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Ks. Jan WISNIEWSKI* Studia Elblgskie
XVII (2016)

POMEZANSKIE PARAFIE DE IURE
JAKO FILIE DIECEZJI ELBLASKIEJ DE FACTO

Stowa kluczowe: Diecezja pomezanska, diecezja elblaska, koscioty filialne, parafie diece-
zji elblaskiej, parafie diecezji pomezanskiej

Key words: Pomesanian Diocese, Diocese of Elblag, subsidiary churches, parishes of
Diocese of Elblag, parishes of Pomesanian Diocese

Schliisselworte: Bistum Pomesanien, Bistum Elbing, Filialkirchen, Pfarreien im Bistum
Elbing, Pfarreien im Bistum Pomesanien

Diecezja pomezanska, erygowana w 1243 r., dopiero po zakonczeniu II powsta-
nia pruskiego (1260—1268—1273) rozpoczeta budowe organizacji parafialnej'. Byla
Scisle zwigzana, najpierw, z postgpem ewangelizacji, a potem z kolonizacja terenow
krzyzackich i dominium biskupa pomezanskiego (po 19 marca 1254 r.). Nie ozna-
cza to, aby przed przybyciem Zakonu nie bylo tutaj osad. Dziatania Krzyzakow
przynosity wicksze efekty, poniewaz posiadali ujednolicone prawo, na podstawie
ktorego lokowali wsie, a takze z tatwoscia rekrutowali osadnikéw z Niemiec (np.
Dietrich von Diepenau otrzymat wie§ Tychnowy oraz Dietrich Stange — 1.200 wiok
ziemi)?. W pierwszym okresie pruskiej misji chrze$cijaniskiej w latach 1231-1260
(IT powstanie pruskie) Krzyzacy zmuszali podbitych mieszkancéw Prus do przy-
jecia chrztu $w.3, budujac niewielkie $wigtynie. Po 1525 r. znaczna cze$¢ diecezji
pomezanskiej ulegta protestantyzacji, a pozostata jej cze$¢ (tzw. polska) nie byta
wolna od naptywu wyznawcdw luteranizmu. Ostatecznie zostala zniesiona (milcza-
co) w 1821 r. bullg papieska ,,De salute animarum”.

Przywilej lokacyjny wsi, wystawiany przez Zakon, biskupa Iub kapitule, dotowat
wspolnote parafialna, przydzielajac ,,ziemig kosciolowi, albo parafii, albo probosz-

*Ks. prof. dr hab. Jan Wisniewski, Katedra Teologii Dogmatycznej i Fundamentalnej Uniwer-
sytetu Warminsko-Mazurskiego w Olsztynie, specjalizacja: nauki humanistyczne (historia srednio-
wiecza i nowozytna), nauki teologiczne (historia Kosciota).

! L. Okulicz-Kozaryn, Dzieje Pruséw, Wroctaw 1997, s. 461.

2 Tamze, s. 51 — to ok. 20.000 ha.

3 M. Biskup, Uwagi o problemie osadnictwa i sieci parafialnej w Prusach krzyzackich w wie-
kach XIV-XV, w: KMW, t. 2-3, 1983, s. 200.
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czowi, albo parafii i proboszczowi, albo kosciotowi jako dotacje dla proboszcza™.
Wysoko$¢ uposazenia parafii byta rozna: wahata si¢ od 2 do 8 wtdk®. Trzeba jednak
podkresli¢, ze wzmianka w lokacji o dotowaniu kosciota nie byla réwnoznaczna
z erygowaniem parafii. Czesto bowiem Handfeste wystawiano znacznie pozniej, po
erygowaniu parafii, a wiec wtedy gdy we wsi stat kosciol, przy ktérym urzgdowat
proboszcz. Ksiadz przybywat z osiedlencami i nadzorowat budowe pierwszej §wig-
tyni. Juz Traktat dzierzgonski z 1249 r. postanawiat, ze to Prusowie, a nie Krzyzacy,
zostali zobowigzani do wybudowania kilkunastu koscioléw na terenie Pomezanii,
chociaz pozostawaty one pod patronatem Zakonu®. Ko$ciot musieli budowaé para-
fianie, o czym $wiadczy dokument, na ktory w 1727 r. powotywat si¢ proboszcz Lu-
bieszewa: ,,concordia Crucigerorum cum Prutheni mediante lacobo Leodiensi Ar-
chidiacono Capellano Summi Pontificis Innoc. V in Poloniam, Pomeraniam, Prussia
Legato, quod Cruciger Ecclesias dotando singulis quas Prutheni se aedificaturos
promiserunt applicaverint mansos quinque quatuor in campis et unum in filius™”.
Jedynie w niektérych przypadkach, w przywileju lokacyjnym istniata wzmianka
0 ,,przysztym proboszczu™®. Wystawca privilegium, dotujgc parafie przejmowat ius
patronatus, czyli prawo obsadzania urzedu proboszcza przez instytucje prezenty.
,»W warunkach pruskich byta to zreszta jedynie czcza formalno$¢. Prezentacji kan-
dydata dokonywali bowiem Krzyzacy, jako wlasciciele prawa patronatu, a jego
wyboru i zatwierdzenia, wobec inkorporacji trzech pruskich biskupstw do Zakonu,
réwniez Krzyzacy jako cztonkowie kapitul czy biskupi. Tak wigc zaréwno prezen-
tacjg, jak i zatwierdzeniem kierowal ten sam osrodek dyspozycyjny’. Zakon nie
rezygnowal z tych praw rowniez w parafiach miejskich, dlatego tez proboszczami
miejskimi zostawali ksigza zakonni. Jednoczes$nie Krzyzacy przywilejem lokacyj-
nym wykluczali mozliwo$¢ nabycia w mies$cie praw wlasnosciowych przez inne
grupy religijne, jak zakony, dlatego w Prusach ich niemal nie byto!°. Prawo patro-
natu w Prusach nie obligowato patrona do budowy kosciota, ale przekazujac parafii
okreslony areal ziemi, tworzylo materialne podstawy do jego wzniesienia. Nato-

4 F. Lulkowski, Z historii Kosciola katolickiego na Wielkich Zutawach, w: MDG, nr 11-12,
1960, s. 2.

> M. Biskup, Uwagi o problemie osadnictwa i sieci parafialnej, s. 207; Ch. Krollmann, Der
Deutsche Orden in Preussen, Elbing 1935, s. 25-26 — War ein Kirchdorf vorgesehen, so wurden fiir
den Pfarrer vier Hufen bestimmt.

® M. Arszynski, Stosunki migdzy Zakonem Krzyzackim a spoleczenstwem w $wietle rozwazan
nad organizacjg budowy kosciolow parafialnych w Prusach, w: Zakon Krzyzacki a spoleczenstwo
panstwa w Prusach, red. Z.H. Nowak, Torun 1995, s. 169, 182.

7 Archiwum Parafialne w Lubieszewie (dalej = APL), Teczka akt luznych. Series Parochorum
Ladekopenquantum ex antiquis scriptis et bonarium memoria constat, k. 7v [11 pag] — powotywat si¢
tutaj na ustalenia z krzyzakami z 1249 r., quod Cruciger Ecclesias dotando singulis quas Prutheni
se aedificaturos promiserunt applicaverint mansos quinque quatuor in campis et unum in filius.

8 F. Lulkowski, Z historii Kosciola, s. 2.

M. Arszynski, Stosunki miedzy Zakonem Krzyzackim a spoteczenstwem, s. 175.

19 H. Boockmann, Zakon Krzyzacki. Dwadziescia rozdziatow jego historii, Warszawa 1998,
s. 150.
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miast pojawienie si¢ prywatnej fundacji na budowe¢ §wiatyni prowadzito do poja-
wienia sie oddzielnego majatku koScielnego, zwanego fabrica ecclesiae''.

Brak dokumentéw erekcyjnych parafii w diecezji pomezanskiej nie $wiadczy,
ze nie byly one przygotowywane w kancelarii biskupiej, poniewaz do biskupa die-
cezjalnego nalezalo prawo ustanawiania nowych parafii. W okresie krzyzackim
wie$ gminna byta najczgéciej wyznaczana na siedzibe kosciota parafialnego. W XV
1 XVI w. wiele kosciotéw zostato zburzonych w czasie dziatan wojennych. Wtedy
powstato sporo wielkich parafii, przez konieczno$¢ postugiwania ksigdza katolikom
w sgsiedniej parafii, ktora ,,przez los” zostata pozbawiona wiasnego duszpasterza'?.

Nizej podano uposazenie ko$ciotéw parafialnych w odpowiedni areal gruntow
uprawnych, ktore stanowity podstawe materialng funkcjonowania parafii i proboszcza:

BRONOWO (Brunau) (filia par. Zutawki) — wie$ otrzymata przywile;j
w 1333 1.13, ale dopiero 24 marca 1356 r. lokowat jg wielki mistrz Winrich von Kni-
prode na 54 wiokach ziemi, dotujagc parafie trzema wiokami gruntow'. W 1374 .
wie$ wystepowata pod nazwg Bronow'>. W pdzniejszym okresie parafia stata si¢
filig parafii w Zutawkach, a w koncu kosciot ulegt dewastacji. W 1992 r. wies otrzy-
mata tymczasowg kaplice urzgdzong w bylej Swietlicy!®, ktora jest dziedziczkg $re-
dniowiecznej fundacjii krzyzackiej.

BYNOWO (Bienau = Hayn) (filialna par. w Mitomiynie) — przywilej loka-
cyjny wystawit komtur dzierzgonski Luter von Braunschweig 29 wrzes$nia 1324 r.,
przydzielajac proboszczowi cztery wolne wioki!”. Kosciot w Bynowie zostat zbu-
dowany w latach 1310—1351. W potowie XVI w. parafia byla pozbawiona statego

WM. Arszynski, Stosunki miedzy Zakonem Krzyzackim a spoleczeristwem, s. 169—171.

12 H. Wunder, Siedlungs- und Bevélkerungsgeschichte der Komturei Christburg 13—16 Jahr-
hundert, Wiesbaden 1968, s. 239 — wolni siedzieli na prawie chelminskim, a ponadto byli wolni
Prusowie, ktorych dzielono na wielkich (szlachte) — posiadali od 6—8 wtok oraz matych (wyzsza sfe-
ra spoleczna), ktorzy nie weszli w XVI w. do szlachty, ale do Edelleuten, czyli ludzi szlachetnych.
Ponadto, byli takze rolnicy (Bauern = Rottein = Pflugknechte), ktorym przydzielano 2—4 wtoki.
Folwark posiadat 4—26 wtok, a przecietnie 8—12 wiok.

13 Urkundenbuch zur Geschichte des vormaligen Bisthums Pomesanien (dalej = Pom.U.), wyd.
H. Cramer, Marienwerder 1887, s. 113; M. Roman, Osadnictwo na Zulawach i stosunki wilasno-
Sciowe w Pomezanii biskupiej od konca XIII do potowy XV w., w: ZH, t. 27, z. 1, 1972, s. 50;
M. Kerner-Zuralska, Materiaty do dziejéw osadnictwa Pomezanii (pow. kwidzynski, itawski oraz
czeS¢ grudzigdzkiego),w: KMW, nr 2(84), 1964, s. 163.

14 Preussisches Urkundenbuch (dalej = Pr.U.), V 1, wyd. K. Conrad, Marburg 1969, nr 418,
S. 235 — und dem Pfarrer 3 Hufen zum Widem ... und dem Pfarrer als Tetzem einen Scheffel Korn
und einen Scheffel Gerste geben,; K. Kasiske, Siedlungsscittigkeit des Deutschen Ordens in dstlichen
Preussen bis zum Jahre 1410, Konigsberg 1934, s. 44; G.G. Mortensen, Pfarrkirchen.

15 W. Ketrzyniski, O ludnosci polskiej w Prusach niegdys krzyzackich, Lwow 1882, s. 213; por.
W. Dhugokecki, Osadnictwo na Zutawach w XIII i na poczqtku XIV w., Malbork 1992, s. 82—83.

16 F. Lulkowski, Z historii Kosciola, s. 4—5 — przyjmuje, ze byla tutaj udotowana dwoma wol-
nymi witokami kaplica, przy ktorej rezydowat ksiadz; Spis duchowienstwa... diecezji elblgskiej
1996, Elblag 1996, s. 100.

17 Pr.U., 111, wyd. M. Hein, E. Maschken, K6nigsberg 1932, nr 486, s. 332—333; G. Mortensen,
Der Gang der Kirchengrundungen (Pfarrkirchen) in Altpreussen (dalej = Pfarrkirchen), w: His-
torisch-geographischer Atlas des Preussenlandes, Lieferung 3, opr. H. und G. Mortensen, R. Wen-
skus, Wiesbaden 1973.
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proboszcza — byta nicobsadzona'8. W czasie sporzadzania spisu arealu wsi Bynowo
w 1600/1601 r. nie natrafiono tu na wioki koscielne!®. W pdzniejszym czasie §wig-
tynia ulegta zniszczeniu, a kaplice $w. Edyty Stein zbudowano tu w 1988 r.2°, ktora
przejeta tradycje sredniowieczne.

CIESZYMOWO (Teschendorf) (filia par. Krasna £gka) — w $redniowieczu
istnial tu ko$cidt uposazony w cztery wtok ziemi, co §wiadczy o lokacji krzyzackiej.
Potwierdzono to 21 sierpnia 1787 r.: ,,Tudziesz dawnieyszemi czasami byt filialny
kosciot w Taszendorfie w Dobrach JMP-w Schakow oraz y 4 wiloki Plebanskie,
o0 ktore iuz na poczqtku tego wieku s.p. JMX. Michat Burchard zaniost do Trybunatu
Piotrowskiego wedtug znaidujgcych sie in Archivo ecclesiae Dokumentow wydat
Pozwy, iako tez ad tego Trybunatu Kommissye byly nakazane, lecz starannosé¢ tego
JX-dza Burharta dla jaszej Panow Szakow bez skuteczna byta™'. W zwiazku z tym
proboszczowie Krasnej Laki nie mogli korzysta¢ z wtok prawnie im naleznych po
zaginionej parafii cieszymowskiej??. To $wiadczyto o $wiadomosci funkcjonowania
tu kosciota parafialnego. Obecnie, od 1990 r., istnieje we wsi kaplica NMP Grom-
nicznej, ktorg urzadzono w zabytkowej osSmiobocznej sali krytej strzecha, bedaca
filig parafii w Krasnej Lace?>. W tym przypadku takze ta kaplica przejeta prawa
kosciota parafialnego erygowanego w sredniowieczu.

DOBROCIN (Gross Bestendorf) (filia par. Wilamowo) — wie§ lokowano
w ostatnim dziesigcioleciu XIIT w. W 1319 r. tutejszy kosciot wakowat, nie byt ob-
sadzony przez ksigdza juz drugi rok, z powodu jego rezygnacji**. Wiadomo jednak,
ze wie$ lokowat komtur z Elblaga na 81 wildkach ziemi. Kosciét zbudowano tu
w latach 15081509, ale juz wkrétce uchodzit on za nieobsadzony?. Kolejne zrodta
milczg na temat funkcjonowania we wsi kaplicy lub kosciota. Po I wojnie §wia-
towej, w 1958 r. wie$ nalezala do parafii Wilamowo — Maldyty. Kiedy w 1990 r.
utworzono parafi¢ w Maldytach, proboszcz wilamowski wybudowat do 1997 r. filig
w Dobrocinie?®.

FISZEWO (Fischau) (kaplica filia par. Gronowo Elblgskie) — przypuszcza si¢,
ze wie$ zatozyl komtur dzierzgonski Luter Braunschweig okoto 1314 r. Pierwsza
wzmianka o parafii pochodzi z 13 lipca 1319 roku, poniewaz wtedy w Fiszewie

18 G. Mortensen, Besetzte und unbesetzte Pfarrkirchen Alpreussen in der ersten Hilfte des
16 Jahrhundert (dalej = Besetzte), w: Historisch-geographischer Atlas des Preussenlandes,
Lieferung 3, opr. H. und G. Mortensen, R. Wenskus, Wiesbaden 1971.

19 H. Wunder, Siedlungs- und Bevilkerungsgeschichte, s. 229.

20 Spis duchowienstwa diecezji elblgskiej 1996, s. 90.

2l Archiwum Diecezjalne w Pelplinie (dalej = ADP), C 72, Acta Visitationis... 1786—1787,
k.96 v.

22 Tamze.

23 Rocznik diecezji warmirskiej na rok 1985 (dalej = RDW 1985), Olsztyn 1985, s. 497; Spis
duchowienstwa... diecezji elblgskiej 1996, s. 52.

2% prU,t. 111, nr257,s. 165.

25 G.G. Mortensen, Pfarrkirchen; G. Leyding, Z dziejow powiatu, w: Morqg. Z dziejéw miasta
i powiatu, Olsztyn 1973, s. 63; G.G. Mortensen, Besetzte.

26 RDW... 1985, s. 306—307; Spis duchowienstwa... diecezji elblgskiej 1996, s. 93, 96.
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istniat trzyletni wakat ko$cielny?’. Parafia byta uposazona dwoma widkami ziemi,
ktore lezaty w Gronowie Elblaskim?®. Drugi ko$ciot parafialny zbudowano tu w la-
tach 13801400 r.2°. Proboszcz fiszewski uzytkowat dwie wtoki w Fiszewie, dwie
wioki w Gronowie i dwie w Zabrowie. Tak bylto rowniez w 1590 r., ale wtedy nie
wspomniano wiok parafialnych w Zgbrowie®. Parafia posiadata proboszcza w okre-
sie reformacji. Proboszcz fiszewski, w 1647 r., mial do dyspozycji cztery wioki
ziemi — dwie w Fiszewie i dwie w Gronowie, ktore dzierzawit od 9 lat, pobierajac
125 florenow rocznie. Natomiast dwie wtoki w Zgbrowie, niegdys$ koScielne, nie
byly w posiadaniu proboszcza®! — podobnie jak w 1605 r.32. Z rewizji przeprowa-
dzonej w 1676 r. wynika, ze we wsi lezaly dwie wioki koscielne®’. Wioki pleban-
skie przynosity rocznie, jak zapisano w 1700 r., 150 florenow>*. Wizytator parafii,
19 maja 1749 r., zaznaczyl, ze proboszcz posiadat dwie widki na polach Gronowa
i dwie widki na polach wsi Zgbrowo, z ktorych dochod wynosit 630 florenow™.
Swigtynia zbudowana pod koniec XIV w. utracita w 1754 r. prezbiterium, ktore
odbudowano znacznie mniejsze. Dochody tutejszego proboszcza w 1785 r. byly wy-
sokie, poniewaz az 400 florenéw wyptacal rocznie komendariuszowi. Uposazenie
proboszcza stanowilo szes¢ wtok ziemi, z ktorych uzyskiwat 2110 florenéw roczne-
go dochodu®. W 1788 r. murowany ko$ciot $w. Jana wymagal remontu, nadal byt
uposazony sze$cioma wiokami ziemi’’. Proboszcz tej parafii ks. Egon Rowinski
[1941-1945] posiadat trzydziesci osiem morg (ok. 80 ha) uposazenia®®. Do 1985 r.

27 Pr.U., t. 11 1, nr 257, s. 165; G.G. Mortensen, Pfarrkirchen; por. W. Dtugokecki, Osadnictwo
na Zulawach, s. 153.

28 M. Jozefezyk, Elblgg i okolice 1937—1956. Chrzescijaristwo w tyglu dwu totalitaryzmdw,
Elblag 1998, s. 260.

2 A. Semrau, Die Siedlungen im Kammeramt Fischau (Komturei Christburg), w: Mitteilungen
des Coppernicus-Vereins fur Wissenschaft und Kunst zu Thorn, z. 44, Thorn 1936, s. 41, 57; G. De-
hio, Handbuch der Kunstdenkmdler West- und Ostpreussen, opr. M. Antoni, Miinchen — Berlin,
1993, s. 140; G. Dehio, Handbuch der Deutschen Kunstdenkmdler — Deutschordenland (dalej =
Dehio — Handbuch), opr. E. Gall, Miinchen — Berlin 1952, s. 174; por. J. Obtak, Przesztos¢ i archi-
tektura kosciotow, w: RDW na rok 1985, Olsztyn 1985, s. 282.

30 Zrédia do dziejow ekonomii malborskiej, t. 1 [1529 r.], wyd. W. Hejnosz, Torun 1959,
s. 58—61; Zrédia do dziejéw ekonomii malborskiej, t. 11 [1590 r.], wyd. W. Hejnosz, J. Gronowski,
Torun 1960, s. 32—34.

31 ADP, C 16, Compendium ecclesiarum dioecesis Culmensis et Pomesaniae... 1647, k. 48—48v;
Visitationes ecclesiarum Culmensis et Pomesaniae Andrea Leszczynski episcopo a. 1647 factae,
wyd. A. Pobtocki, Torun 1900, s. 137-138.

32 ADP, C 3, Acta Curiae... Laurentii Gembicki... [do 1609], k. 148—148v — Quod mansos
duos in agro Grinveisen [Gronowo| nuncupato sitos et ad przedictam Parochiam Fischoviensem
spectantes..

3 Zrédla do dziejéw ekonomii malborskiej, t. IV [1676 1.], wyd. W. Hejnosz, J. Waluszewska,
Torun 1967, s. 30.

3 ADP, C 31, Visitatio Potocki 1698—1700, k. 994.

35 Tamze, C 54 B, Acta generali visitatione... Leski 1749—1756, k. 800—809.
36 Tamze, C 67, Descriptio Dioecesis... 1785,k. 276-277.

37 Tamze.

38 M. Jozefczyk, Elblgg i okolice, s. 349—350.
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kaplica urzadzona w domu mieszkalnym obok ruin kosciota®®, byta obstugiwana
przez proboszcza z Krzyzanowa, a potem wlaczona do parafii Gronowo Elblaskie.

GALDOWO (Goldau) (filia par. Zgbrowo) — kapitula pomezanska wystawila
pierwszy dokument lokacyjny w 1312 r.40, a ponowila go 19 maja 1377 r. i 29 maja
1401 r. W czasie pierwszej lokacji erygowano tu parafie*! — dotacja zwyczajowo
wynosita cztery wioki. Wojt kapitulny pomezanski Nikolaus Kusche potwierdzit
prawa wsi Gatdowo pomiedzy 30 czerwca a 5 lipca 1355 r.*2. KoS$ciot [zapewne
drugi] wybudowano na poczatku XIV wieku, ktory strawit pozar w 1414 r., dlatego
wkrotce wybudowano nowg $wigtynie®>. W 1. pol. XVI w. nie bylo tutaj probosz-
cza®. W czasach reformacji wspolnota otrzymata wiasnego predykanta. W 1603 r.
wybudowano nowy (obecny) kosciol, ktory przebudowano w latach 1701-1702
Swigtynia przetrwata do naszych czasow*. Katolikow terenu parafii pozostawio-
nych ,,bez wszelkiej duchownej opieki” ksiedza katolickiego w 1820 r. wlaczono
do parafii w Szwarcenowie*®. Po wojnie kos$ciot przejeli katolicy, a obstuguje go
proboszcz z Zgbrowa®’.

GDAKOWO (Dakau) (filia par. Rodowo) wies biskupia (posiadtosci Stan-
gow)*, ktorg na 44 wiokach lokowat biskup pomezanski Rudolf 26 grudnia 1325 r.,
ale nie potwierdzit dotacji $wigtyni*’. W 1409 r. stwierdzono istnienie we wsi kaplicy
z dzwonem i szatami liturgicznymi, co $§wiadczy o tym, ze sprawowano tutaj Msz¢
$w.>0. Kaplica ulegla catkowitej kasacie w czasie wojny gtodowej, ale zostata wkrot-
ce odbudowana. G. Mortensen uwaza, ze parafia powstala tu w latach 1352—1410.

39 Spis duchowienstwa i parafii diecezji warminskiej 1967, Olsztyn 1967, s. 169; RDW 1985,
s. 282; Spis duchowienstwa i podzial administracyjny diecezji elblgskiej 1996, Olsztyn 1996,
s. 66—67.

40 K.J. Kaufmann, Geschichte des Kreises Rosenberg, t. 1, Marienwerder 1927, s. 110; M. Ker-
ner-Zuralska, Materiaty do dziejéw osadnictwa Pomezanii, s. 163.

4 Pom.U., nr 78, s. 117 oraz nr 114, s. 167; G.G. Mortensen, Pfarrkirchen.

2 PrU, t. V1, nr 328, s. 184 — czwarty warunek byt nastgpujacy, ktory trzeba bylo zastosowaé
w przypadku bogatego proboszcza: Quarta condicio est, quod in duobus diebus in bebdomada, quos
sculthetus cum consulibus ordinaverit seu elegerit, debet unusquisque secare ligna in dicta silva in
parte sua pro usu et necessitate sua, cum potest haberi aura et via educendi commodosa.

43 Por. J. Oblak, Przesztosé i architektura kosciotow, s. 224.

4 G.G. Mortensen, Besetzte.

4 B. Kozielto-Poklewski, E. Martuszewski, Dzieje wsi, w: ltawa. Z dziejéow miasta i powiatu,
red. M. Lossmann, Olsztyn 1972, s. 220.

46 J. Fandkidejski, Utracone koscioly i kaplice w dzisiejszej dyecezyi chetmirnskiej, Pelplin
1880, s. 122—123.

47 Spis duchowienstwa... 1967, s. 132; RDW 1985, s. 223-224.

% Pom.U.,nr 7, s. 9—10: De residuis vero quinquaginta marcis predictis preposito et canonicis
optionem relinquimus ut vel ipsas nobis solvant ad terminum promissum vel loco earum quinquagin-
ta mansos in Radowe et Dachowe mensurando versus Stangenberch de quibus nos et nostri heredes
dicte ecclesie tenebimur in uno servicio cum armis levibus deservire.

Y PrU.,t. 111,nr523,s.353-354; Pom.U.,nr 31, s. 46—47; W. Ketrzynski, O ludnosci polskiej
polskiej, s. 182 — twierdzi, ze Stango sprzedat wies Gdakowo w 1321 r. Janowi Wenke; M. Roman,
Osadnictwo na Zutawach i stosunki wiasnosciowe w Pomezanii, s. 47.

30 B. Kozielto-Poklewski, E. Martuszewski, Dzieje wsi, s. 221.
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Pierwsza wzmianka o jej istnieniu pochodzi z 1414 r.>!. Nowy przywilej lokacyjny
wystawit biskup pomezanski Jan III dnia 13 lipca 1438 r., nie wspominajac o zobo-
wigzaniach wobec kosciota’>. W 1. potowie XVI w. byla nieobsadzona’?, dlatego
przejeli ja protestanci, budujac w 1601 r. nowg kaplice>*. W latach 1753—1755, po
rozebraniu kaplicy, wybudowano tutaj koscidt, a $§wigtyni¢ restaurowano w 1835 r.
Po wojnie przeszta ona w regce katolikow, stajac si¢ filig parafii w Prabutach do
1981 r., a potem kosciota w Rodowie, gdzie erygowano nowg parafie™.

GNOJEWO (Gnojau) (filia par. Szymankowo) parafia powstata tu 29 czerwca
1338 r., czyli w czasie lokacji wsi przez wielkiego mistrza Dietricha von Alten-
burg, ktory udotowat proboszcza czterema widkami ziemi*®. W 1323 r. wystepowala
pod nazwg Gnoyow, gdzie byt juz kosciot”’. Nalezata do grupy parafii obsadzonych
w XVIw., a,pleban oraf pro usu suo” (na wlasny uzytek) uprawiat cztery wioki zie-
mi — tak bylo w 1529 1.1 1590 1.8 W latach 15091603 nastgpita nowa fundacja para-
fii, o ktorej istnieniu wzmiankowano w 1582 r.>°. W 1582 r. kaznodzieja protestancki
przejat tu Swiatyni¢ katolickg. W 1647 r. kosciot obshugiwat ksigdz katolicki z Kon-
czewic, ktoremu podlegat tezkoscidot w Lisewie. Proboszcz uzyskiwat z czterech wiok
400 florenow® et alias res iuxta contractum oraz dziesiecing z Gnojewa i Szymo-
nowa, gdzie niegdys stala kaplica uposazona dwoma wtokami. W 1698 r. proboszcz
dzierzawit cztery wtoki plebanskie i cztery wioki nalezace do kosciota filialnego
w Bystrzu, ale nie wzmiankowano o widkach w Gnojewie i w Szymonowie®!. Wi-
zytacja z 1700 r. potwierdzita, ze proboszcz posiadajacy cztery wtoki, rozproszone
wsrdd pol dzierzawcow 1 bardzo okrojone w swoim areale, uprawiat je sam. Po-
nadto, kiedy$ uprawiat dwie wtoki ziemi, ktore nalezaty do kaplicy filialnej w Szy-
mankowie, ale z wielkg szkoda dla kosciota proboszcz pozbyt si¢ ich, przysadzajac

31 G.G. Mortensen, Pfarrkirchen.

32 pom.U., nr 137,s. 197-198.

53 G.G. Mortensen, Besetzte.

34 J. Oblak, Przesztosé i architektura kosciotow, s. 478.

35 Spis duchowienstwa... 1967, s. 128; RDW 19835, s. 478; Spis duchowieristwa... diecezji elblg-
skiej 1996, s. 116.

36 Pr.U., t. 1lI-1, wyd. M. Hein, Konigsberg 1944, nr 171, s. 123—124; E. Dormann, Geschich-
te des Kreises Marienburg, Marienburg 1862, s. 16; K. Kasiske, Die Sidlungstdtigkeit des Deutschen
Ordens in Ostlichen Preussen bis zum Jahre 1410, Konigsberg 1934, s. 44; B. Schmid, Die Bau- und
Kunstdenkmdiler des Kreises Marienburg, t. 1, Danzig 1906, s. 55; F. Lulkowski, Z historii KosSciota,
s. 2.

57 W. Dlogokecki, Osadnictwo na Zutawach, s. 111 — byto tutaj osadnictwo weczesnosrednio-
wieczne; W. Ketrzynski, O ludnosci polskiej, s. 213.

S8 Zrédia do dziejéw ekonomii malborskiej, t.1[1529 1], s. 15 oraz t. 11, s. 23

% G.G. Mortensen, Pfarrkirchen; G.G. Mortensen, Besetzte; H.A. Pohl, Neukirch, k. 18.

% ADP, C 16, Compendium... 1647, k. 37; Visitationes... 1647, s. 104—105.

1 ADP, C 16, Compendium... 1647, k. 37; tamze, C 25, Acta acticata... 1694—1695, k. 86—87v
— Quia capella illa Cymsdorfensis, ad quam dicta mansi applicati fuerunt depriit, iam ad praes-
ens non exstat nec Divina Officia ac onera respectu dictorum mansorum peraguntur, ideoque cum
beneficium datur propter officium, cessante Divino Officio in praedicta capella et fructus eiusdem
capellae priorii omnino cessare debent, tamze, C 31, Visitatio Potocki... 1698—1700, k. 837—-841 —
zapis wizytacyjny z 11 marca 1700 r.; F. Lulkowski, Z historii Kosciota, s. 10.
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Bogu poswigconym Dziewicom Mitosiernym (Deo dicatis Virginibus Charitatis)
nie tak dawno Culmae fundatis. Proboszcz Gnojewa z ich dzierzawy przewidywat
uzyskiwac kazdego roku okoto 30 florendw na potrzeby domowe®?. Dnia 6 czerwca
1749 r., biskup zobowigzal proboszcza do odzyskania uszczuplonych wtok parafial-
nych (antiquam decurtationem mansorum huius Ecclesiae dotalium) przed kom-
petentnym forum sagdowym od jednego z witrykow i sottysa gnojewskiego. W tym
miejscu wspomnial o gruntach parafialnych, ktére oderwat od kosciota Honesto
Denryk Vitricis et Sculteto Gnojoviensi, a takze odzyskania utraconych dochodow
z powodu ich utraty®®. Przynaleznos¢ czterech wiok plebanski, z ktorych korzystat
tutejszy proboszcz, potwierdzono w repertorium: in eo mansi ecclesia 4%*. Sporza-
dzajacy opis parafii w 1785 r., informowal, ze proboszcz uzytkowat cztery wtoki
ziemi, ogrdod i sad, z ktérych otrzymywal 600 florendéw, nie wzmiankowano zad-
nych wtok w Szymankowie®. Po zbudowaniu tutaj $wigtyni w 1863 r., przeniesiono
do Gnojewa siedzibg proboszcza, gdzie 22 lipca 1868 r. biskup erygowal parafig.
Rezydujacy tutaj proboszcz, jako rekompensate za przekazanie dotacji ewangeli-
kom, otrzymywat 200 talaréw rocznie dodatku finansowego®. W 1788 r. kosciot
parafialny swietych Szymona i Judy byt udotowany czterema witdkami ziemi oraz
dziesigcing®’. W 1863 r. protestanci zbudowali tutaj niewielki koscidt, ktory od 28
pazdziernika 1981 r. shuzy katolikom jako filia Szymankowa®.

GRADKI (Gross Thierbach) (filia par. Rogajny) — tutejsza parafia powstala
w latach 1310—1351, ale pierwsza wzmianka o niej pochodzi z lat 14101411
W 1. potowie XVI w. parafia byta pozbawiona proboszcza’™. M. Jozefczyk przyj-
muje, ze pierwszy kosciot zbudowano w latach 1578—1590, ale ten maty kosciot nie
nadawat si¢ do uzytku juz w 1708 r.”!. Natomiast A. Harnoch uwaza, ze ,,nie byt to
pierwszy koséciot”. Kolejng $wiatynie zbudowano w 1776 r.72. Uszkodzony znacznie
w 1945 1. zostalt odbudowany w latach 1980—1988, stajac si¢ filig parafii Rogajny
od 1993 r. (wczesniej do Kalnika)”>.

92 ADP, C 31, Visitatio Potocki 1698—1700, k. 840.

8 Tamze, C 54, Acta Generali Vistitatione (1749-1756), k. 888.

% Tamze, C 61, Dokumenty lokacyjne... 1771, k. 1-6.

65 Tamze, C 67, Descriptio dioecesis... 1785, k. 306—307.

% A. Harnoch, Chronik und Statistik, s. 435; F. Lulkowski, Z historii Kosciota, s. 13.

7 ADP, C 67, Descriptio dioecesis [1785], k. 306—307.

8 Schematyzm... 1986, s. 128; Spis duchowieristwa... diecezji elblgskiej 1996, s. 88.

% G.G. Mortensen, Pfarrkirchen.

70 G.G. Mortensen, Besetzte.

"1 A. Harnoch, Chronik und Statistik, s. 150—151; L. Stodowik, Wsie dawnego powiatu pastec-
kiego, w: Pastek. Z dziejow miasta i okolic 1297—1997, Pastek 1997, s. 653.

2 A. Harnoch, Chronik und Statistik der evangelischen Kirchen Provinzen Ost- und Westpreus-
sen, s. 150; A. Boetticher, Bau- und Kunstdenkmdler der Provinz Ostpreussen, t. lIl — Oberland,
Konigsberg 1894—1899, s. 117—118.

3 M. Jozefczyk, Elblgg i okolice, s. 309; Spis duchowienstwa... 1967, s. 184—185; RDW 1985,
s. 298; Spis duchowienstwa... diecezji elblgskiej 1996, s. 113.
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JANUSZEWO (Januschau) (filia par. Redaki) — erygowanie parafii nastapi-
to na krotko przed 1300 r.74, ale wymienil jg dopiero dokument wytyczenia gra-
nic Galdowa w 1312 r.7%. Przywilej lokacyjny Janischow (1385 Jenuschaw), ktory
wystawita kapituta pomezanska, pochodzi dopiero z 10 czerwca 1362 r. Kosciot
zostal udotowany czterema wiokami (von diesen gehoren 4, dazu 4 Morgen Uber-
mass, der Kirche) oraz dziesiecing’®. Wiadomo, ze wkrotce potem wybudowano ko-
$ciot, ale zapewne byla to juz nastgpna Swiatynia, ktorg zniszczono w czasie wojen
w 1. potowie XV w. W 1. potowie XVI w. nie bylo tutaj proboszcza’’. W 1576 r.
w Januszewie, na zaniedbanym cmentarzu stala drewniana, zabytkowa wieza ko-
$cielna z dzwonem z 1764 r. To $wiadczy, ze protestanci zbudowali tutaj §wiaty-
ni¢ w okresie nowozytnym’s. Po II wojny $wiatowej wie$ nalezata do Susza, a od
1986 r. w parafii Redaki. Od 1991 r. msza $w. jest odprawiana w domu nalezagcym
niegdy$ do wiascicieli majatku.

JASNA (Lichtfelde) (parafia obstugiwana przez ksiedza z Zutawki Sztum-
skiej) — wie$ zatozyl komtur dzierzgonski Helwig von Goldbach na przetomie
1288/1289 1.3°, a moze nawet w 1277 r. Wowczas udotowano parafie dwiema wio-
kami ziemi, gdyz w latach 13011311 komtur dzierzgonski Sighard von Schwarz-
burg, przydzielit parafii trzecig wolng wioke®!, z ktorej proboszcz uiszczat podatek.
Wi6ki parafialne lezaly na lewo od drogi do Zutawki, zwane Schweinskopp (Glowa
$wini), tuz za ogrodem parafialnym®?. Nowy przywilej lokacyjny wie$ otrzymata
17 stycznia 1354 r. z rak wiekiego towczego Konrada Bruningsheima®3. Ko$ciot
parafialny wybudowano w latach 1320—1330. W 1411 r. ponidst wielkie straty,
a w latach 1628—1629 byl pladrowny. W 1650 r. Szwedzi ostrzeliwali ko$ciot

7+ G.G. Mortensen, Pfarrkirchen.

5 Pom.U., s. 35; K.J. Kaufmann, Geschichte des Kreises Rosenberg, s. 111; M. Kerner-Zural-
ska, Materialy do dziejow osadnictwa Pomezanii, s. 163; M. Roman, Osadnictwo na Zulawach
i stosunki wlasnosciowe w Pomezanii, s. 50.

76 Pr.U, t. VI 1, wyd. K. Conrad, Marburg 1986, nr 28, 16: Schuize und Bauern geben als
Messkorn (missalis annona) je einen halben Scheffel Weizen (siligo) und Hafer; Pom.U., nr 61, s. 93
— De quibus iam dictis liberis mansis quatuor mansi et quatuor iugera facta mensuratione inventa
ecclesie ibidem sunt dotati...; W. Ketrzynski, O ludnosci polskiej polskiej, s. 213.

77 G.G. Mortensen, Besetzte.

8 B. Kozielto-Poklewski, E. Martuszewski, Dzieje wsi, s. 226.

7 Spis duchowienstwa... 1967, s. 131; RDW 19835, s. 479; Spis duchowieristwa... diecezji elblg-
skiej 1996, s. 120.

80 prU., t. 1 2, wyd. A. Seraphim, Konigsberg 1909, nr 552, s. 345 oraz nr 359, s. 243;
F.W. Schmitt, Geschichte des Stuhmer Kreises, s. 235; A. Semrau, Die Siedlungen im Kammeramt
Morein (Komturei Christburg) wéhrend der Ordenszeit,w: Mitteilungen des Coppernicus-Vereins
fiir Wissenschaft ind Kunst zu Thorn, h. 39, 1931, s. 94; B. Schmid, Der Kreis Stuhm. Ein Abriss...,
s. 12; Der Kreis Stuhm, s. 103.

81 prU., t. 111, nr 86a, s. 56; Pr.U., t. V 1, nr 208, s. 118—119; A. Semrau, Die Siedlungen im
Kammeramt Morein, s. 94.

8 A. Semrau, Die Siedlungen im Kammeramt Morein, s. 116.

8 prU,t.V1,nr208,s. 118—119.
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w Jasnej, palac go w 1668 .34, Swigtyniec odbudowano w 1669 r.85. W 1552 r.
Zygmunt August przekazat ko$ciol protestanom, ktoérzy dzierzyli go az do
1668 ., kiedy wyrokiem sgdowym zwrocono jg katolikom®. Podczas wizyta-
cji 13 maja 1749 r., wzmiankowano o niszczycielskiej wojnie szwedzkiej. Wi-
zytator potwierdzit sze$¢ wiok parafialnych, lezagcych w trzech polach, kto-
rych nie uzytkowal, poniewaz przejeli je rézni dzierzawcy®’. Kosciot Swietej
Trojcy, w 1788 1., nadal posiadatl szes¢ wiok, ale cztery widki dzierzawiono,
a dwie uzytkowat curatus®®. W repertorium z 1771 r. zapisano, ze parafia posia-
data trzy wiloki dotacyjne, ale na mocy transakcji z 1674 r. proboszcz posiadat
cztery wioki ziemi (in eo Ecclesiae donantur 3 mansi, in transactione Ao 1674
probata documentis 4 mansi)®. Z opisu parafii z ok. 1785 r. wynika, ze tutejszy
proboszcz nadal cieszyt si¢ dochodami z szeSciu wiok ziemi, z ktorych cztery dzier-
zawit za 300 florendéw rocznie, a dwie wtoki sam obsiewat (jedng przeznaczajac na
pasze dla zwierzat)*°. Do 1945 r. parafia posiadata wlasnego proboszcza, a po woj-
nie obstugiwali parafi¢ proboszczowie ze Zwierzna. W 1952 r., parafi¢ potaczono
unig personalng z Zulawka Sztumska, z zachowaniem praw parafialnych.

JASKOWO (Jiskendorf) (filia par. Boreczno) — wie$ i parafi¢ zatozyl
11 sierpnia 1308 r. komtur dzierzgonski Sieghardt von Schwartzburg®'. Wzmian-
kowano jg takze w dokumencie z 21 stycznia 1326 r.22. Wtedy zbudowano kosciot,
o ktorym nie zachowaly si¢ zadne informacje. O istnieniu parafii §wiadcza cztery
wiloki fundacyjne, o ktorych nie wspomnial przywilej lokacyjny®3. Podobnie jak
w wielu innych parafiach, nie byto tutaj obsady proboszczowskiej w 1. potowie
XVI w.?*, Od 1616 r. kosciot przejeli protestanci, ktorzy w latach 1769—1770 zbu-
dowali istniejgcy koséciot®’. Od powojnia $wigtynia stuzy katolikom. Najpierw, do
1972 r., jako filia Zalewa, a pdzniej filia parafii Boreczno®.

JEZIERNIK (Schénsee) (filia par. Ostaszewo) — 6 marca 1334 r. wielki mistrz
Zakonu Luther von Braunschweig wydat przywilej lokacyjny tej wsi, przydziela-

8 A. Semrau, Die Siedlungen im Kammeramt Morein, s. 111; Der Kreis Stuhm, s. 103.
85 B. Schmid, Der Kreis Stuhm, s. 32.

80 G. Dehio, Handbuch, s. 361; Die pomesanische Anteil der Diécese Ermland, s. 128; J. Oblak,
Przeszlos¢ i architektura kosciolow, s. 243.

87 ADP, C 54 B, Acta generali visitatione... Leski (1749—1756), k. 773—785.

8 Tamze, C 67, Descriptio dioecesis... 1785, k. 280-281.

8 Tamze, C 61, Dokumenty lokacyjne... 1771, k. 1-6.

%0 Tamze, C 67, Descriptio dioecesis... 1785, k. 280—281.

L Pr.U., t. 12, nr 889, s. 561 — pominigto jednak uposazenie kosciota; G.G. Mortensen, Pfarr-
kirchen; G. Leyding, Z dziejow powiatu, s. 68.

92 prU, t. 111, s. 367.

3 H. Wunder, Siedlungs- und Bevélkerungsgeschichte, s. 208.

% G.G. Mortensen, Besetzte; A. Semrau, Die Siedlungen im Kammeramt Preufischmarkt
(Komturei Christburg), s. 49—50 — nie wspomina o istnieniu tutaj ko$ciota.

%5 J. Oblgk, Przesztosé i architektura kosciotéw, s. 149; A. Harnoch, Chronik und Statistik,
s. 171; G. Dehio, Handbuch, s. 161.

% Spis duchowienstwa... 1967, s. 191-192; RDW 1985, s. 150; Spis duchowieristwa... diecezji
elblaskiej 1996, s. 88.
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jac przyszlej parafii cztery wolne wioki i dziesiecing®’. W 1. potowie XVI w. byla
pozbawiona proboszcza®®. Dnia 10 czerwca 1564 r. ksigdz opowiadat sie jako zwo-
lennik czystej Ewangelii. Natomiast 10 kwietnia 1620 r. parafi¢ objal ksiadz die-
cezji plockiej Barttomiej Ducziminski®®. 26 grudnia 1636 r. kosciot w Jezierniku
zostal wlaczony do parafii w Ostaszewie, a w 1647 r. proboszcz Nowej Cerkwi
obshugiwat kos$cioly parafialne w Jezierniku i Ostaszewie oraz nieczynny kos$ciot
w Pregowie!%. Proboszcz z Nowej Cerkwi, wowczas pobierat rocznie 430 florenow
z dzierzawy czterech wtok plebafniskich!®!. Tak byto w latach 1654—1677'%2. W cza-
sie wizytacji w 1698 r., stat tutaj ecclesia filialis ecclesiae parochialis Schonbergen-
sis incorporata, proboszcz dzierzawit, za zgoda biskupa, cztery wtoki plebanskie za
100 florendw'®. Parochus, w 1700 r. z Ostaszewa, dzierzawit za zgoda biskupa
diecezji cztery wioki proboszczowskie za 100 florenéw kazdy, uzyskujac rocznie
400 florenow!%4, Fakt zwigzania tego koSciofa z parafig w Ostaszewie potwierdzo-
no 23 czerwca 1749 1.'9, Schénsee filia Ecclesiae Schinbergensis posiadal cztery
wioki dotacyjne, ktore potwierdzono odpisem przywileju lokacyjnego z 1771 .16,
W aktach wizytacji z 7 sierpnia 1787 r. zaznaczono, ze Jacob Kreij der ein Catho-
lique dzierzawil dwie wtoki za 600 florenow, a menonita dzierzawit kolejne dwie
wloki za 675 florenow rocznie'’’. Po Il wojnie $wiatowej, w 1945 r., ponownie
poswiecono $wiatynie jako filie parafii w Ostaszewie!%.

JEDRYCHOWO Itawskie (Heinrichau) (kaplica par. Laseczno) — wzmianko-
wano w 1312 r. w zwigzku z Gatdowem'?®. W 1313 r. kapituta pomezanska nadata
osiem wiok ziemi Janowi i uposazyta kosciot osmioma wiokami''®. W 1400 r. wie$
byta nazywana Heynrichowe'!!. Na Boze Narodzenie 1473 r., kapitula pomezanska

7 Pr.U., t. 11 1, nr 829, s. 557; G.G. Mortensen, Pfarrkirchen; B. Schmid, Bau- und Kunstenk-
mdler des Kreises Marienburg, s. 283; F. Lulkowski, Z historii KoSciota, s. 3.

% G.G. Mortensen, Besetzte.

9 ADP, C 7, Liber actorum... 1615—1621, k. 105v; tamze, C 9, Actorum Curiae... 1625—1630,
k. 28—1 czerwca 1625 r. oficjat upominat si¢ o rezydencj¢ proboszcza w tej parafii.

190 Tamze, C 16, Compendium ecclesiarum... 1647, k. 44v—45; F. Lulkowski, Z historii Koscio-
la,s. 7-8, 10—11.

100 ADP, C 16, Compendium... 1647, k. 45; Visitationes... 1647,s. 128.

102 ADP, C 17, Acta actorum... 1653—1655, k. 291; H.A. Pohl, Die katholische Pfarrei St. Mar-
tin Neukirch, k. 30-51.

103 ADP, C 31, Acta acticata... 1699—1700, k. 1017-1018.

104 Tamze, C 31, Visitatio Potocki 1698—1700, k. 1018.

105 Tamze, C 72, Acta Visitationis... 1786—1787, k. 124 v — wizytacja z 7 sierpnia 1787 r.;
tamze, C 67, Descriptio dioecesis [1785], k. 298—299.

19 Tamze, C 61, Dokumenty lokacyjne... 1771, k. 1-6.

197 Tamze, C 72, Acta Visitationis (1786—1787), k. 126.

108 Schematyzm... 1986, s. 120; Spis duchowieristwa... diecezji elblgskiej 1996, s. 104.

109 K_J. Kaufmann, Geschichte des Kreises Rosenberg, s. 111; M. Kerner-Zuralska, Materialy
do dziejow osadnictwa Pomezanii, s. 163.

10 Py, t.111,nr 101, s. 65-66; Pom.U., s. 28; G.G. Mortensen, Pfarrkirchen; K.J. Kaufmann,
Geschichte des Kreises Rosenberg, s. 111; B. Kozietto-Poklewski, E. Martuszewski, Dzieje wsi,
s. 228; M. Roman, Osadnictwo na Zutawach i stosunki wlasnosciowe w Pomezanii, s. 50.

W, Ketrzynski, O ludnosci polskiej, s. 214.
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odnowita przywilej lokacyjny, nadajac Jerzemu Tannberg sze$¢ wolnych wiok!''2,
Tu réwniez nie urzedowal proboszcz w 1. potowie XVI w.'3, a koéciot ulegt dewa-
stacji. Po wojnie do 1972 r., wie$ lezata w granicach parafii Zgbrowo, a pdzniej do
Laseczna. W 1984 r. wybudowano tu kaplice, fili¢ Laseczna''4.

KRASNIEWO (Schénau) (filia par. Pogorzala Wies) — parafia nie byla tu
raczej planowana w trakcie lokacji wsi, ktora mogta nastgpi¢ po 1286 r. Konrad
von Jungingen [1393—1407] na prosbe¢ sottysa i mieszkancow Krasniewa odnowit
22 lipca 1400 r. przywilej lokacyjny Wernera von Orselna [1324—-1330] z 22 lipca
1321 r., w ktérym nie wspomniano o dotacji parafii''>. Dekret erekcyjny kosciola,
ktorym dotowano go czterema widkami, wystawiono 19 pazdziernika 1956 r. zacho-
wat si¢ on w Liber Beneficiorum Dioecesis Pomesaniae, Piotr Disburg VV Capituli
Pomesan. Notarium, w ktoérym zapisano: In Nomine Domini. Amen. Notum sit om-
nibus fundatam esse Ecclesiam in villa Schonowo in maiori Insula Mariaeburgenisi
sub titulo S. Mariae Magdalenae habentem quatuor mansos dotales, sicut et aliae
omnes Ecclesiae in utraque Insula Mariaeburgensi, si non plures habent certe non
pauciores mansos sitos prope Ecclesia, qui liber eorum seorsum sumpto Continet
in se Triginta tria, iugera secundum, dum Ius Culmensi. Habet et libera propina-
tionem, sicut omnes Ecclesiae in utraque Insula et in tota Prussia et in molendino
libera molitionem sicut erectio Ecclesiae''®. W 1623 r. istniala tu parafia, ale zia-
czona unig personalng proboszcza Pogorzata Wie§ — Krasniewo!!”. Dnia 7 listopada
1562 r. tutejszym proboszczem byt ksigdz Christophorus Scharfenorth plebanus in
Schonau''8, ktory nie ulegl luteranizacji, jak inni ksieza!'®. Dnia 20 grudnia 1636 r.
tutejszy ko$ciol okreslano jako filie pogorzelskg!?’. Proboszcz posiadal wtedy
dwie wioki ziemi, o ktorych wzmiankowano w czasie wizytacji w 1647 r., w okre-
sie reformacji zostaly rozparcelowane przez gospodarzy. Brakowato tu proboszcza
(Capella in Villa Szonowo), ktorym nadal byt ksigdz z Pogorzatej Wsi'?!. W 1698 r.,

12 Pom.U., nr 172, s. 237.

113 G.G. Mortensen, Besetzte.

14 Spis duchowieristwa... 1967, s. 132—133; RDW 1985, s. 222; Spis duchowieristwa... diecezji
elblgskiej 1996, s. 72.

115 ADP, C 61, Dokumenty lokacyjne... 1771, k. 30—-32; W. Dtugokecki, Osadnictwo na Zuta-
wach, s. 118.

16 APL, Teczka akt luznych. Series parochorum, k. 8 [11 pag.].

7 Tamze; F. Lulkowski, Z historii Kosciofa, s. 4, 3, dalej omowiono zobowigzania parafian
wzgledem kosciota: verba sunt; restaurationem et aedificationem tam Ecclesiae quam domus Pa-
rochialis et aedificiorum plebanalium tenent praedicti Incloae et Parochiani et ad aedificationem
sepiarum tam circa Ecclesiam quam circa plebanialia aedificia et ad eiectionem fossarum in omni-
bus agris et campis plebanalibus, sicut et (alii) Parochiani suarum Ecclesiarum in utraque Insula
Mariaeburgensi. Autor znalazt go w archiwum parafii Borgty, dek. Nowy Staw.

118 Tamze, s. 7.

119 M. Biskup, Rozmieszczenie wlasnosci ziemskiej wojewédztwa chetminskiego i malborskie-
go w drugiej potowie XVI w. (mapa i materialy), w: RTNT, R. 60, z. 2, 1957, s. 87—93 [woj. mal-
borskie].

120 ADP, C 12, Acta, decreta, rescripta, k. 72v-73.

121 Tamze, C 16, Compendium ecclesiarum... 1647, k. 39; F. Lulkowski, Z historii Kosciota,
s. 3, 10.
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wizytator informowal, ze ko$cidt nie posiadal wtok proboszczowskich (mansos pa-
rochiales hic nullos habet parochus), gdyz rozgrabili ja wiesniacy'??. Placili oni
roczny podatek w wysoko$ci 60 florendéw, ale nie jako podatek od witdki, ale na
zasadzie uznania prawa parafialnego, ktorym ukrywali swoje oszustwo. Nigdzie,
na catych Zutawach Malborskich (nullibi in tota Insula Mariaeburgensi), nie pla-
cono podobnego podatku'?3. W archiwum przechowywano przywilej lokacyjny wsi
(latinum et germanicum), z ktérego w 1771 r. sporzadzono odpis, ale nie wzmian-
kowano w nim dotacyjnych wiok ko$cielnych!?*. W 1785 r. do kosciofa filialnego
w Krasniewie nalezaty dwie wtoki ziemi, ktore uzytkowat proboszcz z Pogorzatej
Wsi'?3. Réwniez w 1788 r., stat filialny kosciol w Krasniewie z muru pruskiego, pod
tytutem sw. Magdaleny... desolatissima'?®. O jego remont troszczyli si¢ mieszkancy:
Derkstuka z Kras$niewa, Marcin Brauser i Piotr Entz z Pogorzatej Wsi'?’. Po wojnie,
w 1962 r. zaczeto odprawiac nabozenstwa w niewielkim zabudowaniu, gdzie prze-
chowywano sprzet przeciwpozarowy, a w latach 1985—1989 r. zbudowano kosciot
filialny'?®.

LIPINKA = LIGNOWY (Lindenau) (filia par. Swierki) — dokument lokacyjny
wsi wystawit (Villae dictae Lindenaw) Winrych von Kniprode (1351-1582), kto-
rym udotowat ko$ciot parafialny czterema wiokami'?®. Te wioki potwierdzano przed
1622 1.13% Dnia 20 grudnia 1636 r. wzmiankowano o filii (Ligenaviensem filialem
observet), aw 1640 r. ksiadz byl nazywany proboszczem Swierek i Lipinek (Nocen-
dorfensis, Tamsensis, Lignoviensis Plebani)'>'. W 1647 1. kosciot w Lipince obstugi-
wat wikariusz z parafii Swierki, ktory otrzymywat 50 florenéw rocznie!3?. Rowniez
w 1700 r. wizytator podkreslil, ze nie byto tu uposazenia proboszczowskiego od
chwili erekcji (proventus parochiales... quod nulli sunt Mansi, nullaque exstat Erec-
tio). By¢ moze byly jakie$ dotacje, ktore (sub tempus hostillitatis) sprzeniewierzo-
no, poniewaz mieszkancy ptacili proboszczowi podatek rekognicyjny w wysokos$ci
50 Marcas Pruthenicales, przeliczany na 33 florenos Pruthenicos bona monetae i 15
groszy'3. W czasie wizytacji 11 sierpnia 1788 r. stat tu filialny ko$ciot $w. Barbary,
ktory stanowil integralng cze$¢ parafii Swierki'*. Ta XIV-wieczna $wigtynia zo-
stata spalona w 1945 r., a w 1957 r. rozebrano cze$¢ murdw $wigtyni'3>. W 1946 r.

122 ADP, C 31, Acta acticata... 1699—1712, k. 857—858.

123 Tamze, C 31, Visitatio Potocki 1698—1700, k. 858.

124 Tamze, C 61, Dokumenty lokacyjne... 1771, k. 1-6.

125 Tamze, C 72, Acta Visitationis (1786—1787), k. 164.

126 Tamze, C 84, Varia, k. 199—-1775 r.

127 Tamze, C 67, Descriptio dioecesis [1785], k. 322—323.

128 Schematyzm... 1986, s. 127; Spis duchowienstwa... diecezji elblgskiej 1996, s. 87.
129 ADP, Dokumenty lokacyjne, k. 32.

130 Zrédta do dziejéw ekonomii malborskiej, t. 11 [1590 1.], s. 110.
BT ADP, C 12, Acta, decreta, rescripta, k. 66, 253—254

132 Tamze, C 16, Compendium ecclesiarum... 1647, k. 46v—47.
133 Tamze, C 31, Visitatio Potocki 1698—1700, k. 1025-1026.

134 Tamze, C 72, Acta Visitationis... 1786—1787, k. 134—137; tamze, C 67, Descriptio dioecesis
[1785], k. 300301

135 Der Kreis Stuhm, s. 40.
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katolicy przejeli kosciot protestancki (z 1798 r.), a w latach 1992—1993 zbudowano
tutaj kaplice!®.

LUBACHOWO (Liebwalde) (filia par. Myslice) — wie$ lokowat w 1299 r.
komtur dzierzgonski Henryk von Zuckschwert, a 11 stycznia 1342 r. potwierdzit
komtur Aleksander Kronre'*’, przyznajac ko$ciotowi cztery wioki ziemi's. W po-
towie XVI wieku urzedowal tu proboszcz!®, pdzniej przejeli $wigtynie protestan-
ci. W 1543 r. wizytatorzy stwierdzili, ze parafia obejmowala swoim zasiggiem
19 wsi, wraz z Przezmarkiem — wowczas parafia nalezala do starostwa w Zale-
wie!¥, W 1584 r. ewangelickg parafie w Lubachowie przejal Przezmark, przejat
tez cztery wioki koscielne!4!. W 1818 r. powolano ewangelickg parafi¢ Lubachowo
z filig w Przezmarku'4?. W 1945 r. ko$ciot w Lubachowie przejeli naptywajacy tutaj
katolicy, ktory wiaczono do parafii w Dzierzgoniu, a w 1954 r. stat sie filig parafii
w Myslicach!®.

LUBNOWY (Gross Liebenau) (filia par. Kamieniec) — kapituta pomezanska
w Kwidzynie, w 1330 r., nadata sottysowi Wilhelmowi wie$ na 54 widkach, z obo-
wigzkiem dostarcznia missalia proboszczowi w Roznowie'**. W 1. potowie XVI w.
wie$ nie miala duszpasterza!®. Nalezy zatem przyjaé, ze istaniata tu tylko kaplica
filialna Réznowa, wedtug hipotezy G. Mortensena, ktory wykazat tu punkt sakral-
ny. W 1546 r. sottysem wsi byt Jakub Kokoszka, co wskazuje na mieszkajacych
tutaj Polakoéw. W czasach reformacji kaplicg przejeli protestanci, ktorzy nalezeli do
parafii ewangelickiej w Kamiencu. W 1957 r. w Kamiencu erygowania katolicka
parafii, a wie$ weszlta w jej sktad. W 1989 r. wybudowano tu kaplicg filialng parafii
Kamieniec!4.

136 F, Lulkowski, Z historii Kosciota, s. 4-5, 11, 13; G.G. Mortensen, Pfarrkirchen; Schema-
tyzm... 1986, s. 124; Spis duchowienstwa... diecezji elblgskiej 1996, s. 107.

137 prU., t. 1 2a, nr 727, s. 453; PrU., t. 11 1, nr 368, s. 274; Pr.U., t. 11l 2, nr 427, s. 294;
G.G. Mortensen, Pfarrkirchen; A. Semrau, Die Siedlungen im Kammeramt PreufSischmarkt, s. 65.

138 A. Semrau, Die Siedlungen im Kammeramt Preuflischmarkt, s. 66; K. Kasiske, Die Sie-
dlungstdtigkeit des Deutschen Ordens, s. 27, 30..

139 G.G. Mortensen, Besetzte.

140 H. Wunder, Siedlungs- und Bevilkerungsgeschichte, s. 254 — Gr. und KI. Ptothainen, Heu-
gnicken, Heinrichsdorf = Milikowo, Kunzendorf = Witoszewo, Taabern = Tabory, KI. Prohnen,
Kuchsen, Deunen, Boyden, KI. Boyden = Goyden, Vorwerk, Prohnen, K1. Knicken, Glanden, Lip-
pitz, Paudelwitz, Koltheney; Z. Leyding, Dzieje wsi, s. 78.

141 A Harnoch, Chronik und Statistik, s. 173—174.

192 G. Leyding, Z dziejow powiatu, s. 49, 57.

193 Spis duchowienstwa... 1967, s. 188; RDW 19835, s. 156; Spis duchowienstwa... diecezji elblg-
skiej 1996, s. 52; A. Szorc, Dzierzgon od poczgtku, s. 200.

144 Pr.U., t. 111, nr 706, s. 468—469: Insuper ville predicte incole plebano in Rosenaw [R6znowo
— J.W.] de singulis mansis dimidiam mensuram siliginis et dimidiam avene nomine missalis annone
anno quolibet dare debent.; Pom.U., nr 39, s. 56; K.J. Kaufmann, Geschichte des Kreises Rosenberg,
s. 72,95, 113.

145 G.G. Mortensen, Pfarrkirchen; G.G. Mortensen, Besetzte.

146 Spis duchowienstwa... 1967, s. 125, RDW 1985, s. 473; Spis duchowienstwa... diecezji el-
blgskiej 1996, s. 118—119.
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LACZNO (Wiese) (filia parafii bl. Miachata Kozala w Morggu) — 8 listopada
1310 r. komtur dzierzgonski Zygfryd von Schwarzburg lokowat wie$§ na dziesigciu
wiokach!'¥’. Pozniej wie$ wchodzita w sktad komory morgskiej i komturstwa elblg-
skiego. W 1543 r. zbudowano tutaj koscidt — zapewne kolejny, poniewaz wczesniej
parafia nalezata do grupy nieobsadzonych'#3, a to przekonuje, ze musiata by¢ udoto-
wana. Po Il wojnie §wiatowej wie$ wilaczono do parafii $w. Jozefa w Moragu, a od
1987 r. do parafii bl. Michata Kozala w Moragu'#.

MONASTYRZYSKO WIELKIE (Grof3 Miinsterberg) (kaplica par. Stary
Drzierzgon) — wie§ wymieniono przy okazji lokacji Starego Miasta w 1312 r. oraz
Cieszymowa w 1323 1., co wskazywatoby, ze parafia mogla tutaj powsta¢ po 1310r.,
jak przyjmuje G. Mortensen'?, W ksiegach podatkowych odnotowano, ze parafia
byla udotowana piecioma wiokami ziemi'>!. Rowniez ta parafia stala osierocona
w potowie XVI w., wiadomo, ze do 1721 r. stal tutaj ko$cidt parafialny, a potem
kaplica. Jeszcze w 1638 r. potwierdzono istnienie czterech wiok koscielnych!*2.
W okresie protestanckim parafia Stary Dzierzgon i Monastyrzysko nalezaly do
diecezji moraskiej. Po wojnie, w latach piecdziesigtych XX w. na potrzeby shuzby
Bozej zaadoptowano grobowiec, ktory obstuguje ksigdz ze Starego Dzierzgonia!®3.

MOZGOWO (Mosgau, Nosgwicz'>*) (filia par. Laseczno)— 1 listopada 1323 1.
mistrz krajowy Friedrich von Wildenberg podpisat przywilej lokacyjny tej wsi!>.
Po II pokoju torunskim w 1466 r. wie$ znalazta si¢ w granicach Rzeczpospolitej.
W 1647 r. wie§ wchodzita w sktad parafii Szwarcenowo. W Mdzgowie mieszkali
takze Polacy wyznania protestanckiego, ktorzy podlegali pastorowi parafii w La-
secznie!*. Wizytator parafii Szwarcenowo w 1681 r. zaznaczyl, ze chociaz wie$
lezala w Prusach, to jednak podlegata jurysdykcji proboszcza tej parafii'®’. Po
II wojnie §wiatowej Mozgowo wlaczono do parafii w Zgbrowie, a w 1972 r. Mdzgo-

147 prU., t. 11 1, nr 21, s. 15 — nie dotowal ko$ciota.
148 G.G. Mortensen, Pfarrkirchen; G.G. Mortensen, Besetzte.

199 Spis duchowieristwa... 1967, s. 187, RDW 1985, s. 303; Spis duchowienstwa... diecezji el-
blgskiej 1996, s. 94.

130 G.G. Mortensen, Pfarrkirchen.

31 A. Semrau, Die Siedlungen im Kammeramt Morein, s. 87.

152 Tamze, s. 135; A. Boetticher, Bau- und Kunstdenkmaler, t. 111 — Oberland, s. 13; A. Harnoch,
Chronik und Statistik, s. 169.

153 Spis duchowienstwa... 1967, s. 189; RDW 19835, s. 157; Spis duchowienstwa... diecezji el-
blgskiej 1996, s. 52—53.

134 W. Ketrzynski, O ludnosci polskiej, s. 214.

155 prU, t. 111, nr 426, s. 304—305 — brak wzmianki o uposazeniu parafii; S. Jozwiak, Powsta-
nie i rozwdj struktury administracyjno-terytorialnej zakonu krzyzackiego na Kujawach i w ziemi
chetminskiej w latach 1246—1343, Torun 1997, s. 233, mapy; M. Kerner-Zuralska, Materialy do
dziejow osadnictwa Pomezanii, s. 164; K.J. Kaufmann, Geschichte des Kreises Rosenberg, s. 128.

156 ADP, C 16, Compendium ecclesiarum... 1647, k. 28; E. Martuszewski, Dzieje powiatu,
s.93-94.

137 ADP, C 22, Akta wizytacji dek. nowomiejskiego 1681, k. 82.
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wo weszto do parafii w Lasecznie. Od 1981 r. we wsi funkcjonuje kaplica publiczna,
jako filia ko$ciota w Lasecznie!*.

MYSZEWO (GroB Mausdorf) (filia par. Swierki) — powstanie parafii da-
tuje si¢ na lata 1332—1360, nie mozna okresli¢ doktadniejszej daty jej erygowa-
nia. Zapewne wtedy zbudowano pierwszg, drewniang S$wigtynie'>®. Wie$ ist-
niata juz 11 listopada 1332 r., a w 1337 r. nosita nazwe Friedwalde. W 1361 r.
Stare Miasto Elblag, do ktorego wie$ nalezata, wydajac przywilej lokacyjny na
48 wiokach, dwie z nich przydziela proboszczowi'®’. Ceglany kosciot zbudowano tu
w 1382 r., pierwsza wzmianka o nim pochodzi z 1405 r., kiedy potwierdzono udziat
rajcoOw elblgskich w poswigceniu prezbiterium. Pod koniec XIV w. piorun zniszczyt
wieze. W 1406 . rajcy brali udziat w poswigceniu odnowionej $wigtyni'!. Byt tutaj
proboszcz w 1. potowie XVI w., w 2. potowie powstal w parafii zbor protestancki'®?.
W 1890 r. na terenie parafii mieszkalo 1.500 luteran, 100 katolikow i menonici'®3.
W 1946 1. poswigcono tutejszy koscidt, przeznaczajac na potrzeby kultu katolickie-
g0, jako filie parafii w Swierkach!®4,

NOWA WIES SZTUMSKA (Koniglich Neudorf) (kosciét filialny par. Po-
stolin) — wie$ powstata na surowym korzeniu na krotko przed 1295 r. (Nova vil-
la)'®. Erygowanie tej parafii nalezy umiejscowi¢ w okresie pomezanskim (XIII/
/XIV w.), poniewaz w 1. polowie XVI w. posiadata wiasnego proboszcza'®.
W 1543 r. rezydowat tutaj kaznodzieja luteranski'®’. Kosciot parafialny, wspo-
minany w 1565 r. bez wiezy, zostal zniszczony w okresie wojen szwedzkich,
stuzac katolikom. W 1647 r. uznany za zniszczony i zawalony, a w 1788 r. nie
wspominano jego ruin'®®. W latach 1615-1624 lustratorzy pisali: ,,Majg ko-

158 Spis duchowienstwa... 1967, s. 132; RDW 1985, s. 222; Spis duchowieristwa... diecezji el-
blgskiej 1996, s. 72.

159 F. Lulkowski, Z historii Kosciola na Zutawach, s. 4.

10 PrU., 1. V 2, nr 1047, s. 595-596; W. Dhugokecki, Osadnictwo na Zulawach, s. 96, 99;
F. Lulkowski, Z historii Kosciota na Zutawach, s. 2; A. Harnoch, Chronik und Statistik, s. 417.

161 M. Jozefczyk, Sredniowiecze Elblgga, s. 236.
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w Prusach Krolewskich oraz w okregach leborskim i bytowskim, Gdansk 1994 — mapa; M. Biskup,
Uwagi o problemie osadnictwa i sieci parafialnej w Prusach krzyzackich w wieku XIV—-XV, w:
KMW, nr 2-3, 1983, s. 199-217; E. Kizik, Mennonici w Gdansku, Elblggu i na Zutawach Wisla-
nych w drugiej potowie XVII i XVIII wieku. Studium z dziejow matej spolecznosci wyznanioweyj,
Gdansk 1994, s. 113.

163 A. Harnoch, Chronik und Statistik, s. 418.

164 Schematyzm... 1986, s. 124; Spis duchowienstwa... diecezji elblgskiej 1996, s. 107.

165 J, Powierski, Prusowie, Mazowsze i sprowadzenie Krzyzakéw do Polski, t. I, Malbork 1996,
s. 159; T. Gobracz, Sztum i okolice w okresie krzyZackim, w: Z dziejow Sztumu i okolic, red. J. Rysz-
kowski, Sztum 1997, s. 26; Der Kreis Stuhm, s. 105.

166 G.G. Mortensen, Pfarrkirchen; G.G. Mortensen, Besetzte.

167 Der Kreis Stuhm, s. 140.

168 B, Schmid, Der Kreis Stuhm, s. 37; Der Kreis Stuhm, s. 105; ADP, C 67, Descriptio dioece-
sis 1785, k. 338—339.
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sciol w tejze wsi poddani. Dajg ks. plebanowi tace powinnej z kazdej wioki”'®.

W 1636 r. parafic objat proboszcz Postolina, ks. Adam Duchnowski, wtedy stat
tu zdewastowany kos$ciot §w. Barttomieja. Proboszcz postolinski dzierzyt tutaj
cztery wioki, qui ipse seminat'’®. W opisie krolewszczyzn z 1664 r. zapisano:
wkosciot byt collationis SR Maiestatis, ktorego tylko kawat'’'. Teren parafii zostat
wlaczony do parafii Postolin. W 1698 r. zyla pamig¢ o tym, ze kaplica (parafia)
miata cztery wloki uposazenia (habet mansos quatuor). Dochéd z tych wiok, kto-
ry pobierat proboszcz postolinski, w 1700 r., byt niepewny 1 nieréwny, po czesci
z powodu jatowosci i nieuzytkow tej ziemi, a po czgscl z powodu zamiany do-
brych gruntow na mokradta poro$nigte zaroslami i na piaski oraz inne tereny bezu-
zyteczne. To spowodowato, ze proboszcz postolinski pobierat z jednej morgi ziemi
3 floreny rocznie'’2. Dnia 7 listopada 1920 r. mieszkato tu po 50% Polakéw i Niem-
cow, co $wiadczy o szybkim postgpie germanizacyjnym w tej enklawie polskosci,
jaka byl powiat sztumski. W 1943 r. wie$ nalezala do parafii postolinskiej, a jej
ewangeliccy mieszkancy wchodzili w sktad wspélnoty przy kosciele w Ryjewie!73.
Nowa Wie$ nadal nalezy do parafii postolinskiej, w latach 1986—1990 zbudowano
tu kaplice filialng!",

NOWY TARG (Neumark) (filia par. Stary Targ) — wielki mistrz Dietrich von
Altenburg lokowal wie$ Neuvemarkt 10 listopada 1336 r., dotujac kosciot parafialny
trzema wiokami!”>. W 2. potowie XVI w. parafia miata proboszcza!’. W 1619 r.
proboszcz w Pietrzwaldzie oskarzony zostat o zaniedbanie $wiatyni parafialnej!”’.
W pierwszym wigc rzedzie polecono mu naprawi¢ dach kosciota parafialnego i ogro-
dzenie cmentarza oraz sporzadzenie nowego ciborium. W 1624 r. Mikotajki nalezaty
takze do tej parafii, bo wtoki trzyma pleban nowotarski'’®, a2 1 marca 1640r. wlgczono
do Starego Targu zrujnowany koéciét w Zutawce Sztumskiej (authoritate ordinaria
univit ac incorporavit)'”®. Proboszcz nowotarski posiadal wiec cztery wioki w Sta-
rym Targu, cztery wloki kosciota w Mikotajkach Pomorskich, cztery wioki w Nowym
Targu. W okresie wojny szwedzkiej parafia byta obsadzona. W 1647 r. proboszcz

199 Lustarcja wojewddztw Prus Krélewskich 1624 z fragmentami listarcji 1615 roku, wyd.
S. Hoszowski, Gdansk 1967, s. 292.

170 ADP, C 16, Compendium ecclesiarum... 1647, k. 51v-52; Visitationes... 1647, s. 146;
J. Wisniewski, Sredmowzeczne synody pomezanskie. Dekanat szlumskl (1601-1821), Elblag 1998,
s. 130.

1 Opis krélewszczyzn w wojewddztwie chetminski, pomorskim i malborskim w roku 1664,
wyd. J. Paczkowski, Torun 1932, s. 136.

172 ADP, C 31, Visitatio Potocki 1698—1700, k. 944.

173 Der Kreis Stuhm, s. 105, 288, 292.

174 WWD, nr 6/1990, s. 192—193; Spis duchowienstwa... 1967, s. 176; RDW... 1985, s. 498; Spis
duchowienstwa... diecezji elblgskiej 1996, s. 124.

175 prU., t. 111, nr 82, s. 60; E.W. Schmitt, Geschichte des Stuhmer Kreises, s. 207; B. Schmid,
Bau- und Kunstdenkmdiler des Kreises Stuhm, s. 302; Der Kreis Stuhm, s. 106.

176 M. Biskup, Rozmieszczenie wlasnosci ziemskiej, s. 87—93 [woj. malborskie].
177 ADP, C 7, Liber actorum... 1615—1621, k. 85v.

178 Lustracja wojewddztw Prus Krélewskich, s. 120.

179 ADP, C 13, Acta curiae 1636—1646, k. 33v.
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uzytkowatl cztery wloki nowotarskie, a cztery wtoki w Mikotajkach dzierzawit po
60 florenow rocznie'®’, W 1690 r. ks. Lwowski bywal nazywany zamiennie paro-
chus starotargensis lub jako x. Lwowski Pleban Nowotarski'®'. W 1698 r. wskazano,
ze proboszcz dzierzawit tutejsze cztery wioki po 130 florendw rocznie'8?. Natomiast
5 maja 1724 1.'83 | Parochus in Norytarg habet Mansos 4, ale polowe przejeli cha-
tupnicy'®*. Potwierdzit to 9 maja 1749 r. biskup, ze tutejsze cztery wtoki fundacyjne
zostaty rozdrobnione!'®>. W 1785 r. cztery widki ziemi, nalezace do tego kosciola,
posiadal proboszcz starotarski, obstugujacy te dawng parafie, ktore dzierzawit!se.
Swiatynia ta byta nadal filig parafii w Starym Targu w latach 1931—1943 r. Po
IT wojnie $wiatowej przynalezno$¢ parafialna wsi i kosciota $w. Rocha ukonstytu-
owana pod koniec XVII w. nie ulegla zmianie, czyli jest filig parafii starotarskie;j'®’.

OLBRACHTOWO (Gross Albrechtau) (kosciof filialny par. w Suszu) — para-
fia powstata tu w czasie pierwszej lokacji wsi 28 kwietnia 1312 r.'%8, ktorg wysta-
wili: prepozyt i kapituta pomezanska, przekazujac ja wojtowi kapituty Albertowi,
dotujac parafie dziesiecing. W 1319 r. kolator papieski zazadatl 20 marek monety
pruskiej za pierwszy rok wakatu na urzedzie proboszcza'®. Dnia 28 grudnia 1347 .
tutejszy proboszcz byl swiadkiem obsadzenia wikariatow w katedrze kwidzyn-
skiej'®°. W czasie wojny glodowej 1414 r. zniszczono ko$ciot i wies, ktory odbudo-
wano, ale kolejne wojny pograzyly wies, dlatego jeszcze w 1543 r. polowa arealu
nie byla uprawiana. Parafia byla nieobsadzona w 1. polowie XVI w.1!. W czasie
reformacji koéciot przejeli protestanci'®2. Swiatynie odbudowano najpozniej po po-
lowie XVI w., sptongta 16 grudnia 1684 r., dlatego wie$ wiaczono do Zabrowa.
W 1732 r. zbudowano nowy kos$ciot, jako filie ewangelickiej parafii w Kamieficu!*3.
Od 1873 r. katolicy olbrachtowscy nalezeli do katolickiej placowki w Suszu!®*. Po
drugiej wojnie Swiatowej, w 1946 r. poswigcono kosciot na cele kultu katolickiego,

180 Tamze, C 16, Compendium ecclesiarum... 1647, k. 50—50v.

181 Tamze, C 25, Acta acticata... 1694, k. 123 — ten sam dokument z 11 maja 1694 r.

182 Tamze, C 27, Acta acticata... [do 1696], k. 2—2v, 50v-51; tamze, C 31, Acta actica-
ta... 1699—1712, k. 985-986.

183 Tamze, C 38, Decreta reformationis... 1724—1730, k. 103.

184 Tamze, C 54 B, Acta generali visitatione... Leski, k. 758—764.

185 Tamze, C 54, Acta Generali Vistitatione (1749—1756), k. 761.

186 Tamze, C 67, Descriptio dioecesis... 1785, k. 272-273.

187 Spis duchowienstwa... 1967, s. 176; RDW 1985, s. 498; Spis duchowienstwa... diecezji el-
blgskiej 1996, s. 124.

8 prU, t. 11 1, nr 59, s. 35-36; Pom.U., nr 135, s. 195; G.G. Mortensen, Pfarrkirchen;
M. Kemer-Zuralska, Materialy do dziejow osadnictwa Pomezanii, s. 163; B. Kozietto-Poklewski,
E. Martuszewski, Dzieje wsi, s. 245; K.J. Kaufmann, Geschichte des Kreises Rosenberg, s. 111.

189 pryU.,t. 111, nr 257, s. 165.

190 pr U, t. IV, nr 268, s. 239-240; Pom.U., nr 54, s. 83.

191 G.G. Mortensen, Besetzte.

192 J. Fankidejski, Utracone koscioly i kaplice, s. 153.

193 A. Harnoch, Chronik und Statistik, s. 523524, 531; J. Fankidejski, Utracone koscioty i ka-
plice, s. 153.

194 J, Fankidejski, Utracone koscioly i kaplice, s. 153.
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wlaczajac do Kamienca. W 1995 r. Olbrachtowo stato sig filig parafii $w. Antoniego
w Suszu'%.

ORLOWO (Orloff) (filia par. Lubieszewo) — G. Mortensen nie okresla cza-
su powstania tutaj parafii, ale istnieje tu niewielki kosciét zbudowany ok. 1350 r.
Przywilej lokacyjny wsi nadat wielki mistrz Heinrich Dusemer 23 marca 1349 r.,
ktory byt potwierdzeniem wczes$niejszej lokacji, gdyz wzmiankowano tu sottysa,
anie zasadzce!”%. Kaplice udotowano czternastoma morgami ziemi, jako fili¢ parafii
w Lubieszewie. W 1647 r. kaplicg obshugiwat proboszcz lubieszewski, wydzierza-
wil owe 14 morgéw ziemi. W 1664 r. lustratorzy pisali: ,,0 wlokach koscielnych
nie moglismy sie dowiedzie¢’"’. Tak samo byto w 1700 .8, Biskup wizytator,
31 sierpnia 1724 r. upomniat si¢ o zagarnigte wioki, nalezace do kosciota ortowskie-
20'%. W 1749 r. do kaplicy nalezato ponownie 15 morgéw ziemi, ale dzierzawca
folwarku w Nowym Dworze wynajat je menonitom, ktérzy je do tej pory uzytkowali
nie przekazujgc proboszczowi zadnego dochodu?®. W 1771 r. stwierdzono, ze wie$
posiadata przywilej lokacyjny na 48 wtokach, ale nie wzmiankowano w nim zad-
nych wiok koscielnych?®!. Dnia 9 sierpnia 1788 r. potwierdzono, ze tutejsza $wia-
tynia byla filig Lubieszewa???. Koscidtek katolicki w Ortowie przetrwat do naszych
dni, bedac filig Lubieszewa?3.

PALCZEWO (Palschau) (wies w par. Borety, dek. Nowy Staw, diec. elblgska)
— przed lokacja krzyzacka istniata tutaj miejscowos¢ dobrze zagospodarowana. Byta
lokowana na prawie polskim po 1315 r., skoro juz w 1349 r. Maciej syn starego
starosty w Palczewie zostat sottysem Tujska?**. Wie$ lokowatl wielki mistrz Zakonu
Ludolf Konig 25 listopada 1344 r., wtedy dotowano tu kosciol?*. Zbudowana w $re-
dniowieczu kaplica byta filig parafii Borety. G. Mortensen przyjmuje, ze w 1630 1.
wzmiankowano jg pierwszy raz 20 grudnia 1636 r., byla zniszczona, obstlugiwana
przez proboszcza z Nowej Cerkwi?%. W 1637 r. traktowano ja jako fili¢ Boret?"’.
W 1647 1. jedng wioke ziemi przeznaczono na remont kaplicy?*s. W 1683 r. pro-

195 Spis duchowienstwa... 1967, s. 125; RDW 1985, s. 473; Schematyzm... 1992, s. 66; Spis
duchowienstwa... diecezji elblgskiej 1996, s. 118—121.

19 Pr.U., t. IV, wyd. H. Koeppen, Marburg 1960, nr 402, s. 365-366; W. Dtugokecki Osadnic-
two na Zutawach, s. 117 — wsi tej nie wymieniono jeszcze w 1345 r.

197 Opis krélewszczyzn w wojewddztwie chetmiriski, pomorskim i malborskim, s. 395.

198 ADP, C 31, Visitatio Potocki 1698—1700, k. 1003.

199 Tamze, C 38, Decreta reformationis... 1724—1730, k. 124.

200 Tamze, C 54 B, Acta generali visitatione... Leski (1749—1754), k. 940-945.

201 Tamze, C 61, Dokumenty lokacyjne... 1771, k. 1-6.

202 Tamze, C 72, Acta Visitationis... 1786—1787, k. 144—144v; tamze, C 67, Descriptio dioece-
sis [1785], k. 294-295.

203 Schematyzm... 1986, s. 117; Spis duchowienstwa... diecezji elblgskiej 1996, s. 102.

204 W. Dhugokecki, Osadnictwo na Zutawach, s. 115, 126.

205 pry., t. 1I1-2, nr 687, s. 572; W. Dtugokecki, Osadnictwo na Zutawach, s. 124—125.

206 ADP, C 12, Acta, decreta, rescripta, k. 73—73v.

207 J K. Kalinowski, Paroeciarum Pomesaniensis Ecclesiae decanalis attributo, Bursztynowo
1996, mps — dekanat nowostawski.

208 ADP, C 16, Compendium ecclesiarum.. 1647, k. 42.
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boszcz zamknat zdewastowang kaplice w Palczewie, o ktorej w 1788 r. nie wspo-
minano®”. Obecnie istniejacy tu ko$cidt zbudowali protestanci w 1712 r.2!%. Dnia
18 czerwca 1749 r. biskup chetminski pisal, ze tutejszy kosciot katolicki zostat po-
zbawiony wtok koscielnych w 1510 r. Wczesniej, bo w 1735 r. proboszcz z Boret
zbudowat tutaj nowa kaplice. Ponadto, biskup nakazat, aby proboszcz naciskat sub
paenis arbitrariis na fundacj¢ sze$ciu wiok koscielnych dla tej parafii?!!. W odpi-
sie przywileju lokacyjnego wsi Poltzow sive Polschau z 1771 r. nie znalazla si¢
wzmianka o gruntach ko$cielnych?'?. Kaplica katolicka nie przetrwata do naszych
dni, ale kosciot ewangelicki. Po II wojnie $wiatowej, §wiatyni¢ przekazano katoli-
kom w 1949 r., jako fili¢ Boret?!.

PIETRZWALD (Peterswalde) (kosciof filialny par. Czernin) — wie$ zatozo-
no w latach 1280—1290 na surowym korzeniu?'4, gdzie przed 1350 r. zbudowano
kosciot sw. Trojey?!>. W 1470 r. powigkszono $wigtynig, a po wojnach szwedzkich
przebudowano w XVII w. W 1. potowie XVI w. byl obsadzony, co potwierdza,
ze posiadat prawa parafialne?!®. Dnia 20 sierpnia 1619 r. odnotowano probosz-
cza Nowego Targu i Pietrzwaldu?!’. Istnienie §wiatyni udotowanej czterema wio-
kami potwierdzita lustracja z 1624 r.: ,Jest tamze kosciol w tejze wsi, do ktorego
4 widki nalezg®'®. Dnia 18 stycznia 1644 r., proboszcz postolinski wystapit jako
komendariusz w Kalwie, posiadajac Pietrzwatd, ktory w 1636 r. byt filig Kalwy.
W 1647 r. informowano, ze cztery wtoki proboszczowskie porzucono, bo grunta
byty nieuprawne?!®. W 1636 1. i 1664 r. byl filig Kalwy, ,,ale pusty”*?°. W 1698 r.
byt ko$ciotem filialnym parafii postolinskiej, chociaz jeszcze w 1694 r. ksigdz wy-
stapit jako ,postolinski i pietrzwaldzki proboszcz”. W1oki koscielne w Pietrzwatdzie
dzierzawiono za 120 florenow, do 1700 r. wptacono mu 90 florenéw??!. W latach
1921-1922 koscidt przebudowano, umieszczajac oryginalne malowidta do dzis za-
chowane. W 19311 1943 r. kosciot filialny nalezat do parafii w Postolinie. W 1946 1.

29 Tamze, C 31, Acta acticata... 1699—1712, k. 883—886; tamze, C 67, Descriptio dioecesis
[1785], k. 322—-323; F. Lulkowski, Z historii Kosciola na Zutawach, s. 4, 11.

210 G.G. Mortensen, Pfarrkirchen; F. Lulkowski, Z historii KoSciola na Zutawach, s. 10; Spis
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212 Tamze, C 61, Dokumenty lokacyjne... 1771, k. 1—6.
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215 G.G. Mortensen, Pfarrkirchen.
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218 Lustracja wojewddztw Prus Krélewskich, s. 78, 289 — kosciol w tej wsi w drzewo murowa-
ny, pisanow 1615 r.

219 ADP, C 12, Acta, decreta, rescripta, k. 74; tamze, C 16, Compendium ecclesiarum... 1647,
k. 51v; Visitationes... 1647, s. 147.

220 Opis krélewszczyzn w wojewddztwie chetminski, pomorskim i malborskim, s. 135.

21 ADP, C 31, Acta acticata... 1699—1712, k. 947-949; J. Wisniewski, Dzieje parafii Postolin
(XIII-XX), w: Tenze, Pomezania. Z dziejow koscielnych, Elblag 1996 1., s. 244—-245; J. Wisniewski,
Dekanat sztumski (1601—-1821), Elblag 1998, s. 131.
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pracowal tu proboszcz z Pietrowa, ktory z powodu braku ksiezy odprawial Msze $w.
w Dzierzgoniu??2. Potem ko$cidt obstugiwali ksieza ze Sztumu, od 1 lipca 1990 .
jest filig parafii w Czerninie??.

PIOTRKOWO (Peterkau) (wies w par. Zgbrowo) — erygowanie parafii da-
tuje sie na 1. potowe XIV w., ale wzmiankowano wie§ w 1362 .2?4, jako wlasnosé¢
kapituty pomezanskiej, ktora ufundowata tu kosciot??®. Dnia 14 wrze$nia 1389 r.
kapituta nadata tej wsi nowy przywilej lokacyjny na prawie chetminskim??®, wy-
znaczajac dziesigcing. Nie byta ona obsadzona, jak sasiednie parafie. W 1. potowie
XVI w227, przejeli go protestanci. W 1739 r. szlachecki ko$ciot w Piotrkowie wig-
czono do ewangelickiego Zgbrowa??. Kosciot zaniedbano, a nieremontowny runat,
nie istniat juz w 1760 r.2*° Od 11 wojny $wiatowej wierni korzystali z postugi ksigdza
w Zabrowie, do ktorego naleza. W 1997 r. mieszkancy wsi przystapili do budowy
kaplicy filialnej, a 1996 r. jest tu odprawiana msza $w. w wiejskiej Swietlicy?3.

PRZEZMARK (Preussisch Mark) (filia par. Stary Dzierzgon) — Krzyzacy
osiedlili si¢ tutaj po 2. powstaniu Prusow, ok. 1274 r., budujgc zamek?!. Po raz
pierwszy wie§ wymieniono w przywileju lokacyjnym wsi Krélikowo (koto Pra-
kwic) w 1305 r., jako prutenicale forum (miejsce targowe Pruséw)?*2. Mistrz kra-
jowy Konrad Sack wystawil Handfeste 12 marca 1306 r. wyznaczajgc 10 wiok?33,
a wielki mistrz Winrich von Kniprode, 18 stycznia 1356 r., nadat studze Trumpiso-
wi jedng wioke i dziewie¢ morg ziemi we wsi>**. W 1391 r. zbudowano tu zamek
krzyzacki oraz za jego murami kosciot $w. Katarzyny?3>. Dnia 9 grudnia 1397 r.23¢
komtur dzierzgonski Jan von Beffard ustanowil przy tym kosciele staty wikariat (fi-
lia), ktory otrzymat dobra w Taborach (Taverna = Taabern)*¥’, skoro jemu w 1437 r.

222 A. Szorc, Dzierzgon od poczqtku do dni naszych 1248—1998, Dzierzgon 1998, s. 192.
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placono z tych dziesieciu wiok podatki®*8. Kosciol $w. Katarzyny zostat powaznie
uszkodzony w czasie wojny w 1410—1414 r., wkrotce odbudowany?**. W 1. potowie
XVI w. we wsi stal ko$ciot nieobsadzony?*, dlatego przejeli go protestanci. Wtedy
tez zmianie uleglo rozmieszczenie wtok koscielnych. Z wizytacji z 1543 r. wynika,
ze wikariat $w. Katarzyny posiadat cztery widki w Taborach, a szes¢ wtok kosciel-
nych we wsi Gisiel. Tak miato by¢ w latach 1515—1523, jak podaje tradycja?*!. Dnia
24 maja 1584 r. zniesiono ewangelickg parafi¢ w Przezmarku, a wigczono do Lu-
bachowa, ktdrej proboszcz przejat cztery wioki koscielne. Kosciot i folwark znisz-
czono w 1689 1.242, We wsi stal dom modlitw [Gotteshaus], wczesniej stuzba Boza
byta sprawowana w kaplicy zamkowej, ktora zostala zniszczona. W 1818 r., po woj-
nie napoleonskiej odnotowano, ze parafia w Lubachowie miata zrujnowang fili¢
w Przezmarku?®. Obecng $wiatynie zbudowano w 1821 r., ktorg odrestaurowano
w 1840 r., budujac wieze?**. W 1945 r. naplywajacy katohcy przejeli koscidt na
potrzeby kultu katolickiego, a od 1957 r. lezy w granicach parafii w Starym Dzierz-
goniu®®,

ROZGART (Rozengarth) (koscio? filialny par. Zwierzno) — parafia lub filia
powstata w $redniowieczu, kosciot byt udotowany trzema widkami, jak wynika
z pdzniejszych dokumentéw. W 1607 r. Zwierzno posiadato kosciot filialny w Roz-
garcie, gdzie proboszcz posiadat trzy wioki, ktore potwierdzono w 1590 r.246. Dnia
23 stycznia 1619 r. wzmiankowano proboszcza koscioldow w Zwierznie i Rozgar-
cie, w 1636 r. potwierdzono tu fili¢ kosciola rozgarckiego®’. W 1647 r. koscidt
$w. Katarzyny byt zniszczony, nadajac sie tylko do remontu, proboszcz dzierza-
wil trzy wtoki za 300 florenéw rocznie. Istnienie tych widk potwierdzita rewizja
z 1676 1.248, Ko$ciot tutejszy rozebrano w czasie drugiej wojny szwedzkiej. Rosen-
garten filia quondam Tijrgartensis w 1771 1. nie posiadat juz przywileju lokacyj-
nego, z ktérego moznaby sporzadzi¢ odpis®?. Byta tu w 1608 r. gmina menonitow
fryzyjskich, w ktorej w 1791 r. doszto do roztamu, ale wigkszo$¢ pozostala przy
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239 A. Semrau, Die Siedlungen im Kammeramt Preufischmarkt, s. 75-77; G. Leyding, Z dzie-
jow powiatu, s. 78.

240 G.G. Mortensen, Besetzte.

241 H. Wunder, Siedlungs- und Bevélkerungsgeschichte, s. 54.

242 A. Harnoch, Chronik und Statistik, s. 173—174.

23 G. Leyding, Reformy administracyjne, w: Morqg. Z dziejow miasta i powiatu, Olsztyn 1973,
s. 56-57.

244 A. Boetticher, Bau- und Kunstdenkmdler, t. 111 — Oberland, s. 62.

245 Spis duchowienstwa... 1967, s. 189; RDW 1985, s. 157; Spis duchowieristwa... diecezji el-
blgskiej 1996, s. 52.

246 Zrédla do dziejow ekonomii malborskiej, t. 1[1529 t.], s. 57; Zrédia do dziejéw ekonomii
malborskiej, t. 11 [1590 r.], s. 35; B. Schmid, Kreis Stuhm, t. 3, z. 12, s. 258; J. Oblak, Przeszlosé
i architektura kosciotow, s. 173.

247 ADP, C 7, Liber actorum.. 1615—1621, k. 73; tamze, C 12, Acta, decreta, rescripta, k. 74.

248 Tamze, C 16, Compendium... 1647, k. 49; Visitationes... 1647, s. 140; Zrédia do dziejow
ekonomii malborskiej, t. IV [1676 1], s. 36.

249 ADP, C 61, Dokumenty lokacyjne... 1771, k. 1-6.
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starym — zbudowanym w 1728 r. kosciele?>. Ta wlasnie $wigtynia przetrwata woj-
n¢ w stanie bez uszkodzen, ale katolikom jej nie przekazano. W 1957 r. proboszcz
Zwierzna zajat sie opuszczonym ko$ciolem w Rozgarcie?!.

STARE MIASTO (Altstadt) (filia parafii dekanalnej Dzierzgon) — lokacji wsi
dokonat komtur Giinter Arnstein z Dzierzgonia, dnia 3 maja 1312 r.2%2, Proboszcz
otrzymat osiem wlok ziemi, a to wskazuje na istnienie juz kosciota parafialnego
Kosciot zbudowano w poéinocnej czgsci wsi, tak aby byt z trzech stron otoczony
rzekg Dzierzgon?3. W 1404 r., soltys Przezmarka otrzymat dwie wioki probosz-
czowskie, lezace przy granicy Prakowic. W 1437 r. informowano, ze proboszcz po-
siadat ponownie osiem wtok koscielnych, a przed 1530 r. posiadat tylko sze$¢ wtok
z o$miu®>*. Parafia byla obsadzona w 1. potowie XVI w. W 1546 r. wystapit tutaj
ewangelicki proboszcz, ktory posiadat osiem widk, a potem witaczono parafi¢ do ko-
$cidta w Dzierzgoniu?®. Protestanci zbudowali obecnie istniejgcg Swigtynie, ktorg
katolicy wykupili w 1981 r.2%,

SZAWALD (Schadwalde) (filia par. Lasowice Wielkie) — powstanie parafii
i kosciota datuje si¢ na 3 kwietnia 1352 r., gdy wielki mistrz Zakonu Winrich von
Kniprode lokowat wie$ na 40 wiokach, dotujgc parafie dwoma wolnymi wiokami®®’.
Parafia nalezata do grupy obsadzonych w 1. potowie XVI stulecia, tak jak 80%
$wigtyn na Zutawach Wielkich, lezacych w Prusach Krélewskich?*®. W 2. potowie
XVI w. proboszcz posiadat dwie widki (2 mansos), ktére w 1590 r. uprawiat (ple-
ban orze ku pozytkowi swemu). Ich przynaleznos¢ do tego kosciota potwierdzata
rewizja z 1676 r.2%°. W 1647 r., tutejszg Swiatyni¢ obstugiwal ksigdz z Lasowic,

250 Tamze, C 13, k. 263 — claves huius seu verius parochialis ecclesiae (licet filialis) apud
Vitricos haereticos vagantur, qui pro libitu in sua absentia Cmetonibus reliquunt, sed plerumque id
Insulanis commune invenitur; tamze, C 16, Compendium ecclesiarum.. 1647, k. 49; por. E. Kizik,
Menonici, s. 49, 126—129.

251 M. Jozefezyk, Elblgg i okolice 1937—1956. Chrzescijaristwo w tyglu dwu totalitaryzmdw,
Elblag 1998, s. 249-250; Spis duchowienstwa... 1967, s. 100; RDW 1985, s. 173; Spis duchowien-
stwa... diecezji elblgskiej 1996, s. 68.

22 prU., t. 111, nr 60, s. 36-37; G.G. Mortensen, Pfarrkirchen.

253 A. Semrau, Die Siedlungen im Kammeramt Morein, s. 131.

254 H. Wunder, Siedlungs- und Bevélkerungsgeschichte, s. 229; A. Semrau, Die Siedlungen im
Kammeramt Morein, s. 82—83, 132 — wtoki proboszczowskie byty m.in. roztozone na Darrebruch
[moczary] i Marienberg [Gora Marii], Sandberg [Goéra Piaskowa].

255 G.G. Mortensen, Besetzte; H. Wunder, Siedlungs- und Bevélkerungsgeschichte, s. 50, 65,
254 — wtedy cigzyly tu nastgpujace wsie: Prokelwitz = Prakwice, Wallenrodes Hof = Pachoty,
Konigsse = Krolikowo, Kollmen = Kielmy, Schonwaide, Gr. Miinsterberg = Monastyrzyska;
A. Harnoch, Chronik und Statistik, s. 167.

256 WWD, nr 3/1982, s. 158 — Koscioly ewangelickie; A. Szorc, Dzierzgon od poczqtku, s. 195,
201.

27 Pr.U, t. V=1, nr 31, s. 16—17 — Der Pfarrer erhiilt von jeder Zins- und Freihufe je einen
Scheffel Roggen und Hafer als MefSkorn; W. Dtugokecki, Osadnictwo na Zutawach, s. 98; F. Lul-
kowski, Z historii Kosciola na Zulawach, s. 4.

258 G.G. Mortensen, Pfarrkirchen; G.G. Mortensen, Besetzte.

29 Zrédla do dziejow ekonomii malborskiej, t. 1 [1529 t.], s. 45; Zrédia do dziejéw ekonomii
malborskiej, t. 11 [15901.], s. 19,109 — rewizja z 1622 r. potwierdzita ich istnienie; Zrédia do dziejow
ekonomii malborskiej, t. IV [1676 1.], s. 106.
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ktory otrzymywatl 105 florendw z dzierzawy dwoch wlok stanowigcych uposaze-
nie tej $wigtyni?®, Jednakze w 1737 r. trzeba bylo broni¢ catosci dotacji przed pa-
rafianami®®'. W 1700 r. proboszcz lasowicki dzierzawit za 200 florendéw tutejsze
dwie wtoki plebanskie, ktore zabiezpieczyt zmarly olim Parocho Sebastian Grzy-
bowski (1602—1621). Byly one tak ngdzne, mato urodzajne, nie mozna byto na nich
sia¢ zb6z ozimych, ani jarych. Ks. Tomasz Pratnicki (1673—1711) odwotal si¢ ad
Arcem, aby wymierzono inng ziemi¢ posrod wtok kmiecych (alios agros inter Cme-
tonales). Otrzymat je, dekretem Ekonoma Malborskiego Bielewskiego ,per iudi-
cantem Gnosum Vice Oeconomum Dnum Kitnowski”?%?. Obecng Swigtynig filialng
zbudowali w 1719 r. ewangelicy, a w 1948 r. przejeli ja katolicy. W czasie wizytacji,
14 lipca 1749 r. nadal istniat Scisty zwigzek tego kosciota z Lasowicami. Lezaty tu
dwie Mansi parochiales, ktore rozciagaty si¢ do granic wsi Halbsztadt (Potmie-
Scie). Kazda wioka rozciagala si¢ na 30 morgach, czyli owe wtoki zajmowaty areat
60 morgow gruntdw (in Summa ambo Mansi continet iugera 60). Byty one otoczone
rowami (vulgo Sluza), a do jej konserwacji, mocg dekretu ekonoma malborskiego
z 1737 r. byli zobowigzani wszyscy parafianie. Wyciag tego dekretu byt przecho-
wywany wsrod ksigg koSciota lasowickiego®®. Zgodnie z brzmieniem przywileju
lokacyjnego wsi, ktorego odpis sporzadzono w 1771 r., wskazywano, ze ta §wiaty-
nia zostata uposazona dwoma wiokami ziemi (in eo assignantur Eccla mansi 2)*%*.
Rowniez w 1788 r. stal tu ecclesia filialis in Schawald®®. Koscidt katolicki zostat
zniszczony w 1824 r., dawna §wigtynia ewangelicka shuzy od 1948 r. do dzi$, jako
filia parafii w Lasowicach?®.

SZROPY (Schroop) (filia par. Kalwa) — wie$§ byla wzmiankowana 26 lipca
1280 r. jako Scrope®®’. Budowe pierwszej $wiatyni parafialnej w Szropach datuje
si¢ na XIV w., zostala powaznie uszkodzona w czasie wojny polsko-krzyzackiej
w 1410 1. O istnieniu tutaj parafii §$wiadczg cztery wioki plebanskie, ktore uzytkowa-
li ksigza obstugujacy te $wiatynie w okresie nowozytnym. Swiatyni¢ odbudowano,
skoro jeszcze w 1. potowie XVI w. urzad tutejszego proboszcza byt obsadzony, co
potwierdzono zrodtowo w 1565 1.2, W 2. potowie XVI w. byta tu samodzielna pa-

260 ADP, C 16, Compendium ecclesiarum... 1647, k. 41; Visitationes... 1647, s. 116—117; Con-
stitutiones synodales necnon ordinationes Dioecesis Culmensis. Pars prior: a saec. XV usque ad
XVII, opr. A. Mankowski, Torun 1929, s. 125; cytat za: F. Lulkowski, Z historii Kosciota na Zula-
wach, s. 9—10.

261 ADP, C 54 B, Acta generali visitatione... Leski (1749—1756),k. 990—998.

262 Tamze, C 31, Visitatio Potocki 1698—1700, k. 898.

263 Tamze, C 54, Acta Generali Vistitatione (1749—1756), k. 993.

264 Tamze, C 61, Dokumenty lokacyjne... 1771, k. 1-6.

265 Tamze, C 67, Descriptio dioecesis [1785], k. 310-311.

266 A Harnoch, Chronik und Statistik, s. 438—439; F. Lulkowski, Z historii KosSciola, s. 13;
Schematyzm... 1986, s. 122; Spis duchowienstwa... diecezji elblgskiej 1996, s. 105.

267 W. Dhugokecki, Osadnictwo na Zutawach, s. 148; A. Semrau, Die Orte und Fluren im ehe-
maligen Gebiet Stuhm und Waldamt Benhof (Komturei Marienburg), w: Mitteilungen des Copperni-
cus-Vereins, t. 36, 1928, s. 96-97.

268 G.G. Mortensen, Pfarrkirchen; G.G. Mortensen, Besetzte; Der Kreis Stuhm, s. 111.
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rafia do 1640 1.2, wtedy pojawit si¢ proboszcz krzyzanowski, bedagcy proboszczem
w Szropach?”’. W 1647 r. ksiadz z Krzyzanowa, miat tu do dyspozycji cztery wioki
ziemi, ktore dzierzawit za 200 florenéw rocznie?’!. Ko$ciot z muru pruskiego wspo-
minano w 1669 r., a w latach 1820—1821 zbudowano nowg $wigtynie?’?. Biskup
Kazimierz Jan Opalinski [1681-1693], ok. 1683 r., po przeprowadzonej wizytacji
w Pomezanii, wlaczyt parafi¢ Szropy jako fili¢ do parafii w Kalwie (et incorporata
Ecclesiae Kalvensi post... visitationem.). W 1698 r. kosciot zostat funditus — z gruntu
odbudowany, ale nie catkowicie. Natomiast proboszcz z czterech wiok plebanskich,
ktore dzierzawit, w 1700 r., uzyskiwat rocznie 240 florenow. Wedtug opisu wtedy
sporzadzonego, byly one roztozone nastepujaco: ,,W pierwszey pola diwiziey idzie
sztuka od Stawu Mbynskiego, az pod Jordanskie Oparczysko, ma wsobie zawierac
Morgow 13y 22 Krzyzowych. Druga wtymze polu poblizna Grynfeldu nazwana czte-
ry prety zawiera wsobie Morgow 7% y 45 krzy. Wtymze Polu Przecz Barwynkel
mianowany ma mie¢ w sobie Morgow 6% y 13% krzyzowych. W Zutawce Gwychiy
nazwaney sztuka miedzy Egertowq zowych polgczona, ma mieé¢ wsobie Morgow
8 — 46 Krzyzow. Sztuka tamze Szmalc nazwana nad samym rowem lezqca pod Lgdy
Klakendorffskie ma Morgow 5% — 48% Krzyzow. Sztuka trzecia w Zutawce Blgki
nazwana ma w sobie Morgow 12% — 20% Krzyzow. Przecz tamze lezqcy pod Lo-
zendorfskie pole podbiiaigcy ma w sobie morgow 2% — 23 krzyz. W drugiey Pola
Diwiziey za plebaniq Dworznica 20 pretow szeroka, ma w sobie morgow 12 — 21
1/3 krzyzow. Wtymze Polu sztuka pod Lozendorfskie Granice szeroka pretow 20 ma
wsobie morgow 11:—2 1/3 krzyzow. Do tego Pola nalezgcy Przecz pod Grzymaty ma
mie¢ w sobie Morgow 3% — 11%: krzyzow. W Trzeci Pola diwiziey, lezy Dworznica na
drugq strone do bachy przybiiaigca ma morgow 8%, 46 krzyz. Wtymze Polu sztuka
pod Labskie Lgdy dobywaiaca szeroka pretow 20, ma morgow 16% — 34 krzyzow.
Przecz pod Labskq y Grzymalskg Granice idgcy ma morgow 8%—43 krzyzow. Ogro-
dy i plac, na ktorym Plebania stoi iest szeroki w sobie pretow 300 diugi, ma morgow
2% — 45% krzyz. To wszystko zrachowawszy maiq mie¢ y powinni wszystkie cztery
wloki, Morgow 120, na cosie sam Miernik podpisal?’®>. W 1788 r. ten ko$ciot filial-
ny Kalwy pod wezwaniem §wigtych Apostotow Piotra i Pawla indiget reparatione
spectante ad Villas Sropy et Labba*’*. Dnia 4 maja 1768 r., po $mierci ks. Andrzeja
Abramsona, odnotowano, ze ,,takze 4 wioki na szropach sq bez wszelkiego zasie-
wu?73. To samo potwierdzono w czasie wizytacji 22 sierpnia 1787 r.276. Ze wzgle-
du na staba konstrukcje kosciola zostal on przebudowany w latach 1820—1821.
W 1931 1.1 1943 1. tutejsi katolicy wraz z ko$ciotem nalezeli do parafii w Kalwie?”’.

269 M. Biskup, Rozmieszczenie wlasnosci ziemskiej, s. 87—93 [woj. malborskie].
270 J. Wisniewski, Dekanat sztumski, s. 140.

21 ADP, C 16, Compendium... 1647, k. 52v; Visitationes... 1647, s. 150—151.
272 Der Kreis Stuhm, s. 111.

213 ADP, C 31, Visitatio Potocki 1698—1700, k. 933—-934.

274 Tamze, C 67, Opis dziejéw, k. 336-337.

275 Tamze, C 72, Acta Visitationis (1786—1787), k. 115v.

276 Tamze, k. 115v—116.

217 Elenchus universi cleri... 1931, s. 58; Verzeichnis... Klerus... 1936, s. 57; Der Kreis Stuhm,
s. 111.
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SZTUMSKA WIES (Stumsdorff) (filia par. Sztum) — w XIV w. in dominio
Stumis, czyli w dobrach tego dworu, lokowano Sztumskg Wie$ (Stuhmsdorf)>’s.
Nie wiadomo w jakim czasie zbudowano tutaj koscidt, ktéry posiadat cztery wioki
ziemi, o ktorych wzmiankowano w czasach nowozytnych. To wskazuje na erygo-
wanie tu parafii lub udotowanej kaplicy, najpozniej w okresie lokacji wsi. Przy tu-
tejszym folwarku dworskim, pracujacy w nim ludzie posiadali swoje domostwa. Ta
sytuacja wymusita, tak jak w innych folwarkach krzyzackich, powstanie kaplicy ob-
shugiwanej przez kapelana zamku sztumskiego, w ktorej gromadzili si¢ na modlitwe
zatrudnieni w gospodarstwie. Przed 1565 r. zbudowano we wsi ko$ciot, ktory otrzy-
mat drewniang wiezg, a istniat tez w 1615 r., poniewaz wtedy informowano, ze ,,jest
kosciot w tej wsi*’. Opis tej Swigtyni z 1647 1. jest niezmiernie wazny, poniewaz byt
to ten sam kosciol, ktory zbudowano w XV w.: ,,ecclesia murata in Villa Stumska
wies filia ecclesia Stumensis”**°, obsiewajgc tu jedng wioke?®!. W latach 1624—1664
proboszcz sztumski posiadat tutaj jedng wtdke?®2. Dnia 12 czerwca 1681 r. biskup
Jan Matachowski potwierdzit, ze stary zniszczony ko$cidél w Sztumskiej Wsi nalezy
do parafii, ktora otrzymala takze cztery wioki koscielne?®®. Gdy w 1710 r. parafie
obejmowat ks. Michat Antoni Wolfowicz, stan ko$ciota filialnego byt optakany?%4,
ktory przed potowa XVIII w. odnowiono?®>. W 1788 r. stal tutaj murowany ko$cidt
Krzyza Swigtego, gdzie proboszcz sztumski uzytkowat cztery wioki, ktore dzierza-
wil za 200 florenow?3®. Stary ko$ciot trzeba byto rozebra¢ w 1864 r., poniewaz grozit
upadkiem, nowy, wzniesiony w latach 1867—1868, przetrwat do dzi$?®’. W 1931 r.
ten kosciot filialny obstugiwali nadal ksi¢za ze Sztumu?38.

SWIETY GAJ (Heiligenwalde) (filia par. Kwietniewo) — t¢ wie$ wzmianko-
wano w 1299 r. oraz jako Heiligenwalt w 1323 r. przy okazji lokacji Krupina. Przy-
wilej lokacyjny z 17 kwietnia 1324 r. wystawit komtur dzierzgonski Luther von

278 T. Gorbacz, Sztum i okolice, s. 22,27

21 Lustracja wojewédztw Prus Krélewskich, s. 196; J. Oblak, Przesztosc i architektura koscio-
tow, s. 504.

280 ADP, C 16, Compendium ecclesiarum... 1647, k. 51.
281 Tamze; Visitationes... 1647, s. 145.

282 Lustracja wojewddztw Prus Krélewskich, s. 64—65; Opis krdélewszczyzn w wojewddztwie
chetminski, pomorskim i malborskim, s. 135.

28 ADP, C 29, Acta acticata... 1698—1699, k. 116v; tamze, C 31, Acta acticata... 1699—1712,
k. 911.

284 Tamze, C 31, Acta acticata... 1699—1712, k. 1136—1137 — 27 stycznia 1710 1.
285 Tamze, C 54 B, Acta generali visitatione... Leski (1749—1756), k. 692—698.
28 Tamze, C 67, Descriptio dioecesis [1785], k. 340-341.

287 J. Oblak, Przeszto$é i architektura kosciotow, s. 504.

288 Elenchus universi cleri... 1931, s. 40, 58; Verzeichnis... Klerus... 1936, s. 57; Spis ducho-
wienstwa... 1967, s. 180; RDW 1985, s. 504; Spis duchowienstwa... diecezji elblgskiej 1996, s. 126.
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Braunschweig?®, ktory uposazy! parafi¢ dziesiecing?®. W 1399 r. zbudowano nowy
ko$ciodt, nieco przebudowany przez protestantow?’!. Uchodzil za nieobsadzony
w 1. potowie XVI stulecia. Protokoty wizytacyjne z 1543—1579 r. potwierdzaty
istnienie tu samodzielnej parafii, ktorej kosciot posiadat jedng wioke i trzy wioki
stanowigce uposazenie proboszcza. W 1785 r. $wiatynia (folwark i wie$) byla filia
parafii w Kwietniewie???. Ko$ciot sptongt w 1861 r. od uderzenia pioruna, a nowa
poswiecono 1865 1.2 Po 1945 r. kosciot przejeli katolicy, ktory obstugiwal ksigdz
z Rychlik, a od 1958 r. ksigdz z Kwietniewa?**,

TRUMIEJE (Gross Tromnau) (filia par. Czarne Dolne) — G. Mortensen iden-
tyfikuje t¢ wies z Prozile, ktora wystgpowata w 1249 r. w czasie traktatu dzierzgon-
skiego, gdzie Pomezanie mieli odbudowac¢ kosciol, co przemawiato za istnieniem tu
parafii w 1. potowie XIII w.2°. Dnia 10 kwietnia 1285 r. Dietrych Stango otrzymat
te ziemie od kapituty kwidzyfiskiej>*®. Zbudowat kolejng $wigtynie z kamienia i ce-
gly w 1. potowie XIV w., a w 1366 r. wystapit proboszcz jako swiadek sentencji?®’.
W 1. potowie XVI w. paraﬁa byta nieobsadzona, w czasie reformacji powstata tutaj
gmina protestancka®’®. Rowniez w 1647 r. ko$ciot byl in manibus haereticorum,
odnawiajgc kosciot w 1851 1.2%°. Kos$ciot zostal przekazany ludnosci katolickiej
w 1957 r., jako filia Czarnego Dolnego3®.

TRUMIEJKI (Klein Tromnau) (kosciof filialny par. Nowa Wioska) — bi-
skup pomezanski Bertold (1331-1346) wystawil Trumiejkom lokacje 28 listopa-

289 prU., 1. 11 1, nr 405, s. 294; nr 406, s. 295; nr 458, s. 321; W. Dhugokecki, Osadnictwo
na Zutawach, s. 140, 145; A. Semrau, Die Siedlungen im Kammeramt Kirsiten (Komturei Christ-
burg) im Mittelalter, w: Mitteilungen des Coppernicus-Vereins fiir Wissenschaft und Kunst zu Thorn,
z. 41, 1933, s. 58—60 — wlasciciele dobr byli zobowiazani dostarczy¢ swojemu proboszczowi, do
$w. Marcina, 1 korzec zyta i 1 korzec owsa z kazdej wioki.

290 M. Jozefczyk, Elblgg i okolice, s. 301; L. Stodownik, Wsie dawnego powiatu pasteckiego,
s. 667; A. Harnoch, Chronik und Statistik, s. 136.

21 A, Semrau, Die Siedlungen im Kammeramt Kirsiten, s. 59; H. Wunder, Siedlungs- und Be-
volkerungsgeschichte, s. 51.

22 G.G. Mortensen, Besetzte; H. Wunder, Siedlungs- und Bevélkerungsgeschichte, s. 51,
254-255; L. Stodownik, Wsie dawnego powiatu pasteckiego, s. 635—-636.

293 T Wisniewski, JI. Kilian, Swiety Gaj. Miejsce meczeristwa sw. Wojciecha, Elblag 1994 — li-
teratura, s. 25; J. Hochleitner, L. Stodownik, Swiety Gaj — miejsce meczenstwa Swietego Wojciecha,
Elblag 1997 — literatura przedmiotu s. 67—68; L. Stodownik, Wsie dawnego powiatu pasteckiego,
s. 643, 668; A. Boetticher, Bau- und Kunstdenkmdler, t. IIl — Oberland, s. 11.

24 M. Jozefezyk, Elblgg i okolice, s. 301-302; Spis duchowienstwa... 1967, s. 257-258;
RDW 1985, s. 155; Spis duchowienstwa... diecezji elblgskiej 1996, s. 51.

25 PrU,t.11,nr218,s. 162.

29 pom.U.,nr 7,s. 8—10, 14, 43 — bledna data dzienna; Pr.U., I-2b, nr 462, s. 297; M. Roman,
Osadnictwo i stosunki wiasnosciowe w Pomezanii, s. 49.

27 Pr.U.,t. VI 1,0r 61, s. 33-34.

298 A. Lemanski, W. Odyniec, J. Powierski, Dzieje wsi, w: Kwidzyn. Z dziejéw miasta i okolic,
Olsztyn 1982, s. 289.

299 ADP, C 16, Compendium ecclesiarum... 1647, k. 24v; A. Harnoch, Chronik und Statistik,
s. 520; G. Dehio, Handbuch, s. 110.
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blgskiej 1996, s. 77.
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da 1346 r.>°!. Wtedy najpOzniej erygowano tu parafig’®?. By¢ moze, ze w XV w.
zrujnowano pierwotng $wiagtynie. W 1. potowie XV stulecia parafia byta obsadzo-
na’%, ale juz w latach 15671576 wie$ byta pusta. Pod koniec XVI w. Fryderyk von
Dobeneck, protestant, wybudowat tutaj Swiatyni¢ i erygowat parafi¢ protestancka,
a kolejny w latach 1745—17483%, Katolicy weszli w 1873 r. do katolickiej parafii
w Suszu’®. W 1945 r. kosciot przejeli katolicy3%.

TUJA (Tiege) (filia par. Marynowy) — wie$ lokowano tu w 1318 r., chociaz
mogla by¢ zasiedlona juz w 1315 1.37. W 1345 r. erygowano lub tylko dotowano
juz istniejacg parafig, ktora zapewne (?) byla obsadzona w 1. potowie XVI w.3%,
Wielki mistrz Ludolf Koénig, lokujac wies 19 sierpnia 1345 r. dotowat parafie
dwoma wolnymi widkami**®. Ko$ciol parafialny, istniejacy do dzi$, wystawiono
w 2. potowie XIV w.310. W 2. potowie XVI w. dziatat tu zbor protestancki®'!.
Dnia 24 czerwca 1602 r. wspomniano tu filie parafii Lubieszewo?®'?. Potgczenie ko-
Sciota parafialniego w Tuji z parafia w Marynowach nastapito 23 lipca 1604 r. de-
kretem biskupa W. Gembickiego, co potwierdzono 20 grudnia 1636 r. w ordinatio
ecclesiarum’'3. W 1647 r. ko$ciot byt filig parafii Marynowy. Z dwoch wiok kosciel-
nych proboszcz otrzymywat 240 florendw rocznie’'*. Pleban Marienowski y Tuyski,
16 stycznia 1654 r. otrzymat aprobate kontraktu dzierzawy widk koscielnych w Tuj-
sku (dwie wloce roli do plebaniey Tuyski nalezgce.)’'>. W 1700 r. wizytator po-
twierdzit istnienie dwoch wiok plebanskich iuxta Privilegium, ktore jednakze lezaly

O prU, t. IV, nr 100, s. 94; K.J. Kaufimann, Geschichte des Kreises Rosenberg, s. 120;
M. Kerner-Zuralska, Materiaty do dziejow osadnictwa w Pomezanii, s. 164.

302 G.G. Mortensen, Pfarrkirchen.

303 G.G. Mortensen, Besetzte.

304 B. Koziello-Poklewski, E. Martuszewski, Dzieje wsi, s. 260.

305 J, Fankidejski, Utracone koscioly i kaplice, s. 154.

306 Spis duchowienstwa... 1967, s. 147; RDW 19835, s. 251; Spis duchowienstwa... diecezji el-
blgskiej 1996, s. 115.

307 prU., t. 11, nr 214; por. W. Dtugokecki, Osadnictwo na Zutawach, s. 116—117.

3% G.G. Mortensen, Pfarrkirchen; G.G. Mortensen, Besetzte; F. Lulkowski, Z historii Kosciola
na Zutawach, s. 4.

309 ADP, C 61, Dokumenty lokacyjne... 1771, k. 27; Pr.U., t. IIl 2, nr 734, s. 625-624 — und
dornoch so habe wir gote czu lobe derselben sechczig huben und einer huben der pfarrer und dem
pfarrer desselben dorffes czwue huben ewiclich frey gegeben; F. Lulkowski, Z historii Kosciota
na Zutawach, s. 2; T. Eckherdt, Geschichte des Kreises Marienburg, Marienburg 1868, s. 29 f;
B. Schmid, Die Bau- und Kunstdenkmdler des Kreises Marienburg, t. 1, s. V, X1III, XV, XLII, 332,
346; K. Kasiske, Die Siedlungstatigkeit des Deutschen Ordens, s. 43.

310 M. Biskup, Rozmieszczenie wlasnosci ziemskiej, s. 87—93 [woj. malborskie].

311 A. Klemp, Zbory protestanckie, mapa.

312 ADP, A 3, Acta Curiae [dp 1609], k. 56v.

313 Tamze, k. 135; tamze, C 12, Acta, decreta, rescripta, k. 77-77v.

314 Tamze, C 16, Compendium ecclesiarum... 1647, k. 45v; Visitationes... 1647, s. 129-130;
F. Lulkowski, Z historii Kosciola na Zutawach, s. 11; H. Spohn, Die Pfarrer un Comendarien von
Montau-Biesterfelde, Marienau 1932, mps, k. 6 — od 3 lutego 1635 r. proboszczem byt Maciej
Bystram [?], [sufragan chelminski].

315 ADP, C 17, Acta actorum... 1653—1655, k. 128—131.
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w réznych miejscach: koto mtyna uprawiano % morga w jednym kawatku, 40 mor-
gow pomiedzy granicg wsi Bresken i granica dworu sottysa Zichter, koto ogrodu ple-
banskiego semitria Jugera, na polach zwanych Schrammeburg % morga w jednym
kawatku, na ktorym ulokowano karczme, koto dworu Jacobi Irzle lezaty % morga,
koto magazynu Klassen byto 5 morgow, a 8 morgéw na starych polach zwanych
Altelandf*'®. Dnia 30 marca 1724 r. biskup wizytator przypomniat, ze juz w 1640 r.,
aostatnio w 1700 r. biskupi zatwierdzili daning 18 moérg ziemi, z ktérych dochod miat
by¢ przeznaczony na utrzymanie §wiatyni w nalezytym stanie. Niestety, tymczasem
byly one w posiadaniu mieszkancow wsil!”. W czasie wizytacji przeprowadzonej
8 lipca 1749 r. tutejszy kosciol filialny, z 18 morg ziemi potozonej ad viam publicam
gedanensem placit kosciotlowi 120 florenow, a w razie wylewu Nogatu lub Wisty,
czy Hagenbuda, tylko 10 groszy, a proboszcz mial tu ,,mansos habet prochus bi-
nos non completos, hi mansi elocatur Parochianis Tygen™'3. Jednak te dwie wioki
lezaly w réznych miejscach, chociaz zostaty wymierzone w jednym kawatku, co
wynikato z dekretu Oficii Regii Tygenhoffen z dnia 21 maja 1723 r. Owe wloki
opisano obszernie, gdzie i ile miedzy wtdkami gburow lezaty, w aktach wizytacji bi-
skupa Kretkowskiego, ktora przeprowadzono 30 marca 1724 r. Owe wioki dzierza-
wili parafianie3'. Jeszcze w 1771 r. Tiige sive Thuia filia Margenoviensis posiadata
przywilej lokacyjny, ktorym ko$ciotowi przyznano dwie wtoki ziemi*?’. Natomiast
w 1788 1. zapisano, ze to ,,ecclesia filialis in Tuge murata sub titulo Jacobi habet
18 Jugera a quibus annuatim percipit 90 f°*?!.

WENECJA (Venedien) (kaplica par. Stonecznik) — wie$ zatozyt komtur Har-
tung von Sonnenborn z Dzierzgonia 23 kwietnia 1336 r., dotujac kosciot czterema
wilokami ziemi*?2. W 1. potowie XVI w. nie posiadata ona wiasnego duszpasterza,
a kosciol przejeli protestanci. Po spaleniu kosciota przed 17 sierpnia 1817 r. pa-
rafia ewangelicka zostata wlaczona do Stonecznika, co potwierdzono w 1818 r.3%3.
W 1992 r. zorganizowano tymczasowa kaplice, ktora jest fili¢ parafii Stonecznik*,

ZAJEZIERZE (Seegertswalde) (filia par. Maldyty) — pierwsza lokacje wie$
otrzymata w latach 1301-1305 z rak Sigharda von Schwartzburga, ktory parafii
przyznat cztery wtdki ziemi*?*, co potwierdzono w 1550 r.?6. Dnia 12 marca 1332 .,

316 Tamze, C 31, Visitatio Potocki 1698—1700, k. 1007—1008.

317 Tamze, C 38, Decreta reformationis... 1724—1730, k. 98—99v.

318 Tamze, C 54 B, Acta generali visitatione... Leski (1749—1756), k. 961-975.

319 Tamze, k. 962-963, 965-970 — transakcje podpisali: pleban, ekonom, a takze przedstwiciel
miasta Malborka, komendariusz Marynow i Tuji, soltys, oraz znaczni mieszkancy Marynéw, Rych-
néw 1 Tuji.

320 Tamze, C 61, Dokumenty lokacyjne... 1771, k. 1—6.

321 Tamze, C 67, Descriptio dioecesis [1785], k. 296—297.

32 Pr.U., t. 101, nr 52, s. 39—-40; K. Kasiske, Die Siedlungstdtigkeit des Deutschen Ordens, s. 50.

323 G. Leyding, Z dziejéw powiatu, s. 5657, 145 — cytat.

324 Spis duchowienstwa... 1967, s. 189; RDW 19835, s. 304; Spis duchowienstwa... diecezji el-
blgskiej 1996, s. 95.

325 Pr.U., t.12a, nr 892, s. 562; G.G. Mortensen, Pfarrkirchen; G. Leyding, Z dziejéw powiatu,

s. 94.

326 H. Wunder, Siedlungs- und Bevilkerungsgeschichte, s. 231.
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Gunter Schwarzburg udotowat $wiatyni¢3?’. W 1400 r. wspomniano o istnieniu tu
kosciota parafialnego, ktory pdzniej zostat filig parafii wilamowskiej. Powodem
tego stanu rzeczy moglo by¢ stabe zaludnie tutejszych okolic.W 1476 r. Zakon
przekazat w zastaw wie§ dowddcy wojsk zacieznych Kacparowi Sackowi®?8. Po se-
kularyzacji wie§ wraz z parafia w Wilamowie przeszta na protestantyzm. Kolejna
$wiatyni¢ zbudowali protestanci w 1656 r., a potem przebudowano w 1853 r. oraz
1889 r.3?°. Zwigzek Zajezierza z parafig wilamowska byt trwaty, od $redniowiecza
przetrwat do czaséw wspotczesnych. W maju 1948 r. obshuge tej $wiatyni zlecono
proboszczowi z Wotynca (Zielonka Pastecka)®?, a od 1957 r. ksiedzu z Wilamowa,
natomiast od 1990 r. nalezy jako filia do parafii w Matdytach33!.

ZANTYR (Zantir) (Biata Gora filia par. Piekio) — grod potozony po prawej
stronie Nogatu, na Zutawach Matych: , siedziba kasztelanii, obejmujqcej zawislan-
skie posiaditosci Pomorza Gdanskiego”, a ,,w polowie XIII w. komturstwo zantyr-
skie, poZniej malborskie™3*?. G. Mortensen przyjmowal powstanie tu parafii przed
1233 r., przy kosciele katedralnym pruskiego biskupa Chrystiana®*3. Potem Zantyr
przejeli Krzyzacy na mocy uktadéw 1248/1249, konczacych wojne ze Swigtopet-
kiem, a w 1250 r. znalazt si¢ faktycznie w granicach diecezji pomezanskiej. W la-
tach 12511280 wystepowal tu krzyzacki komtur Zantyra’**. B. Schmid przyjmuje,
ze w 1399 r. obok starego zamku krzyzackiego zbudowano nowy kosciol, ktory
spalono w 1466 r.3%. Pewne $lady istnienia grodu zantyrskiego pochodzg z 1465 r.,

27 PrU.,t.12,nr 892; Pr.U., t.12a,nr 892, s. 562; Pr.U., t. 11 1, nr 753, 5. 500—501; A. Semrau,
Die Siedlungen im Kammeramt Preuflischmarkt, s. 88.

328 A. Semrau, Die Siedlungen im Kammeramt Preufischmarkt, s. 88; G. Leyding, Z dziejow
powiatu, s. 73.

329 A. Harnoch, Chronik und Statistik, s. 184; A. Boetticher, Bau- und Kunstdenkmdiler, t. III —
Oberland, s. 121.

30 WWD, nr 3/1948, 5. 61.

31 Spis duchowienstwa... 1967, s. 190; RDW 1996, s. 306—307; Spis duchowienstwa... diecezji
elblgskiej 1996, s. 93—96.

32 M. Pollakéwna, Zantyr, w: KMW, nr 3 (217), 1997, s. 417; A. Kolberg, Die Zantirburg,
die Zantirkatedrale und das Zantirwerder bei Marienburg im 13. Jahrhundert, w: ZGAE, t. 16,
1906—-1907, s. 1-72 — zidentyfikowat Zantyr z Biala Gora, za czym opowiada si¢ K. Zielinska-Mel-
kowska, Swiety Chrystian — cysters — misyjny biskup Prus, w: Nasza Przesztosc, t. 83, 1994, s. 43,
gdzie zapisala: m.in. glowng siedzibe misyjng w Pomezanii — Santyr (Zantyr, Sqciez, dzis Biata
Gora); J. Powierski, Ksztattowanie sie granicy pomorsko-pruskiej w okresie od XII do poczgtkow
X1V w., w: Zapiski Historyczne, cz. 1 —t. 30, z. 2, 1965, s. 15 [201].

333 G.G. Mortensen, Pfarrkirchen; Skoro Wegry-Bronki [zatozone ok. 1025 r.] upadty na skutek
ataku Prusow w latach 1170—1180, czy zatem biskup Chrystian nie mogt odbudowaé dawny grod-
straznicg? Tam wlasnie na obszarze 100 ar6w mozna byto zbudowaé ok. 8 domostw wraz z katedra
i siedzibg biskupia, ktore staty nad wysokim brzegiem Nogatu. Lepiej bowiem ,, odbudowywaé”
w miejscu istnienia solidnych watow [ok. 1030 m] o wysokosci 9 i 3 metrow wysokosci. Por. T. Gor-
bacz, Sztum i okolice, s. 16—19; J. Powierski, Ksztaltowanie si¢ granicy pomorsko-pruskiej, s. 15
[201]; Pastoralblatt, nr 6 z 1 czerwca 1906 1., s. 66—67; PrU.,t. 1 1, nr 134 — z 11 kwietnia 1240 r.
Por. Der Kreis Stuhm, s. 197—199.

34 prU., t.11,nr 233 inr 252; J. Powierski, Ksztattowanie si¢ granicy pomorsko-pruskiej, z. 3,
s. 26 [390]; B. Schmid, Der Kreis Stuhm, s. 7; B. Schmid, Die Marienburg, Wiirzburg 1955, s. 11.

35 B, Schmid, Der Kreis Stuhm, s. 26.



POMEZANSKIE PARAFIE DE IURE JAKO FILIE DIECEZJI ELBLASKIE]... 63

kiedy Krzyzacy probowali umocni¢ przeprawe na Wisle*36. W okresie naporu pro-
testantyzmu do Prus, Zantyr nalezat do grupy $wigtyn nieobsadzonych®’. Konty-
nuacja Zantyra moze by¢ polozona opodal wie§ Biata Gora (Weissenberg), ktora
wystapita po raz pierwszy w 1553 r., a potem wzmiankowali jg lustratorzy krolew-
scy w 1664 r.338, W XVIII-XIX w. katolicy podlegali proboszczowi w Benowie,
a ewangelicy pastorowi w Sztumie®*. W 1992 r. Biata Gora znalazta si¢ w granicach
diecezji elblgskiej, jako filia parafii Piekto34,

ZABROWO (Sommerau) (filia parafii Stare Pole) — wie$ istniata w latach
1392—1396, w komturstwie dzierzgonskim**!. Wiosng 1413 r. wie$§ zalaly wody
Nogatu, wyrzadzajac wielkie straty>*?. W ksiegach wizytacyjnych zanotowano, ze
lezaly tu dwie wioki koscielne, co potwierdza istnienie tu kosciota parafialnego
lub kaplicy*®. W 1510 r. wie$ nalezata do parafii w Fiszewie, a proboszcz w Z3a-
browie korzystat tylko z jednej wtoki ziemi. W czasie rewizji w 1622 r. zapisano,
ze ,,mialoby tez i ks. plebanowi fischowskiemu naleze¢ 2 wiloce, jako si¢ to baczy
z rewisjej anni 1510 i z ekstraktu autentycznego revisionis 1565, jednak tych wiok
ks. plebanowi impugnant usum poddani”>**. G. Mortensen nie naniosta tej $wigtyni
na swoje mapy>*. W 1647 r. mozna bylo jeszcze oglada¢ resztki kaplicy**6. Ten
fakt potwierdzono w aktach wizytacji parafii Fiszewo z 1742 r. Na terenie parafii
staly dwie kaplice: w Zabrowie uposazona dwiema widkami (duo mansi in campo
Zambroviensi existunt) oraz Gronowie, gdzie takze proboszcz posiadat dwie wtoki
fundacyjne (qui mansi supponuntur fuisse dotales capellarum)**’. W 1946 r. Zgbro-
wo nalezato do Fiszewa, a po spaleniu tego kosciota w 1948 r., obstugiwat ludno$¢
ksigdz z Krzyzanowa (Starego Pola). W 1991 r. wybudowano tu kaplice filialng**®.

336 K. Gorski, Starostowie malborscy w latach 1457—1510, w: RTNT, t. 63, 1960, s. 42 i 90.
37 G.G. Mortensen, Besetzte.

338 Opis krélewszczyzn w wojewddztwach chetminiskim, pomorskim i malborskim, s. 142; Der
Kreis Stuhm, s. 114.

39 Der Kreis Stuhm, s. 289, 114.

340 Spis duchowienstwa... 1967, s. 166; RDW 1996, s. 495; Spis duchowienstwa... diecezji el-
blgskiej 1996, s. 122.

31 A, Semrau, Die Siedlungen im Kammeramt Fischau, s. 129 — o istnieniu tego ko$ciota nie
wspomina Mortensen.

342 SRP, wyd. T. Hirsch, M. Toeppen, E. Strehlke, t. III, Leipzig 1866, s. 356.

33 A. Semrau, Die Siedlkungen im Kammeramt Fischau, s. 41.

34 Zrédla do dziejéw ekonomii malborskiej, t. T1[1590 1], s. 117.

3% G.G. Mortensen, Pfarrkirchen; G.G. Mortensen, Bezetzte.

346 ADP, C 16, Compendium ecclesiarum... 1647, k. 48v.

347 Cytat za A. Semrau, Die Siedlungen im Kammeramt Fischau, s. 130—131.

348 Spis duchowienstwa... 1967, s. 173; RDW 1996, s. 285 — nie podano tej wsi; Spis duchowieri-
stwa... diecezji elblgskiej 1996, s. 84; M. Jozefczyk, Elblgg i okolice, s. 350.
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ZAKONCZENIE

Do 1300 r. w diecezji pomezanskiej powstato 47 parafii, natomiast 215 parafii
(w tym jeden rektorat w Jaromierzu) erygowano w XIV w., a w XV w. 25 parafii,
chociaz dla szesciu parafii nie ustalono czasu ich erygowania. Cz¢s$¢ ze zbudowa-
nych wowczas §wiatyn stuzyta katolikom przez zaledwie kilka dziesigcioleci, po-
niewaz ko$cioly tych parafii ulegly zniszczeniu lub powaznemu uszkodzeniu, albo
zostaty spalone w okresie wojny polsko-krzyzackiej (1409—-1411), ,,wojny glodo-
wej” (1414—1422) lub wojny trzynastoletniej (1454—1466). Ponadto, na terenie po-
mezanskim funkcjonowato 87 ko$ciotow filialnych i kaplic**’. Pierwszg wzmianke
o tej rangi miejsc sakralnych przedstawiono w tabeli:

Koscioly X;H XVE,V Suma Kaplice XVI:I XVEIV XV w. | Suma
Filialne - 7 7 |Filialne 1 23 1 25
Miejskie 4 6 10 |Zamkowe 4 7 - 11
sszvz).it]a)llrll (;ha a 1 4 5 | Domowe 1 3 2 6
Sw. Jerzego 1 2 3 | Zakonne - 3 - 3
fuztﬁﬁllne bez - 2 2 | Zamurami - 4 - 4
Zamkowe 1 1 2 | Pogrzebowe - 2 - 2
Cmentarne 1 - 1 'ssz\;]nt]lerl'n (;ha B - 2 - 2
Koscioty inne 2 3 5 | Sw. Jerzego - 2 - 2

Folwarczne - 2 - 2
10 25 35 |35+57=92 6 48 3 57

Biorac pod uwage, ze w pigciu przypadkach dokonano zmiany rangi kaplicy,
wypada stwierdzi¢, ze na terytorium diecezji istniato 87 innych miejsc sakralnych,
ktore stuzyty wiernym, oprécz koscioldéw parafialnych. Nalezy zauwazy¢, ze podziat
ten nie musiat by¢ w rzeczywistosci taki, jak go wyzej zaprezentowano. Wizytato-
rzy bowiem czesto stosowali zamiennie rozne okreslenia do tego samego obiektu
sakralnego. Raz uzywali nazwy ,.kosciot filialny”, a innym razem ten sam obiekt na-
zywali ,,kaplica filialna”. W tych przypadkach, gdzie zachowaty si¢ wzmiankowane
obiekty, mozna bardziej doprecyzowac okreslenie. Tymczasem w przypadkach cal-
kowitej dewastacji Swiatyni trzeba poprzesta¢ na przekazie zrodtowym, o ile w in-
nym miejscu nie pozostawiono bardziej szczegdélowego opisu kosciota. Niemniej
jednak istotne jest to, ze one w jakim$ okresie stuzyty katolikom.

349 W podsumowaniu mozna sie doliczy¢ 92 kaplic, poniewaz w trzech przypadkach na bazie
istniejacej kaplicy, w pozniejszym okresie, erygowano parafie, a w dwoch przypadkach koscioty
(filialne?) stawaty si¢ kaplicami.
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Przed reformacja w diecezji pomezanskiej utracono 61 miejsc kultu, natomiast
po 1525 r. calkowitej dewastacji uleglo 64 kosciotdéw i kaplic. Ewangelicy natomiast
przejeli 177 kosciotow 1 kaplic, chociaz wybudowali 56 doméw modlitw, kaplic
i $wiatyn, tam gdzie istniaty katolickie koscioty. Od potowy XIX w. katolicy za-
cze¢li odbudowywaé miejsca kultu, budujac nowe koscioly w miejscach, gdzie staty
(ewentualnie juz byly zniszczone) §wiatynie ewangelickie z rodowodem katolickim,
czyli zostaty odebrane katolikom. W latach 1821-1945 zbudowano 30 kosciotow,
o mniejszej kubaturze, a do konca XX w. zbudowano jeszcze 17 kolejnych §wiatyn,
czyli 47 kosciotow i kaplic, nawiazujac do sredniowiecznych miejsc sakralnych (np.
Nowa Wies Sztumska). To interesujacy proces, poniewaz wskazuje na bardzo trafna
lokalizacje kosciotow i kaplic $redniowiecznych. Powracanie do pierwotnych lo-
kalizacji dyktuje wylacznie potrzeba. Warto dodaé, ze 27 Swiatyn i kaplic katolicy
zbudowali w nowych miejscach, zwtaszcza w nowych dzielnicach miejskich.

Do dnia dzisiejszego nie odbudowano, zrujnowanych w réznych okoliczno-
Sciach i czasie, 164 miejsc sakralnych diecezji pomezanskiej. W tej liczbie znajdu-
ja si¢ 93 $wiatynie parafialne, 30 kosciotow filialnych i miejskich lub potozonych
w obrebie miasta, a takze 41 kaplic filialnych, domowych i szpitalnych. Na terenie
diecezji elblaskiej znajduje si¢ 130 parafii z 77 filialnymi kos$ciotami i kaplicami, ze
196 kosciotow parafialnych i 107 koscioldw filianych catej pomezanskiej dicez;ji.
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POMESANIAN PARISHES DE IURE AS SUBSIDIARY CHURCHES
OF THE DIOCESE OF ELBLAG DE FACTO

SUMMARY

This article examines the processes of formation and disappearance of the parishes and
other places of religious cult on the Pomesanian lands during the course of history. It also
show quantity of acrage given to the parish churches of the pomesanian diocese, which are
subsidiaries of contemporary parishes of the Diocese of Elblag.

PFARREIEN AUF DEM GEBIET POMESANIENS DE IURE ALS FILIALEN
DES BISTUMS ELBING DE FECTO

ZUSAMMENFASSUNG

Der vorliegende Artikel untersucht die Entstehungs- und Auflésungsprozesse von Pfarr-
gemeinden und anderen sakralen Objekten auf dem Gebiet Pomesaniens im Laufe der Ge-
schichte. Im Artikel gibt es auch Angaben dariiber, iiber welche Anzahl von Ackerbdden die
Pfarrkirchen im Bistum Pomesaniens verfiigten. Die erwédhnten Pfarrkirchen sind gegenwiér-
tig Filialen der heutigen Pfarreien des Bistums Elbing
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W trakcie toczacych si¢ od stycznia 1660 r. rokowan pokojowych w Oliwie,
majacych zakonczy¢ trwajacg od 1655 r. wojng poétnocng, rozpoczeta atakiem wojsk
szwedzkich na Rzeczpospolita, pojawila si¢ kwestia utatwienia dostepu Elblaga do
morza przez dokonanie przekopu Mierzei Wislanej w celu uwolnienia od koniecz-
nosci przepltywu obok Pitawy i ponoszenia zwigzanych z tym kosztéw celnych. Po-
myst ten, ztozony 17 kwietnia 1660 r. przez jednego z Holendréow uczestniczacych
w dziataniach politycznych wokot rokowan oliwskich, nie pozostal niezauwazony.
Sprawa ta odegrata w rokowaniach okreslona role, stuzac jako $rodek swoistego
nacisku politycznego w jednej z bardziej weztowych spraw podjetych w trakcie tych
rokowan, jakim byta kwestia Elblaga’.

Inspiracje dla tego pomystu byly wielostronne, wigzac si¢ $cisle z rolg i pozycja
Elblaga. Miasto Elblag, ktore od 22 grudnia 1655 r. znalazto si¢ rekach szwedzkich?,
stato si¢ w trakcie wojny przedmiotem licznych zabiegdéw politycznych, wynikaja-
cych z jego znaczenia dla walczacych stron. Dla Szwedow byt on waznym punktem
oparcia w Prusach Krolewskich, ktorych zdobycie byto jednym z najbardziej zasadni-
czych, ale zarazem pierwotnych celow Szwecji w podj @tej przez nig wojnie’. Zajecie
Elblaga nabierato dla Szwedow szczegdlnego znaczenia zwlaszcza wobec postawy
Gdanska, ktory opart si¢ Szwedom. Posiadanie Elblaga umozliwiatlo komunikacjg

* Dr hab. Dariusz Makitta, prof. UKSW, wykladowca na Wydziale Prawa i Administracji
Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie.

! Relacja petnomocnikéw brandenburskich na rokowania oliwskie, Oliwa, 17 kwietnia 1660 .
Urkunden und Actenstiicke zur Geschichte des Kurfiirsten Friedrich Wilhelm von Brandenburg,
Bd. 8, Hrsg. von B. Erdmannsdorffer, Berlin 1884, s. 732 (dalej: UA VIII).

2 L. Kubala, Wojna szwecka w roku 1655 i 1657, Lwow 1913, 's. 213-214.

3 Podejmujac zamiar agresji na Rzeczypospolita, jako glowny cel swojego dziatania, Szwedzi
wskazywali na zajegcie polskich wybrzezy, wliczajac w to Prusy Ksigzece. Cel ten byt oczywistym
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morska ze Szwecja, jej terytoriami potozonymi nad Battykiem (Inflanty, Estonia, In-
gria, Finlandia) oraz z Niemcami, §ciaganie wojsk, ale takze wywoz tupdéw z okupo-
wanej Polski, tworzac dla nich dogodne wyjscie na Prusy Krélewskie, Prusy Ksigze-
ce, Pomorze, a takze w glgb Polski, miedzy innymi przez wykorzystanie biegu Wisty*.

Strategiczne znaczenie Elblaga zostato dostrzezone takze przez innych uczestni-
kéw wojny. Przede wszystkim jeszcze w czasie wojny na Elblag zwrocil uwage elektor
brandenburski Fryderyk Wilhelm. Elblag nie zostat objety traktatem z 12 listopada
1655 1., zawartym przez Fryderyka Wilhelma ze stanami pruskimi w Rynsku, na mocy
ktorego wprowadzit on swoje zatogi do kilku twierdz pruskich’, wydajac je pozniej
Szwedom, po zawarciu traktatu krolewieckiego z 17 stycznia 1655 r., w ktorym stal si¢
on szwedzkim lennikiem®. Elektor brandenburski byt jednak $§wiadomy znaczenia po-
siadania Elblaga i kwesti¢ jego uzyskania poruszyt podczas rozméw podjetych latem
1657 r. ze strong polska w sprawie odstapienia od sojuszu ze Szwedami i przejs$cia na
stron¢ koalicji antyszwedzkiej. Fryderyk Wilhelm zdawal sobie sprawe, ze Szwedzi nie
ustgpig tatwo z Elblaga, jak rowniez Rzeczypospolita nie bedzie sktonna zrezygnowaé
z waznego punktu w Prusach Krolewskich. Pozyskanie jednak waznego portu, ale tak-
Ze obronnego miejsca na wybrzezu miato wsrod réznych wariantow brandenburskie;j

zadaniem minimum planowanej wojny. G. Wittrock, Karl X Gustaf'i Polen. Krigsmdlet och alian-
serna, Karolinska Férbundets Arsbok (dalej: KFA{), 1920, s. 4—49; B. Kentrschynskyj, Karl X Gu-
staf infor krisen i Oster 1654—1655, KFA, 1956, s. 81-91; N. Edén: Grunderna for Karl Gustafs
anfall pa Polen, Historisk tidskrift, Bd. 26, 1906, s. 5—-45; T. Nowak, Geneza agresji szwedzkiej,
Polska w okresie Drugiej Wojny Potnocnej, t. 1, Warszawa 1957, s. 83—132; H. Landberg, Karl X
Gustav infor polska kriget, w: Carl X Gustaf infor polska kriget. Kungamakt och statsfinansen 1655,
red. Arne Stade, Stockholm 1969, s. 143—164; B. Asard, Upptakten till Karl X Gustavs anfall mot
Polen 1655. Till frigan och krigets mal och medel, w: KFA, 1970, s. 7-56.

4 Posiadanie Elblaga przez Szweddow miato tez swojg tradycje. Znajdowat sie on bowiem
w ich reku w latach 1629—1635, kiedy zostat on im przekazany na mocy rozejmu w wojnie polsko-
-szwedzkiej zawartego w Starym Targu (26 wrzesnia 1629), zanim nie zostal zwrocony Rzeczypo-
spolitej w rozejmie w Sztumskiej Wsi (12 wrzesnia 1635). W Elblagu rezydowat wowczas stynny
kanclerz szwedzki Axel Oxenstierna, ktory z tego miejsca zarzgdzat dziataniami panstwa szwedz-
kiego, bioracego wowczas udzial w wojnie trzydziestoletniej w Niemczech, szczegolnie trudnej
dla Szweddw po $mierci krola Gustawa Adolfa w bitwie pod Liitzen w 1632 r. Z Elblaga réwniez,
siedziby Oxenstierny, kontrolowali Szwedzi wowczas handel wislany, uzyskujac duze dochody
z pobieranego wowczas cla, ktérym finansowali swoj udzialt w wojnie w Niemczech. E. Wendt, Det
svenska licentvsdendet i Preussen 1627—1635, Uppsala 1933.

5 B. Szymczak, Wspdlpraca polityczna i wojskowa Prus Krolewskich z elektorem brandenbur-
skim Fryderykiem Wilhelmem w pierwszych miesigcach ,,potopu” szwedzkiego (do 12 listopada
1655), PH, t. 92,2001, z. 2, s. 187-206, zwt. 203—-206.

6 UA VI, s. 491-513; Urkunden und Actenstiicke zur Geschichte des Kurfiirsten Friedrich
Wilhelm von Brandenburg, Bd. 23, T1. 1, Hrsg. von M. Hein, Berlin 1928, s. 566 (dalej: U4 XXIII,
1) 1929, s. 242-280; F. Bosse, Zur diplomatischen Vorgeschichte des Kénigsberger Vertrages auf
Grundeiner kritischen Vergleichung von Samuel Pufendorfs schwedischen und brandenburgischen
Berichte unter einander und mit den Acten, Berlin 1887; G. Wittrock, Fordraget i Konigsberg och
dess forhistoria, KFA, 1921, s. 1-55; Geheime Staatsarchiv Preussischer Kulturbesitz, Berlin-Dah-
lem, Staatsvertrage Schweden, Nr. 5—7 (M), (dalej GSt4 PK); S. Pufendorf, De rebus gestis Fride-
rici Wilhelmi Magni Electoris Brandenburgici commentariorum libri 19, Berlin 1695, 5, & 71-73,
(dalej: Pufendorf, F. V); Th. von Moerner (Hg.), Kurbrandenburgs Staatsvertige. 1600—1700, Ber-
lin 1867, Nr. 105—107 (dalej: Moerner); B. Szymczak, Miedzy Rynskiem a Krolewcem. Jak rozeszty
sie drogi Prus Krolewskich i Ksigzecych w obliczu zagrozenia szwedzkiego, PH, t. 93, 2002, z. 4,
s.401-411.
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polityki okresu wojny potnocnej swoje znaczenie. Sprawa ta jednak w zawartym 19
wrze$nia 1657 r. traktacie z Rzeczpospolita w Welawie” nie zostata jednak zatatwiona®.

Elektor podnidst ponownie problem Elblaga w rokowaniach poswieconych do-
precyzowaniu szczegdtow prowadzenia dalszej wojny przeciwko Szwecji, ktore
podjete zostaly podczas spotkania pary elektorskiej z polska parg krolewska w Byd-
goszezy (26 pazdziernika do 7 listopada 1657 r.°). W trakcie rozwazan dotyczacych
zasad wspotpracy wojskowej przeciwko Szwecji, sposobu oraz kosztow jej przepro-
wadzenia, wyplynela rowniez kwestia przekazania Elblaga elektorowi (cum territo-
rio et reditibus omnibus), jako jednego z mozliwych $rodkoéw zabezpieczenia jego
nalezno$ci z tytulu kosztow pomocy wojskowej udzielonej przez niego Rzeczy-
pospolitej w dalszej wojnie przeciwko Szwedom!?. Sprawa ta wywotata wowczas
powazne kontrowersje. Pomyst zabezpieczenia roszczen elektorskich Elblagiem,
ktorego zreszta ze wzgledu na szwedzka okupacje nie posiadano, mimo wszystko
budzit opdr nie tylko w otoczeniu krolewskim, obawiajacego si¢ mozliwo$ci utraty
waznego dla Rzeczypospolitej miasta (pami¢taé nalezy, ze Elblag posiadat takze
znaczne terytorium potozone wokot miasta, ktore rowniez wchodzito w zakres prze-
kazania). Szczegdlny opor przejawily w tej sprawie takze stany Prus Krolewskich,
w szczegolnosci Gdansk. Uczestniczacy w rokowaniach bydgoskich przedstawi-
ciele Gdanska, starajac si¢ zablokowaé roszczenia Fryderyka Wilhelma, podnosili
zagrozenie pltynace z mozliwosci przejecia Elblaga przez elektora. Wskazywano, ze
po przejeciu Elblaga elektor udrozni Nogat, zbuduje nowe potaczenia Wisty kanata-
mi z Elblagiem przejmujac caty handel wislany!!.

Zabiegi elektora spotkaty si¢ jednak z przychylnym stanowiskiem kroéla, ktory
wyrazil gotowos¢ odstapienia elektorowi Elblaga pod warunkiem zachowania poto-
wy cla elblgskiego!?. W porozumienia, zawartym w Bydgoszczy odstgpiono Elblag
elektorowi'3. Jednocze$nie w rewersie dotaczonym 6 listopada 1657 r. do trakta-
tu elektor Fryderyk Wilhelm zobowigzat si¢ do zwrdcenia Polsce Elblaga za sume

7 GStA PK; M. Dogiel, Codex Diplomaticus Regni Poloniae et Magni Ducatus Lithuaniae,
Vol. 4, Wilno 1764, Nr 327-328, (dalej: Dogiel 1V); s. 486—493; Moerner, Nr. 121a, 121b; Pu-
fendorf, F. V., 6, & 78—79; S. und H. Dolezel, Die Staatsvertrige des Herzogtums Preussen, Tl. 1.
Polen und Litauen, Koln 1971, Nr 40—41, s. 184—196 (dalej: Dolezel).

8 Elektor do Hoverbecka, Konigsberg 10 wrzesnia 1657. UA VIII, s. 216-217. Jeszcze w liscie
do O. v. Schwerina z 17 wrze$nia 1657 r. elektor pisal o swoich planach wobec Elblaga, ze nie zwro-
ci biskupstwa warminskiego Elbigen aber mitt Werder wolten Sie mir dafur geben, ich solte aber
das Bischtumb so Lange behalten, bis es mir ingerereumbt werde. Elektor do Schwerina, Tapiawa,
17 wrze$nia 1657 r., UA VIII, s. 743.

L. Kubala, Wojna brandenburska i najazd Rakoczego w roku 1656 i 1657, Lwow 1917,
s. 255-258; F. Koch, Bromberger Staatsvertrag zwischen der Grofien Kurfiirsten Friedrich Wilhelm
von Brandenburg und dem Konig Johann Kasimir von Polen in Jahre 1657, ,,Zeitschrift der Histo-
rischen Gesellschaft fr den Provinz Posen”, 21,1906, s. 1-20.

10 Elektor do Hoverbecka, Konigsberg 10 wrzesnia 1657. U4 VIII, s. 218.

. Koch, Bromberger Staatsvertrag, s. 10—14; B. Szymczak, Stosunki Rzeczypospolitej
z Brandenburgiq i Prusami ksigzecymi w latach 1648—1658 w opinii i dziataniach szlachty koron-
nej, Warszawa 2002, s. 254—256.

12 Hoverbeck do elektora, Warszawa, 2 pazdziernika 1657, U4 VIII, s. 219-220.

13 GStA PK, Staatsvertrige Polen, Nr. 2—5 (M); Dogiel, IV, Nr 329-333, s. 493-498; Pufen-
dorf, F. V., 6, & 80—82; Moerner, 121c-121f; Dolezel, Nr 42—46, s. 198—211.
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400.000 talaroéw, jak rowniez za zmniejszenie o 500 jezdzcow pomocy wojskowej
okreslonej w traktacie welawskim oraz po zniszczeniu przed zwrdceniem miasta
umocnien Elblgga'®.

Tymczasem w trakcie dalszej wojny, kiedy elektor ostatecznie od 1658 r. wziat
udziat w wojnie przeciwko Szwecji, nabrat on réwnoczesnie powaznych obaw
w sprawie realizacji zawartych z Rzeczypospolita porozumien. Elektor, mimo wy-
raznych zapewniefh umownych, nie otrzymat obiecanych subsydiow wojennych's,
przejmujac gtdéwny ciezar prowadzenia wojny w Danii i na Pomorzu az do konca
1659 1.6, Ponadto, pomimo jasnych zobowigzan poczynionych w traktacie bydgo-
skim, strona polska zaczgta uchyla¢ si¢ od gotowosci przekazania elektorowi El-
blaga, stanowigcych zabezpieczenia zobowigzan finansowych Rzeczypospolitej na
poczet wydatkow elektora brandenburskiego za jego udziat po 1657 r. w wojnie
przeciwko Szwecji!”. W zwigzku z tym, ze Elblag od 1655 r. pozostawat w rekach
szwedzkich wypelnienie postanowien traktatu bydgoskiego byto niemozliwe. Zbli-
zajacy si¢ koniec wojny, a tym samym odsuni¢cie zagrozenia od Rzeczypospoli-
tej, ostudzilo gotowos¢ strony polskiej do ustepstw terytorialnych poczynionych na
rzecz elektora w traktacie bydgoskim. Wskazywano, ze jesli elektor chciat pozyskaé
Elblag, byl zobowigzany do jego zdobycia od Szwedow!®. Proby zajecia Elblaga
przez wojska brandenburskie z zaskoczenia w 1658 1 1659 okazaty si¢ nieudane,
takze wskutek stabego wspotdziatania wojsk polskich!®.

W ten sposob sprawa Elblaga nabrala ponownie na znaczeniu w trakcie roko-
wan pokojowych rozpoczetych w styczniu 1660 r. w Oliwie. W nawigzaniu do z3-
dan strony szwedzkiej w sprawie zerwania porozumien zawartych w czasie woj-
ny, zwlaszcza sojuszy wojskowych, skierowanych przeciwko Szwecji, do ktorych
zaliczano porozumienia welawsko-bydgoskie, a tym samym wykluczenia ich spod

14 Dogiel, IV, Nr 333, s. 497; Pufendorf, F. V., 6, & 80—82; Moerner, 121c-121f; Dolezel, Nr 44,
s. 208; F. Koch, Bromberger Staatsvertrag, s. 10—14; L. Kubala, Wojna brandenburska, s. 255-258.

15 Conventio specialis z 19 wrze$nia 1657 r. GStA PK, Staatsvertrige Polen, Nr 1 b (M); Dogiel,
IV, Nr 328, s. 492; Pufendorf, F. V., 6, & 80—82; Moerner, 121¢c-121f; Dolezel, Nr 41, s. 193—196.

16 E. Opitz, Osterreich und Brandenburg in Schwedisch-Polnischen Krieg 1655—1660. Vor-
bereitung und Durchfiihrung der Feldziige nach Ddnemark und Pommern, Boppard/Rhein 1969,
s. 79-97, 117-120; Die Berichte des kaiserlichen Gesandten Franz von Lisola aus den Jahren
1655-1660, A. F. Pribram (Hrsg.) ,,Archiv der Osterreichischen Geschichte”, 70, 1887, LXXXI-
—LXXXVIIL, s. 334-361 i XCIII, s. 369—384 (dalej: Lisola, Berichte); A.F. Pribram, Franz Paul
Freiherr von Lisola 1613—1674 und die Politik seiner Zeit, Leipzig 1894, s. 123—134; M. Philip-
pson, Der Grosse Kurfiirst Friedrich Wilhelm von Brandenburg, Bd. 1, Berlin 1897, s. 277-278,
283-284; E. Opgenoorth, Friedrich Wilhelm. Der Grofse Kurfiirst von Brandenburg. Eine politische
Biographie. Erster Teil: 1620—1660, Gottingen 1971, s. 373—374; L. Kubala, Wojny dunskie i pokoj
oliwski 1657—1660, Lwow 1922, s. 1-25, 160—183.

17 D. Makilta, Miedzy Welawg a Krélewcem 1657—1701. Geneza krdlestwa w Prusach (Kénig-
tum in Preuflen). Studium historyczno-prawne, Torun 1998, s. 126—133; A. Kamienski, Polska
a Brandenburgia — Prusy w drugiej potowie XVII wieku. Dzieje polityczne, Poznan 2002, s. 27-29.

18 L. Kubala, Wojny dunskie, s. 315, 321; S. Jacobsohn, Der Streit um Elbing in den Jahren
1698/99. Ein Beitrag zur Geschichte der Beziehungen Polens und Brandenburgs, ,,Elbinger Jahr-
buch”, H. 7, 1928, s. 39.

19°S. Jacobsohn, Der Streit um Elbing, s. 38; A. Kamienski, Polska a Brandenburgia-Prusy,
s. 45-46.
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zawieranego pokoju®’, strona brandenburska musiata przyja¢ okreslone stanowisko.
Poglad Szwedow prowadzitby do przekre$lenia mozliwosci realizacji postanowien,
zawartych przez elektora z Rzeczpospolita, w tym rowniez zajgcia przez niego znaj-
dujacego si¢ w rekach szwedzkich Elblaga, przyznanego mu traktatem bydgoskim.
Po stronie szwedzkiej podnoszono zagrozenia, jakie zwigzane bylyby z przekaza-
niem miasta elektorowi. Wskazywano, ze odstgpienie Elblaga ma by¢ kara dla tego
miasta za jego postawe przychylng Szwedom, ktorzy udzielili miastu korzystnych
przywilejow. Powotujac si¢ z kolei na przywileje inkorporacyjne krola Kazimierza
Jagiellonczyka dla miast pruskich, podnoszone przez Gdansk, zadali amnestii dla
tego miasta. Na koniec podnosili argumenty, ze wzgledy bezpieczenstwa, zabezpie-
czenia pokoju wskazujg raczej na potrzebg przekazania bardziej miasta Polsce niz
elektorowi. Nie zgadzali si¢ tez na wykupienie Elblaga przez gdanszczan za kwotg
400.000 talaréw przewidzianych rewersem elektora z Bydgoszczy. Takiemu zreszta
rozwigzaniu sprzeciwiali si¢ rowniez wystannicy Elblaga, obawiajac si¢ tam acer-
bos habere dominos®'. Nieuznawanie tego traktatu przez Szwecje stwarzato mozli-
wos$¢ przekazania Elblagga na mocy pokoju powszechnego z powrotem Polsce, na co
poniekad po stronie polskiej liczono.

Proby jednak uzyskania przez elektora zgody na ustapienie przez Szwedow El-
blaga, przyznanego mu przez Rzeczpospolita warunkowo pod wykup w traktacie
bydgoskim, spetzty na niczym?2. Podobnie nie zostaly przyjete projekty otrzymania
rekompensaty za Elblag w postaci jego zamiany ze Szwedami na Szczecin i ujécie
Odry?3, a z Polska za Braniewo oraz miasto i starostwo Gniew cum territorio et omni
eius iure, wie wir Preussen haben, do ktorych doda¢ probowano starostwo Nowe,
majgce zabezpieczaé przejscie przez Wiste?*. Sprawa ponownie stangla na gruncie
traktatu bydgoskiego, chociaz Szwedzi, opierajac si¢ zamieszczeniu punktu o pra-
wach elektora do Elblaga w gtownym instrumencie pokojowym, zmuszeni zostali
do pisemnego ich uznania w osobnym rewersie, sporzgdzonym przez francuskich
negocjatorow (w sprawie jego zabezpieczenia Szwedzi gotowi byli wydaé rewers
w kwestii przekazania Elblaga elektorowi)*>. W osobnym artykule Szwedzi wyra-
zili zgode na objecie miasta przez elektora pod warunkiem zachowania przez niego
nadanych przez nich miastu wolno$ci i przywilejow, jak rowniez nie przeszkadzaniu

20 pufendorf, F. V., 8, & 75; Acta Pacis Olivensis inedita, Hrsg. von J. G. Bohm, Bd. 1. Diarium
Pacificatonis Olivensis, Vratislaviae 1763, s. 86—87; W. Rudawski, Historia polska od smierci Wia-
dystawa 1V az do pokoju oliwskiego, czyli dzieje panowania Jana Kazimierza od 1648 do 1660, Pe-
tersburg 1855, t. 2, s. 404, 417; UA VI, s. 687—734; Lisola, Berichte, CLXIL, s. 543; A.F. Pribram,
Franz Paul Freiherr von Lisola, s. 201-219; L. Kubala, Wojny dunskie, s. 314, 315.

21 Relacja wystannikow brandenburskich, 17 kwietnia 1660, U4 VIII, s. 731-732. Pufendorf,
F. V., 8, & 75; Acta Pacis Olivensis, Bd. 1, s. 86—87; S. Jacobsohn, Der Streit um Elbing, s. 39.

22 W trakcie negocjacji zwlaszcza Szwedzi starali sie udaremni¢ prawa elektora do Elblagga wy-
nikajace z traktatu bydgoskiego. Diarium z 7/17 lutego 1660, UA VIII, s. 721; Acta Pacis Olivensis,
Bd. 1,s5.99-102, 157-159, 157—-164, 166—168, 183—188, 193—-194.

23 Protokolle und Relationen, Bd 6, s. 99; Resolution des Kurfiirsten, 14 marca 1660, UA VIII,
s. 729; Relacja pelnomocnikéw z 7 kwietnia 1660 ., s. 730; Acta Pacis Olivensis, Bd. 1, s. 143.

24 Rezolucja elektora, 30 marca 1660, U4 VII, s. 731; Acta Pacis Olivensis, Bd. 1,s. 160—161.

25 Relacja pelnomocnikow z 3 kwietnia 1660 r. U4 VIII, 729; Relacja z 7 kwietnia, U4 VIII,
s. 730; Protokolle und Relationen, Bd. 6, 125; Acta Pacis Olivensis, Bd. 1, s. 206.
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praw do zwrotu miasta posiadanych przez Polske?®. Elektora jedynie zapewnio-
no ustnie po stronie polskiej, ze miasto zostanie mu przekazane?’. Kwestionowa-
nie ponadto przez Szwecj¢ ukladow elektora z Polska z 1657 1., pozostawienie ich
poza pokojem oliwskim, podwazato — w domysle elektora — skuteczno$¢ tych po-
rozumien. Traktaty z Rzeczpospolita pozostawalyby w takiej sytuaCJl nadal jedynie
dwustronnym sojuszem wojskowym, pozbawionym gwarancji mi¢dzynarodowych,
ktorego trwatos¢ zalezna bylaby zawsze od woli stron uktadu.

Problem przekazania Elblaga stat si¢ sprawg prestizowa dla elektora. Jej zata-
twienie — nie do konca po mysli elektora — moglto wywolywaé obawy o powstanie
precedensu, ktory mogt skutkowaé prébami zmian innych trudnych postanowien
paktow welawsko-bydgoskich?®. W takiej sytuacji pomyst przekopania Mierzei Wi-
$lanej rzucony podczas rokowan pokojowych stworzyl nowa okazje do zaognie-
nia sporu wokot Elblaga. Przekopanie Mierzei, nawet w 6wczesnych czasach nie
bylo z technicznego punktu widzenia niemozliwe. Budowano wowczas juz dhuz-
sze kanaly. Stworzenie bezposredniego dostepu do morza, z pominigciem ciesniny
pitawskiej, kontrolowanej przez elektora, zwigkszatoby atrakcyjno$¢ miasta i por-
tu. W zwiazku z tym Szwedzi utwierdzili si¢ w przekonaniu o potrzebie opierania
si¢ dazeniom elektora do pozyskania Elblaga, oponujac ciagle uznaniu traktatow,
na mocy ktérych uzyskal on od strony polskiej prawa do niego. Zachowanie przez
Szwedéw Elblaga wobec koniecznosci zawarcia pokoju nie wydawato sie dla ja-
kiegokolwiek z uczestnikow rokowan do zaakceptowania. Proste natomiast przeka-
zanie miasta i portu elektorowi, czego si¢ obawiano, nie byto rozwigzaniem, ktére
Szwedzi uznawaliby za korzystne. Proba znalezienia korzystnego rozwigzania oka-
zywala si¢ trudna, zwlaszcza, ze dostrzezono dodatkowe znaczenie Elblaga, jakim
mogt stac sie bezposredni dostgp do morza. Dodatkowo petnomocnicy brandenbur-
scy ustyszeli od polskich wystannikow o gotowosci udzielenia elektorowi zabezpie-
czenia, ze przekazanie Elblaga, po jego opuszczeniu przez Szwedow, nastapi przez
krolewskich komisarzy, co oznaczalo, ze to strona polska zamierzata przejac Elblag
od Szwedow, stajac si¢ jego dysponentem. Dla pelnomocnikow brandenburskich
stawalo si¢ jasne w zwiazku ze sprawa wydania Elblaga dass Schweden bei dieser
Handlung die Welauische Pacta weder approbiren noch denselben et was derogiren,
die Polen aber dariiber fest halten wollen, nicht iibereilen wolle®.

Ostatecznie w postanowieniach pokoju oliwskiego? traktatow welawsko-byd-
goskich w ogdle nie przywotano bezposrednio, chociaz sprawa porozumien elektora
z Polska byta w czasie rokowan przedmiotem rozwazan. W art. XXIV, pkt. 2 instru-
mentu oliwskiego, potwierdzano jedynie wazno$¢ wszelkich porozumien zawartych

2 Acta Pacis Olivensis, Bd. 1, s. 209-210; S. Jacobsohn, Der Streit um Elbing, s. 41.

27 Relacja petlnomocnikéw brandenburskich z 3 kwietnia 1657 r. UA VIII, 729. Ostatecznie
formuta przyjeta 24 kwietnia 1660 r. U4 VIII, s. 732; Acta Pacis Olivensis, Bd. 1, s. 242—243,
252-255,259-260, 269-270.

28 M. Hein, Johann von Hoverbeck. Ein Diplomatleben aus der Zeit des Grossen Kurfiirsten,
Konigsberg 1925, s. 118;

2 Relacja pelnomocnikéw z Oliwy, 28 kwietnia 1660 ., U4 VIIL, s. 733.

30'J. Wiodarski, K.M. Kantorska, Miedzy wojng a pokojem — miedzynarodowe implikacje
i gwarancje pokoju oliwskiego 3 maja 1660 r., ,,Studia Gdanskie”, t. 29, 2011, s. 190-201.
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podczas minionej wojny przez jej uczestnikow, nawet o charakterze dwustronnym,
w tym rowniez wszystkich, ktore w swym celu skierowane byly przeciwko Szwecji,
przy czym traktaty te obejmowano pokojem powszechnym, nie wskazujac na zaden
z nich z osobna, czy tez szczegdtowo go nie wymieniajgc®!. Zastosowanie tej klau-
zuli przecinato opoér strony szwedzkiej kwestionujacej waznos¢ traktatow elektora
z Rzeczpospolita z 1657 1., jako zawartych przeciwko Szwecji. Formuta ta pozwala-
ta uznaé, ze traktaty te objgte zostaty pokojem oliwskim, w zwigzku z rozstrzygnig-
ciami dotyczgcymi chociazby Elblagga®, co podniesione zostalo w postanowieniach
wlaczonych w obreb pokoju oliwskiego. Tym samym mozna przyjac, ze zgodnie
z punktami traktatu welawskiego, zakresem uznania, majacego miejsce w trakta-
cie oliwskim, objety zostal de facto pok6j miedzy Rzeczpospolitg a elektorem oraz
sojusz wojskowy elektora z Rzeczypospolitg, w ktorym uznano go za strong umo-
wy, majaca okreslony zakres niezaleznosci politycznej w ksiestwie pruskim, stano-
wiacej rezultat zniesienia zwierzchnos$ci lennej Rzeczypospolitej wobec ksigstwa
pruskiego. Rozwigzanie to jednak nie przyniosto elektorowi przekazania Elblaga,
chociaz nastapito posrednie uznanie jego praw do miasta, przez objf;cie traktatow
welawsko-bydgoskich ogolnq formuta pokoju powszechnego. W sierpniu 1660 r.
wykorzystujac opuszczanie miasta przez Szwedow, Elblag zostat zajety przez woj-
ska polskie®3. W rekach polskich, nie liczac krotkiej okupacji brandenburskiej w la-
tach 1698—1700** pozostat do 1772 r.

THE ELBING QUESTION AND CONCEPTION OF VISTULA PENINSULA
EXCAVATION DURING OLIVA NEGOTIATIONS IN 1660

SUMMARY

During the negotiations opened in January 1660 in Oliva having to finish the war be-
tween Sweden and the Commonwealth lasted from 1655 one of the topic of negotiation was
the Elbing question, the Town that in accordance with treaty of Bromber, 6th November
1657 should be transferred by the Commonwealth to the Frederic William, the Elector of
Brandenburg. Frederic William participated as a party to a negotiations in Oliva decided to
include into a proceedings of debates a two-sided Polish-Brandenburg agreement in order to
take up this agreement a general peace treaty. This idea met the resistance of Swedish side be-

31 Pacta vero & foedera omnia, quae partes pacistentes inter se vel cum aliis principibus ac
statibus utrinque sanctita habent, quoad omnia sua puncta, clausulas & articulos integra & in
pleno robore suo permaneant: ita tamen, ut per ea praesens transactio pacis nullum praeiudicium
patiatur. Pufendorf, F. V., 8, & 75; Acta Pacis Olivensis, Bd. 1. Acta Publica, s. 172; Moerner,
Nr 129a; VL; W. Rudawski, Historia polska, t. 2, s. 439; Lisola, Berichte, CLXXIV, s. 557—-558;
A.F. Pribram, Franz Paul Freiherr von Lisola, s. 201-219.

32 S, Jacobsohn, Der Streit um Elbing, s. 41.

3 L. Kubala, Wojny dutiskie, s. 344—346.

3 W. Klesifiska, Okupacja Elblgga przez Brandenburgie w latach 1698—1700, ,Rocznik
Elblaski”, t. 4, 1969, s. 85—121.
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cause they acknowledged this agreement as a switched against the Sweden. The contestation
by the Swedes of Polish-Brandenburg agreements brought to make the realization of resolu-
tions of this agreement concerning the Elbing impossible for this town from 1655 was under
the Swedish occupation. This problem became a matter of heated discussion that further was
embittered with the conception of Vistula Peninsula excavation. This second idea would in-
crease the weight of Elbing, but it was also switched against the Brandenburg affairs. And in
fact it so occurred while the Elector of Brandenburg could only indirect obtained the recogni-
tion of the treatises with Poland through the acceptance of the words of assumption in general
peace treaty all the agreements concluded during the war of 1655-1660. Elbing was really
taken in August 1660 by the Polish forces from the Swedish hands what caused that Frederic
William, the Elector of Brandenburg didn’t receive the town contenting himself only a verbal
assurance that once to the transference of Elbing for him will come.

DIE KONZEPTION DER DURCHSTECHUNG DER FRISCHEN NEHRUNG
UND DIE STADT ELBING WAHREND DER VERAHNDLUNGEN IN OLIWA

ZUSAMMENFASSUNG

Wihrend der Friedensverhandlungen in Oliwa im Jahre 1660, die zum Ziel hatten, den
seit 1655 dauernden Krieg zwischen Schweden und Polen zu beenden, war eines der Ver-
handlungsthemen die Stadt Elbing, die gemal dem Vertrag von Bromberg vom 6. November
1657 von Polen an den Kurfiirsten von Brandenburg Friedrich Wilhelm iibergeben werden
sollte. Der Kurfiirst von Brandenburg, der an Verhandlungen als Konfliktpartei teilnahm, be-
schloss, das bilaterale polnisch-brandenburgische Abkommen in die Vereinbarungen einzu-
beziehen, was einen allgemeinen Frieden hétte garantieren sollen. Das Konzept stie3 jedoch
auf Widerstand von der schwedischen Seite, die der Meinung war, dass solche Vereinba-
rungen gegen Schweden gerichtet sind. Die Infragestellung der polnisch-brandenburgischen
Vertrdge seitens Schweden fiihrte dazu, dass die Umsetzung der Vertragsbestimmungen iiber
Elbing verhindert wurde, weil die Stadt seit 1655 unter schwedischer Besatzung war. Die
heikle Frage Elbings wurde zum Streitpunkt, der zusétzlich durch die Konzeption der Durch-
stechung der Frischen Nehrung verschérft wurde, denn diese Idee hitte zwar die Bedeutung
von Elbing erhoht, war aber gegen die Interessen von Brandenburg gerichtet. Die heikle An-
gelegenheit motivierte dazu, den Streit um Elbing zu beenden. So passierte tatsdchlich, denn
der Kurfiirst von Brandenburg gewann die Anerkennung der Vertrdge mit Polen nur indirekt
durch die Annahme der Formel, die besagte, dass der allgemeine Frieden alle wahrend des
Krieges von 1655 bis 1660 abgeschlossenen Vertrage miteinbezieht. Elbing, das von Schwe-
den an Polen zuriickfiel, erhielt der Kurfiirst nicht. Er musste sich nur mit einer verbalen
Zusicherung zufrieden geben, dass die Ubergabe von Elbing erfolgen wird.
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WSTEP

Parafia katolicka pw. §w. Wojciecha w Etku doczekata si¢ licznych opracowan,
zardbwno w jezyku niemieckim, jak i polskim'. Wprawdzie podejmowano w nich
refleksje nad jej historig, zabytkami, czy tez dzialalnoscig duszpasterska, jednak na
0g61 pomijano problematyke budowy i funkcjonowania etckiego domu katechetycz-
nego, wzniesionego na poczatku lat trzydziestych XX wieku. Mogtloby si¢ wydawac,
ze tego rodzaju adnotacje w niewielkim stopniu poszerzajg wiedzg na temat parafii.
Okazuje si¢ jednak, ze stanowia przyczynek do dziatalnosci nie tylko miejscowej
wspolnoty katolickiej, ale rowniez lokalnego Kosciola we wschodniopruskiej dia-
sporze. Stabo uposazone placowki duszpasterskie na tym obszarze byly zdane na
wsparcie materialne ze strony innych parafii oraz organizacji katolickich. Kluczo-
wa role w tym wzgledzie odgrywato zwlaszcza Stowarzyszenie $w. Bonifacego,
ktore funkcjonowato w diecezji warminskiej jako Stowarzyszenie $w. Bonifacego
i Wojciecha. W celu uzyskania informacji dotyczacych budowy katolickiego domu
katechetycznego w Etku warto zatem przeanalizowa¢ materiaty archiwalne zarzadu
generalnego tej organizacji, ktore zdeponowano w Bonifatiuswerk w Paderborn.

* Ks. Marek Jodkowski — doktor nauk teologicznych w zakresie historii Ko$ciota, magister
historii sztuki; pracuje jako adiunkt na Wydziale Teologii UWM w Olsztynie; e-mail: ksmarekj@
wp.pl

1 Wybrang literature dotyczacg parafii i koSciota pw. $w. Wojciecha w Etku podano w: M. Jod-
kowski, Geneza i erygowanie parafii katolickiej w Etku na poczqtku XX wieku, SE, 2015, t. 16,
s. 7-8.
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PARCELA BUDOWLANA

Znaczna liczba dzieci katolickich mieszkajacych na obszarze rozleglej parafii
elckiej wymagala wiasciwej formacji religijnej, co sktonito jej proboszcza, ks. Ka-
rola Foxa, do podjecia decyzji o erygowaniu domu katechetycznego, w ktérym
przygotowywano by kandydatéw do przyjecia Pierwszej Komunii Swietej. Poszu-
kiwano zatem odpowiedniego budynku, ktéory mozna byloby przeznaczy¢ na ten
cel. W 1931 r. zostato wystawione na sprzedaz kasyno oficerskie w Etku. W celu
ewentualnego kupna oraz adaptacji budynku na rzecz domu katechetycznego zwro-
cono si¢ z prosba o wsparcie finansowe do zarzadu generalnego Stowarzyszenia §w.
Bonifacego. Z ramienia tej organizacji projekty budowlane opiniowat katedralny
mistrz budowlany z Paderborn, Kurt Matern, ktéry z kolei posiadat swojego przed-
stawiciela w Braniewie — Brauna. Jemu tez powierzono przeprowadzenie wizji lo-
kalnej opisywanego obiektu. Mial on przy okazji okresli¢ doktadne jego wymiary?.
Ostatecznie szkice adaptacyjne kasyna oficerskiego w Etku wykonal Wilhelm Bau-
mewerd. Przedstawiciele Stowarzyszenia $w. Bonifacego wraz z Kurtem Maternem
zaakceptowali propozycje wspomnianego mistrza budowlanego’.

Najprawdopodobniej wojsko wycofato jednak oferte sprzedazy kasyna, de-
cydujac sie wylacznie na jego wynajecie. W tej sytuacji dzierzawa pomieszczen
wydawata si¢ wladzom koscielnym mato atrakcyjna. Zreszta przeciwko takiemu
rozwiagzaniu wypowiedzial si¢ Kurt Matern oraz przewodniczacy Stowarzyszenia
$w. Bonifacego i Wojciecha w diecezji warminskiej, ks. Franz Sander. Jego zdaniem
spowodowatoby to niepewnos¢ dotyczacg losow budynku. Poza tym cena jego wy-
najmu mogla ulega¢ wahaniom. Ponadto pokoje podlegajace dzierzawie znajdowatly
si¢ na parterze, co nie korespondowato z przysztym przeznaczeniem obiektu. Oczy-
wiscie, pozostale pigtra z pewnoscia zostalyby wynajete innym dzierzawcom, a to
wigzalo si¢ z przebywaniem obcych oséb w budynku. Kazdy z najemcow posiadatby
prawo korzystania z podworza, nalezacego do kasyna. Parafia nie dysponowataby
zatem wylgcznos$cia co do placu zabaw*.

Ostatecznie na rzecz domu katechetycznego pozyskano parcele o powierzchni
czterech morgdéw, w poblizu starego domu parafialnego, przy obecnej ulicy Jana
Kilifskiego®. Jej cze$¢ ogrodowa siegata az do jeziora®. Zarzad generalny Stowa-
rzyszenia $§w. Bonifacego w Paderborn uwazat, ze jej potozenie nie jest korzystne.
Znajdowata si¢ ona bowiem 1,2 m ponizej szosy. Ponadto ze wzgledu na odlegtosc

2 Archiwum Zarzadu Generalnego Stowarzyszenia $w. Bonifacego w Paderborn (dalej: Arch.
Paderborn), Teczka: Lyck, Schéfers do Kallera, 31 XII 1931.

3 Arch. Paderborn, Teczka: Lyck, Schifers do Kallera, 30 I 1932.

4 Tamze.

3> Arch. Paderborn, Teczka: Lyck, Kaller do Schifersa, 7 III 1933; K. Skibowski, Od kosciota
w diasporze do katedry — 10 lat koSciota sw. Wojciecha w Etku, w: Przesztos¢ natchnieniem dla
terazniejszosci. Sympozjum historyczne i swigtowojciechowe. Etk, 20—22 kwietnia 1994 roku, red.
K. Brzostek, T. Ratajczak, M. Salomon i in., Etk 1996, s. 246.

¢ M. Jodkowski, Ks. Albert Erdle (1901—1983) i jego wschodniopruska podréz, w: Vivat Pome-
sania. Ksigga pamigtkowa dedykowana ks. prof. dr. hab. Janowi Wisniewskiemu Dziejopisowi Po-
mezanii w 40-lecie swiecen kaptaniskich i 65 urodzin, red. S. Ewertowski, M. Karczewski, M. Zmu-
dzinski, Olsztyn 2015, s. 54.
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od zbiornika wodnego poziom wod gruntowych w tym miejscu byt bardzo wysoki’.
Tak uksztattowany teren wykluczatl poczatkowo wybudowanie piwnic. Pomieszcze-
nia gospodarcze zamierzano zatem usytuowac w czegsci parterowej. W razie deficytu
pomieszczen uzytkowych, liczono si¢ z koniecznoscig dobudowy pigter oraz ada-
ptacji w przysztosci kondygnacji dachowej na cele gospodarcze®.

Do wspomnianych czterech morgéw ogrodowych przylegato szes¢ morg tak,
ktore nieco wezesniej staty si¢ wlasnos$cia parafii etckie;j. Laki te najprawdopodobnie;j
wydzierzawiono. Dochéd z tego zrodta a takze finanse pozyskiwane z tzw. starego
domu parafialnego shuzyly splacie dlugu zaciagnigetego na zakup wspomnianych,
dodatkowych gruntow’. Na obszarze parceli budowlanej znajdowat si¢ ponadto
budynek gospodarczy. Niestety, jego stan techniczny nie napawat optymizmem.
Ks. Fox zaznaczat jednak, ze w razie potrzeby moéglby on shuzy¢ swoim celom,
a zatem hodowli krowy, §win oraz drobiu'’.

Wizj¢ lokalng dotyczaca planowanej budowy domu katechetycznego zwolano
na 27 lutego 1933 r. Wzi¢li w niej udziat ordynariusz warminski biskup Maksymi-
lian Kaller, ks. Franz Sander, przetoZzona prowincjalna siostr elzbietanek, przetozona
placowki siostr elzbietanek z Krolewca oraz architekt Kurt Matern'!.

OPRACOWANIE PROJEKTU BUDOWLANEGO

Na posiedzeniu zarzadu generalnego Stowarzyszenia §w. Bonifacego w Pader-
born 12 grudnia 1932 r. postanowiono, ze projekt domu katechetycznego zostanie
opracowany przez wspélpracujqcego z ta organizacjg architekta Maxa Sonnena.
Zdawano sobie bowiem sprawe, ze jego wybor gwarantuje najbardziej oszczednq,
a ]ednoczesnle praktycznq reahzaqe; inwestycji budowlanej. Kierowanie pracami
zamierzano jednak powierzy¢ innej osobie. Nalezy ponadto nadmienic, ze architekt
Sonnen dysponowat doswiadczeniem w budowie oraz przebudowie obiektow prze-
znaczonych dla dzieci. W wielu z nich przeprowadzat wizje lokalne. Angazowano
go takze, aby eliminowa¢ w nich usterki budowalne!?. Zaréwno biskup warmin-
ski Maksymilian Kaller, jak réwniez parafia etcka zaaprobowali wybor Sonnena
na architekta obiektu. Administracja diecezjalna zwroécita si¢ jednak z prosbg do
mistrza budowlanego Wilhelma Baumewerda o opracowanie szkicow projekto-
wych przysztej budowli. Postulowano takze, zeby zarzad generalny Stowarzyszenia

7 Arch. Paderborn, Teczka: Lyck, zarzagd generalny Stowarzyszenia $w. Bonifacego do Kallera,
3111 1933.

8 Tamze.
® Arch. Paderborn, Teczka: Lyck, Kaller do Schifersa, 7 I1I 1933.

19 Arch. Paderborn, Teczka: Lyck, Fox do zarzadu generalnego Stowarzyszenia $w. Boniface-
go, 28 XII 1932.

" Arch. Paderborn, Teczka: Lyck, Kaller do Schéfersa, 7 III 1933.

12 Arch. Paderborn, Teczka: Lyck, zarzad generalny Stowarzyszenia $w. Bonifacego do Kalle-
ra, 3 IIT 1933.
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$w. Bonifacego w Paderborn zgodzit si¢ na kierowanie budowa przez Baumewer-
da®3.

W marcu 1933 r. architekt Max Sonnen wniost zastrzezenia do przestanego za-
rysu projektowego przysztego domu katechetycznego. Uwazal, ze nalezy zmodyfi-
kowa¢ uktad wnetrza budynku. Pokoje zajmowane przez dzieci znajdowaly si¢ na
pierwszym pigtrze. Parter zatem byt najbardziej podatny na zabrudzenia wskutek
wchodzenia 1 wychodzenia oséb, ktére korzystatyby z obiektu. Pokdj dziennego
pobytu mial shuzy¢ jednoczesnie za jadalni¢. Jedzenie oraz naczynia wnoszono by
przez dwie kondygnacje. Nie wyodrebniono sypialni dla siostry zakonnej spra-
wujacej opieke nad dzie¢mi. Zaprojektowano zbyt matg kuchni¢. Ponadto brako-
walo zmywalni, odpowiedniej spizarni, pralni oraz pomieszczenia do deponowa-
nia odziezy.'* Warto takze po$wieci¢ nieco miejsca projektowi kaplicy domowe;.
Pierwotnie wytyczono niewielkg przestrzen ottarzowa. Glgbokos¢ ottarza wynosita
70 cm. Tabernakulum od mensy ottarzowej dzielito 30 cm. Stopien ottarza znaj-
dowat si¢ w odleglosci 85 cm od krawedzi mensy. Przestrzen pomiedzy stopniem
olttarzowym a balustradg komunijng obliczono na 65 cm. Ksigdz udzielajacy komu-
nii $w. dysponowalby zatem zbyt waskim przej$ciem's. Sonnen sugerowat, zeby
zachowac salg parafialng w starym domu parafialnym. Wynikato to z koniecznosci
zarezerwowania catej dolnej kondygnacji domu katechetycznego na kompleksowy
uktad pomieszczen gospodarczych. Jesli ta opcja nie wchodzitaby w rachube, nale-
zato zaprojektowac na rzecz wspomnianej sali odrgbng przybudowke!'®.

Nieco p6zniej Max Sonnen przygotowal cztery warianty architektoniczne przy-
sztego domu katechetycznego. Ostatni z nich wydawat si¢, zdaniem wiceprezydenta
Stowarzyszenia $w. Bonifacego ks. Johannesa Schéfersa, najbardziej odpowiedni
do realizacji. Kondygnacje plwnlcznq zarezerwowano wylacznie na pom1eszczen1a
gospodarcze (kuchnia, zmywalma spizarnie, kotlownia wraz z pom1eszczen1em na
koks, pralnia z taznig prysznicowsg, prasowalnia, tazienka z ubikacjami i jadalnia
si(')str zakonnych). Parter przeznaczono na gabinet oraz mieszkanie dla wikariusza
parafii etckiej, $wietlice dla dzieci badz na szkole szycia, a takze na dwa pokoje
spetniajace funkcje sali dziennego pobytu i jadalni dzieci pierwszokomunijnych.
Te dwa pomieszczenia mialty by¢ oddzielone drzwiami harmonijkowymi, a zatem
w razie potrzeby taczone w jedna, wigksza sale. Mogta ona stuzy¢ za sale parafialng,
w ktorej organizowano by spotkania towarzystw katolickich. Warto wspomnie¢, ze
dzieci przygotowujace si¢ do Pierwszej Komunii Swigtej przebywatyby w budyn-
ku w sumie 1/3 roku, zatem organizacje katolickie uzytkowatyby to pomieszcze-
nie przez wigksza cze$¢ roku. Zreszta zajecia z dzie¢mi przeprowadzano by takze
w $wietlicy (badz pokoju przeznaczonym na szkole szycia), wobec tego sala para-
fialna shuzytaby w dowolnym czasie potrzebom parafialnym. Na pierwszym pi¢trze
zaprojektowano dwie sypialnie wraz z miejscem na szafy, faznig, ubikacje oraz po-
koéj dla jednej badz dwoch sidstr zakonnych, ktore sprawowatyby opieke nad dziec-

13 Arch. Paderborn, Teczka: Lyck, Kaller do Schifersa, 7 III 1933.
14 Arch. Paderborn, Teczka: Lyck, Sonnen do Kallera, 15 IIT 1933.
15 Tamze.
16 Tamze.



BUDOWA DOMU KATECHETYCZNEGO W ELKU W LATACH... 83

mi. W kondygnacji poddasza miescitaby si¢ kaplica, pokoj siostr zakonnych, pokoj
dla trzech kucharek-pomocnic bgdz postancow oraz infirmeria!”.

Wizyte architekta Maxa Sonnena w diecezji warminskiej zaplanowano na po-
czatek kwietnia 1933 r.'8. W sierpniu tegoz roku skarzono si¢ na wspomnianego
architekta za opieszatos$¢ i brak zainteresowania budowlg. Utrudnialo to kolejne
etapy inwestycji, nad czym ubolewal proboszcz etcki, ks. Karol Fox oraz jej wy-
konawca, Wilhelm Baumewerd'®. Sonnen jednak podwazat zasadno$¢ powyzszych
zarzutow?’

PRZEBIEG INWESTYCJI BUDOWLANEJ

W grudniu 1932 r. informowano, ze ks. Karol Fox pozyskal materialy (m.in. ce-
gly) na dom katechetyczny z rozbidrki?!. Z deklaracji ordynariusza warminskiego,
ztozonej 8 lipca 1933 r. wynikato, Ze jeszcze tego miesigca planowano rozpoczecie
budowy??. Na poczatku sierpnia tegoz roku proboszcz parafii efckiej relacjonowat,
ze prace przebiegajg sprawnie?®. W drugiej potowie sierpnia ich wykonawca, Wil-
helm Baumewerd, rozwazat ponowne rozpisanie robot stolarskich, malarskich, do-
tyczacych ogrzewania oraz instalacji elektrycznej. Okoto 25 sierpnia zamierzano
juz zawiesi¢ wieche?*. W trakcie budowy okazato sie jednak, ze ilo§¢ materiatow
podanych w prOJekcw nie 0dp0w1ada rzeczyw1stemu zapotrzebowaniu. Wzniesiono
bowiem w piwnicy, na parterze i w gornej kondygnaql blisko 95 m? dodatkowego
muru zewnetrznego. Planowano takze zamowi¢ ok. 7 ton zelaza. Brakowato po-
nadto informacji o szalunku i rurach pod stropami belkowymi. Na dodatek w szki-
cach budowlanych pominieto wykonanie gzymsu w kondygnacji poddasza®. Autor
wspomnianego projektu zaprzeczat tym stwierdzeniom?®. Trudno$ci w kontakcie
z nim z pewno$cig op6znity kolejne etapy inwestycji?’. Pod koniec wrze$nia 1933 r.
obiekt byt juz pokryty dachéwka, a jego wnetrze otynkowane®®. Prawdopodobnie

17 Arch. Paderborn, Teczka: Lyck, Schifers do Kallera, 27 111 1933.
18 Tamze.

19 Arch. Paderborn, Teczka: Lyck, Kaller do Schifersa, 19 VIII 1933.
20 Arch. Paderborn, Teczka: Lyck, Sonnen do Kallera, 4 IX 1933.

21 Arch. Paderborn, Teczka: Lyck, Sander do Schifersa, 5 XII 1932.
22 Arch. Paderborn, Teczka: Lyck, Kaller do Schifersa, 8 VII 1933.
23 Arch. Paderborn, Teczka: Lyck, Fox do [Schéfersa], 3 VIII 1933.
24 Arch. Paderborn, Teczka: Lyck, Baumewerd do Kallera, 19 VIII 1933.
25 Tamze.

26 Arch. Paderborn, Teczka: Lyck, Sonnen do Kallera, 4 IX 1933.

27 Arch. Paderborn, Teczka: Lyck, Kaller do Schifersa, 19 VIII 1933.

28 Arch. Paderborn, Teczka: Lyck, Fox do zarzadu generalnego Stowarzyszenia $w. Boniface-
go, 22 IX 1933.
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w tym czasie wstawiono rowniez okna?’. Catkowite zakonczenie prac budowlanych
przewidziano na koniec lutego 1934 r.30.

Poswiecenie domu katechetycznego, a wtasciwie osrodka dla dzieci, dedykowa-
nego $w. Elzbiecie, zaplanowano na sobote, 3 marca 1934 r., na godz. 17.00. Cere-
monii mial przewodniczy¢ biskup warminski Maksymilian Kaller. W domu tym mo-
gla pomiescic¢ si¢ jednak niewielka liczba wiernych. Z tego wzgledu, kolejnego dnia
obchodéw wspomnianej uroczystosci, ordynariusz celebrowal sume pontyfikalng
oraz wygtosit homili¢ w kosciele pw. §w. Wojciecha w Etku dla catej spotecznosci
parafialnej. Na zakonczenie od$piewano hymn Te Deum?!.

Narzecz przysztego domu katechetycznego postanowiono juz w 1932 r. przetrans-
portowaé wyposazenie wnetrza budynku nieodnotowanej z nazwiska, zmartej dobro-
dziejki Stowarzyszenia $w. Bonifacego, ktora mieszkata w Akwizgranie. Wedtug cen-
nikéw obowigzujacych wowczas w transporcie kolejowym, ptacono za kazde 5000 kg
160 marek*. Jeszcze rok pdzniej nie wywigzano si¢ z powyzszych planow, poniewaz
zgloszono pretensje do spadku po tej osobie*. W kwietniu 1933 r. architekt Max Son-
nen miat odwiedzi¢ zamykang zenska szkole w Inselbad, aby pozyskac¢ wyposazenie
jej wnetrza na rzecz etckiego domu**. W maju 1933 r. ks. Karol Fox informowal, ze
meble, tacznie z utensyliami koscielnymi, dotarty do Etku w stanie nienaruszonym.
Przyznal, ze mimo wysoce napigtego oczekiwania, parafia elcka nie liczyla na tak
okazate przedmioty. Udato si¢ je zdeponowa¢ w tzw. starym domu parafialnym.

PRZEZNACZENIE NOWEGO BUDYNKU PARAFIALNEGO

W zamysle ks. Karola Foxa, nowy budynek parafialny w Etku miat spetnia¢ nie
tylko funkcj¢ domu katechetycznego, ale réwniez domu dziecka. Proboszcz pod-
kreslat przy tym, ze sieroty przyjmowano by tylko wéwczas, kiedy w pozostatych
diecezjalnych placowkach zabrakloby dla nich miejsca’®. Wiadze diecezjalne nie
poparly jednak idei erygowania domu dziecka w Etku. Nawet w postanowieniach
synodu diecezji warminskiej z 1932 r. uwzgledniono budowe jedynie domu kate-

29 Arch. Paderborn, Teczka: Lyck, Marquardt do zarzgdu generalnego Stowarzyszenia $w. Bo-
nifacego, 5 X 1933.

30 Arch. Paderborn, Teczka: Lyck, Fox do zarzadu generalnego Stowarzyszenia $w. Boniface-
go, 1811934,

31 Arch. Paderborn, Teczka: Lyck, Fox do Schiéfersa, 25 II 1934; zaproszenie na po$wigcenie
osrodka dla dzieci, II 1934.

32 Arch. Paderborn, Teczka: Lyck, Schifers do Sandera, 22 X1 1932.

33 Arch. Paderborn, Teczka: Lyck, zarzad generalny Stowarzyszenia $w. Bonifacego do Kalle-
ra, 3 111 1933.

34 Arch. Paderborn, Teczka: Lyck, Schifers do Kallera, 27 111 1933.

35 Arch. Paderborn, Teczka: Lyck, Fox do zarzadu generalnego Stowarzyszenia $w. Boniface-
go, 10 V 1933.

36 Arch. Paderborn, Teczka: Lyck, Fox do zarzadu generalnego Stowarzyszenia $w. Boniface-
go, 28 XII 1932.
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chetycznego w tym miescie®”. Jego utworzenie moglo przyczyni¢ sie do umocnie-
nia katolicyzmu w diasporze i sytuowalo wspomniane miasto wséréd znaczacych
osrodkéw krzewienia wiary na obszarze diecezji warminskiej. Zresztg, roztoczenie
szczegoblnej opieki nad dzie¢mi pierwszokomunijnymi nalezato do priorytetowych
aspektow pracy duszpasterskiej w parafii efckiej co najmniej od 1908 .38,

W przysztym domu katechetycznym mialy odbywac¢ si¢ dwa turnusy rocznie
dla dzieci przygotowujacych sie do przyjecia Pierwszej Komunii Swictej. Pierwszy
z nich rozpoczynalby si¢ na poczatku kwietnia, a konczyt w potowie lipca. Drugi
natomiast trwatby od poczatku pazdziernika do konca stycznia. Krotszy niz 3,5-mie-
sigczny pobyt dzieci w domu katechetycznym, ktdre najczesciej prezentowaly mier-
ng formacj¢ religijng, nie wchodzit w rachubg. Dobor miesigcy, w ktérych dzie-
ci przebywalyby we wspomnianym domu, wynikat z ich zaangazowania w prace
na polu. Od potowy lipca do potowy pazdziernika pracowaty one przy zniwach.
Spodziewano si¢, ze w letnich turnusach wezmie udziat wicksza liczba dzieci niz
w zimowych. Ks. Karol Fox uwazat przy tym, ze na kazdorazowy kurs formacyjny
zglosi si¢ 25-30 dzieci. Z czasem liczba aplikujgcych miata si¢ powicksza¢™®.

W projekcie opisywanego budynku jedno z pomieszczen przeznaczono na sale
parafialna. Planowano, ze beda z niej korzystaty stowarzyszenia dziatajace przy pa-
rafii. Miata ona stuzy¢ zwlaszcza aktywizacji mtodziezy katolickiej. Do tego czasu
spotkania towarzystw katolickich odbywaly si¢ w pomieszczeniach uzytecznosci
publicznej oraz w knajpach. Gdyby nie wydzielono tego rodzaju pomieszczenia na
sal¢ parafialng, budynek spetialby swoja funkcj¢ jedynie potowicznie. Ponadto
w dwodch pokojach zamierzano urzadzi¢ mieszkanie dla wikariusza. Jeden pokoj
shuzytby mu do urzgdowych i pozaurzedowych spotkan (np. w ramach katechezy
przeznaczonej dla konwertytow)*. W domu katechetycznym miato zamieszka¢ tak-
ze pie¢ sidstr zakonnych. Liczono rowniez na mozliwos$¢ erygowania w tym miejscu
przedszkola. Oczywiscie, przeznaczenie innych pomieszczen wynikato z funkcji
uzytkowych obiektu. Znalazty si¢ zatem wsrdd nich: kuchnia, pomieszczenia go-
spodarcze, pralnia wraz z prasowalnia, kaplica oraz kotlownia*!.

Na poczatku marca 1933 r. uzgodniono, ze dla dzieci nalezy wygospodarowac
trzy pomieszczenia: pokdj mieszkalny, ktory bedzie speniat funkcje sali lekeyj-
nej oraz jadalni, a takze dwie sypialnie. Sala parafialna miata pomiesci¢ 100 osob,
a zatem jej powierzchnia powinna byla oscylowa¢ wokét 60 m?. Ks. Fox daremnie
postulowat powiekszenie jej wymiarow do ok. 80 m?. Pomniejszona powierzchnia
sali umozliwiata bowiem pozyskanie dwoch pomieszczen, ktore rozdzielono badz
potaczono by rozsuwanymi drzwiami. Nie udalo si¢ jednak nanie$¢ tych modyfika-

37 Synod Diecezjalny Biskupstwa Warminskiego, 11— 13 pazdziernika 1932, w: Statuty synodal-
ne warminskie, sambijskie, pomezanskie, chetminskie oraz prowincjalne ryskie, przet. J. Wojtkow-
ski, Olsztyn 2010, s. 407; A. Kopiczko, Duchowienstwo katolickie diecezji warminskiej w latach
1821-1945, cz. 1, Studium prozopograficzne, Olsztyn 2004, s. 171.

38 Zob. S. Achremczyk, Etk. Dzieje miasta, Olsztyn 2012, s. 211.

39 Arch. Paderborn, Teczka: Lyck, Fox do zarzadu generalnego Stowarzyszenia $w. Boniface-
go, 28 XII 1932.

40 Tamze.

41 Arch. Paderborn, Teczka: Lyck, zarzad generalny Stowarzyszenia $w. Bonifacego do Kalle-
ra, 3 IIT 1933.
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cji na projekt budynku. Zrezygnowano z urzadzenia przedszkola, poniewaz wspdl-
nota parafialna liczaca 700 oséb (deklarujacych pobyt staly), posiadata niewielka
liczbg matych dzieci. Poza tym przedszkole mozna byto erygowaé w starym domu
parafialnym®. Juz w styczniu 1934 r. ks. Fox planowal, ze pierwszy turnus dla dzie-
ci przygotowujacych si¢ do przyjecia Pierwszej Komunii Swigtej rozpocznie sie
1 kwietnia tegoz roku*’.

FINANSOWANIE INWESTYCJI BUDOWLANEJ

Wtadze diecezjalne we Fromborku informowaty w 1931 r., ze cena sprzedazy
kasyna oficerskiego w Etku wynosi 15 tys. marek. Oczywiscie remont i przebudowa
wnetrza budynku mogly pochtona¢ dodatkowe 10—15 tys. marek. Wiceprezydent
Stowarzyszenia §w. Bonifacego, ks. Johannes Schifers, uwazat, ze taniej bytoby
wznies¢ dom katechetyczny od podstaw. Rozwigzanie to wydawato si¢ ponadto
praktyczne. Inwestycja kosztowataby ok. 30 tys. marek, oczywiscie nie wliczajac
W to ceny za parcele oraz wyposazenie budynku. Przy projektowaniu nowego obiek-
tu mozna modyfikowa¢ podzialem jego wnetrza oraz dysponowaé wzajemnym ukta-
dem pomieszczen. Ponadto nowy budynek generuje mniejsze koszty remontowe*.

Juz na poczatku 1932 r. zarzad generalny Stowarzyszenia $w. Bonifacego zade-
klarowat, ze pokryje potowe kosztow zakupu oraz prac remontowych dawnego ka-
syna oficerskiego w Etku. Pienigdze mialy by¢ wyptacone w formie tzw. mszalnego
stypendium dolarowego, pochodzacego ze Standow Zjednoczonych. Ze wzgledu na
trudng sytuacje gospodarczg, panujacg rowniez w Ameryce, fundusz stypendialny byt
dos¢ ograniczony. Gdyby jednak fundusz wykazat si¢ chwilowym brakiem ptynnosci
finansowej, zarzad generalny wspomnianego stowarzyszenia miat pozyczy¢ pieniadze
na rzecz inwestycji w Etku, ktére w pdzniejszym czasie odzyskano by ze wspomnia-
nego zrodla. W celebrowaniu mszy $w., ktore stanowily zobowigzanie wynikajgce
z przekazanych stypendidw, partycypowatoby duchowienstwo diecezji warminskiej*®.

W marcu 1933 r. informowano, ze pula srodkéw dostepnych na rzecz budowy
wynosi 30 tys. marek. Z zarzadu generalnego Stowarzyszenia §w. Bonifacego w Pa-
derborn wyasygnowano na ten cel 15 tys. marek, podobnie jak z komitetu diecezjal-
nego tego stowarzyszenia we Fromborku. Niestety, okazato si¢ wowczas, ze koszty
inwestycji wzrosna o 10 tys. marek. Wynikato to z konieczno$ci zmodyfikowania
projektu budowlanego, w ktorym wyodrebniono przestrzen na salg parafialng oraz
przedszkole. Zglaszano rowniez potrzebe zgromadzenia §rodkow finansowych na
zakup inwentarza ruchomego, ktoérego cena opiewata na 8—10 tys. marek. W sumie
brakowato zatem okoto 20 tys. marek. Nalezy takze nadmienic, Ze realna wartos¢ in-

4 Arch. Paderborn, Teczka: Lyck, Kaller do Schifersa, 7 II1 1933.

43 Arch. Paderborn, Teczka: Lyck, Fox do zarzadu generalnego Stowarzyszenia $w. Boniface-
go, 1811934

4 Arch. Paderborn, Teczka: Lyck, Schifers do Kallera, 31 XII 1931.

4 Arch. Paderborn, Teczka: Lyck, Schifers do Kallera, 30 1 1932.
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tencji mszalnych pozyskiwanych ze Stanow Zjednoczonych znacznie spadta wsku-
tek kryzysu gospodarczego?®.

W 1932 r. biskup warminski Maksymilian Kaller postulowat wciggnigcie etc-
kiej inwestycji na list¢ beneficjentow funduszu ,,Osthilfe”, majacego na celu wspar-
cie obszarow polozonych we wschodniej czgsci Niemiec. Whadze panstwowe nie
przychylity si¢ wowczas do tego wniosku. Na poczatku kolejnego roku rejencja
olsztynska zachecata ordynariusza do ponownego aplikowania o dotacje z tego zro-
dta. Administracja diecezjalna zdecydowata si¢ wystosowaé prosbe o 20 tys. marek.
Gdyby przyznano postulowana kwote, fundusz budowlany domu katechetycznego
dysponowatby 50 tys. marek (oprocz powyzszej kwoty, po 15 tys. marek uzyskano
by z zarzadu generalnego Stowarzyszenia §w. Bonifacego w Paderborn oraz lokalne-
go komitetu diecezjalnego tej organizacji)*’. W marcu 1933 r. ks. Johannes Schifers
przypuszczat, ze budowa obiektu wraz z honorarium dla architekta bedzie kosztowac
40 tys. marek. Umeblowanie domu katechetycznego oceniano na 10 tys. marek*®.

Nadprezydent prowincji wschodniopruskiej 10 czerwca 1933 r. poinformowat
administracje diecezji warminskiej, Ze nie zostanie przyznana dotacja panstwowa na
budowg elckiego domu katechetycznego z funduszu ,,Osthilfe”. W zwiazku z tym
Max Sonnen miat przyjecha¢ w lipcu 1933 r. do diecezji warminskiej, aby spotkac si¢
z jej wikariuszem generalnym, ks. Aloysem Marquardtem, w celu podjecia decyzji
dotyczacej obnizenia kosztow inwestycji budowlanej*’. Jednoczes$nie ks. Schifers
gwarantowal biskupowi warminskiemu, ze zarzad generalny Stowarzyszenia §w.
Bonifacego przekaze 15 tys. marek na cele budowlane i pokryje koszty elementow
wyposazenia o wartosci 3092 marek, ktore organizacja ta przetransportowata do
Etku z zachodnich cze¢sci Niemiec. Jednoczesnie zaznaczono, ze stowarzyszenie nie
jest w stanie podwyzszy¢ przyznanej wezesniej zapomogi.

Po spotkaniu wladz diecezjalnych z architektem Sonnenem stwierdzono, ze ob-
nizenie kosztéw budowy nie jest juz mozliwe. Liczono si¢ z wydatkiem 45 tys.
marek na ten cel (bez wyposazenia). Poza wptywami z zarzadu generalnego Stowa-
rzyszenia §w. Bonifacego w Paderborn oraz komitetu diecezjalnego we Fromborku,
zaplanowanymi na 1933 r., uzgodniono, ze lokalny komitet przekaze w nastgpnym
roku na t¢ inwestycje 5 tys. marek. Kolejnych 7 tys. marek wyasygnowano z wyna-
j e;cia starego domu parafialnego w Etku. Reszte mial sfinansowa¢ wymieniany bez-
imiennie dobroczynca (tysigc marek) oraz parafia (2 tys. marek), ktora Zacwtgn@%a
pozyczke na ten cel’'. Nieprawidlowos$ci w projekcie budynku zmusity w sierpniu
1933 r. wykonawce, Wilhelma Baumewerda, do pozyskania materiatow o warto$ci

46 Arch. Paderborn, Teczka: Lyck, zarzad generalny Stowarzyszenia $w. Bonifacego do Kalle-
ra, 3 111 1933.

47 Arch. Paderborn, Teczka: Lyck, Kaller do Schifersa, 7 111 1933.
4 Arch. Paderborn, Teczka: Lyck, Schéfers do Kallera, 27 11T 1933.
4 Arch. Paderborn, Teczka: Lyck, Marquardt do Schifersa, 28 VI 1933.

30 Arch. Paderborn, Teczka: Lyck, Schifers do Kallera, 30 VI [1933]. Oprocz mebli, przetrans-
portowano do Etku rowniez porcelane (naczynia), ksiazki i utensylia ottarzowe; zob. Arch. Pader-
born, Teczka: Lyck, rachunek wystawiony przez J. Grandetzke, Paderborn, 17 VIII 1933.

31 Arch. Paderborn, Teczka: Lyck, Kaller do Schéfersa, 8 VII 1933.
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2600 marek. Zastosowanie materialow wtornych (z rozbiorki innej budowli) pozwo-
lito jednak na oszczednosci rzedu 1700—1800 marek>.

Zarzad generalny Stowarzyszenia $w. Bonifacego w Paderborn przekazat na
rzecz inwestycji budowlanej w Etku obiecang kwotg finansowg w ratach: 10 paz-
dziernika 1933 r. — 8 tys. marek, 8 listopada tego roku — 4 tys. marek™3, za$ 23 stycz-
nia 1934 r. — pozostale 3 tys. marek>*.

POSLUGA ELZBIETANEK W DOMU KATECHETYCZNYM

Pierwsze elzbietanki, s. Clotildis Rohde i s. Zita Dunayski, zamieszkaty w Etku
15 pazdziernika 1932 r. Od poczatku szczodrobliwos¢ miejscowych parafian gwaran-
towata im godziwe warunki zycia w tym mie$cie. Poczatkowo zajely si¢ one pomo-
ca ambulatoryjng>®. Zamierzano im powierzy¢ opiek¢ nad domem katechetycznym.
Oprocz tego w zakres obowiagzkéw zakonnic wchodzitaby praca w przedszkolu oraz
z mlodziezg. Tego samego roku ks. Albert Erdle, wizytujacy z ramienia zarzadu
generalnego Stowarzyszenia $§w. Bonifacego w Paderborn placowki duszpasterskie
diecezji warminskiej w diasporze, dotowane przez to stowarzyszenie, odnotowat
fakt erekcji etckiego domu zakonnego elzbietanek. Siostry ulokowano poczatkowo
w starym budynku parafialnym, przeznaczonym na spotkania towarzystw kosciel-
nych®’. W sprawozdaniu ze swojej dziatalno$ci za 1932 r. elzbietanki informowaty
m.in., ze w niedzielne popotudnia jedna z nich zajmuje si¢ opieka $wietlicowa nad
40-50 dzie¢mi’®,

Na poczatku 1933 r. uzgodniono z siostrami zakonnymi sposob finansowania
pobytu dzieci w domu katechetycznym. Na dziesi¢cioro dzieci przez trzy lata za-
mierzano przekazywac¢ po 20 marek miesi¢cznie (na dziecko), co dawaloby rocznie
2400 marek. Po 800 marek ptacityby diecezja warminska, diecezjalny komitet Sto-
warzyszenia $w. Bonifacego i Wojciecha we Fromborku oraz Stowarzyszenie Dzie-

32 Arch. Paderborn, Teczka: Lyck, Baumewerd do Kallera, 19 VIII 1933.

33 Arch. Paderborn, Teczka: Lyck, Schifers do Kurii Biskupiej we Fromborku, 9 XI 1933.

3% Arch. Paderborn, Teczka: Lyck, Schifers do kancelarii parafialnej w Etku, 23 11934.

35 Arch. Paderborn, Teczka: Lyck, Kaller do Schifersa, 7 III 1933; Kongregation der Schwes-
tern von der heiligen Elisabeth (dalej: KSE), Provinzarchiv Berlin, MH 324, k. 1-1v; zob. réwniez
J. Mertens, Geschichte der Kongregation der Schwestern von der heiligen Elisabeth 1842—1992,
t. 2, Reinbeck 1998, s. 461; J. Kociukiewicz, Dziatalnos¢ parafii $w. Wojciecha w Etku w latach
1945—-1990, Olsztyn 1992, kps w Bibliotece Wydziatu Teologii UWM w Olsztynie, s. 37.

36 Arch. Paderborn, Teczka: Lyck, Fox do zarzadu generalnego Stowarzyszenia $w. Boniface-
go, 28 XII 1932.

ST M. Jodkowski, Ks. Albert Erdle (1901—-1983) i jego wschodniopruska podréz, w: Vivat
Pomesania. Ksigga pamigtkowa dedykowana ks. prof. dr. hab. Janowi Wisniewskiemu Dziejopi-
sowi Pomezanii w 40-lecie Swigcen kaptanskich i 65 urodzin, red. S. Ewertowski, M. Karczewski,
M. Zmudzinski, Olsztyn 2015, s. 54.

38 KSE, Provinzarchiv Berlin, MH 324, k. 2v.
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ciatka Jezus*’. Ks. Gerhard Fittkau odnotowal, Ze dzieci uczestniczyly nicodptatnie
w turnusach odbywajacych sie w opisywanym budynku®’.

Na podstawie sprawozdania z dziatalno$ci elzbietanek w Etku od 1 grudnia
1932 r. do 30 listopada 1933 r. wiadomo, Ze jedynie jedna z nich pracowata w domu
katechetycznym. Dysponowano wowczas 14 miejscami dla 0séb przygotowujacych
si¢ do przyjecia sakramentdw, za§ w budynku przebywato 5 dzieci®'. W kolejnym
okresie sprawozdawczym (1 grudnia 1933 r. — 30 listopada 1934 r.) odnotowano, ze
w instytucji tej postugiwaly juz dwie siostry zakonne. Lozek byto 30, za§ w turnu-
sach katechetycznych wzieto udziat 54 dzieci®®. Od 1 grudnia 1934 r. do 30 listopada
1935 r. w domu katechetycznym uczylo sie¢ w sumie 64 dzieci®>. W nastepnym roku
(do 30 listopada 1936 r.) réwniez zaobserwowano wzrost liczby dzieci uczestniczg-
cych w kursach katechetycznych (do 78). Opickowaly si¢ nimi juz cztery siostry
zakonne®. W kolejnym okresie sprawozdawczym (1 grudnia 1936 r. — 30 listopada
1937 r.) przyjeto do domu katechetycznego 61 dzieci, redukujac liczbe siostr za-
konnych do trzech®. Od 1 grudnia 1937 r. do 30 listopada 1938 r. w instytucji tej
przebywato w sumie 67 dzieci. Ponownie pracowaly w tym miejscu cztery siostry
zakonne. Zwiekszono liczbe 10zek do 38%. Najwiecej dzieci, az 94, brato udziat
w przygotowaniu katechetycznym w nastepnym roku (do 30 listopada 1939 r.)%".
W poczatkowym okresie drugiej wojny §wiatowej (od 1 grudnia 1939 r. do 30 li-
stopada 1940 r.) prowadzono zajgcia dla 64 dzieci. Niestety, od 7 lipca 1940 r. We-
hrmacht zazadat udostepnienia sze$ciu pomieszczeh na potrzeby wojska®®. Z tego
wzgledu od 1 grudnia 1940 r. do 30 listopada 1941 r. przyjeto do domu katechetycz-
nego jedynie 23 dzieci®. W nastepnym roku (do 30 listopada 1942 r.) przebywato
w tej instytucji 31 dzieci’’. Placowke elzbietanek w Etku zamknieto w 1945 r.7!.

3 Arch. Paderborn, Teczka: Lyck, Kaller do Schéfersa, 7 I1I 1933.

0 Zob. G. Fittkau, Zehn Jahre Katholische Aktion im Bistum Ermland 1929—1939. Ein Bericht
aus dem Jahr 1939, hrsg. M. Wermter, ZGAE 1969, Bd. 33, s. 246.

61 KSE, Provinzarchiv Berlin, MH 324, k. 3—3v.

92 Tamze, k. 4—4v.

03 Tamze, k. 5-5v.

% Tamze, k. 6—6v. Zatrudnione w domu katechetycznym siostry to (w nawiasie po-
dano poczatek postugi w elckiej wspodlnocie zakonnej): Clotildis Rohde (15 X 1932 r.),
Benedikta Lietz (2 VI 1934 r.), Renate Troch (30 IX 1935 r) oraz Cherubina Neumann
(10 IX 1936); zob. tamze.

9 KSE, Provinzarchiv Berlin, MH 324, k. 7—7v.

% Tamze, k. 8—8v.

67 Tamze, k. 9—9v.

% Tamze, k. 10—10v.

% Tamze, k. 11-11v.

70 Tamze, k. 12—12v. W domu katechetycznym pracowaly wowczas cztery siostry: Benigna
Buyna (od 28 I1 1940 r.), Ursula Stoeck (od 11 X 1937 r.), Benedikta Lietz (od 2 VI 1934 r.) i Editha
Prohl (od 5 VI 1939 1.); zob. tamze.

71 J. Mertens, dz. cyt., s. 461.
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ZAKONCZENIE

Budowe domu katechetycznego w Etku umozliwito znaczace wsparcie mate-
rialne ze strony organizacji katolickich, a zwlaszcza Stowarzyszenia $§w. Boniface-
go. Zarzad generalny tej organizacji posredniczyt takze w opracowaniu projektu ar-
chitektonicznego tego budynku oraz jego wyposazeniu. Inwestycja stanowita wyraz
troski duszpasterzy oraz wladz diecezjalnych Kos$ciota warminskiego o umocnie-
nie wiary wsrod ludno$ci zamieszkujacej obszar zdominowany przez wyznawcow
innej konfesji. Tego rodzaju dziatania zapobiegaty indyferentyzmowi religijnemu
oraz przyczynialy si¢ niewatpliwie do integracji lokalnej wspdlnoty duszpaster-
skiej. Liczny udziat dzieci w turnusach katechetycznych §wiadczyt o wychodzeniu
naprzeciw potrzebom, ktére sygnalizowaty wschodniopruskie parafie katolickie
w diasporze. Niestety, dziatania militarne w trakcie drugiej wojny §wiatowej poto-
zyty kres funkcjonowaniu etckiego domu katechetycznego.

THE BUILDING OF A CATECHETIC HOUSE IN ELK IN THE 1930S
SUMMARY

Catholic children who lived in the vast area of the Etk parish needed proper religious
education, so the local parish priest Karol Fox decided that a catechetical house would be
built. At first, there were plans to adapt an officers’ mess, which was put up for sale, for this
purpose. However, it was decided that a special facility would be built. A plot of land located
next to the old parish house (near the present Jana Kilinskiego Street in Eik) was obtained.
Financial support of the project was declared by, among others, the Boniface Association in
Paderborn. The General Government of this organisation decided at the end of 1932 that the
architectural design of the catechetical house would be prepared by Max Sonnen. The imple-
mentation of the project was commissioned to Wilhelm Baumewerd. The beginning of the
construction works was planned for July 1933 and the completion — for the end of February
1934. The catechetical house was blessed on 3 March 1934 by Bishop Maximilian Kaller.
Catechetical sessions for children preparing for the First Holy Communion were supposed
to take place there twice a year; nuns were responsible for them. Military operations during
World War II put an end to the functioning of this institution.
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DER BAU DES KATECHESENZENTRUMS IN LYCK IN DEN 30ER JAHREN
DES 20. JAHRHUNDERTS

ZUSAMMENFASSUNG

Katholische Kinder, die auf dem Gebiet einer grolen katholischen Gemeinde in Lyck
lebten, erforderten eine richtige religiose Erziehung, deshalb traf der ortliche Pfarrer Karol
Fox die Entscheidung, ein Katechesenhaus zu errichten. Zunéchst beabsichtigte man fiir die-
sen Zweck ein zum Verkauf angebotenes Offizierskasino umzugestalten. Mit der Zeit wurde
jedoch beschlossen, eine eigene Einrichtung zu bauen. Man erwarb ein Grundstiick in der
Nihe eines alten Pfarrhauses an der aktuellen Jana-Kilinskiego-Strafle in Lyck. Die finan-
zielle Unterstiitzung fiir die Investition versprach unter anderem St. Bonifatius-Stiftung in
Paderborn. Ende 1932 beauftragte der Hauptvorstand dieser Organisation den Architekten
Max Sonnen mit der architektonischen Gestaltung des Katechesenhauses. Didzese Ermland
beschloss, dass Wilhelm Baumewerd die geplante Investition umsetzt. Der Bau sollte im Juli
1933 seinen Anfang nehmen. Die gesamte Fertigstellung der Bauarbeiten plante man fiir
Ende Februar 1934. Das Katechesenhaus wurde am 3. Mérz 1934 vom Bischof Maximilian
Kaller geweiht. Man hatte vor, in der Einrichtung katehetische Kurse zweimal pro Jahr fiir
die Kinder zu organisieren, die sich auf die Zeremonie der Erstkommunion vorbereiten. Die
Erstkommunionkandidaten wurden von Ordensschwestern betreut. Die Kriegshandlungen
wihrend des Zweiten Weltkrieges setzten dem Funktionieren dieser Institution ein Ende.
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INTRODUZIONE

La catacomba di S. Vittorino, che conserva la tomba del martire, scavata nel
colle che da oriente domina le rovine della citta romana di Amiternum, ¢ il piu im-
portante impianto cimiteriale paleocristiano d’Abruzzo!. Nel corso dell’articolo
vengono presente le informazioni a proposito di questo posto, relativamente poco
conosciuto e poco descritto dal punto di vista scientifico. L’autore di esso ha finito
1 studi spezialistici nella teologia biblica e contiuna la seconda specialisazione nel
campo dell’archeologia cristiana. Si cerca dunque di unire degli effetti dello studio
archeologico con il commento teologico legato strettamente a questo posto di un
grande valore per la storia degli inizi del cristianesimo in Abruzzo.

LA STORIA DELLA CATACOMBA DI S. VITTORINO

Spesso nella tarda antichita e nel medioevo, gli abitati legati al santuario, diven-
tavano dei veri e propri borghi fortificati. La monumentalizzazione della tomba ve-

* Ks. mgr lic. Artur Witold Sidor, diecezja I’ Aquila (Wtochy), absolwent studiow licencjackich
z zakresu teologii biblijnej na Papieskim Uniwersytecie Gregorianskim oraz Papieskim Uniwersyte-
cie Angelicum, absolwent studiéw licencjackich i doktorant z zakresu archeologii chrzescijanskiej
na Papieskim Instytucie Archeologii Chrzescijanskiej w Rzymie. Wyktadowca dyscyplin biblijnych
i archeologii na Istituto Superiore delle Scienze Religiose w 1’ Aquila.

I Cfr. Somma M.C., I/ santuario di S. Vittorino ad Amiternum: formazione e trasformazioni
di uno spazio cultuale, in: Atti X Congresso Nazionale di Archeologia Cristiana, Universita della
Calabria, 2012, p. 186.
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nerata comportava non soltanto la realizzazione degli edifici di culto, ma anche delle
strutture abitative e di accoglienza per i pellegrini e molto spesso determinava la
nascita di nuovi nuclei insediativi influenzando in maniera molto forte la trasforma-
zione del suburbio della citta e dei territori’. Esistono diversi esempi dei santuari che
assumono la funzione dell’effettivo fattore poleogenetico®. E’ il caso del santuario di
Vittorino la cui deposizione fu all’origine non solo dello sviluppo di un cimitero con
un vasto retro sanctos, ma anche del borgo che prende il nome del santo®.

Il santuario in questione fu nell’arco dei secoli al centro delle complesse vicende
edilizie, dovute non soltanto alle questioni storiche o del culto, ma anche ai frequenti
sconvolgimenti sismici delle terre abruzzesi. Tuttavia non ¢ mai stato abbandonato,
al contrario; ha dato vita nel corso dei secoli a fenomeni di profonda trasformazione
degli assetti insediativi del territorio circostante’.

Il ritrovamento di alcune iscrizioni funerarie e rilievi dell’epoca romana, insie-
me a resti di murature del mausoleo ove fu sepolto S. Vittorino, databili a epoche
diverse ma anteriori al IV sec., renderebbero credibile la tesi che ’area in cui sorge
la catacomba fosse adibita a uso cimiteriale prima dell’arrivo dei cristiani. Tuttavia,
allo stato attuale delle ricerche, non ¢ possibile stabilire con esattezza quando cio ¢
avvenuto®. Indubbiamente un cimitero sotterraneo si sviluppo intorno alla tomba del
martire, sotto la cosiddetta ,,chiesa vecchia”, e in parte fuori del suo perimetro, ad
ovest di esso’.

Attualmente in effetti, tutto il complesso ¢ costituito da una basilica mononave
a pianta longitudinale, con transetto sporgente e cripta. L’aggregato presenta una
spiccata divergenza assiale verso est e uno svasamento nella parte settentrionale
(fig. 1)8. L’unica navata oggi si presenta divisa in due da un muro sicuramente di eta
moderna, che separa in due corpi distinti la basilica, creando la piu citata cosiddetta
,»chiesa vecchia” al nord del complesso, e la chiesa di S. Michele Arcangelo, ufficia-
ta con le funzioni di quella parrocchiale’.

2 Per santuari negli ambienti rurali vedi Fiocchi Nicolai V.; Sannazaro M., Santuari rurali: ca-
ratteri funzioni, in: Atti X Congresso Nazionale di Archeologia Cristiana, Universita della Calabria,
2012, p. 218.

3 Per i particolari cfr. Pani Ermini L., Lo sviluppo urbano, nella voce: Il fenomeno urbano.
Periodo tardoantico e medievale, in: http://www.treccani.it/enciclopedia/il-fenomeno-urbano-pe-
riodo-tardoantico-e-medievale (Il Mondo_dell’ Archeologia)/

4 Cfr. Giuntella A.M., Il santuario di S. Vittorino di Amiterno, in: TEPWIX. In ricordo di Maria
Laetitia Coletti, Alessandria, 2002, p. 313.

5 Cfr. Somma M.C., op. cit., p. 186.

¢ Somma invece lo da per scontato, sostenendo la tesi con le stesse motivazioni che per Pani
Ermini non possono essere considerate come decisive. Cfr. Somma M.C., op. cit., p. 188.

7 Cft. Pani Ermini L., I Santuario del martire Vittorino in: Quaderni Storico-artistici dell ’A-
quilano, Terni 1975, p. 6.

8 L’anomalia di questa parte dell’edificio sembra provare la volonta dei responsabili della co-
struzione medievale di rispettare il vano che ospita la tomba del martire e la cavita dove trovarono
posto le sepolture ad sanctum. Cfr. Giuntella A.M., op. cit., p. 315.

® Cfr. Somma M.C., op. cit., p. 186.
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Fig. 1 — S. Vittorino planimetria del complesso (da Somma).

La catacomba ¢ costituita da un lungo corridoio d’accesso (H) dal quale si entra
in un’ampia galleria (G), e da sei ambienti (fig. 1). Tre di questi ambienti (A, E,
D), a pianta piu o meno regolare, presentano rivestimenti delle volte e delle pareti
in muratura. Altri tre ambienti (B, C, F) sono in parte scavati nella roccia e in parte
ricavati da grotte e cunicoli naturali (fig. 1)°.

La natura particolare della roccia in cui sono ricavati questi ambienti ha re-
clamato un’indagine geo-idrologica molto accurata. Il materiale ¢ stato classificato
come calcare farinoso, di colore bianco con una lieve tendenza al giallo, di minima
coerenza, che si sbriciola facilmente, prima in piccoli pezzi e poi in polvere sotti-
lissima, molto probabilmente con la percentuale del carbonato di calcio che supera
i190%!'".

La fisionomia originale del cimitero ¢ ormai perduta a causa dei molteplici inter-
venti che si sono susseguiti nel corso dei secoli. Questo fatto rende impossibile indi-
care con esattezza la successione delle diverse fasi di escavazione. Secondo 1’analisi

10 Cft. Pani Ermini L., I/ Santuario del martire Vittorino, p. 6.
1 Cfr. De Angelis D’Ossat G., Cimiteri antichi della Via Valeria e del bacino del fiume Aterno,

Rivista di Archeologia Cristiana, XX VI (1950), 1950, p. 88.
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di L. Pani Ermini (fig. 2); il cimitero sotterraneo sarebbe costituito dall’ambiente
che ospito il cubicolo di S. Vittorino (A), dai vani funerari (B ¢ D con appendice C)
che si aprono al nord del cubicolo del santo e del vano (E). La grande galleria (F)
ad ovest, dotata di un cubicolo di cui non ¢ incerta 1’antichita (G) ¢ accessibile da

E e dal grande corridoio H che la collega al transetto della ,,chiesa parrocchiale!?.

I
K

10 mt.

Fig. 2 — Catacomba sottostante la basilica di s. Vittorino (da Pani Ermini).

Una scala, non molto lunga'?, che parte presso la parete del lato est di quello che
si ritiene essere il presbiterio rialzato della ,,chiesa vecchia”, porta ad un ambiente
rettangolare coperto da volta a botte con il pavimento a circa 2,85 mt sotto il livello
della chiesa (A)'. Il vano (fig. 3) € delimitato da strutture murarie difficilmente leg-

gibili nella loro situazione originale, a causa delle murature in laterizio di restauro,
che rivestono le pareti e rinforzano la volta'>.

12 Cfr. Pani Ermini L., I/ Santuario del martire Vittorino, p. 6.

13 Lascala secondo la Pani Ermini, risalirebbe per una parte ad eta medievale: Cfr. Pani Ermini L.,
11 Santuario del martire Vittorino, p. 7.

14 Cfr. Pani Ermini L., I/ Santuario di S. Vittorino di Amiternum. Note sulla sua origine, in:
Rivista di Archeologia, Anno III, Roma 1978. p. 95.

15 Tbidem.
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Fig. 3 — Ambiente A (da archivio PCAS).

I pochi resti rimasti delle murature originali a cortina ad opus reticulatum e in-
certum; il che fa pensare che il vano debba risalire ad epoca romana (forse I o 11 sec.,
ma occorre approfondire lo studio e la lettura delle murature) e che sia da identifi-
care, con ogni probabilitd con un mausoleo'¢. L’antico stipite ad ovest e la primitiva
soglia, testimoniano 1’esistenza di un ingresso primitivo del vano, che si apriva nella
zona mediana della parete dove si trova I’accesso odierno. In un secondo momento,
molto probabilmente in seguito alla deposizione del martire Vittorino, questo stesso
ambiente, secondo 1’ipotesi della Pani Ermini, doveva essere messo in comunicazio-
ne con il resto del cimitero!”.

LA TOMBA DEL MARTIRE VITTORINO

La tomba, che con ogni probabilita ¢ possibile identificare con quella del martire
Vittorino, si colloca nell’angolo nord-est del pavimento dell’ambiente A, sul livello
primitivo del pavimento (fig. 2, o). Grazie ai resti rinvenuti, pud essere classificata
nella sua tipologia, come classica tomba ,,a cappuccina”, sovrastante il primo pavi-
mento, addossata ai lati est e nord del mausoleo'®.

16 Cftr. Pani Ermini, /I Santuario di S. Vittorino di Amiternum. Note sulla sua origine, p. 95;
Somma M.C., op. cit., p. 187.

17 Cfr. Pani Ermini L., /] Santuario di S. Vittorino di Amiternum. Note sulla sua origine, p. 95.
18 Cfr. Pani Ermini L., I/ Santuario del martire Vittorino, pp. 7-8; Somma M.C., op. cit., p. 188.
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La presenza di due colonnine (fig. 3, b e g)!” che dovevano sorreggere probabil-
mente una mensa, ¢ la testimonianza archeologica della realizzazione di una piccola
edicola (fig. 4, a e b)*°, che provano la prima monumentalizzazione sulla tomba?!.
La datazione di questi reperti farebbe risalire i primi lavori effettuati nell’ambiente
A verosimilmente subito dopo la pace religiosa??.

Fig. 4 — Ambiente A:
a. ricostruzione assonometrica dell’ambiente A;
b. ricostruzione della mensa (da Somma).

Svariati frammenti marmorei, di cui alcuni pezzi ancora in situ, che sono stati rimessi
in luce durante gli ultimi lavori, attestano il rivestimento con tarsie di marmo?. I con-
fronti con contesti di area romana e laziale?*, permettono ad ipotizzare una datazione per
questa sistemazione ampiamente entro il IV sec.?.

L’intervento pill importante e pitt imponente per la sistemazione della tomba del marti-
re e dello spazio circostante, fu sicuramente quello del V sec., voluto dal vescovo di Amiter-
num, Quodvultdeus. La sempre piu crescente venerazione del santo incoraggia quest’opera,
che si configura sicuramente come atto di evergetismo nei confronti del martire, ma anche
come realizzazione di una tomba privilegiata destinata allo stesso presule amiternino?.

19 Quella a sud fu ritrovata murata in situ, quella a nord, rinvenuta erratica nella cripta, fu ri-
collocata dove ora si trova durante gli ultimi lavori di restauro da parte dello Josi negli anni *40 del
secolo scorso. Cfr. Pani Ermini L., I/ Santuario del martire Vittorino, p. 8.

20 Qltre all’ipotesi dell’altare o di una piccola edicola, Pani Ermini propone anche un tigurium,
concludendo pero, che allo stato attuale € pressoché impossibile capire come realmente fu sistemata
la tomba. Cfr. Pani Ermini L., Il Santuario del martire Vittorino, p. 8.

21 Giuntella parla della prima monumentalizzazione del sepolcro ad opera del vescovo Quod-
vultdeus, ma Pani Ermini e Somma sostengono la tesi dei lavori eseguiti prima del episcopato di que-
sto vescovo, e le testimonianze di cui sopra sostengono molto bene questa tesi. Cfr. Giuntella A.M.,
op. cit., p. 315.

22 Cfr. Somma M.C., op. cit., p. 188.

23 Cfr. Pani Ermini L., /I Santuario del martire Vittorino, p. 8.

24 Per trasformazione e monumentalizzazione delle tombe dei martiri nelle catacombe romane
nel IV sec., Cfr. Fiocchi Nicolai V., Strutture funerarie ed edifici di culto paleocristiani di Roma dal
1V al VI secolo, Citta del Vaticano, 2001, pp. 79-82; Cfr. Fiocchi Nicolai V., Santuari d’Italia. Lazio,
Roma 2010, pp. 60-71.

25 Cfr. Somma M.C., op. cit., p. 188.

26 Ibidem, p. 189.
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Il monumentale tumulo, realizzato dal vescovo di Amiternum, comprendeva due
sepolture sovrapposte di cui la superiore ¢ stata violata in passato, mentre quella
inferiore s’¢ conservata intatta e conteneva lo scheletro di un maschi adulto®”. Il
monumento fu rivestito di marmi policromi e si addossava ad est alla precedente
sistemazione della tomba di S. Vittorino, che fu conservata ma in parte coperta e
nascosta dal tumulo?®.

Questo era sormontato da una lastra marmorea di grandi dimensioni
(2,05%0,95% 0,25 mt), poggiata su quattro pilastri (attuale lunghezza di questi ele-
menti varia partendo da 0,60 mt per due di essi, e arriva nel caso del terzo a 1,73 mt,
e per il quarto arriva a quasi 2,00 mt, fig. 5)*, dotati di quattro capitelli compositi.
La loro fattura li fa rilevare tardoantichi’®. Secondo la Pani Ermini e la Somma,
essi si sarebbero trovato disposti allineati sulla fronte aperta del sepolcro Q (fig. 2),
a differenza della disposizione proposta dalla ricostruzione di Enrico Josi durante
i lavori del 1930—19403!. Visto enorme spessore € dunque il peso del lastrone € le
sue dimensioni, a noi sembra piu probabile che i quattro pilastri fossero collocati
in corrispondenza dei quattro angoli del marmo e del tumulo che esso copriva. Lo
spazio rimasto tra i pilastri sistemati in questo modo, dovesse probabilmente essere
chiuso dai plutei e transenne di cui certamente alcune sono da identificare con quelle
rimesse in opera nella sistemazione di Josi*.

Fig. 5 — Ambiente A. Ricomposizione del
monumento di Quodvultdeus.

27 Ibidem.

28 Tbidem.

2 Le misure dei pilastri, che originariamente dovevano essere della stessa lunghezza (nella
ricomposizione attuale le parti mancanti sono sostituite con elementi in metallo, fig. 5), sono ri-
portate da Ottaviani. Cfr. Ottaviani V., 1] cimitero cristiano antico e la chiesa di S. Vittorino presso
Amiterno, L’ Aquila 1987, pp. 67-69.

30 Cfr. Somma M.C., op. cit., p. 189.

31 Cft. Pani Ermini L., 7l Santuario di S. Vittorino di Amiternum. Note sulla sua origine, p. 95;
Somma M.C., op. cit., p. 189.

32 Conclusione raggiunta durante la disputa con Prof. Fiocchi Nicolai.
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Il grande lastrone di copertura del tumulo ¢ quasi certamente un pezzo di epoca
romana riutilizzato, scavato per una profondita di 10 cm nel settore centrale (fig. 6,
a). nello spessore centrale di questa lastra ¢ stata incisa in lettere molto regolari, che
ricordano in qualche modo quelle ,,filocaliane”, entro una tabula ansata (fig. 6, b),
I’iscrizione di cui riproponiamo il testo:

lubente Deo Cristo nostro
sancto martyri Victorino
Quodvul(t)deus epis(copus) de suo fecit

Fig. 6 — Ambiente A.

Monumento di Quodvultdeus

a. Facciata superiore della lastra
con ricavo.

b. Facciata laterale della lasta con
iscrizione.

L’ansata tabula inscriptionis ¢ sorretta da due personaggi di cui quello di sinistra,
anziano (fig. 7, a) e quello di destra con volto giovanile (fig. 7, b)*.

Il personaggio anziano con i calzari ai piedi ¢ vestito di tunica e pallio, il cui
lembo forma un ampio sinus; ha volto scarno con fronte calva e sporgente, ampie
arcate sopraccigliari e profonde ombre intorno agli occhi. Le sue mani sono ap-

33 Cfr. Pani Ermini L., Il Santuario del martire Vittorino, p. 9.
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poggiate saldamente sull’ansa della tabula: quella sinistra sullo spigolo superiore,
quella destra verso la meta inferiore®*, (fig. 7 a)®.

Fig. 7 — Ambiente A. Particolari dell’iscrizione di Quodvultdeus.
a. Personaggio anziano a sinistra della tabula ansata.
b. Personaggio giovane a destra della tabula ansata.

La figura giovanile all’estremita destra della tabula ¢ vestita di pallio con ampio
lembo che ricade dietro la spalla sinistra e con i sandali ai piedi. Il suo volto ha line-
amenti comunque non caratterizzanti e piuttosto minuti, con cappelli corti e ricci e
gli occhi con la pupilla sporgente e forata; lo stato della conservazione non permette
di essere certi che fosse barbato. Il personaggio volge curiosamente il capo verso
I’esterno a destra e con la mano sinistra tiene ’ansa della tabula (fig. 7, b)3.

Considerando la difficolta nell’univoca identificazione dei personaggi che sor-
reggano la tabula ansata, sembra piu corretto ritenere queste due figure delle raffi-
gurazioni generiche degli apostoli, come si trovano ad esempio, su due sarcofagi dei
Musei Capitolini e nel Convento dei Cappuccini a Tivoli*’. Questa ipotesi sembra
essere ulteriormente avvalorata dalla presenza, in ambedue immagini, dei volumina
(fig. 7, a, b), che risultano un attributo costante degli apostoli, come primi testimoni
e messaggeri della nuova e salvifica legge che Cristo ha consegnato all’intera comu-
nita della Chiesa’.

34 Armellini e Ferrua identificavano questo personaggio con il vescovo Quodvultdeus, Cfr. Ar-
melini M., Gli antichi cimiteri cristiani di Roma e d’Italia, Roma 1893, p. 689; Cftr. Ferrua A., Voce
Amiternum (catacomba di), in: Enciclopedia Cattolica, 1, 1948, col 1074. Secondo Silvagni si do-
vrebbe trattare dell’apostolo Paolo. Cfr. Silvagni A., Note di epigrafia cristiana antica e medievale
dell’Abruzzo, in: Convegno storico abruzzese molisano (25-29 marzo 1931), Atti e memorie, vol.
I, Casalbordino 1933, p. 33, e il paragone con il repertorio iconografico conferma questa tesi. Vedi
Bisconti F., voce Paolo, in: Temi di iconografia Paleocristiana, Citta del Vaticano 2000, p. 240-241.

35 Cft. Pani G.G., L’iscrizione cristologica della tabula ansata di Amiternum, in: «Bessarione»
— Quaderni N. 4, La Cristologia nei Padri della Chiesa, Roma 1985, pp. 151-152.

36 Qualora la figura di sinistra fosse da identificare con S. Paolo, in questo personaggio andreb-
be riconosciuto S. Pietro. Cfr. Pani G.G., op. cit., p. 152.

37 Cfr. Pani Ermini L., 1 Santuario di S. Vittorino di Amiternum. Note sulla sua origine, p. 98.

38 Tbidem.
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Dietro il tumulo comprendente la tomba di Quodvultdeus (fig. 8, a), la tomba di
S. Vittorino (fig. 8, b) presso il quale il vescovo aveva voluto essere sepolto in un
sepolcro situato in una posizione fortemente privilegiata, risultava visibile e prati-
cabile solo sul lato corto sud. Su questo lato, secondo quando proponiamo (ma la
cosa andra ulteriormente approfondita), poteva trovarsi la famosa lastra a spine con
fenestella cofessionis circolare, che avrebbe consentito ai fedeli di confezionare e
prelevare reliquie ex contactu all’interno della tomba®.

T
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ﬂ Fig. 8 — Ambiente A.
— Ricostruzione delle due tombe secondo
ipotesi di Fiocchi Nicolai.
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L’altezza della tomba infatti ben si raccorda con quella della struttura con mensa
retta da colonne della fase precedente della sistemazione del martire e in piu € rivolta
verso ’ingresso del vano A*.

Il pluteo ¢ decorato con una serie di squame e di cerchi e ornato con dei fiori
quadrilobati e con singoli fiori a petali lanceolati che riempiono gli spazi di risulta
lasciati dalle squame (fig. 9, a)*!. Questo motivo ornamentale fu usato piuttosto co-
mune nelle transenne e plutei nel corso dei secoli IV e V, con una notevole continuita
anche in epoca posteriore € non soltanto in Italia*?. Nel caso specifico si tratta di
un’elaborazione piu ricca della consueta trasposizione su marmo dell’opus pavona-
ceum, e per questo motivo, resta per ora un unicum*.

39 Ipotesi di Fiocchi Nicolai.

40 Secondo la Somma, invece, tale lastra sarebbe stata in opera in un’altra piccola ,,memoria” ab-
sidata costruita ad ovest del cubicolo A nell’epoca dell’intervento di Quodvultdeus. Vedi infra, p.13.
41 Cfr. Pani G.G., op. cit., p. 150.

4 Cfr. Pani Ermini L., 7l Santuario del martire Vittorino, p. 10.
43 Cfr. Pani Ermini L., Il Santuario di S. Vittorino di Amiternum. Note sulla sua origine, p. 98.
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Fig. 9 — Ambiente A. Monumento di Quodvult-
deus
a. Pluteo decorativo con la scena di receptio.
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b. Particolare della scena di receptio.

Al centro si presenta Cristo nimbato sul globo che porge la mano ad un personaggio
in tunica e pallio. Dietro a questi ¢ scolpita un’altra figura maschile tunicata, che gli
poggia una mano sulla spalla, accanto al Cristo un’altra figura che acclama*. Il Sal-
vatore tende la destra per prendere la mano di una figura con capelli corti ¢ acconciati
si direbbe quasi a modo della grande tonsura, e dietro a questa figura si trova un’altra,
ugualmente palliata, che poggia significativamente la mano sulla spalla del primo. Il
volto di Cristo ¢ caratterizzato dalla barba e capelli fluenti sulle spalle, dal lembo del pa-
lio spunta la mano sinistra nella quale forse*’ si trovava un rotolo. Un altro personaggio,
forse barbato, con capelli corti e fronte scoperta, acclama il Signore. Ben distinguibili
sullo sfondo le due palme, una dalla parte destra e una dalla parte sinistra (fig. 9, b)*.

La lettura della scena sembra essere piuttosto univoca: si tratta della receptio del
defunto in Paradiso, anche se in questo caso elaborata in modo particolare. Dal punto
di vista iconografico dovrebbe appartenere al gruppo di rappresentazioni in passato
impropriamente dette di ,,giudizio™’.

La posizione del pluteo che abbiamo ipotizzato e soprattutto la presenza dell’a-
pertura per confezionare reliquie ex contactu, piu che il vescovo Quodvultdeus come
sostenuto dalla Pani Ermini*®, induce a vedere nel defunto proprio s. Vittorino, come
pure e sostenuto dalla Pani Ermini*’. Nei personaggi accanto si direbbero pienamente
riconoscibili, come di consueto, gli apostoli Pietro e Paolo*.

4 Cfr. Somma M.C., op. cit., p. 192.
4 1l problema dell’incertezza in questo caso & dovuto al pessimo stato di conservazione di que-
sta parte del pluteo. Cfr. Pani Ermini L., I/ Santuario del martire Vittorino, p. 10.

46 Cfr. Pani Ermini L., Il Santuario di S. Vittorino di Amiternum. Note sulla sua origine, p. 98.

47 Cfr. Pani Ermini L., Iconografia, in: voce Giudizio, in: Nuovo Dizionario Patristico e di
antichita cristiane, vol. 11, Genova — Milano 1983, col. 2302-2303.

48 Cfr. Pani Ermini L., /I Santuario del martire Vittorino, p. 10.
4 Tbidem.

30 Cfr. Fiocchi Nicolai V., Pitture paleocristiane dell Etruria meridionale, in: Il Convegno «Il
Paleocristiano nella Tusciay (Viterbo, 7-8 maggio 1983), Roma 1984, p. 97.
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Negli elementi che compongono tutto il gruppo scultoreo si averte un influsso
preponderante delle figurazioni di Traditio legis e Traditio clavium, che ricordano
molto i mosaici e i rilievi ravennati, come pure le teofanie di absidi romane, che
esaltano I’imperium di Cristo sull’Universo secondo il capitolo 63 di Isaia’'.

Di particolare importanza per il culto rivolto al martire Vittorino ¢ la presenza,
piu volte ricordata, al centro della lastra di un foro circolare, che si deve intendere
come la fenestella confessioinis (fig. 9, a), che permetteva di introdurre oggetti (pal-
liola, brandea) per ricavarne le reliquiae ex contactu®.

La lastra fu rinvenuta nell’ambiente D, dove era utilizzata come lastra pavimen-
tale presso la soglia, cosa attestata dallo stesso taglio del pavimento in cotto, datato
probabilmente al XVI sec™.

Quodvultdeus con il suo intervento mirato a rivendicare a se una tomba privi-
legiatissima ad sanctum e nello stesso tempo a monumentalizzare il sepolcro retro-
stante di s. Vittorino con il pluteo decorato con la scena dell’accoglienza dei santi in
paradiso, dotato di fenestella confessionis®*.

LO SVILUPPO ARCHEOLOGICO DELL’SANTUARIO

La nuova sistemazione doveva rendere molto difficoltosa la circolazione dei
fedeli nell’antico ambiente A. Come soluzione di questi problemi, probabilmente lo
stesso vescovo Quodvultdeus, fece costruire una memoria, un piccolo edificio absi-
dato, mononave, addossato al mausoleo stesso e collegato con il monumento tramite
un varco operato nella parete ovest (fig. 11)°.

Fig. 10 — Ambiente A. Ipotesi ricostruttiva
dell’interno della memoria (da Somma).

U Cfr. Pani Ermini L., /] Santuario di S. Vittorino di Amiternum. Note sulla sua origine, p. 100.
52 Cft. Pani Ermini L., Il Santuario del martire Vittorino, p. 10.

33 Cfr. Somma M.C., op. cit., p. 192.

34 Per un paragone si pud confrontare la tomba monumentale della catacomba di S. Alessandro

in via Nomentana. Cfr. Fiocchi Nicolai V., I cimiteri paleocristiani del Lazio. II. Sabina. I cimiteri
paleocristiani del Lazio, 11. Sabina, Citta del Vaticano 2009, pp. 273-277.

35 Cfr. Somma M.C., op. cit., p. 189.
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Fig. 11 — Ipotesi ricostruttiva della
memoria e dell’ambiente A (da Som-
ma).

Dell’edificio in questione attualmente ¢ rimasta rintracciabile soltanto la fonda-
zione e una piccola parte dell’abside tra gli ambienti E e D (fig. 12)¢. L’asse della
costruzione, non ortogonale al vano che ospitava la tomba di Vittorino (A), ¢ stata
sicuramente condizionata dell’ambiente funerario A e dalle sue sepolture. Nel vano
D ¢ stato possibile rilevare, che 1’abside in parte rispetta le tombe e in parte le utiliz-
za come strutture di fondazione a volte coprendole”’.

Fig. 12 — Resti dell’abside e il loro posizionamento nella planimetria della
catacomba (da Somma).

36 Cfr. Somma M.C., op. cit., p. 189.
57 Ibidem.
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La piccola basilica voluta da Quodvultdeus (fig. 11), doveva probabilmente es-
sere dotata di un altare adibito alle celebrazioni liturgiche.

Secondo la Somma, molto probabilmente facevano parte dell’apparato decora-
tivo dell’edificio absidato, anche due capitelli compositi, successivamente reimpie-
gati nel monumento degli Alfieri, nell’ambiente D (fig. 13).

TN
.

Fig. 13 — Ambiente D. Capitelli
compositi reimpiegati nel monumento
degli Alfieri (da Somma).

Grazie alla presenza della tomba venerata all’interno del mausoleo, nelle zone
adiacenti iniziano ad addensarsi le sepolture. Attraversando piccolo ingresso gradato,
delimitato a destra da una colonna sormontata da un capitello medievale, si accende
ad ambiente B (fig. 31). Questi ¢ una grotta naturale con le pareti scavate in breccia
calcarea, con tracce di erosione delle acque che si notano in alto sulle pareti stesse®.

-

1

Fig. 14 — Ambiente B (da archivio
PCAS).

A

38 Cfr. Somma M.C., op. cit., pp. 189-190. Secondo la Somma questo altare sarebbe stato
dotato del pluteo con fenestella confessionis, che noi preferiamo invece connesso direttamente con
la tomba del martire. Supra, nota 40 p. 10; Per la questione dell’uso liturgico vedi p.es. la Basilica
Vetus a Cimitile. Lehman 2004, pp. 47-51.

3 Cfr. Somma M.C., op. cit., p. 192.

60 Cfr. Pani Ermini L., Il Santuario del martire Vittorino, p. 11.
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11 dislivello attuale tra il vano B e la cripta A ¢ di circa 60 cm. L’ambiente B ¢
lungo 9 mt e lo scavo delle pareti e delle volte risulta molto irregolare. L’andamento
del vano ¢ tortuoso e anfrattuoso, pieno di sporgenze e insenature®!. Molto proba-
bilmente, proprio grazie alla presenza della tomba venerata, ebbero inizio le sepol-
ture in tale zona. Si tratta di tombe ,,a casse”, sistemate perpendicolarmente all’as-
se dell’ambiente con il lato corto posto frontalmente. Sono delimitate da muretti e
posizionate in sequenza, una vicino all’altra in file soprastanti, in modo tale, che la
copertura di quelle inferiori serve da base alle superiori (fig. 15)%2. Le coperture in
questione, sono composte da tegole in maggioranza collocate in parallelo rispetto al
fondo e in alcuni casi a spiovente®’.

e

Fig. 15 — Ambiente B. Tombe nella parete settentrionale.

Dal cubicolo D, mediante un’apertura, si accede alla piccola galleria C (fig. 16),
che si trova a un piano inferiore rispetto al livello dell’intera catacomba. Lo sfrutta-
mento estremamente intensivo dello spazio, con un susseguirsi di sepolture di vario
genere sembra indicare la presenza in questa zona del cimitero, di un vero e proprio
retro sanctos®. Le singole tombe dell’ambiente, sono state costruite con delle tecniche
molto variabili, che le rendono adatte allo spazio a disposizione. Le file centrali, dove
si disponeva di massima comodita, sono occupate dalle sepolture regolari a sezione

61 Cfr. Pani Ermini L., Il Santuario del martire Vittorino, p. 92.

62 La sistemazione ,,a strati” sovrapposti, simile alle tombe dell’ambiente G della catacom-
ba di S. Vittoria a Monteleone Sabino. Cfr. Fiocchi Nicolai V., I cimiteri paleocristiani del Lazio.
II. Sabina, pp.122—123.

3 Cfr. Pani Ermini L., I/ Santuario del martire Vittorino, pp. 11-12. Ottaviani parla di alcune
tombe, ora violate, adattate nelle insenature dell’estremita settentrionale, ma la sistemazione delle
tombe non sembra indicare la casualita delle sepolture. Cfr. Ottaviani V., op. cit., pp. 92.

4 Cfr. Pani Ermini L., Il Santuario del martire Vittorino, p. 12.
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Fig. 16 — Ambiente C (da archivio PCAS).

rettangolare, che poggiano sulle tegole che a loro volta ricoprono le tombe sotto-
stanti, tutt’attorno sono delimitate da muretti in laterizio che sono in comune con le
tombe laterali, con le coperture di grosse tegole (fig. 17)%.

Fig. 17 — Ambiente C.
Tombe composte con tegole
¢ muretti.

Questo stratificarsi delle sepolture all’interno delle cavita naturali in questa zona
del cimitero, molto probabilmente portd alla chiusura di un primitivo passaggio che
doveva collegare originariamente la galleria C con I’ambiente B,

Il cubicolo D (fig. 18), si presenta oggi come un’ambiente rettangolare
(5,0%3,40 mt), con pareti in muratura rivestita d’intonaco, che impedisce 1’esame

65 Cfr. Ottaviani V., op. cit., p. 90.
% Cfr. Somma M.C., op. cit., p. 189.
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piu approfondito delle strutture, e coperto da volta a botte®”. Una finestra sistemata
a sinistra del lato lungo della stanza illumina ambiente con una piccola quantita del-
la luce del giorno che riesce a penetrarvi. Nel lato est ¢ stata sistemata una piccola
nicchia per lampade. Il monumentale altare con lo stemma della famiglia Alfieri al
centro ¢ appoggiato alla parete di fondo e viene datato con certezza all’epoca della
sistemazione del XVI-XVII sec. Nella sua costruzione si nota chiaramente un reim-
piego del materiale medievale®.

.
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Fig. 18 — Ambiente D (da archivio PCAS).

Le sepolture restituite dallo scavo in questo ambiente, databili sempre entro il [V
sec., sono di diverse tipologie. Cronologicamente le prime ad essere state restituite,
sono senz’altro quelle scavate direttamente nel banco di roccia, con le coperture
a semicappuccina o a cappuccina. In seguito, sopra queste sepolture vengono im-
postate tombe a cassa con muretti realizzati in coppi € coperture con grossi tegoloni
coperti da una massiciata®. Numerosi frammenti rinvenuti nello strato di riempi-
mento dell’ambiente D, testimoniano la presenza anche dei sarcofagi litici, collocati
in questa zona’®.

In collegamento con I’ambiente D e I’ambiente A, si trova il vano E (fig. 19),
alla quale si accede dal santuario A attraverso un’apertura divisa al centro da un
grosso pilastro e da un altro accesso, posizionato sul lato sinistro dell’ambiente che
attualmente ¢ murato, di conseguenza diventa impossibile determinare se si apris-

67 Cfr. Pani Ermini L., Il Santuario del martire Vittorino, p. 12.

8 Cfr. Ottaviani V., op. cit., p. 99. Per la costruzione di questo altare furono reimpiegati anche
due capitelli compositi della prima memoria martiriale dell’ambiente A. (Supra, p. 10).

% Cfr. Somma M.C., op. cit., p. 189.

70 Cfr. Somma M.C., op. cit., p. 189.
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se su altri vani o se fosse in relazione con la chiesa soprastante’!. Lo stato attuale
dell’ambiente, anche in questo caso, come nel caso dell’cubicolo D, risulta effetto
di un restauro medievale che sicuramente ha trasformato iconografia del cimitero’.

Fig. 19 — Vano E (da archivio PCAS).

Alla fase piu antica dell’utilizzo del vano E, anch’esso da considerare un retro
sanctos, appartengono sicuramente due grandi sepolture polisome collocate nel lato
est, verso la tomba del Martire, sovrastanti quelle piu antiche. E riutilizzo delle quat-
tro colonne romane di spoglio per la suddivisione dell’ambiente appartiene alla fase
di trasformazione medievale’.

Il grande ambiente F (fig. 20), alla quale si accede dall’ambiente E mediante
una scala, parzialmente ricostruita nei lavori degli anni 1939—-1940, costituisce 1’am-
biente principale del cimitero sotterraneo’.

7! La Pani Ermini e Ottaviani, mettono la cripta E in comunicazione con la sovrastante ,,chiesa
vecchia”, probabilmente esistente nell’altomedioevo. Cfr. Ottaviani V., op. cit., p. 95; Cfr. Pani Er-
mini L., I/ Santuario del martire Vittorino, p. 13.

72 Cft. Pani Ermini L., Il Santuario del martire Vittorino, p. 13.

73 Cfr. Pani Ermini L., Il Santuario del martire Vittorino, pp. 13—14.

4 Ibidem, p. 14.
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La galleria F ¢ una struttura irregolare con volta caratterizzata da uno svolgi-
mento meno chiaro rispetto agli ambienti precedenti e un’illuminazione fornita da
un grande lucernario scavato insieme con il resto dell’ambiente nel lato sud del vano
€ ora tamponato’>.

Sembra essere costituita da tre settori. Il primo di questi si presenta con la vol-
ta a botte ribassata e pareti intonacate in modo piuttosto grezzo. I quattro sepolcri
ad arcosolio, ospitati in questa zona, contenevano tombe sovrapposte, che insieme
con altre sepolture costituiscono la testimonianza dello sfruttamento molto intensivo
dello spazio, evidente anch’esso da considerare un retro sanctos’®.

La prima parte della grande galleria termina ad ovest con un arco che immette,
attraverso un gradino, nella seconda zona scavata con maggiore irregolarita’’. Anche
qui sono collocate due sepolture ad arcosolio e una tomba polisoma simile a quelle
trovate nell’ambiente E’®. In un secondo tempo la tomba polisoma ¢ stata completa-
mente distrutta dalla scala h (fig. 20), per creare un accesso all’ambulacro H, che a sua
volta serve da raccordo con la basilica superiore”. 1l lato nord della seconda zona
dell’ambiente F, ¢ costituito da una semplice parete rocciosa, quasi inutilizzata per
i scopi sepolcrali, con una sola tomba, a loculo ricavata quasi al livello pavimentale®”.

Infine la terza zona, a escavazione decisamente piu regolare, nel suo primo tratto
ospita due sepolcri ad arcosolio, uno ad ogni lato, e sul fondo una specie di tricora
con tre nicchie scavate nella roccia, di cui soltanto quella sul lato nord sembra inte-
ressata dalle sepolture®!.

75 Cfr. Ottaviani V., op. cit., p. 85.

76 Cfr. Pani Ermini L,. Il Santuario del martire Vittorino, p. 14.
77 Cfr. Pani Ermini L., Il Santuario del martire Vittorino, p. 14.
8 Supra pp. 16—17.

7 Cft. Pani Ermini L., Il Santuario del martire Vittorino, p. 15.
80 Cfr. Ottaviani V., op. cit., p. 85.

81 Cfr. Pani Ermini L., Il Santuario del martire Vittorino, p. 15.
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Dalla galleria F, attraverso un’entrata nella parete nord situata quasi di fronte
alla scala h, si accede ad una piccola stanza di 3,5 per 2,8 mt, (G) (fig. 21)%.

Fig. 21 — Ambiente G (da archivio PCAS).

Data la completa assenza in esso di una qualsiasi sepoltura, la funzione del vano
non ¢ chiara. Una piccola nicchietta € aperta a destra dell’entrata sulla parete est; e
un dislivello pavimentale sembra suddividere la stanza in due parti. Sorge il dubbio
di un’eventuale trasformazione moderna del vano®3.

Il lungo ambulacro H (fig. 22), come si ¢ detto, collega la catacomba con ’estre-
mita occidentale del transetto della basilica medievale®®.

" 3 - =
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Fig. 22 — Ambulacro H (da archivio PCAS).

82 Cfr. Ottaviani V., op. cit., p. 88.

8 Alcuni abitanti ricordavano dei lavori eseguiti in questo ambiente, forse per adibirlo ad uso
cantina. Cfr. Pani Ermini L., I/ Santuario del martire Vittorino, p. 15.

8 Cfr. Ottaviani V., op. cit., p. 118.
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Il corridoio in questione, scavato interamente nella roccia, ¢ coperto con volta
a botte in muratura, era fornito di tre lucernari che attualmente sono chiusi. Le pareti
dell’ambulacro, intonacate in alcuni tratti, furono dipinte nel corso dei secoli XIV
0 XV, con una raffigurazione di S. Michele (fig. 23 a) che trafigge il drago a destra e un
giovane santo con un bastone (fig. 23 b), che assomiglia alle pitture del ambiente ES.
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Fig. 23. Ambulacro H.
a. affresco con S. Michele b. affresco con un giovane santo

Piu avanti, ancora a sinistra una Madonna con Bambino (fig 24 a), ¢ a destra una
scena di Annunziazione (fig. 24 b)®°.

\'ﬂﬂw

Fig. 24. Ambulacro H.
a. affresco con Annunziazione b. affresco con Madonna con Bambino

La sistemazione della memoria martiriale di Quodvultdeus, molto probabilmen-
te ¢ rimasta in uso fino all’altomedioevo, quando 1’area venne occupata da grandi
tombe a cassa, realizzate con il materiale di reimpiego. Dal punto di vista cronolo-
gico, potrebbe trattarsi della costituzione di un nucleo delle tombe privilegiate dei
ricchi commitenti forse appartenenti all’élite longobarda®’.

85 Cft. Pani Ermini L., I Santuario del martire Vittorino, p. 16.
86 Cfr. Pani Ermini L., Il Santuario del martire Vittorino, p. 16.
87 Cfr. Giuntella A.M., op. cit., pp. 316-317.
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La motivazione della scomparsa della memoria martiriale € incerta, forse sareb-
be possibile vedere la causa di questo fatto nel forte sisma che colpi la regione nel
VI sec.®8. Tuttavia molto probabilmente, I’area che originariamente si trovava sub
divo® venne coperta con delle strutture realizzate con la sistemazione dei imponenti
rocchi di colonne di reimpiego, che potrebbero essere utilizzati per la costruzione di
una chiesa ad corpus che si doveva sviluppare ad una quota piu alta di quella degli
edifici che fino oggi determinano 1’aspetto ipogeo del nucleo originario del santua-
rio®®. Numerosi resti di ricca suppellettile marmorea ancora oggi superstite nella
basilica sopra la catacomba e nella canonica, provano insieme ad un documento far-
fense che conferma la donazione, alla chiesa amiternina, da parte di Teodicio duca
di Spoleto, delle decime del grano della corte ducale di Amiternum®', che questo
edificio fu ampiamente documentato nel IX sec.??.

CONCLUSIONI

Concludendo, in attesa della piena pubblicazione dei risultati dell’ultima campa-
gna dei scavi condotta da M.C. Somma®?, sembra del tutto giustificato parlare di VI
fasi macroscopiche della vita del monumento di S. Vittorino:

Mausoleo di eta romana costruito a ridosso di una semicavita naturale, in parte
a cielo aperto (ambienti E, D, C, B), pertinente ad una vasta area funeraria romana,
che alla fase di occupazione funeraria cristiana avrebbe dovuto ricollegarsi con delle
gallerie scavate (ambienti F e G).

La deposizione del Santo Martire, con un corrispettivo addensarsi di sepolture
nella zona adiacente (ambienti B, C ed E), configurati come un unico spazio sub
divo, addossato ad una semicavita naturale e collegato alle gallerie F e G attraverso
I’attuale ambiente D.

La monumentalizzazione della memoria da parte del vescovo Quodvultdeus (V
sec.), che fa erigere una memoria anche per ovviare all’impossibilita per i fedeli di
accedere direttamente alla tomba del martire.

Nell’alto medioevo, quando la memoria di Quodvultdeus ¢ gia parzialmente
scomparso, viene edificata una chiesa, forse inserita nei resti di un edificio di culto
romano, dove sorge attuale chiesa di S. Michele.

L’unione della chiesa di S. Michele con la zona della memoria martiriale, voluta
dal vescovo Dodone di Rieti (XI sec.), che comporta la costruzione della cosi detta
,»chiesa vecchia”, che rende definitivamente ipogeo 1’intero complesso.

8 Cfr. Somma M.C., op. cit., p. 192.

8 Ambiente E. Cfr. Somma M.C., op. cit., p. 192.

%0 Tbidem.

o1 «...exceptis duodecim modiis drani, decimae ipsius curtis nostrae amiterninae quae per con-
suetudinem dare debent ibidem in aecclesia sancti Victorini quam ipsa ecclesia licetiam habeat
tollendi.» Di Catino G., Giorgi 1., Balzani U., (a cura di), I/ regesto di Farfa, 11, Roma, 1879, doc.
n. 60, p. 57.

92 Cft. Pani Ermini L., Possessi Farfensi nel territorio di Amiterno. Note di archeologia altome-
dievale, in: Archivio della societa romana di storia patria, Annata 103, Roma 1980, p. 45.

9 Cfr. Somma M.C., op. cit., p. 192.



LATOMBA DI S. VITTORINO E LE SUE FORMULAZIONI MONUMENTALI 115

Una probabile destrutturazione delle sepolture a cui era addossata I’abside della
memoria collocabile nel Cinquecento (forse ad opera dei corpisantari), con degli in-
terventi successivi, compreso il monumento commemorativo della famiglia Alfieri,
costruito nel Settecento®.
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Fig. 25 — Planimetria della catacomba di S. Vittorino (dall’archivio della PCAS).

I scavi nell’area della catacomba di San Vittorino lasciano molte domande aper-
te. Nonostante questo questo posto possiede un gran valore archeologico, storico e
religioso di una preziosa testimonianza dai tempi della chiesa cristiana nell’ Impero
Romano.

KATAKUMBY SW. WIKTORYNA
IICH FORMY ARCHITEKTONICZNE

STRESZCZENIE

Tytut artykutu ,,Katakumby $w. Wiktoryna i ich formy architektoniczne™ jest po§wieco-
ny czgstce starozytnego i waznego miasta w czaséw rzymskim — Amiternum. Wéréd artefak-
tow i resztek architektonicznych z czaséw Imperium Rzymskiego, na terenie tym zachowaty
si¢ katakumby. W ponizszym artykule autor omawia szczegdétowo ich rozwoj historyczny,
zZwraca uwagg na stopniowe przeobrazenia architektoniczne oraz stawia hipotezy, co do ich
znaczenia w zyciu lokalnej wspodlnoty chrzescijanskiej az do czaséw nowozytnych. Warto$é
studium podnosi fakt konsultowania jego efektow z najnowszymi opiniami i stanem dyskusji
wsrod wybitych archeologéw wioskich.

% Cfr. Giuntella A.M., Resoconto degli scavi, Archivio della Pontificia Commissione di Arche-
ologia Sacra, 2004.
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CATACOMBS OF ST. VICTORIN
AND THEIR ARCHITECTURAL FORMS

SUMMARY

This article is dedicated to the particle of ancient and important city in Roman times -
Amiternum. Among the artifacts and architectural remains of the Roman Empire survived
the catacombs. In this article the author discusses in detail the historical development of the
catacombs, draws attention to their gradual architectural transformation and puts hypotheses
as to their importance in the life of the local Christian community until modern times. The
value of the study increases the fact of consulting the effects with the latest opinions and the
state of debate among prominent Italian archaeologists.

KATAKOMBEN VON ST. VICTORINUS
UND IHRE ARCHITEKTONISCHEN FORMEN

ZUSAMMENFASSUNG

Der Artikel unter dem Titel ,,Katakomben von St. Victorinus und ihre architektonischen
Formen* widmet sich einem alten und bedeutenden Stadtteil aus der Romerzeit - Amiter-
num. Unter Artefakten und architektonischen Uberresten aus der Zeit des rémischen Reiches
haben sich auf diesem Gebiet Katakomben erhalten. Im vorliegenden Artikel bespricht sein
Autor ausfiihrlich die historische Entwicklung von Katakomben, lenkt die Aufmerksamkeit
auf ihre allmédhlichen architektonischen Verdnderungen und stellt Hypothesen iiber ihre Be-
deutung im Leben der ortlichen christlichen Gemeinde bis in die Neuzeit auf. Einen groflen
Wert dieser Studie bekriéftigt die Tatsache, dass man die wissenschaftlichen Ergebnisse mit
Meinungen und aktuellem Diskussionsstand unter hervorragenden italienischen Archéolo-
gen abgestimmt hat.
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SSWIATEOSC W CIEMNOSCI SWIECI I CIEMNOSC JEJ
NIE ZASKOCZYLA / NIE PRZYLAPALA”
NARRACYJNE UZASADNIENIE
NOWEGO TLUMACZENIA J 1,5!

Stowa kluczowe: $wiatlo, ciemno$¢, Ewangelia wg §w. Jana, Pojmanie Jezusa
Key words: light, darkness, Gospel of John, Arrest of Jesus
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WSTEP

Tytul niniejszego artykutu moze prowokowac. Zapowiada on bowiem nie tylko
nowe spojrzenie na poczatek Ewangelii Janowej, ale zawarte w nim nowatorskie
tlumaczenie J 1,5 zdaje si¢ wrecz niwelowac tradycyjne rozumienie Prologu oraz,
tym samym, wprowadzaé¢ zamieszanie w kwestii interpretacji Czwartej Ewange-
lii (uwzgledniwszy wazna role Prologu, petniong dla calego dzieta: wprowadzenie
W jego tresé).

Nalezy zatem od razu nadmienié, iz nie jest celem niniejszego studium zasuge-
rowanie, ze powszechnie znane przektady Nowego Testamentu proponuja btedne
thumaczenie tekstu oryginalnego. Opracowanie to pragnie natomiast przyjrzec si¢
polu semantycznemu charakterystycznego greckiego czasownika kotolopféve
i zastanowi¢, czy w Swietle calej narracji, opowiedzianej przez §w. Jana, mozli-
we jest zaproponowanie tego typu nowego zrozumienia poczatku Prologu Czwartej
Ewangelii.

* Ks. Zbigniew Grochowski, ur. w 1975 w Moragu, doktor nauk biblijnych i archeologii,
adiunkt w Katedrze Historii Biblijnej Instytutu Nauk Biblijnych Wydziatu Teologicznego Uniwer-
sytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie, wyktadowca Pisma Swigtego i jezykow bi-
blijnych w Wyzszym Seminarium Duchownym w Elblagu. Autor monografii /I discepolo di Gesu
nell’ora della prova (Gv 18—19), luogo di rivelazione del Maestro, Studia Biblica Lublinensia XIII,
Lublin 2015 (ss. 556).

! Autor dedykuje ponizsze studium Ksigdzu Biskupowi Jozefowi Wysockiemu, biskupowi po-
mocniczemu seniorowi Diecezji Elblaskiej, z okazji minionego nie tak dawno Ztotego Jubileuszu
Kaptanstwa oraz przej$cia Ksigdza Biskupa w stan (naleznego, cho¢ jednoczes$nie zapewne aktyw-
nego) spoczynku.
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KATAAAMBANQ W GRECE KLASYCZNEJ I BIBLIINEJ

Ten szczegdlnie interesujgcy nas termin to stowo ztozone z przedrostka katd- oraz
whasciwego czasownika Aappave. Ow pierwszy sktadnik stowotwérczy ma nierzadko
za zadanie intensyfikacje potgczonego z nim czasownika®. Mozna zauwazy¢ to zjawi-
sko cho¢by w przypadku takich terminéw, jak éc6im (,,jem, spozywam”) i katecbim
(,,pozeram / jem tapczywie”)?, czy koiw (,,spalam”) i kataxoaio (,,spalam catkowicie /
/ doszczetnie”)*. Oznacza to zatem, ze zwyczajne rozumienie czasownika Aapfdavo

2 Por. H.G. Liddell, R. Scott, H.S. Jones, R. McKenzie, Greek-English Lexicon. With a Revised
Supplement, Oxford NY 1996, s. 883: ,,xatd — frequently only to strengthen the notion of the simple
word”; B. Friberg, T. Friberg, N.F. Miller, Analytical Lexicon of the Greek New Testament, Grand
Rapids 2000 [BibleWorks 10: ,,xotorappdve” § 15167: ,,with katd adding intensity ... possibly
{in} Jn 1,5”].

3 Por. J.H. Moulton, G. Milligan, The Vocabulary of the Greek Testament. Illustrated from the
Papyri and Other non-literary Sources, Grand Rapids MI 1976, s. 336: ,, The perfective force of
kateobio ... is well seen [in papyrus which presents] a complaint of damage to pasturage by sheep
... [Other papyrus contains a] reference to the multitude of officials who were ,,swallowing up” the
estates of the treasury along with its surplus”; F.W. Gingrich, F.W. Danker, Shorter Lexicon of the
Greek New Testament, Chicago 1983, s. 78: ,.é00im — eat, fig. consume, devour”; s. 105: ,,xatectim
— eat up, consume, devour, fig. destroy, consume”; J.P. Louw, E.A. Nida (ed.), Greek-English Lexi-
con of the New Testament Based on Semantic Domains. Volume 1: Introduction and Domains, New
York NY 31989 [BibleWorks 10: ,.8c0iw” § 23. 1: ,.eat, drink, consume food”; ,,katec0in” § 23. 11:
,,to devour something completely, to eat up”]; H. Balz, G. Schneider (ed.), Exegetical Dictionary of
the New Testament, Grand Rapids MI 1990 [BibleWorks 10: ,,¢60iw” § 2143: ,eat”; ,,katecBin” §
2815: ,,consume, devour, gulp down”]; B.M. Newman (ed.), A Concise Greek-English Dictionary
of the New Testament, Stuttgart 1993 [BibleWorks 10: ,,£60i0” § 2607: ,,eat, consume”; ,,kotecbi®”
§ 3393: ,.eat up, devour, consume”]; H.G. Liddell, R. Scott, H.S. Jones, R. McKenzie, Greek-En-
glish Lexicon..., dz. cyt., s. 696: ,.é60i® — eat; of animals devour, consume”; s. 925: , xatecbio —
eat up, devour, corrode, bite”; R. Popowski, Stownik grecko-polski Nowego Testamentu, Warszawa
21999, ss. 132. 174; 1.H. Thayer, A Greek-English Lexicon of the New Testament Being Grimm s
Wilkes Clavis Novi Testamenti, Cambridge MA 1885, Grand Rapids MI 21999 [BibleWorks 10:
,,£00im” § 2200: ,,to eat (a meal), to take a food”; ,,xatecbim” § 2871: ,,to consume by eating, to eat
up, to devour”]; B. Friberg, T. Friberg, N.F. Miller, Analytical Lexicon..., dz. cyt. [BibleWorks 10:
,,£00l0” § 11622: ,eat, have a meal”; ,,katecBin” § 15552: ,,eat up, consume, devour”]; W. Bauer,
F.W. Danker, W.F. Arndt, F.W. Gingrich, A Greek-English Lexicon of the New Testament and Other
Early Christian Literature, Chicago — London 32000 [BibleWorks 10: ,,¢60i0” § 3152: ,.eat, con-
sume, devour”; ,,xatec0imw” § 4132: ,.to eat up ravenously, consume, devour, swallow”]; R. Romizi,
Greco antico. Vocabolario Greco italiano etimologico e ragionato, Bologna 32007, s. 550: ,,¢60i:
mangio”; s. 702: ,,kotecbio: mangio, divoro, consumo”.

4 Por. J.P. Louw, E.A. Nida (ed.), Greek-English Lexicon..., dz. cyt. [BibleWorks 10: ,,koiw”
§ 14. 63: ,,to burn, to be on fire”; ,,katokai®” § 14.66: ,to destroy something by burning, to burn
something down, to burn something up, to reduce to ashes”]; F.W. Gingrich, F.W. Danker, Shorter
Lexicon..., dz. cyt., s. 98: , xai® — light, burn”; s: 102: ,,xatokaio — burn up, burn down, consume
by fire”; H. Balz, G. Schneider (ed.), Exegetical Dictionary..., dz. cyt. [BibleWorks 10: ,,xoi®”
§ 2631: ,kindle, burn, burn up”; ,,xataxain” § 2713: ,burn, burn down”]; L. Rocci, Vocabolario
greco italiano, Roma 371993, s. 950: ,,xeiwm: consumo col fuoco”; s. 984: ,,katakaion: consumo com-
pletamente”; H.G. Liddell, R. Scott, H.S. Jones, R. McKenzie, Greek-English Lexicon..., dz. cyt.,
s. 860: ,,xaio — kindle, burn, set on fire”; s. 892: ,,katakaio — burn completely, parch”; B. Friberg,
T. Friberg, N.F. Miller, Analytical Lexicon..., dz. cyt. [BibleWorks 10: ,,xoiw” § 14680: ,light, kin-
dle, ignite, burn”; ,,katokaion” § 15062: ,,destroy by fire, consume by fire”’]; F.W. Danker, K. Krug,
The Concise Greek-English Lexicon of the New Testament, Chicago 2009 [BibleWorks 10: ,,xaiw” §
3332: ,light, kindle”; ,,kotokain” § 3428: ,,burn up (down)”].
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(,,bra¢, wzig¢, uchwyci¢, uja¢”)’ — w potgczeniu z katd- — bedzie miato prawo ulec
pewnej modyfikacji, w ktorej nastapi uwypuklenie czy amplifikacja niektorych idei®.

Katoroppdve thumaczone jest w pierwszej kolejnosci, jako ,,schwycié, po-
chwycié, zajaé, opanowac, objagé w posiadanie, nawiedzi¢, owtadngé™”. Nietrudno
jest tu zauwazy¢ owg intensywnos¢ i dynamizm opisywanej czynno$ci. Latwo tak-
ze powinno zrodzi¢ si¢ skojarzenie z najbardziej powszechnie znanym ttumacze-
niem J 1,5, podanym przez Bibli¢ Tysigclecia, gdzie jest mowa o swiatfosci, ktora
w ciemnosci Swieci, i ciemnos¢ jej nie ogarneta (1 oxotio avto 0b korédafev)”. To
ta pierwsza grupa znaczeniowa czasownika kotolopfdve najbardziej utrwalita sig
w umystach Polakéw, gdy mowa o Prologu do Ewangelii wedlug $w. Jana.

W drugiej kolejnosci pojawiajg si¢ nastepujace znaczenia stowa xotaiappdvo:
»ztapaé, dopedzié, zastac”, a takze ,,zaskoczy¢, przytapac” (catch, surprise / sorpren-
dere itp.)8. W tym momencie, z kolei, powinien przyj$¢ na my$l tytut niniejszego stu-
dium, sugerujacy, ze wlasnie te znaczenia badanego czasownika nalezaloby wzia¢ pod
uwagg, gdy odczytywany jest poczatek Czwartej Ewangelii. Czy jednak wystarczy
(jedynie) stownikowa propozycja przektadu terminu kotodappdve na ,,zaskoczyé,
przytapac”, aby przyjac to nowe ttumaczenie J 1,5? Czy nie powinny przemawiac za
tym takze inne, bardziej racjonalne przestanki? Nie jest bowiem dopuszczalne tak swo-
bodne traktowanie leksykonow, izby cztowiek miat prawo dobra¢ sobie ktorekolwiek
znaczenie interesujgcego go stowa, jesli tylko jego tres¢ ,,odpowiada/pasuje” do przy-
jetych przez siebie uprzednio zatozen. Z odpowiedzig na te i inne pytania przyjda ana-
lizy przeprowadzone w dalszej cze$ci artykutu. Postaraja si¢ one uzasadni¢ ,,narracyj-
nie” mozliwos$¢ tego oryginalnego potraktowania czasownika xotaAappéve wJ 1,5.

Nie czujac si¢ zobligowani do przedstawienia wszystkich znaczen terminu
kotahapPave’, pragniemy przywotaé jeszcze jedna, ,,ciekawa” jego interpretacje,

5 Por. Z. Abramowiczowna (ed.), Stownik grecko-polski. Tom Il (A-I1), Warszawa 1962, s. 10.

¢ Nie kwestionujemy faktu, ze juz samo AapBavo posiada o wiele szersze pole semantyczne, niz
to podane powyzej, ale sens ukryty w polskich terminach ,,bra¢, wzia¢, uchwyci¢, uja¢” stoi u pod-
staw znaczenia tego czasownika i zasadniczo nie jest reprezentowany przez stowo kotoloppéve.
Potwierdza to stanowisko wigkszo$¢ (zwlaszcza powazniejszych), wymienionych w poprzednich
przypisach stownikow. Brakuje w nich bowiem czgsto, przy hasle ,,xatolappdve”, takich znaczen
jak ,.to take, to receive, to get”, obecnych przy stowie ,,Aappdave”.

7 Por. Z. Abramowiczowna (ed.), Stownik grecko-polski. Tom I (H-K), Warszawa 1960, s. 586.

8 Por. tamze; J.H. Moulton, G. Milligan, The Vocabulary..., dz. cyt., s. 328; F.W. Gingrich,
F.W. Danker, Shorter Lexicon..., dz. cyt., s. 102; H. Balz, G. Schneider (ed.), Exegetical Dictiona-
..., dz. cyt. [BibleWorks 10: ,,kotodappdve” § 2735]; B.M. Newman (ed.), 4 Concise..., dz. cyt.,
[BibleWorks 10: ,,katorappdve” § 3287]; L. Rocci, Vocabolario..., dz. cyt., s. 988; H.G. Liddell,
R. Scott, H.S. Jones, R. McKenzie, Greek-English Lexicon..., dz. cyt., s. 897; J.H. Thayer, 4 Gre-
ek-English..., dz. cyt. [BibleWorks 10: ,,xatolapfdave” § 2789]; W. Bauer, F.W. Danker, W.F. Arndt,
F.W. Gingrich, A4 Greek-English..., dz. cyt. [BibleWorks 10: ,,xatorapfdave” § 4000]; B. Friberg,
T. Friberg, N.F. Miller, Analytical Lexicon..., dz. cyt. [BibleWorks 10: ,,xatorappdve” § 15167];
R. Romizi, Greco antico..., dz. cyt., s. 676; F.W. Danker, K. Krug, The Concise..., dz. cyt. [Bi-
bleWorks 10: ,,kotolappdven” § 3451].

® Z. Abramowiczowna (ed.), Stownik..., Tom 11, s. 586, przytacza takie, m.in. kolejne jego thu-
maczenia, powstate w zaleznosci od zwigzku frazeologicznego, utworzonego przez KotoAopfdve
z jakim§$ innym stowem: ,,zdarza¢ si¢ (komus)”, ,,by¢ zmuszonym (co$ zrobi¢)”, ,,przytrzymac,
przymocowac, przykry¢, sthumic”, ,,opanowac si¢”, ,,ztagodzi¢”, ,,wstrzymac (oddech)”, ,,zobowig-
zaé, narzucic¢”, ,,skazaé”.
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umieszczang w wigkszosci stownikéw na koncu podawanej definicji: ,,pojaé, zrozu-
mieé¢ / comprehend, understand / comprendo, capisco”'?. Z punktu widzenia jezyka
polskiego dostrzega si¢ w tym momencie pewne interesujace zjawisko, polegajace
na zastosowaniu swego rodzaju ,,kalki” z jezyka greckiego. Istnieje bowiem — takze
w potocznym jezyku polskim — mozliwos¢ okreslenia idei ,,;rozumienia jakiej$ spra-
wy” przy pomocy czasownikow ,tapa¢, chwyta¢”. Niemale jest prawdopodobien-
stwo uslyszenia ,,na ulicy” nast¢pujacego dialogu, majacego charakter kolokwialny:
,,zatapates, co do ciebie mowie?” — ,,nic nie chwytam!”. Czasownik kataAappdvo
odgrywal w starozytnej grece podobng funkcje.

KATAAAMBANQ W J 1,5

Warto przyjrzeé sie réznym przektadom Pisma Swietego — rodzimym i brzmig-
cym obcojezycznie, dobranym losowo (gdyz trudno jest przeanalizowaé wszystkie
thumaczenia Biblii) — celem poréwnania ich spojrzenia na werset J 1,5, zwlaszcza
pod katem interpretacji czasownika Kotoahappave.

OGARNAC. Takie rozumienie interesujacego nas czasownika prezentuja najpo-
pularniejsze polskie przektady: BT"', BPaul'?, BPozn'3, BW-P'*, BEkum">, BGd'S,

10 Por. Z. Abramowiczéwna (ed.), Sfownik..., Tom I, s. 586; F. Zorell, Lexicon Graecum Novi
Testamenti, Paryz 31961, kol. 678; J.H. Moulton, G. Milligan, The Vocabulary..., dz. cyt., s. 328,
F.W. Gingrich, F.W. Danker, Shorter Lexicon..., dz. cyt., s. 102; B.M. Newman (ed.), 4 Conci-
se..., dz. cyt. [BibleWorks 10: ,,xatodapfave” § 3287]; L. Rocci, Vocabolario..., dz. cyt., s. 989;
H.G. Liddell, R. Scott, H.S. Jones, R. McKenzie, Greek-English Lexicon..., dz. cyt., s. 897,
J.H. Thayer, A Greek-English..., dz. cyt. [BibleWorks 10: ,,xatarappdave” § 2789]; R. Popowski,
Stownik..., dz. cyt., s. 168; W. Bauer, F.W. Danker, W.F. Arndt, F.W. Gingrich, 4 Greek-English...,
dz. cyt. [BibleWorks 10: ,,xatoropufdave” § 4000]; B. Friberg, T. Friberg, N.F. Miller, Analytical
Lexicon..., dz. cyt. [BibleWorks 10: ,,katoropfdaven” § 15167]; J. Lust, E. Eynikel, K. Hauspie,
Greek-English Lexicon of the Septuagint, Stuttgart 2003 [BibleWorks 10: ,,xatolopfdave” § 4779];
R. Romizi, Greco antico..., dz. cyt., s. 676; FE.W. Danker, K. Krug, The Concise..., dz. cyt. [Bi-
bleWorks 10: ,,xatolapfdve” § 3451].

11" Biblia Tysiaclecia”: Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu w przekladzie z jezykéw
oryginalnych. Opracowat zespot biblistow polskich z inicjatywy benedyktynow tynieckich, Poznan
2000 (wydanie V).

12 Biblia Paulistow”: Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu. Najnowszy przeklad z jezy-
kow oryginalnych z komentarzem. Opracowat zespdt biblistow polskich z inicjatywy Towarzystwa
Swietego Pawla, Czgstochowa 2009.

13 Biblia Poznanska™: Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu w przekladzie z jezykéw
oryginalnych ze wstepami i komentarzami. Tom IV Nowy Testament, Poznan 1994.

14 Biblia Warszawsko-Praska”: Pismo Swiete Starego i Nowego testamentu. W przekladzie
z jezykow oryginalnych opracowat Kazimierz Romaniuk, pierwszy biskup warszawsko-praski, War-
szawa — Stara Mitosna 2000/2001.

15 Biblia Ekumeniczna”: Pismo Swiete Nowego Testamentu i Psalmy. Przektad ekumeniczny
z jezykow oryginalnych, Warszawa 2001.

16 Biblia Gdanska”: Uwspdiczesniona Biblia Gdarska z roku 1632. Projekt Fundacji Wrota
Nadziei. Nowy Testament, Torun 2009 [wersja elektroniczna: BibleWorks 10].
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NP3"7. To w nich odnajdujemy w J 1,5 zdanie o takiej mniej wigcej tresci: a swia-
ttos¢ w ciemnosci Swieci i/lecz ciemnosc jej nie ogarneta.

W podobnym duchu tlumaczg czasownik katoloappdvo takze przektady obcoje-
zyczne, np.: KJV'8 i NAU" (,,comprehend” = [m.in.] miesci¢ w sobie, zawrzec¢, ob-
ja¢, ogarng¢)®°, CEI 1974%! (,,accogliere” = [m.in.] pomie$ci¢, da¢ pomieszczenie)??,
IEP®, LND** (,,comprendere” = [m.in.] obejmowac¢, zawiera¢, ogarniac) czy EIN%,
ELB2® i ZUR?Y (,erfassen” = [m.in.] ogarna¢, uchwycic¢)?®.

PRZEMOC. Nieco inne spojrzenie na nasze stowo prezentuja przektady, ktada-
ce akcent na fakt pewnego konfliktu, konfrontacji, jaka ma (mie¢) miejsce pomi¢dzy
rzeczywistoscig §wiatla i ciemnosci. Ttumaczac w ten sposdb interesujacy nas ter-
min grecki zapowiadajg one jakas forme zderzenia si¢ tych sit, ich (duchowg) walke
1 — ostatecznie — zwyciestwo §wiatlosci nad ciemnoscia, pomimo, ze ta druga usi-
lowata ,,przemoc” pierwsza. Odkrywamy to thumaczenie w nastgpujacych polskich
przektadach: BBryr®®, BGed®® i BSJeh®'. Werset J 1,5 brzmi w nich nastepujaco: i/a
Swiatlo[$¢] Swieci w ciemnosci, a/lecz ciemnos¢é jej/go nie przemogia.

17 Nowe Przymierze”: Pismo Swiete Nowego Testamentu. Przeklad z jezyka greckiego. Wyd. 3.
Ewangeliczny Instytut Biblijny Liga Biblijna 2009 [wersja elektroniczna: BibleWorks 10].

18 KJV — 1769 Blayney Edition of the 1611 King James Version of the English Bible — with
Larry Pierce’s Englishman’s-Strong’s Numbering System, ASC II version. Copyright © 1988—1997
by the Online Bible Foundation and Woodside Fellowship of Ontario, Canada [wersja elektroniczna:
BibleWorks 10].

19 The New American Standard Bible (1995). Copyright © by The Lockman Foundation [wers-
ja elektroniczna: BibleWorks 10].

20 Thumaczenia terminéw angielskich podawane za: J. Stanistawski, Wielki stownik angielsko-
-polski z suplementem, t. 1 (A-N), t. 2 (O-Z), Warszawa 1990.

2! La Sacra Bibbia della Conferenza Episcopale Italiana (1974).

22 Ttumaczenia terminéw wloskich podawane za: W. Meisels, Podreczny stownik wiosko-
-polski, t. 1 (A-L), t. 2 (M-Z), Warszawa 2001.

23 San Paolo Edizione (IEP) [wersja elektroniczna: BibleWorks 10].

24 The Italian La Nuova Diodati 1991. Copyright © La Buona Novella s.c.r.l. Contrada Restinco
— Casella Postale 27—72001, Brindisi, Italy [wersja elektroniczna: BibleWorks 10].

25 The German Einheitsiibersetzung der Heiligen Schrift. Copyright © 1980 by Katholische
Bibelanstalt GmbH, Stuttgart [wersja elektroniczna: BibleWorks 10].

26 The German Elberfelder Bibel revidierte Fassung 1993. Copyright © 1994 R. Brockhaus
Verlag, Wuppertal [wersja elektroniczna: BibleWorks 10].

27 Ziircher Bibel, 2. Auflage. Copyright © 2007, 2008 Theologischer Verlag Ziirich AG [wersja
elektroniczna: BibleWorks 10].

28 Ttumaczenia termindéw niemieckich podawane za: J. Piprek, J. Ippoldt, Wielki stownik
niemiecko-polski, t. 1 (A-K), t. 2 (L-Z), Warszawa 1989.

2 Biblia Brytyjska™: Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu. Nowy przekiad z jezykéw
hebrajskiego i greckiego opracowany przez Komisje Przekladu Pisma Swietego, Brytyjskie
i Zagraniczne Towarzystwo Biblijne, Warszawa °1975.

30 _Biblia Gedeonitow”: Nowy Testament. Nowy Przektad. Ttumaczenie z jezyka greckiego, The
Gideons International, Warszawa 2004.

31 Biblia Swiadkow Jehowy”: Pismo Swiete w Przekiadzie Nowego Swiata. Przettumaczono
z New World Translation of the Holy Scripture, wydanie z roku 1984, z uwzglednieniem jezykow
oryginatu, Brooklyn NY — Roma 1997.
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Podobnie interpretujg czasownik kotolopfdve takze zagraniczne przeklady
NT, np.: NJB* (,,overpower” = [m.in.] opanowa¢, przemoc, pokonaé, przezwycie-
zy¢, zwalczy¢), ESV3 (,,overcome” = [m.in.] pokona¢, przezwyciezy¢, opanowac,
zwalczy¢, zmoc), NET** (,,master” = [m.in.] opanowac¢, pokona¢, ujarzmic, owlad-
ng¢, by¢ panem) czy CEI 2008% i TILC?® (,,vincere” = [m.in.] zwyciezy¢, pokonac,
wygrac, zdobyc).

ZASKOCZYC(?). Obecny w niniejszym akapicie znak zapytania przy stowie
»zaskoczy¢” wynika z niepewnosci co do zrozumienia tacinskiego stowa ,,compre-
hendo”. Odnajdujemy je w VUL (J 1,5: et lux in tenebris lucet et tenebrae eam non
comprehenderunt), a thamaczone jest ono ,,stownikowo” jako ,,1. zajaé, chwycic;
2. schwytac, podejs$¢, zaskoczy¢; 3. uwigzic, pojmaé; 4. potaczy¢ sig, uszeregowac;
5. pojaé, poznaé, zrozumie¢3®, Jedli intuicjg $w. Hieronima bylo tu nawigzanie
do idei (niepomys$lnego) ,,zaskoczenia, przylapania” $wiatla przez ciemnos¢ (por.
2. znaczenie tego czasownika), wowczas mieliby$my jedyny (bedacy do naszej dys-
pozyciji) przektad Pisma Swietego oddajacy mysl zawarta w J 1,5 doktadnie w taki
sposob, w jaki zaproponowaliSmy thumaczenie tego wersetu w tytule niniejszego
artykutlu. Brak jednak pewnosci, czy ,,comprehendo” nie niesie w tym przypadku
takze (a moze nawet bardziej) idei wyrazonej w 1. 1 3. swoim znaczeniu sprawia, ze
nie nalezy jednoznacznie widzie¢ w VUL ,,sojusznika” wspierajacego teze przed-
lozona w niniejszym studium. Nie musi jednak ta mys$l ,,martwi¢” badajacych rolg
KatorapPave wJ 1,5. Okaze si¢ bowiem, ze wszystkie trzy pierwsze grupy znacze-
niowe terminu ,,comprehendo” — razem wzi¢te — znajdg swojg realizacje w narracji
Ewangelii Janowej, a zwlaszcza w scenie pojmania Jezusa w Ogrodjcu, ktéra zosta-
nie poddana analizie w dalszej cze¢sci artykutu.

KATAAAMBANQ W J 12,35

Rozpatrywany przez nas czasownik wystepuje w Ewangelii wedtug §w. Jana
zaledwie cztery razy. Kolejnym po Prologu tekstem, zawierajgcym xotoAapBave,

32 New Jerusalem Bible. Edited by Henry Wansbrough. Copyright © 1985, by Darton, Longman
& Todd Limited and Doubleday [wersja elektroniczna: BibleWorks 10].

33 The Holy Bible, English Standard Version. Copyright © 2011 by Crossway Bibles, a division
of Good News Publishers [wersja elektroniczna: BibleWorks 10].

34 The New English Translation Bible, Copyright © 1996—2006 Biblical Studies Press, L. L.C.
[wersja elektroniczna: BibleWorks 10].

35 La Sacra Bibbia della Conferenza Episcopale Italiana (2008) [wersja elektroniczna:
BibleWorks 10].

36 Traduzione Interconfesionale in Lingua Corrente (tytul oficjalny: Parola del Signore — La
Bibbia in lingua corrente). Opublikowana w 1985 przez Libreria della Dottrina Cristiana oraz
Alleanza Biblica Universale [wersja elektroniczna: BibleWorks 10].

37 Biblia Sacra luxta Vulgatam Versionem, edited by R. Weber, B. Fischer, J. Gribomont,
H. F.D. Sparks, and W. Thiele [at Beuron and Tiibingen]. Copyright © 1969, 1975, 1983 by Deutsche
Bibelgesellschaft (German Bible Society), Stuttgart [wersja elektroniczna: BibleWorks 10].

38 A. Jougan, Stownik koscielny tacirisko-polski, Miejsce Piastowe 1948, s. 123—124.
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jest perykopa J 8,1—11, w ktorej dwukrotnie — w wersetach 3 i 4 — jest mowa o ,,po-
chwyceniu/przytapaniu” grzesznej kobiety na cudzotostwie. Cho¢ termin ten wy-
brzmiewa w tym miejscu doktadnie w taki sposob, w jaki widzielibySmy go rowniez
w J 1,5, to jednak nie poswigcimy naszej uwagi wydarzeniu opisanemu w J 8. Na
przeszkodzie stoi problem natury tekstualnej.

Pozostaje zatem do przeanalizowania J 12,35, gdzie nie tylko po raz ostatni
w Czwartej Ewangelii napotykamy koatalapfdvem, ale pojawia si¢ ono w kontekscie
do ztudzenia przypominajacym J 1,5. Odpowiedziat im wiec Jezus: «Jeszcze przez
krotki czas przebywa wsrod was Swiattos¢. Chodzcie, dopoki macie swiatlos¢, aby
was ciemnoS¢ nie ogarneta (ivo un oxotio. vudc kotaAdfn). A kto chodzi w ciem-
nosci, nie wie, dokqd idzie (J 12,35 wg BT). Tym razem, jak wida¢, przedmiotem
owego ,,ogarnigcia” przez ciemno$¢ nie jest juz sama w sobie Swiattos¢, lecz adre-
saci stow Jezusa — otaczajacy Go i dyskutujacy z Nim ludzie, a wigc ci, ktorzy maja

jeszcze posrod siebie Swiatto$¢*.

OGARNAC. W taki sposob (a czynig to ponownie, jesli wspomnie¢ J 1,5) in-
terpretujg czasownik kotohappave w J 12,35 nastgpujace polskie przektady: BT,
BPaul, BPozn, BEkum 1 BGd. Zmieniajac swoje stanowisko, dotaczaja do tej grupy
BGed 1 BBryt. Natomiast NP3 modyfikuje swoje ttumaczenie, zachowujac jednak
sens przytaczanego tekstu i proponujac w swym przektadzie stowo ZAWELADNAC.

W podobnym duchu oddajg czasownik kataiappave zwlaszcza przektady fran-
cuskie, jak np. FJB* (,saisit” = schwyci¢, zlapaé, obja¢, opanowac)* czy TOB®
(,,emparer” = zawladng¢, pochtonad).

PRZEMOC. Ze wspomnianych wczesniej wydan NT, optujacych za stowem
»przemoc” / ,,overpower” / ,,overcome” / ,,master” / ,,vincere” itp., tylko BSJeh po-
zostaje wierna swej propozycji i tak samo thumaczy xotoroppave zaréwno wJ 1,5,
jak 1J 12,35. Pozostate przektady wyraznie zmieniajg swoje stanowisko.

ZASKOCZYC. Niematg niespodzianke sprawia nasza rodzima BW-P. Odcho-
dzac od swego tlumaczenia ,,ogarna¢” w J 1,5, w J 12,35 wyraza interesujacy nas
grecki czasownik mianem ,,zaskoczy¢” i brzmi nastepujaco: ...zmierzajcie do celu,
Jak diugo macie swiatlo, zeby was nie zaskoczyly ciemnosci.... Podobnym tropem
idzie wiele przektadow obcoj¢zycznych: KJV (,,come upon” = zaskoczy¢), NJB,

39 Tej perykopy brak w wielu najstarszych $wiadkach tekstu (rekopisach, ttumaczeniach
i u Ojcoéw), a w niektorych bywa umieszczana gdzie indziej. Jest ona sformutowana w stylu
i kolorycie synoptycznym. Nie moze pochodzi¢ od samego Jana, natomiast mogtaby by¢ przypisana
Lukaszowi (por. Lk 21,38). Jej kanoniczno$¢, natchniony charakter i warto$¢ historyczna nie moga
jednak z tych powodow budzi¢ watpliwosci” (komentarz do J 7,53—-8,11 w: Biblia Jerozolimska,
Poznan 2006, s. 1488).

40 Mowa zapewne 0 osobie samego Jezusa (por. J 8,12; 9,5; 12,46).

41 French Bible de Jérusalem, Copyright © 1973, Les Editions du Cerf.

4 Thumaczenia terminéw francuskich podawane za: S. Ciesielska-Borkowska (et al.), Wielki
stownik francusko-polski, t. 1 (4-L), t. 2 (M—-Z), Warszawa 1980.

4 French Traduction (Ecuménique de la Bible, édition a notes essentielles. Copyright © 1988,
Société biblique frangaise & éditions du Cerf.
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ESV, NAU i NET (,,overtake” = [m.in.] zaskoczy¢, przytrafi¢ si¢), CEI 1974/2008,
IEP, LND, NRV* i TILC (,sorprendere” = [m.in.] zaskoczy¢ znienacka, zlapac,
przydyba¢), LUT®, NLB* i SCL¥ (,,iiberfallen” = m.in. zaskoczy¢), ZUR (,.herein-
brechen” = m.in. wpas$¢/spasé na cos, nawiedzi¢), EIN (,,iiberaschen” = zaskoczy¢,
sprawi¢ niespodzianke, zdziwi¢). Niewykluczone, jak zostalo wspomniane wyzej,
ze w takie rozumienie czasownika Kotolappdve wpisuje si¢ takze VUL, ktora row-
niez w J 12,35 tlumaczy go za pomocg tacinskiego ,,comprehendo”.

Nietrudno jest zauwazy¢, ze tak liczne, wymienione tu przektady Pisma Swicte-
go — cho¢ inaczej postrzegaly czasownik kataiapfdveo wJ 1,5 — tym razem chetnie
widza w nim ide¢ ,,zaskoczenia” / ,,przytapania” ludzi przez ciemnos¢. Odpowiada
to naszej intuicji, ale wigzanej nie tylko z J 12,35, lecz takze juz z J 1,5. Dlaczego
pozostate wydania nie interpretowaly kotoahappéve w podobny sposéb w J 1,5?
Czy problemem jest tylko przedmiot czynnosci, wyrazanej przez ten czasownik?
A zatem, innymi stowy, czy chodzi o to, ze ciemno$¢, majaca zdolnos$¢ ,,zaskocze-
nia” / ,,przytapania” ludzi (np. w ich ztym postepowaniu), nie posiada takiej moz-
liwosci w stosunku do (moralnie pozytywnej) Swiatlosci? A moze przemawiaja za
tym jakies inne przestanki? Nam, swiadomym, ze Swiatto$é, o ktérej mowa (takze)
w J 1,5 jest rbwnoznaczna z osoba Jezusa, wydaje si¢, iz uprawnione jest podobne
rozumienie czasownika katoloppdve takze w J 1,5. Pozwala na to logika narra-
cyjna Ewangelii Janowej i zwlaszcza obecny w niej motyw ,,$wiatla i ciemnosci”,
osiggajacy swoj punkt kulminacyjny w opisie M¢ki Panskie;j.

MOTYW ,,SWIATEO-CIEMNOSC” W EWANGELITI JANOWEJ

Analizowany przez nas werset J 1,5 nie jest jedynym miejscem w Prologu, przy-
wolujacym ideg ,,$wiatto$ci”. Mdéwigc o Logosie (,,Stowie”) —a w Nim bez cienia
watpliwosci dostrzegamy osobe Syna Bozego*® — ewangelista wskazuje, ze ma On
Scisly zwiazek z rzeczywistoscig $wiatta. Czytamy bowiem w J 1,4. 9: w Nim bylo
zZycie, a zycie bylo swiattoscig ludzi (...) Byta swiattos¢ prawdziwa, ktora oswie-
ca kazdego czlowieka, gdy na swiat przychodzi. Nieco dalej, tam gdzie jest mowa
o postannictwie Chrzciciela, jednocze$nie zaznacza, ze pojawit sie cztowiek postany
przez Boga — Jan mu bylo na imie. Przyszedl on na swiadectwo, aby zaswiadczy¢
o swiattosci, by wszyscy uwierzyli przez niego. Nie byl on swiattosciq, lecz posta-
nym, aby zaswiadczy¢ o swiattosci (J 1,6—8). Dzieki uwypukleniu prawdy obecnej
w ostatnich stowach wersetu 8 staje si¢ jasne, ze rzeczywisto$¢ $wiatta zwigzana jest

% The Italian La Sacra Bibbia Nuova Riveduta. Copyright © 1994 Geneva Bible Society,
CH-1211 Ginevra.

4 The German Lutherbibel 1984. Copyright © 1985 by Deutsche Bibelgesellschaft (German
Bible Society), Stuttgart.

46 Neue Luther Bibel. Copyright © 2009 by La Buona Novella Inc., Samstagernstrasse 113,
CH-8832 Wollerau, Switzerland.

47 The German Schlachter Version 2000. Copyright © 2000 Genfer Bibelgesellschaft.

4 Por. J 1,14: A Stowo stalo si¢ ciatem i zamieszkato wsréd nas. I oglgdalismy Jego chwale,
chwatg, jakg Jednorodzony otrzymuje od Ojca, pelen taski i prawdy.
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Scisle z osobg Jezusa, a dzielo Jana Chrzciciela stuzy ,,jedynie” objawieniu prawdy
o niej wobec catego swiata. Kolejne stowa Prologu ida jeszcze o krok dalej: oka-
zuje si¢, ze Jan daje §wiadectwo nie tylko o ,,$wiattosci” (por. wyzej: J 1,6—8), lecz
za$wiadcza takze wprost o osobie Jezusa Chrystusa®. Czy zestawienie obok sie-
bie ,,$wiattosci” i ,,Logosu/Stowa”, o ktorych swiadczy Jan Chrzciciel, nie zaczyna
juz teraz, w Prologu, komunikowa¢ czytelnikom Czwartej Ewangelii, ze zwigzek
LSwiatto$ci” z osobg Jezusa Chrystusa ma, by¢ moze, charakter wrecz ontologiczny,
a wiec — ze sam Jezus jest Swiatlem®0?

Rzeczownik @dg Wystegpu]e w Ewangelii Janowe;j kilkana$cie razy. Plerwszq pe-
rykopa po Prologu, nawiazujaca do idei ,,§wiatlosci”, jest fragment mowiacy o noc-
nym (a wigc w ciemnosci!) spotkaniu Jezusa z Nikodemem (J 2,23—3,21). Na koncu
tego urywku jest mowa o nieprawosci jako postawie czlowieka korespondujacej
z uczynkami ciemno$ci®'. Dopiero ten, kto postepuje zgodnie z wolg Bozg, nie boi
si¢ przyblizy¢ do $§wiatla. Rzeczywiscie, cztowiek chodzacy za dnia, nie obawia si¢
potknigcia, gdyz widzi $wiatto tego §wiata (J 11,9). W nocy z kolei tatwo o upadek
(J 11,10). Dlatego pod koniec pierwszej czesci Ewangelii wedhug $w. Jana Jezus tak
dobitnie zacheca swych stuchaczy, by byli synaml $wiatlosci (J 12,35-36)%.

Wszystkle powyzsze odniesienia, nawiazujace do idei ,,Swiatlosci”, znajduja
swoje przypieczgtowanie w uroczystej deklaracji Jezusa, wypowiedzianej w Jero-
zolimie w kontekscie Swieta Namiotow: Ja jestem Swiatloscig $wiata. Kto idzie za
Mng, nie bedzie chodzil w ciemnosci, lecz bedzie mial swiatlo zycia (J 8,12). Okazu-
je sig, ze rzeczywicie sam Chrystus jest Swiattem, danym cztowiekowi, by wyrwaé
go z uczynkow ciemnosci i zapewni¢ prawdziwe zycie. To petne mocy orzeczenie
Jezusa znajduje swoje powtorzenie jeszcze w J 9,5%% 1 12,4634,

Chociaz stowo ,,$wiatlo” pojawia si¢ w J 12,46 po raz ostatni, a termin ,,ciem-
no$¢” (oxotia) wystapi jeszeze tylko w J 20,2, to jednak motyw ten nadal jest obecny
w Czwartej Ewangelii. Szczego6lnie wymownym bedzie komentarz narratora odnoszg-
cy sie do Judasza opuszczajacego wieczernik: A po spozyciu kawatka chleba wszedt
w niego szatan ... A on po spozyciu kawatka chleba zaraz wyszedl. A byta noc” (J
13,27a. 30). Znamiennym jest tu potaczenie ze soba kwestii ciemnos$ci oraz dziatania

4 Por. J 1,15: Jan daje o Nim $wiadectwo i glosno wola w stowach: ,, Ten byt, o ktorym
powiedziatem: Ten, ktory po mnie idzie, przewyzszyt mnie godnosciq, gdyz byt wczesniej ode mnie”.

30 Por. F. Manns, ,,Le Prologue de Jean”, w: 1d., L ’Evangile de Jean a la lumiére du Judaisme,
Studium Biblicum Franciscanum Analecta 33, Jerusalem 2000, s. 25; C.S. Keener, The Gospel of
John. A Commentary, Peabody MA 2003, s. 382.

S Por. J 3,19-21: 4 sqd polega na tym, ze $wiatlo przyszto na $wiat, lecz ludzie bardziej
umitowali ciemnos¢ anizeli swiatlo: bo zle byly ich uczynki. Kazdy bowiem, kto si¢ dopuszcza
nieprawosci, nienawidzi swiatta i nie zbliza si¢ do swiatta, aby nie potgpiono jego uczynkow. Kto
spetnia wymagania prawdy, zbliza si¢ do swiatta, aby si¢ okazalo, zZe jego uczynki sq dokonane
w Bogu.

32 Por. J 12,35-36: Odpowiedziat im wigc Jezus: «Jeszcze przez krdtki czas przebywa wsréd
was swiatlos¢. Chodzcie, dopoki macie swiattos¢, aby was ciemnos¢ nie ogarneta. A kto chodzi
w ciemnosci, nie wie, dokqd idzie. Dopoki swiattos¢ macie, wierzcie w swiattos¢, abyscie byli
synami swiattosciy.

33 Por. J 9,5: Jak dlugo jestem na Swiecie, jestem Swiatloscig $wiata.

3 Por. J 12,46: Ja przyszedlem na swiat jako swiatlo, aby kazdy, kto we Mnie wierzy, nie
pozostawal w ciemnosci.
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demona: Judasz, opuszczajac swego Mistrza (= Swiatloé $wiata), wchodzi w otchtan
nocy, stajac po stronie ksiecia ciemnosci. Jego postac jeszcze raz pojawi si¢ w Ewan-
gelii Janowej: w epizodzie inicjujagcym opis Meki Panskiej. Przybedzie tam — w wia-
domym celu — z kohortg oraz straznikami od arcykaptanow i faryzeuszy (J 18,3).

KONFRONTACJA SWIATLA I CIEMNQSCI
W SCENIE POJMANIA JEZUSA W OGROJCU

Nie znajdujac konieczno$ci poddawania analizie calej perykopy J 18,1-14, po-
staramy si¢ uwypukli¢ tylko te elementy opisu Janowego, ktére majg zwigzek z in-
teresujagcym nas motywem. Bedziemy mieli na celu uzasadnienie nowatorskiego
thumaczenia J 1,5, zaznaczonego juz w tytule niniejszego studium.

Wartym podkres$lenia jest w pierwszej kolejnosci miejsce rozgrywajacej si¢ ak-
¢ji. W odréznieniu od Ewangelii Synoptycznych, jedynie §w. Jan stwierdza, ze Jezus
wyszedt z uczniami swymi za potok Cedron. Byt tam ogrdd, do ktorego wszedt On
i Jego uczniowie (J 18,1). Charakterystycznym jest tu zwrot Tépav 100 YEWAPPOL
100 Kedpdv. Podobnie, jak to widnieje w polskich przektadach, rowniez thumacze-
nia wloskie, francuskie i niemieckie (a takze niektore angielskie) oddaja to wyraze-
nie stowami ,,za potok Cedron™®. W przektadach angielskich pojawia si¢ natomiast
réwniez thumaczenie ,,za doling Cedron™’. Skad to rozréznienie? Czy Cedron jest
dolina, czy tez ptynacym w niej potokiem? Przeciez oba poj¢cia nie sg rownowazne!

Otoz grecki rzeczownik yeipappog $cisle rzecz biorge oznacza ,,(strumien wody,
ktory obficie) ptynie zimg” — co precyzyjnie oddaly ttumaczenia BSJeh (,,potok zi-
mowy”’) oraz SCL (,,Winterbach”). Jest on bowiem skutkiem potaczenia stow ysipa

,»zima”) i péo (,,ptyng”)*®. Cedron zostal zatem okreslony przez $w. Jana mianem
,»(zimowy) potok™. Termin ,,dolina” bytby oczywiscie takze wlasciwym slowem na
scharakteryzowanie Cedronu — kto wie, moze nawet precyzyjniejszym! — zwlaszcza,
ze przez wiekszo$¢ roku, z racji braku opadow, nie ptyngt w niej zaden strumien™.
A jednak ewangelista dokonal takiego a nie innego wyboru®.

Czy $w. Jan mogt si¢ kierowac motywacja, zwigzang w jakis sposob z interesu-
jacym nas tematem ,,$wiatlo-ciemno$¢”? Wprawdzie nie dostrzegamy tego zwigz-
ku wprost, aczkolwiek zauwazamy ide¢ ,,zimna”, ktora posrednio taczy/kojarzy si¢
z ciemno$cig. Od zawsze jest bowiem wiadome, ze §wiatlo daje jednocze$nie cieplo.
Jedyne istniejgce w starozytnosci zrodta §wiatta (stonce 1 ogien) niewatpliwie ogrze-

55 BT, BPaul, BPozn, BW-P, BEkum, BGd, NP3, BBryt, BGed, [BSJeh].

36 CEI'1974/2008, LND, NRV, IEP (torrente); F.JB, TOB (torrent); EIN, ELB, ZUR, LUT, NLB,
[SCL] (Bach); KJV, ESV (brook). Takze tacinska VUL podaje ,,torrentem Cedron”.

57 NAU, NJB, NET (valley, ravine [= wawoz]).

8 Por. W. Bauer, F.W. Danker, W.F. Arndt, FW. Gingrich, 4 Greek-English..., dz. cyt.
[BibleWorks 10: ,,yeipappog” § 7904].

9 Nie jest wiec wykluczone, ze takze Jezus wraz z uczniami przekroczyt doling wysuszong juz
na poczatku wiosny!

60 Sw. Jan mogh uzyé rzeczownika gapoyé (,wawéz”, ,.dolina”), stosowanego dla opisu

Cedronu chocby przez Jozefa Flawiusza w Antiquitates Iudaicae, 9,151 czy w Bellum Iudaicum,
5,70. 147. 254. 504—505; 6,192.
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waja; takze w czasach wspotczesnych, cho¢by pospolita zarowka emituje — oprocz
$wiatla — takze cieplo®!.

Z pomocg powinno przyjs$¢ wyjasnienie rowniez samego terminu Cedron. Ot6z
greckie Kedpav stanowi transkrypcje hebrajskiej nazwy wtasnej wadi 1na1p (Qidron),
a wiec potoku ptynacego zima (= w porze deszczowej), bioracego swdj poczatek
miedzy stara Jerozolima a Gora Oliwna. Jej forma morfologiczna bazuje na rdzeniu
272 (ODR) 1 oznacza ,,by¢ / sta¢ si¢ ciemnym/metnym”. Nietrudno jest zauwazyc,
ze wW tym momencie explicite powraca motyw ,,ciemnosci”, ukrytej ,,semantycznie”
w transkrybowanej na jezyk grecki hebrajskiej nazwie wilasnej ,,Kidron/Cedron™®2.
Zestawienie ze sobg dwoch termindéw mowigcych o ,,zimnie” oraz ,,ciemnosci” —
a wiec w pewnym sensie synonimicznych — stuzy zatem kontynuacji tak waznego
dla $w. Jana tematu.

Druga, interesujaca nas osobliwoscig Janowg jest ukazanie przybytej do Ogrojca
zgrai jako wyposazonej w ,.latarnie, pochodnie i bron” (J 18,3). Znamienne jest to
uwypuklenie posiadania przez nich narzedzi emitujacych Swiatto; zaden z pozostatych
ewangelistow nie wspomina tego faktu, a mowi jedynie o przyniesionych przez ttum
»Kijach i mieczach” (Mk 14,43; Mt 26,47; L.k 22,52). Jan zaznacza istnienie dwoch ro-
dzajow zrodla $wiatta (stad ich wyakcentowanie), a owe ,,kije i miecze” wyraza jednym
tylko stowem: ,,bron”. Emfaza ta wyraza pewng prawd¢ o zgrai przybyltej do Ogrojca:
w kierunku Jezusa idg Iudzie, ktorzy przez fakt zapotrzebowania na §wiatto (aby moc
w ogole porusza¢ si¢ i dziatad) stajg sie symbolicznie reprezentantami sit ciemnosci®?.
Wzmacnia t¢ interpretacje §wiadomo$¢, ze na czele idzie Judasz (J 18,2—3), w ktérego
uprzednio wszedt szatan (J 13,27). Wida¢ zatem wyrazny kontrast pomigdzy Jezusem,
nie trzymajacym w reku zadnej pochodni — wszak On sam jest Swiatloscig §wiata (por.

1 Wyjatkiem bedzie kaloryfer: ogrzewajac otoczenie, nie o$wietla go. Ale to jest juz wynalazek
czasow wspotczesnych o innej naturze.

62 Por. M. Flacius Illyricus, Glossa compendiaria in Novum Testamentum, Basilea 1570, s. 449:
“Torrens Cedron ab obscuritate dicitur ... Fuit autem rivus obscurus tum ob profunditatem vallis,
tum proculdubio ob arbores, quibus fuit consita vallis”; J. Maldonatus, Commentarii in quatuor
evangelistas. Tomus 1I: Evangelium Lucae et Joannis, Moguntia 1863, s. 906: ,,Vallem illam ...
oscuram et tenebrosam dictam esse”; C. a Lapide, Commentaria in Scripturam Sacram. Tomus XVI:
In SS. Lucam et Joannem. Accurate recognovit ac notis illustravit Augustinus Crampon, Parisium
1865, s. 606: ,,«Cedron» est vox Hebraea, non Graeca, quae Hebr. non cedrum ... sed obscuritatem,
nigredinem, caliginem et tenebras significat”; J.S. Schlichting, Commentaria posthuma in plerosque
Novi Tcestamenti libros, Irenopoli 1656, s. 128: ,Kedron ... Hebraea, nigritiam et tenebras
denotante, quod flueret in valle tenebricosa et umbrosa, eoque coloris esset nigricantis”; H.L. Strack,
P. Billerbeck, Das Evangelium nach Markus, Lukas und Johannes und die Apostelgeschichte.
Erléutert aus Talmud und Midrasch, Bill. 2; Miinchen 31961, s. 567: ,,p7p von 17p, schmutzig
sein, bedeutet «der Triibe»”; W. Bauer, F.W. Danker, W.F. Arndt, F.W. Gingrich, A Greek-English...,
dz. cyt. [BibleWorks 10: ,,Kedpdv” § 4178]; J.H. Thayer, A Greek-English...,dz. cyt. [BibleWorks 10:
,,Kedpdv” § 2908]; The Hebrew and Aramaic Lexicon of the Old Testament. Subsequently Revised
by Walter Baumgartner and Johann Jakob Stamm with Assistance from Benedikt Hartmann (et alii).
Vol. 1: 8-y; Vol. 2: -n. Founded by L. Koehler, Leiden — Boston — K&ln 2001, s. 1072.

9 Por. J.C. Fenton, The Passion According to John, London 1961, s. 31; C.H. Giblin,
,»Confrontations in John 18,1-27”, Bib. 65 (1984) s. 217-218; P.F. Ellis, The Genius of John.
A Composition-Critical Commentary on the Fourth Gospel, Collegeville MN 1984, s. 251-252;
M.G.W. Stibbe, John as Storyteller. Narrative Criticism and the Fourth Gospel, MSSNTS
73, Cambridge 1992, s. 100; W. Hendriksen, Exposition of the Gospel According to John. Two
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18,12; 9,5; 12,46) — a przybyszaml od arcykap%anow posﬂkujqcyml si¢ ,,sztucznie”
wytworzonym $wiattem, niepozornym wobec ogarniajacej ich ciemnosci. Nastgpuje
konfrontacja, ktorej skutek ewangelista opisuje w dalszej czesci narracji.

Zanim jednak czytelnik ,,ujrzy” oczami wyobrazni moment ,,zderzenia” si¢ Swia-
tha i ciemnosci, ,,ustyszy” od narratora, ze Jezus byt w tym momencie w pelni §wiado-
my nadchodzacych zdarzen: a Jezus wiedzqc o wszystkim, co miato na Niego przyjs¢
(J 18,4a). Oczekiwatoby si¢ od zagrozonego aresztowaniem Jezusa, ze bedzie uciekat;
ze bedzie chciat si¢ schroni¢ przez przeciwnikami. Przeciez w pewnym momencie
swej dzialalnosci zdecydowat o ukryciu sie przed Zydami, ktorzy postanowili Go za-
bi¢ (J 11,53—54). Takiej tez reakcji spodziewata si¢ niewatpliwie kohorta i wystannicy
od faryzeuszéw: $wiadczy o tym ich uzbrojenie oraz przybycie w tak licznym gronie.

A jednak to nie oni ,,zaskocza” Jezusa swoim naglym przybyciem. To nie moce
ciemnosci ,,przytapia” Go w ukryciu. Sam Chrystus jako pierwszy uczyni krok
w ich kierunku i rozpocznie dialog (J 18,4b). Jesli mozna méwi¢ o ,,przytapaniu/
zaskoczeniu”, to raczej Jezus, Swiatlo$¢ §wiata, sprawi swym zachowaniem niemata
niespodzianke przybylym agresorom®,

Ale to nieoczekiwane zachowanie Jezusa to dop1er0 poczqtek sceny pOJmanla
Jego suwerenne dziatanie nie wyczerpuje si¢ w akcie wyj $cia z ogrodu i rozpocze;c1a
rozmowy. Okazuje sie¢, ze gdy Chrystus wypowie swoje boskie ,,Ja jestem”, obecny
tam thum upadnie na ziemig (J 18,5—6)%. Uzbrojona kohorta rzymska i (zapewne)
liczni studzy arcykaptanoéw truchlejg wobec mocy Bozej i ,,0bezwtadnieni” oddaja

Volumes Complete in One, New Testament Commentary 4, Grand Rapids MI 2°2007, s. 378;
A. Gagné, ,,Caractérisation des figures de satan et de Judas dans le IVe Evangile: stratégie narrative
et déploiement des intrigues de conflict”, ScEs 55 (2003) s. 277: ,,Par cette double mention
d’instruments de lumiére, 1’auteur signale le contraste entre la condition spirituelle des adversaires
et celle de Jésus”.

% Wartym zauwazenia jest dodatkowy szczegét: gdyby Jezus chcial unikngé spotkania
z wystannikami od arcykaptanow, to niewatpliwie udalby sie w jakie$ inne miejsce, a juz na pewno
nie do Ogroéjca. Ewangelista zaznaczyl bowiem, ze takze i Judasz, ktory Go wydal, znat to miejsce,
bo Jezus i uczniowie Jego czesto si¢ tam gromadzili (J 18,2). Jezus z pewnoscia mogt si¢ domyslec,
ze Judasz przeczuwa, iz On uda si¢ wraz z apostotami w kierunku znanego im wszystkim miejsca.
W ten oto sposob, méwiac kolokwialnie, Jezus ,,wystawit si¢ na cel” swoim przeciwnikom. Byt
pewien, ze Judasz w pierwszej kolejnos$ci skieruje swe kroki ku ogrodowi za Cedronem. Nadeszta
bowiem godzina Jezusa (J 13,1; 16,32; 17,1; por. 7,30; 8,20), a wicc moment podjecia si¢ zbawczej
meki, $mierci i zmartwychwstania. Jezus byt gotéw stawic czota nadchodzacym mocom ciemnosci.

65 Pojawia si¢ w tek$cie glownym przymiotnik ,boskie”. Nietrudno jest bowiem skojarzy¢
Jezusowej deklaracji ,,Ja jestem” z Imieniem Bozym, objawionym Mojzeszowi w Wj 3,14, ktore
Jezus przypisat wlasnie samemu sobie. Por. S. Bartina, ,,Yo soy Yahweh” — nota exegética a Jn.
18,4-8”, w: E.G. Leopoldo (red.), XVIII Semana Biblica Espaiiola (23—27 sept. 1957). Teologia
biblica sobre el pecado la teologia biblica, otros estudios, CSIC 18, Madrid 1959, s. 415; R. Robert,
,,.Le malentendu sur le Nom divin au chapitre VIII di quatriéme évangile”, RThom 88 (1988) s. 279;
A.M. Okorie, ,,The Self-Revelation of Jesus in the ,,] Am” Sayings of John’s Gospel”, CThMi 28
(2001) s. 486; C.S. Keener, The Gospel..., dz. cyt., s. 1082; R.E. Brown, The Gospel According to
John (XIII-XXI), AncB 29A, Garden City NY 1970, s. 818; T.L. Brodie, The Gospel According
to John. A Literary and Theological Commentary, New York — Oxford 1993, s. 525-526;
R.A. Whitacre, John, The IVP New Testament Commentary Series 004, Leicester 1999, s. 426;
D. Senior, The Passion of Jesus in the Gospel of John, Collegeville MN 1991, s. 52; R.F. Collins,
These Things Have Been Written. Studies on the Fourth Gospel, LThPM 2, Louvain — Grand
Rapids MI 1990, s. 29; R.J. Tournay, Seeing and Hearing God with the Psalms. The Prophetic
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Mu pokton®. Padajg przed Tym, ktorego przyszli aresztowaé. Kto jak kto, ale nie oni
spodziewali si¢ takiego obrotu spraw. To oni zostali zaskoczeni zaistnialg sytuacja.

Godna komentarza jest w tym momencie krotka nota narratora, obecna
w J 18,5b: rowniez i Judasz, ktory Go wydal, stal miedzy nimi. Tych kilka stow
ewangelisty sprawia wrazenie opozniania biegu narracji®’; opis zdarzef bylby bez
nich niewatpliwie bardziej ptynny: Odpowiedzieli Mu: ,,Jezusa z Nazaretu”. Rzekt
do nich Jezus: ,,Ja jestem” [...] Skoro wigc rzekt do nich: ,,Ja jestem”, cofneli si¢
i upadli na ziemig (J 18,5a. 6). A jednak niosg one bardzo wazng informacje, ktora
narrator — zatrzymujac na chwil¢ opowiadana przez siebie akcj¢ — zdaje si¢ przypo-
mina¢ swym czytelnikom: pamiegtajmy, kto szedt na czele zgrai; nie zapominajmy,
ze wszedl w niego szatan i ze nocg opuscit on wieczernik. Ta parenthesis ewangeli-
sty stuzy podkresleniu faktu, ze przed Chrystusem pada na ziemi¢ nie tylko kohorta
i studzy arcykaptanow, ale takze Judasz, obecny posrod nich®®. W konsekwencji,
Jezusowi — Swiatlo$ci §wiata, pokton oddaje réwniez sam ksigze ciemnosci, obecny
W niewiernym uczniu oraz reprezentowany przez przybyly tam tlum. Cho¢ ciem-
no$¢ usitowala ,,zaskoczy¢” / ,,przyiapa"’ Swiatto$¢ (por. J 1,5), to jednak wyda-
rzenia z Ogrdjca pokazaly, ze stato si¢ wrgcz przeciwnie: to Jezus Chrystus, Logos,
Swiatto$é §wiata, niespodzianie stawil czola zblizajacemu sie zewnetrznemu zagro-
zeniu 1 mocg swojej boskiej chwaty pokonat zle sity ciemnosci, zmuszajac je do
prostracji (J 18,6).

Liturgy of the Second Temple in Jerusalem, JSOT, s. 118, Sheffield 1991, s. 111; A. Jaubert,
Approches de I’Evangile de Jean, Parole de Dieu 13, Paris 1976, s. 165; PE. Klnlaw The Christ
is Jesus. Metamorphosis, Possession, and Johannme Chrlstology Somety of Biblical therature
Academia Biblica 18, Atlanta GA 2005, s. 161; G. Quispel, ,,L’Evangile de Jean et la gnose”,
M.-E. Boismard, KM Braun, L. Cerfaux (et al red.), L Evanglle de Jean. Etudes et Problemes,
RechBib 3, Paris 1958, s. 206; L. Houdry, Simon surnommé Pierre. Apercus originaux sur la vie de
l’apétre Pierre, sine loco 2004, s. 87.

% Upadek na ziemig jest w Starym Przymierzu jedng z typowych reakcji czlowieka na teofanig.
Gdy Bog objawia si¢ czlowiekowi, ten niejednokrotnie upada na twarz w gescie prostracji. Truchleja
przed Nim (i Jego wystannikami) nie tylko sily wrogie Bogu, ale takze osoby ,,$wigte”. Motyw ten
obecny jest rowniez w Nowym Testamencie. Por. 2 Krl 1,9—14; Jr 46,6; Psalmy (wg LXX): 26,2;
34,4; 39,15; 55,10; 69,3—4; 70,13; Dn 2,46; Wj 34,8; Joz 5,13—15; Ez 1,28; 43,3; 44,4; Dn 8,18;
10,9; Hi 1,20; Dz 9,4; 22,7, 26,14; Ap 1,17; 19,10, 22,8. Por. C.K. Barrett, The Gospel According
to St. John. An Introduction with Commentary and Notes on the Greek Text, London 1955, s. 434;
D.J. Moo, The Old Testament in the Gospel Passion Narratives, Sheffield 1983, s.246—247; R. Fabris,
Giovanni. Traduzione e commento, Roma 1992, s. 915; E. Haenchen, History of Interpretation in the
Johannine Passion Narrative, Interp. 24 (1970) s. 201; F. Manns, The Passion of Jesus According to
St. John, w: L. Goh, T. Chan (ed.), Studium Biblicum OFM Hong Kong 50 Anniversary. The Open
Lectures, Hong Kong 1996, s. 50.

67 Por. S. Légasse, Le procés de Jésus. La Passion dans les quatre Evangiles, Lectio Divina.
Commentaires 3, Paris 1995, s. 464.

8 Por. W. Hendriksen, Exposition..., dz. cyt., s. 379; A.T. Lincoln, The Gospel According to
Saint John, BNTC 4, Peabody MA 2006, s. 447.
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Cho¢ scena pojmania Jezusa sktada si¢ jeszcze z kilku epizodow, nieprzerwa-
nie ukazujgcych Jego suwerenno$¢®, nie poSwiecimy im wigkszej uwagi, gdyz
nie sg one Scisle zwigzane z naszym tematem. Gdyby natomiast kto$ chciat wysu-
ngé zarzut przeciw Jezusowi, iz poddat si¢ On jednak swym przeciwnikom (por.
J18,12—14), awigc — ze przegrat pojedynek z mocami ciemnosci, odpowiedzig niech
bedzie prawda o zwycigstwie Chrystusa nad $miercia: ciemnos$ci smutku z powodu
pustego grobu (J 20,1) zostaly wkrotce przezwycigzone spotkaniem ze Zmartwych-
wstatym (por. J 20,11nn). Swiatlo$é $wiata rozproszyta wszelki lek, smutek i zal,
niosac ludziom nadziej¢ na zycie bez konca. W mysl J 10,17-18 Jezus dobrowolnie
oddat siebie i swoje zycie w rece oprawcdw, by je potem zwycigsko odzyskac.

ZAKONCZENIE

Przeprowadzone w niniejszym studium analizy ukazaly, ze czasownik koto-
Aappave, thumaczony w J 1,5 najczesciej jako ,,ogarnac”, ,,przemoc”, w J 12,35
postrzegany jest przez wiele przektadow (zwtaszcza niepolskich) jako stowo wyra-
zajace ide¢ ,,zaskoczenia”. Intryguje ten fakt, zwiaszcza, ze podmiotem czynnosci
w obu przypadkach jest ,,ciemnos¢”. Wprawdzie przedmiot jest rozny: w J 1,5 jest
nim ,,$wiatto§¢”, a w J 12,35 — | ludzie”. Zrodzito si¢ jednak pytanie, czy nie jest
mozliwe podobne rozumienie tego terminu w obu przypadkach, zwtaszcza, ze (wat-
pliwa pod wzgledem tekstualnym) perykopa o cudzotoznicy pochwyconej na grze-
chu (J 8,1-11) takze zawiera to stowo (i to dwukrotnie: J 8,3—4), a tu juz bez cienia
watpliwosci kotalappave oznacza ,,zaskoczenie” / ,,przylapanie”. Celem artyku-
hu bylo uzasadnienie propozycji nowego ttumaczenia J 1,5, co dokonato si¢ dzigki
uwzglednieniu logiki narracji Janowej, a zwlaszcza odwotaniu si¢ do sceny pojma-
nia Jezusa w Ogrojcu (J 18,1-14). W niej najwyrazniej widaé, jak sity ciemnosci,
reprezentowane przez kohorte i stugi od arcykaptanéw i faryzeuszow, przybyte pod
wodzg Judasza — ucznia opanowanego juz przez szatana (por. J 13,27.30; 18,2-3)
— usitowaly niespodzianie ,,przytapac¢” Jezusa w mroku Cedronu i Ogrojca. Oka-
zalo si¢ jednak, Ze to raczej Chrystus — Swiatlos¢ $wiata — ,,zaskoczy!” przybytych
nieprzyjaciol, nie podejmujac ucieczki ani zadnej obrony. Objawiajac na dodatek
swoja chwate (dzieki wypowiedzeniu Bozego Imienia ,,Ja jestem’) Jezus dopro-

9 Jezus po raz drugi pyta przybytych ,kogo szukacie?” (J 18,7), aby skupi¢ ich uwage na
sobie i zapewni¢ uczniom nietykalnos¢ fizyczng (J 18,8): powstaje w ten sposdb wrazenie, jakby
On sam zdecydowatl o ucieczce apostotow; w kazdym razie u $w. Jana inicjatywa o opuszczeniu
Ogrojca nie nalezy do uczniow (inaczej w Mt 26,56; Mk 14,50). Potwierdza to ewangelista, mowiac
o wypehieniu si¢ stéw Jezusa, majacych ten sam autorytet, co realizujace si¢ Pismo (por. J 18,9:
charakterystyczna formuta wprowadzajaca stalo si¢ tak, aby si¢ wypetnilo...). Natomiast po ataku
Piotra na stugg arcykaptana (J 18,10), Jezus w sposob zdecydowany komunikuje, ze dobrowolnie
przyjat kielich (megki) od Ojca (J 18,11), a agresywny gest samoobronny jedynie przeszkadza Mu
w wypelnieniu woli Bozej. Wartym zauwazenia jest w ogole brak opisu agonii Jezusa (ewangelista
nie pokazal Jego ,,stabosci” i duchowej walki) oraz pocatunku Judasza (Jezus sam ,,przedstawit si¢”
przybylej zgrai; nie musial Go wskazywac ten tragiczny uczen).



LSWIATLOSC W CIEMNOSCI SWIECI I CIEMNOSC JEJ... 133

wadzil przybyty thum do upadku na ziemie. Tak oto ksiazg¢ ciemnosci nie tylko nie
zdotat ,, zaskoczyé” / ,,przytapa¢” Swiatlosci (ani tez jej ,,0garnaé” czy ,,przemoc”),
lecz w prostracji Judasza, obecnego posrdod zgrai (J 18,5—6), sam zostal zaskoczony
i przymuszony do oddania poktonu Synowi Bozemu.

»AND THE LIGHT SHINES IN THE DARKNESS, AND THE DARKNESS HAS
NOT SURPRISED / CAUGHT IT”.
A NARRATIVE JUSTIFICATION OF THE NEW TRANSLATION OF Jn 1:5

SUMMARY

The verb katolappdve is usually translated in Jn 1:5 as to ,,comprehend”, ,,overpower”,
,overcome”. The same word, however, in Jn 12:35 is understood differently (as to ,,come
upon”, ,,overtake”, ecc.), although in both cases the subject is the same: ,,the darkness”. To
be frank the object is different: in Jn 1:5 it is ,,the light”, in Jn 12:35 — ,.the people”. But by
the opinion of the author of the article it is allowed to discover the idea of to ,,surprise” /
»catch” / ,,come upon” / ,,overtake” also in Jn 1:5. The logic of the narrative of the Gospel
of John and especially the scene of the Arrest of Jesus (Jn 18:1—14) authorizes this (a little
innovatory) translation.

»UND DAS LICHT SCHEINT IN DER FINSTERNIS, UND DIE FINSTERNIS
HAT ES NICHT UBERRASCHT / NICHT ERTAPPT”.
EINE ERZAHLENDE BEGRUNDUNG
DER NEUEN UBERSETZUNG BEI Joh 1,5

ZUSAMMENFASSUNG

Das Verb kataAiappave bei Joh 1,5 ist in der Regel als ,,erfassen” und ,,ergreifen” iiber-
setzt. Aber dieses Wort ist anders verstanden bei Joh 12,35 (als ,,liberfallen”, ,,iiberraschen”,
,hereinbrechen”) obwohl in beiden Féllen dasselbe Subjekt ist: ,,die Finsternis”. In der Wahr-
heit handelt es sich um ein anderes Objekt: bei Joh 1,5 ist es ,,das Licht” und bei Joh 12,35 —
,,die Leute”. Nach der Meinung vom Autor dieses Artikels, kann man eine Idee zu entdecken
unerwartet ,,iiberrascht” / ,,ertappt” zu sein auch bei Joh 1,5. Der Logik der Erzdhlung von
Johannesevangelium und vor allem eine Szene von Gefangennanhme Jesus bei Joh 18,114,
begriindet dieser Ubersetzung.






Ks. Marek KARCZEWSKI* Studia Elblgskie
XVII (2016)

BIBLIJNA TEOLOGIA STWORZENIA
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WSTEP

Problematyka degradacji sSrodowiska naturalnego cztowieka nigdy nie byta obo-
jetna chrze$cijanstwu. Troske o jego stan wyrazajg rozne jego wyznania. W ostatnich
dziesigcioleciach stanowi ono takze przedmiot refleksji przedstawicieli i struktur
Kosciota katolickiego we wspotczesnym §wiecie. Pomimo to, niewatpliwie wielkim
wydarzeniem jest publikacja encykliki papieza Franciszka, Laudato si', okre$lanej
powszechnie jako ,,pierwsza encyklika ekologiczna”. Jej pojawienie si¢ zostalo po-
zytywnie przyjete nie tylko w srodowisku koscielnym, ale takze w kregach, ktore
z chrzeScijanstwem nie maja wiele wspolnego. Dokument ten posiada wielki poten-
cjat 1 wskazuje mozliwe plaszczyzny dialogu i wspotpracy na szerokim polu dziatan
na rzecz ekologii. Z drugiej strony wy]a,tkowosc tego dokumentu polega rowniez
na tym, ze do tej pory wypowiedzi papiezy na tematy ekologlczne nie mialy jesz-
cze nigdy formy zwartego dokumentu. Encyklika Laudato si stanowi bezposrednia
inspiracje ponizszego studium, ktére z powodu ograniczonej obj¢tosci odnosi si¢
do jednej tylko kwestii — mianowicie, do zwigzkow biblijnej teologii stworzenia
i ekologii w rozumieniu Franciszka. Pojecie ekologii integralnej, ktorym operuje
Ojciec Swigty, jest bowiem $cisle zwigzane z biblijna koncepcja Boga, cztowieka
1 $wiata stworzonego. Cel artykutu stanowi przedstawienie szkicu czy zarysu zawar-

*Ks. dr hab. Marek Karczewski, prof. UWM, wykladowca na Wydziale Teologii UWM oraz
w Wyzszym Seminarium Duchownym w Elblagu.

! Franciszek, Encyklika Laudato si. Pochwalony bgdZ. W trosce o wspdlny dom, Krakow 2015.
(Dalej jako Laudato si).
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tego w biblijnej teologii stworzenia potencjatu proekologicznego. Dlatego tematy
zwigzane z kreatologia biblijng zostaly przedstawione pod tym wiasnie katem.

W punkcie pierwszym omowiono zalozenia koncepcji ekologii integralne;j.
W punkcie drugim zarysowano krotko przestanie tekstow biblijnych zwigzanych ze
stworzeniem pod katem ich mozliwych zwigzkow z ekologia. Oddzielono przy tym
teksty Starego i Nowego Testamentu przyjmujac zatozenie, ze ich teologia stworze-
nia, cho¢ powigzana, jednak dzigki osobie Jezusa diametralnie si¢ r6zni. Ostatnia
czg$¢ artykuhlu stanowi proba wyakcentowania biblijnych treéci proekologicznych
o charakterze praktycznym.

EKOLOGIA INTEGRALNA

Integralno$¢ z gruntu rzeczy oznacza mozliwie najbardziej kompletne i zréwno-
wazone spojrzenie na omawiane kwestie. Postulowana integralno$¢ ekologii doty-
czy roznych poziomow refleksji teoretycznej jak i praktycznego dziatania na rzecz
zachowania naturalnego porzadku istniejacego w §wiecie przyrody.

Najbardziej rozpoznawalna cechg ekologii integralnej jest poszerzenie zakre-
su refleksji i dzialah ekologicznych o element antropologiczny?. Nie tylko $wiat
zwierzat i ro$lin, nie tylko woda i powietrze, ale takze cztowiek podlega ekologii’.
W ten sposob zostaje przezwyciezone tradycyjne, modne, ale zawezone spojrzenie
ekologiczne, nie obejmujace cztowieka, lub traktujace go w oderwaniu od reszty
$wiata przyrody*.

Z perspektywy analizy wielodyscyplinarnej integralno$¢ wyraza si¢ w dokonu-
jacym si¢ przekroczeniu uproszczonego spojrzenia na ekologi¢ jedynie z perspek-
tywy nauk przyrodniczych czy spotecznych. Od wielu lat rozwija si¢ bowiem tzw.
ekofilozofia® oraz ekoteologia® z wyraznym potencjatem ekumenicznym. Warto za-
uwazy¢, ze w relacji do spoteczenstwa ekologia integralna jest nie tylko traktowana
jako cze$¢ nauk spotecznych’. W pojeciu ekologii integralnej zawiera si¢ bowiem

2 Laudato si, pkt. 137-162, s. 90—104.

3 Laudato si, pkt. 3—6, s. 6-8.

4 M. Wyrostkiewicz, Spér o cztowieka w ekologii, w: Spdr o cztowicka — spér o przysztosé
wszechswiata. Od bl. Jana XXIII do Jana Pawfa II, red. J. Nagorny, J. Gocko, Lublin 2004,
s. 217-222.

5 Z. Hull, Filozofia ekologii jako nowa dziedzina filozofowania, w: Filozofia i bioetyka.
Materiaty VI Zjazdu Filozoficznego w Toruniu 5—9 wrzesnia 1995. Sekcja Bioetyki i Ekofilozofii,
red. W. Tyburski, Torun 1996, s. 9-29; H. Skolimowski, J.K. Gorecki, Zielone oko kosmosu. Wokot
ekofilozofii w rozmowie i esejach, Wroctaw 2003; J.M. Dotega, Ekofilozofia — nauka XXI wieku,
Problemy ekorozwoju 1 (2006) 1, s. 17-22.

¢ A.J. Najda, Poczqtki ekologii w Biblii, Studia Ecologicae et Bioethicae 2 (2004), s. 143—149.
Pod pojeciem ekoteologii rozumiemy catoksztalt naukowej refleksji teologicznej koncentrujace;j sig
na wspoélnych z ekologia.

7 Ochrona srodowiska spoleczno-przyrodnicznego w filozofii i teologii, red. J.W. Dolega, J.W.
Czartoszewski, Warszawa 2001.
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takze odniesienie do kwestii niesprawiedliwos$ci spoteczne;j i instrumentalizacji oso-
by ludzkie;j®.

Integralne spojrzenie ekologiczne obejmuje réwniez inspiracje religijne. Prze-
zwyciezona zostaje areligijnos$¢ ekologii®. Wbrew pozorom, poza pewnymi wyjat-
kami, trudno nie dostrzec drzemiacych we wspolczesnie istniejacych religiach moz-
liwosci, by budowa¢ miedzyreligijng $wiadomo$¢ proekologiczng'?.

W porzadku religijnym szczegdlne miejsce zajmuje chrzescijanstwo, ktore sta-
nowi jedng z najwiekszych religii Swiatowych. Biblia, §wigta ksiega chrzescijanstwa
oraz w przypadku wigkszosci tekstow Starego Testamentu, takze judaizmu, stanowi
istotne zroédto inspiracji o niezwykle wyrazistym potencjale proekologicznym.

W teologii katolickiej refleksja na tematy ekologiczne pojawia si¢ coraz czg-
Sciej'!l. Dotyczy to takze studiow biblijnych, ktore w coraz wiekszym stopniu
uwzgledniaja takze aspekt ekologiczny.

TEKSTY O STWORZENIU
I ICH POTENCJAL EKOTEOLOGICZNY

Wsrod licznych grup tekstow biblijnych, ktére mozna okresli¢ jako biblijne zro-
dta ekologii integralnej najwazniejsza rolg odgrywaja niewatpliwie te, ktore sg de-
dykowane dzietu stworzenia. Ponizej przedstawiono krotkie zestawienie podstawo-
wych tematow teologiczno-biblijnych zwiazanych z kreatologia biblijng zaréwno
w Starym jak i w Nowym Testamencie.

1. Teologia stworzenia w Starym Testamencie

Starotestamentowa teologia stworzenia zawarta jest w réznych ksiggach biblij-
nych, niekiedy bardzo réznych pod wzgledem historii redakcji i charakteru literac-
kiego. Obejmuje ona trzy podstawowe odniesienia: do Boga jako Stworcy; do czto-
wieka jako owocu stworzenia i do zapowiedzi eschatologicznego odnowienia $wiata.

8 S. Jaromi, Ecologia Humana — chrzescijaiiska odpowied? na kryzys ekologiczny, Krakow
2004.

° Istniata pewna tendencja do zawlaszczania przestrzeni ekologicznej przez §rodowiska tzw.
,,postepowe” odrzucajace istnienia §wiata z aktem stworczym Boga, zob. J. Zycinski, Naturalistyczne
a chrzescijanskie interpretacje ewolucji, FTeol IX (2009), s. 41-53; M. Wyrostkiewicz, Dialog
ewolucjonizmu z kreacjonizmem — mozliwosci, potrzeby, konsekwencje, FTeol 1X (2009),s. 101-116.

10 J.W. Czartoszewski, Zagadnienie §wiatopoglgdu w edukacji ekologicznej, Studia Ecologicae
et Bioethicae 1 (2003), s. 505-518.

M. Heller, Sens zZycia i sens wszechswiata. Studia z teologii wspoélczesnej, Lublin 2002;
M. Wyrostkiewicz, Ekologia ludzka. Osoba i jej srodowisko z perspektywy teologicznomoralnej,
Lublin 2007.
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1.1. Bog Stworca

Teologiczny obraz Boga Jako Stworcy pOJaw1a si¢ w wielu tekstach starotesta-
mentowych. Oczywiscie, na pierwszym miejscu nalezy wspomnie¢ obydwa opisy
stworzenia cztowieka zawarte w Ksiedze Rodzaju (Rdz 1,1-3,24)'2. Przede wszyst-
kim pierwszy opis, przypisywany tradycji kaptanskiej (Rdz 1,1-2,4a), jest czyms
wiecej niz schematyczng relacjg na temat chronologicznego porzadku stworzenia.
Nie bez racji, okreslany jest on jako poemat na cze$¢ Boga Stworcy. Od dawna do-
strzega si¢ w nim intencjonalnie skonstruowang strukture literacka. Bog stwarza od-
dzielajgc od siebie elementy chaosu'3. Stawia granice zywiotom, sprawia, ze zycie,
ktorego jest poczatkiem, jest przekazywane zardwno w §wiecie roslin jak 1 zwierzat
(por. Rdz 1,7.11.20.24). Rowniez czlowiek jest czeSciag $wiata stworzonego przez
Boga i ma udzial w Boskim darze przekazywania zycia (zob. Rdz 1,26—-28; 2,24).
Odniesienia do kreatologii biblijnej wykraczaja jednak poza wspomniane opisy. Po-
dziw dla mocy stwoérczej Boga pojawia si¢ bardzo czesto w tekstach prorockich,
w poezji biblijnej, czy w tekstach madrosciowych (zob. np. Iz 5,1-7; Ps 8; Ps 104;
Ps 148; Hi 10,1-22; 40,15-32; Mdr 6,22-25; 13,1-9; Prz 8,22—-31; Koh 3,18-22;
Syr 16,24—17,14 etc.)'*. Warto podkres$li¢, ze medytacja piekna stworzenia i panuja-
cego w nim porzadku jest jedng z podstawowych drog do poznania wielkosci Boga
(por. Ps 136,6)'>. Wydaje sig, dla Izraelity nie sg wazne dywagacje teoretyczne na te-
mat obecnosci i wszechmocy Boga. Rozpoznaje on §lady Boga w §wiecie przyrody,
ktorego sam stanowi malg czastke. Bog jest niewyczerpanym zrodtem zycia, ktore
jest obecne w catym §wiecie. W refleksji sapiencjalnej medytacja nad wspaniatoscia
i porzadkiem stworzenia prowadzi do przekonania, ze czlowiek nie jest w stanie do
konca zrozumie¢ mechanizméw panujacych w przyrodzie, dlatego ze sa one dowo-
dem Bozej madrosci. Bog stworzyt §wiat i nadal utrzymuje go w istnieniu.

Z perspektywy ekoteologicznej mowienie o Bogu, jedynym zrodle zycia posia-
da kapitalne znaczenie. Idagc bowiem tokiem myslenia autoréw biblijnych nalezy
stwierdzié¢, ze stworzenie wymaga szacunku, ze wzgledu na jego Sprawce!®. Po-
jawiaja si¢ pytania o charakterze etycznym, ktére powoduje wspolczesna sytuacja
degradacji srodowiska spotecznego. Niszczenie srodowiska naturalnego musi by¢
postrzegane jako wykroczenie przeciwko jego Stworcy, czyli jako grzech.

1.2. Mezczyzna i kobieta jako korona stworzenia

Zaréwno obydwa opisy stworzenia, jak i liczne inne teksty Starego Testamen-
tu podkreslajag wyjatkowos¢ cztowieka. Czlowiek zostaje stworzony jako ostatni

12 J. Lemanski, Ksiega Rodzaju. Rozdzialy 111, NKB NT 1/1, Czgstochowa 2013, s. 135-238.

13 M. Karczewski, Oddzielanie jako dziatanie Boga Stwércy w Rdz 1,1-2,4a, FTeol 1X (2009),
s. 5-16.

14 H. Witczyk, Psalmy — dialog z Bogiem, Attende Lectioni XIX, Katowice 1995, s. 188—191;
B. Ponizy, Ksiega Mgdrosci. Od egzegezy do teologii, Uniwersytet A. Mickiewicza w Poznaniu
Wydziat Teologiczny Biblioteka Pomocy Naukowych 17, Poznan 2000, s. 164—170.

15 Por. Laudato si, pkt 72, s. 49.

16 M. Wojciechowski, Pochodzenie swiata, cztowieka, zla. Odpowied? Biblii, Czestochowa
2005, s. 33.
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(Rdz 1,26). Cztowiek nosi w sobie podobienstwo do Boga!”. Odroznia go ono o resz-
ty $wiata stworzonego (Rdz 1,27). W perspektywie antropologii biblijnej wytacznie
matzenstwo mezczyzny i kobiety stanowi cze$¢ planu Boga Stworcy (Rdz 1,27-28).
Mgzczyzna i kobieta razem i na rownych zasadach stanowig korong wszystkich
stworzen. Tylko ich zwiazek moze doprowadzi¢ do zrodzenia potomstwa. Z drugiej
strony, niemozno$¢ posiadania dziecka jest rozpatrywana jako rzeczywisto$¢ nie-
zwykle dramatyczna. W drugim opisie stworzenia, tzw. jahwistycznym, wyjatko-
wo$¢ cztowieka podkreslana jest od poczatku narracji (zob. Rdz 2,4b—7). Widoczna
jest takze szczegodlna relacja miedzy Bogiem i pierwszymi ludzmi w Edenie. Bog
przygotowuje ogrod wiasnie dla cztowieka (Rdz 2,8). To cztowiek nazywa poszcze-
g6lne zwierzeta (Rdz 2,19). Kobieta jest postrzegana jako posiadajaca te samg natu-
r¢ najblizsza przyjaciodtka mezczyzny (Rdz 2,21-23). Tylko z nig moze on stac si¢
w pehni jednym ciatem (Rdz 2,24)'8.

Piciowo$¢ czlowieka jest zatem réwniez wkomponowana w zakres oczekiwa-
nych zachowan proekologicznych. Za postawe proekologiczng nalezy uznac opar-
cie pozycia matzenskiego o naturalny sposob realizowania ptciowosci, w oparciu
o naturalny rytm funkcjonowania organizmu kobiety. Wszelka sztuczna ingerencja
w intymne pozycie matzenskie stanowi form¢ pominig¢cia naturalnego porzadku,
zaplanowanego przez Stworceg.

1.3. Cztowiek jako ogrodnik

Czlowiek jest nie tylko korong stworzenia, ale zostaje wezwany do ponoszenia
odpowiedzialno$ci za nie (por. Rdz 1,28—30)"°. Jest ogrodnikiem odpowiedzialnym
za ogrod Eden (Rdz 2,15)%. Jednocze$nie jest oczywiste, ze cztowiek nie jest w pet-
ni wlascicielem stworzenia, poniewaz kto inny dat mu zycie. Jako cz¢$¢ stworzenia,
cztowiek jest solidarny z reszta istot zyjacych i z pomoca cztowicka Bog ratuje je
przed potopem (zob. Rdz 6,17—20). Jako noszacy w sobie podobienstwo do Boga
Stworcy cztowiek goéruje nad stworzeniem, ale jednocze$nie ponosi za nie odpowie-
dzialno$¢. Relacja cztowieka do stworzenia powinna wedhug w tekstow starotesta-
mentowych wyraza¢ si¢ w obrazie pasterza i dzierzawcy. W roznych nurtach teolo-
gii Starego Testamentu widoczne sa rowniez konsekwencje tych relacji w wymiarze
spotecznym?!. Ziemia jest szczegdlnym darem Boga i pozostaje Jego wlasnoscig.
Pracujac na niej Izraelita musi pamigtac o tych, ktorzy sa stabi, z powodu r6znych
doswiadczen zyciowych maja ograniczony dostep do jej owocdw i nimi si¢ dzielic

17 Jan Pawet 11, Wierze w Boga Stworzyciela, red. S. Dziwisz, J. Kowalczyk, T. Rakoczy, Citta
del Vaticano 1987, s. 257-262.

18 J. Lemanski, Ksiega Rodzaju. Rozdziaty 1-11,s. 234-237.

19'J. Lematski, Ksiega Rodzaju. Rozdzialy 111, s. 168. Autor stwierdza, ze termin rada
odnoszacy si¢ do rzadow czlowieka nad §wiatem jest moze by¢ rozumiany zar6wno w sensie
prowadzenie, towarzyszenia jak i agresywnej wladzy krolewskiej.

20 J. Lemanski, Ksigga Rodzaju. Rozdzialy 1-11, s. 229-230 wskazuje, ze czlowiek ma
reprezentowa¢ Boga opiekujac si¢ ogrodem i strzegac go. Wskazuje takze na mozliwe zwiazki
etymologiczne z czynno$ciami kultycznymi.

2! Laudato si, pkt 71, s. 48—49.
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(Pwt 24,19-22; Kpt 19,9-10)*. Takze $ledzac rozwoj idei monarchii w tekstach
starotestamentowych mozna dostrzec zwiazki z teologia stworzenia. Krol jest typem
pasterza swojego ludu (por. Ez 34)%3. Ostatecznie, dopiero mesjasz moze wypetic¢
te misj¢ w sposob doskonaty, poniewaz pozostaje w szczegdlnym zwigzku z Bo-
giem Stworcg i Panem historii (Ez 34,23-24)%4,

Proekologiczne przestanie teologii stworzenia widziane w kontekscie inte-
gralnym obejmuje jego relacje do stworzenia w ogole, ale takze dotyczy w istotny
sposob wymiaru spoteczny zycia cztowieka.?> Drugi cztowiek jest godny szacunku
1 ochrony. Niesprawiedliwe relacje spoleczne sa oznaka nieodpowiedniego korzy-
stania z daré6w Boga Stworcy.

1.4. Cztowiek jako istota grzeszna i przemijajaca

Opowiadanie o upadku cztowieka w raju zawiera niezwykla analiz¢ etapow od-
chodzenia cztowieka od postuszenstwa Bogu Stworcy (zob. Rdz 3,1-24)%. Czlo-
wiek probuje zaja¢ miejsce Boga (Rdz 3,5)%”. W konsekwencji staje nagi i zostaje
wygnany z Edenu. Waz, ktéry wraz rozwojem idei szatana w Starym Testamencie,
zostaje z nim utozsamiony, jest tym, ktory skutecznie wprowadza w btad i prowa-
dzi do destrukcji®®. Niejako z powodu niepostuszenstwa cztowieka ziemia staje si¢
jatowa i pelna ostow (Rdz 3,17)*. W tych metaforach zawarta jest prawda o skaze-
niu, ktére z powodu grzechu dotyka §wiat stworzony. Dokonuje si¢ to, kiedy czto-
wiek bezmyslnie niszczy stworzenie, i zamiast by¢ troskliwym ogrodnikiem, staje
si¢ bezlitosnym rabusiem. Kwestia zajmowania miejsca Boga posiada wspotcze-
$nie wiele odniesien etycznych. Dotyczy to nie tylko niszczenia $§wiata przyrody,
rabunkowej gospodarki zasobami mineralnymi, przemystowych odlowow ryb czy
zabijania zwierzat z gatunkow zagrozonych wyginieciem*®. Zajmowaniem miejsca
Stwoércy moze by¢ takze coraz bardziej powszechna ingerencja w przestrzen ludz-
kiej prokreacji. Dzieje si¢ tak wtedy, gdy zostaje przekroczona granica szacunku do
zycia i osoby ludzkiej, gdy pojawiajg si¢ dziatania o charakterze manipulacji gene-

22 A. Tronina, Ksigga Kaptariska, NKB ST 111, Czgstochowa 2006, s. 285.

23 Przywodcy narodu moga jednak zawie$¢, zob. R. Rumianek, Ksigga Ezechiela. Tlumaczenie
i komentarz, Warszawa 2009, s. 273-276.

24 R. Rumianek, Ksiega Ezechiela, s. 281-288.

2 Laudato si, pkt 65, s. 43—44; tamze, pkt. 93-95, s. 61-63.

26 M. Karczewski, Reinterpretacja Ksiegi Rodzaju w Apokalipsie $w. Jana, Biblioteka Wydzialu
Teologii Uniwersytetu Warminsko-Mazurskiego 55, Olsztyn 2010, s. 88—90, 118—123.

27 J. Lematiski, Ksiega Rodzaju. Rozdzialy 1-11,s. 240245,

28 Por. T. N.D. Mettinger, The Eden Narrative. A Literary and Religo-historical Study of
Genesis 2—3, Winona Lake 2007, s. 80—83.

2 Por. Laudato si, pkt 66, s. 44—45.
30 Laudato si, pkt 70, s. 47-48.
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tycznej lub zachowania eugeniczne?!. Nie do pogodzenia z integralng wizja ekologii
jest aborcja, czyli pozbawienie cztowieka zycia zanim dane byto mu si¢ urodzi¢*?.

Integralne podejscie ekologiczne nie moze by¢ obojegtne na naturalne prawa,
ktore rzadza w $wiecie natury. Czlowiek nie moze by¢ pojmowany jako wyalie-
nowane z niej totalnie indywiduum. Dotyczy to takze wymiaru prokreacji i troski
o zycie ludzkie, zarowno przed jak i po narodzeniu czlowieka.

1.5. Eschatologiczne nowe stworzenie

W biblijne dzieje upadku pierwszego cztowieka jest wpisana tzw. protoewange-
lia, czyli obietnica wyzwolenia z jego skutkow (por. Rdz 3,15)33. Z tematem zwy-
cigstwa nad zlem wiaza si¢ takze zapowiedzi odnowienia stworzenia. Bog, ktory
jest Stwoércg wszystkiego nie przestaje nim by¢. On ciggle stwarza i pozwala swe-
mu stworzeniu trwaé tak dtugo jak sam zechce. Idea nowego stworzenia wigze si¢
jednak z szerszym kontekstem oczekiwan eschatologicznych i mesjanskich, czyli
prorockimi zapowiedziami ostatecznego zwycigstwa Boga nad wszelkimi przeja-
wami za (zob. Iz 11,1-9; 25,6—12; 65,17; 66,22; Ez 47,1—12, etc.)**. Ow szczegdl-
ny moment jest postrzegany jako dzien ostatecznej sprawiedliwosci i odplaty (zob.
1z 27,1-2; So 1,1-18). Rownoczesnie jednak jest to czas powrotu do Boga, nawro-
cenia i poznania prawdy o Nim (por. So 3,9-20). Warto zauwazy¢, ze obserwujac
relacje cztowieka do §wiata stworzonego w przed i po grzechu dostrzega si¢ sub-
telne zwigzki z niektorymi tekstami prorockim o znaczeniu eschatologicznym i me-
sjanskim. Czasy eschatologiczne kojarzone sa z powrotem cztowieka do kondycji
sprzed jego upadku, z powrotem do raju.

Z religijnej perspektywy proekologicznej oczekiwanie na nowe stworzenie 13-
czy w sobie rozne prawdy. Bog jest Stworca. Grzech cztowieka niszczy relacje z Bo-
giem, z innymi ludzmi, zaburza harmoni¢ w nim samym. Calo$¢ kosmosu podlega
odnowie. Obietnica nowego stworzenia przypomina o mozliwo$ci naprawy tych
relacji. Ta mozliwos$¢ stanowi wyrazne novum wobec pesymistycznych klimatow
panujacych w kontekscie areligijnych refleksji i dzialan ekologicznych. Jest jednak
$cisle powiazana z wiara w istnienie Boga Stworcy odwotujacych si¢ do obietnic
biblijnych.

2. Jezus Chrystus jako Posrednik stworzenia
Wyjatkowos¢ Nowego Testamentu zwigzana jest nierozdzielnie z osobg Jezusa

Chrystusa, ktorego dzieto zbawcze otwiera zupetnie nowa perspektywe. Dotyczy
ona przede wszystkim czlowieka, ale takze stworzenia widzianego jako cato$¢.

3! Laudato si, pkt 117, s. 77-78; tamze, pkt 136, s. 89. Na temat manipulacji genetycznych
zob. Osmy dzien stworzenia? Etyka wobec mozliwosci inZynierii genetycznej, red. M. Machinek,
Olsztyn 2001.

32 Laudato si, pkt 120, s. 79.

3 M. Karczewski, Reinterpretacja Ksiegi Rodzaju w Apokalipsie $w. Jana, s. 122—123.

34 C. Westermann, Das Buch Jesaja. Kapitel 40—66, Das Alte Testament Deutsch 19, Géttingen
1981, s. 324, 339; R. Rumianek, Ksigga Ezechiela, s. 370-374.
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2.1. Jezus Chrystus, stworzenie i jego odnowienie

Jedna z fundamentalnych cech teologii Nowego Testamentu jest jej chrystocen-
tryzm. Jezus Chrystus stanowi absolutne centrum catego przestania nowotestamen-
towego. W przestrzeni teologii stworzenia wydarzenie Jezusa Chrystusa wprowadza
nowe i niezwykle wazne tresci®>. Jezus, przyjmujac ludzka nature staje sie posredni-
kiem miedzy Bogiem Stworcg i ludZzmi. Jednoczesnie, w $wietle teologii wyrazonej
w Prologu do Ewangelii wedtug §w. Jana — Jezus jako Stowo Boga jest Tym, przez
ktorego wszystko sie stato (J 1,3)%. Bog Ojciec stwarza przez swojego Syna. Jezus
jest obrazem niewidzialnego Boga (zob. J 14,9; Kol 1,15—17). Jest zatem oczywiste,
ze w rozumieniu chrzescijanskim relacja do stworzenia nie moze by¢ oddzielona od
Jezusa Chrystusa. Dotyczy to stworzenia w perspektywie catego kosmosu, jak i w
wymiarze spolecznym. Samo nauczanie Jezusa Chrystusa bardzo czgsto odwotu-
je sie do obrazoéw zaczerpnigtych ze §wiata przyrody (zob. Mt 13,31-32)%. Jezus
przypomina o trosce Boga Ojca o stworzenie (por. Mt 6,25-34; Lk 12,6)%. Potwier-
dza i uzupetnia pojawiajace si¢ w Starym Testamencie przekonanie, ze w §wiecie
stworzonym slyszalna jest ,,mowa” Boga. Jezus jako czlowiek doswiadcza tego
wszystkiego, co laczy si¢ z bolem i $miertelnoscia.

Zbawienie, ktorego dokonatl Jezus poprzez swojg $mier¢ 1 zmartwychwstanie
jest jednak rzeczywisto$cig o niezwyktym znaczeniu. Dzigki niemu $wiat stworzony
moze zosta¢ uwolniony ze skutkéw grzechu i odnowiony (por. Kol 1,18—-20; Ap
3,14). Zmartwychwstaty Jezus jest sprawcg nowego stworzenia (por. Rz 5,12-21).
Pierwszg jego cechg jest niesmiertelnosc¢, czyli mozliwo$¢ nieograniczonego udzia-
hu w zyciu samego Stworcey (zob. 1 Kor 15,35-49). W ten sposob teologia stworze-
nia, z perspektywy chrzescijanskiej, jest nieroztaczna z prawda o nowym stworzeniu
dokonanym w Jezusie Chrystusie (zob. Rz 8,18—22). Prawda ta stanowi przedmiot
refleksji licznych tekstow nowotestamentowych i stanowi bardzo istotng ceche ory-
ginalng teologii chrzescijanskiej i powinna by¢ uwzgledniana w przestrzeni chrze-
Scijanskiej refleksji proekologiczne;.

2.2. Koscidt 1 nowe stworzenie

Zanurzenie w $mier¢ i zmartwychwstanie Chrystusa dokonujace si¢ w momen-
cie chrztu pieczetuje wiarg chrzescijanina i czyni z niego nowego cztowieka (por. Ga
2,19-20; Ef 1,13—14; 4,5). Duch Swiety ozywia i kieruje go tak, by zyt w harmonii
z Bogiem (por. Rz 8,14—17). Jest oczywiste, ze autentyczna wiara chrzescijanska
wyklucza egoistyczne i niszczycielskie traktowanie §rodowiska naturalnego. Chrze-
Scijanin zyjacy w zywej relacji z Bogiem Stworca nie moze by¢ pozbawiony wraz-
liwosci na cierpienie stworzenia i jego degradacj¢. Dotyczy to nie tylko flory, fauny

35 Papiez Franciszek stwierdza, ze los stworzenia wpisuje si¢ w misterium Chrystusa, Laudato
si, pkt 99, s. 65.

36 1. de la Potterie, Studi di cristologia giovannea, Dabar 4, Genova 1992, s. 31-57, 316-331;
S. Medala, Chrystologia Ewangelii sw. Jana, Krakow 1993, s. 166—167.

37 Laudato si, pkt. 96-97, s. 63—64.

3 A. Paciorek, Ewangelia wedlug Swietego Mateusza. Rozdzialy 1-13, NKB NT 1/1,
Czgstochowa 2004, s. 294—300.
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i $wiata ro$lin, ale na pierwszym miejscu — ludzi*®. Wrazliwo$¢ ta dotyczy rowniez
wspolnoty wierzacych w Chrystusa. Kosciot ma by¢ wspolnota oparta na zasadzie
mitosci braterskiej (zob. 1 J 3,17; 4,20). Zasada mitosci ofiarnej dotyczy w Kosciele
wszystkich bez wyjatku. Najwazniejsza cecha nowego zycia — czyli zycia chrze-
Scijanskiego jest powotanie do mitosci (por. 1 Kor 13,1-13). Dotyczy ono matzen-
stwa, rodziny, potrzebujacych, a takze myslacych inaczej. Cho¢ Nowy Testament
nie odnosi si¢ wprost do kwestii troski o $wiat stworzony, jest oczywiste, ze po-
dziw dla dzieta Boga Stworcy jest obecny w duchowosci chrzescijanskiej tak samo
jak przyjete przez chrzescijanstwo teksty starotestamentowe. Stanowig one jednak
preludium do refleksji nad tym, ktory uobecnia cala madro$¢ Boza, jest Stowem
Boga i przez ktérego wszystko si¢ stato. Jezus Chrystus jest poczatkiem nowego
stworzenia i zarazem Gtowg KoSciota (por. Ef 1,22)*., Podgzajac za Nim wspolnota
wierzacych dostepuje udzialu w Jego boskiej, odnowionej egzystencji, pozbawionej
grzechu i jego skutkow (por. Rz 8,11)*!.

W perspektywie ekologicznej jest oczywiste, ze Kosciot jako wspolnota wierza-
cych ma za zadanie nie tylko dbac¢ o powierzony ludziom §wiat stworzony, ale staje
si¢ profetycznym znakiem jego ostatecznego odnowienia.

2.3. Nowa ziemia i nowe niebo

Temat eschatologicznej odnowy $wiata, obecny w Starym Testamencie, roz-
brzmiewa w calej pelni w tekstach nowotestamentowych (por. Rz 8,18; 2 Kor 5,17;
Ef 1,10; Ga 4,26; 2 Pt 3,13, etc.)*. W sposob najbardziej wyrazisty ukazany zostat
w jedynej ksiedze prorockiej — Apokalipsie sw. Jana. Obraz nowej ziemi i nieba
w Ap wigze si¢ Scisle oczekiwaniami niektérych prorokdw starotestamentowych
(Ap 21,1-8)®. Jest to $wiat pozbawiony destrukcyjnego wptywu zta, wyzwolo-
ny od $mierci, zyjagcy w petnej harmonii z Bogiem i Barankiem**. Jako catkowi-
cie odnowione stworzenie osigga swojg ostateczng petnie®. Zapowiedz ostatecznej
eliminacji zta 1 odnowienia stworzenia jest $cisle zwigzana z Jezusem Chrystusem
Zmartwychwstatym i Jego paruzjg (Ap 1,7-8)%. Realizacja ostatecznej odnowy
$wiata jest efektem niecograniczonej mocy stworczej Boga, tej samej, ktora data po-

¥ Laudato si, pkt. 48—52, s. 32-36.

40 H. Langkammer, List do Efezjan. Ttumaczenie, wstep i komentarz, Lublin 2001, s. 22-23.

41 H. Langkammer, List do Rzymian. Tlumaczenie, wstgp, komentarz, Lublin 1999, s. 105-106;
Tenze, List do Efezjan, s. 39—40; W. Chrostowski, Miedzy Synagogq a Kosciotem. Dzieje sw. Pawla,
Krakow — Zabki 2015, s. 312.

4 H. Langkammer, List do Rzymian, s. 108—110; Tenze, List do Galatéw. Thumaczenie, wstep
i komentarz, Lublin 1999, s. 77-78.

4 F. Mickiewicz, Wizja nowego nieba i nowej ziemi w Ap 21,1-22,5, Communio 20/4
(2000), s. 20-39; P. Prigent, L ultime prophétie (Ap 21,1-22,5), Graphe 14 (2005) 29-40;
M. Wojciechowski, Apokalipsa swigtego Jana. Objawienie a nie tajemnica, NKB NT, t. XX,
Czestochowa 2012, s. 372-377.

4 Laudato si, pkt. 243-244, 5. 151,

4 Laudato si, pkt 100, s. 65—66.

46 P, Podeszwa, Paschalna pamieé o Jezusie. Studium egzegetyczno-teologiczne wyrazenia he
martyria lesou w Apokalipsie sw. Jana, Studia i Materialy Wydziatu Teologicznego UAM, Poznan
2011, s. 329-368.
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czatek stworzeniu i utrzymuje go w istnieniu (por. Rz 8,18—30). Warto podkreslic,
ze wérod wizji Ap pojawiaja si¢ opisy wielkich kataklizmow i niezwyklych zjawisk
dotykajacych $wiat ludzki. Sg one przede wszystkim przejawem niezmiennej he-
gemonii Boga nad stworzeniem. Nie jest ona dostgpna dla cztowieka, ktory nigdy
nie bedzie mogt roéwnacé si¢ z Bogiem. W perspektywie teologicznej Ap kataklizmy
te nierzadko maja na celu wpltyna¢ na mieszkancoéw ziemi, by odwrocili si¢ od zta
(Ap 9,20-21; 16,11). Jednak nic takiego nie nastgpuje. Jako forme nasladowania
Boga mozna interpretowac niektore gesty symbolicznej figury smoka*’. Smok, kto-
ry przywotuje sity chaosu, jest utozsamiony z szatanem (Ap 12,9). Probuje on nasla-
dowac¢ Stworce, ale jest dziatanie nieskuteczne i w konsekwencji — niszczycielskie
(Ap 12,4a; 15-16)*,

W kontekscie biblijnym ekologii integralnej warto zwroci¢ uwage na fakt, ze
odnowiony $wiat, ktorego oczekuja wierzacy, nie nadchodzi w sposob automatycz-
ny i bez ich udzialu (zob. Ap 2,1-7, etc.). Czas paruzji Jezusa Chrystusa jest nie-
znany. Jednak jest oczywiste, ze §wiadome oczekiwanie na Jego przyjscie wymaga
wielkiej czujnosci i podjecia walki z szatanem (zob. 1 Pt 5,8). Warto takze poddaé
refleksji kwesti¢ destrukcyjnego oddziatywania inspirowanego pychq i pragmemem
samoubostwienia (por. 1 J 2,15—17). Negowanie prawa Bozego nie moze nie pozo-
stawia¢ negatywnych skutkéw. Droga do prawdziwej odnowy stworzenia prowadzi
przez nawrocenie do Boga. Zwrocenie si¢ do Boga, ktory jest zrodtem wszelkiego
zycia jest, z perspektywy biblijnej, optymalng postawa cztowieka oczekujacego na
ostateczng odnowe wszech§wiata. Z gruntu rzeczy wigc, osoba wierzaca jest osoba
zyjaca nie tylko mitoscig do stworzenia, ale takze nadziejg, ze dla Boga nie ma rze-
czy niemozliwych. Sperancyjny wymiar chrzescijanstwa dotyczy takze dziatania na
korzy$¢ stworzenia. Dla wierzacego Bog moze wszystko.

POSTULATY BIBLIJNO-PRAKTYCZNE

Przedstawiona powyzej refleksja teologiczno-biblijna bylaby niekompletna
bez wskazania na wynikajace z niej postulaty o charakterze praktycznym. Nalezg
do nich postulat stosowania odnowionej hermeneutyki, postulat dowarto$ciowania
eschatologii oraz wskazanie na koniecznos¢ podejmowania wspotodpowiedzialno-
$ci za stworzenie.

Powyzsze studium prezentuje jedynie szkice mozliwej interpretacji tekstéw bi-
blijnych w kluczu proekologicznym. Wydaje sig, ze w przestrzeni naukowych badan
egzegetycznych i dyskusji teologiczno-biblijnych rzeczywistos$¢ stosunku przestania
biblijnego do kwestii ochrony $rodowiska naturalnego jest jeszcze ciagle traktowa-
na podejrzliwie*’. Papiez Franciszek wskazuje jednak na konieczno$¢ odczytywania
Biblii w kluczu jej zwigzku z otaczajaca nas rzeczywistoscig. Czy nie powinno by¢

47 M. Karczewski, Reinterpretacja Ksiegi Rodzaju w Apokalipsie $w. Jana, s. 123—136.

4 U. Vanni, L’opera creativa dell’Apocalisse, Roma 1993, s. 53; M. Karczewski, Szatan
w Apokalipsie sw. Jana, Olsztyn 2013, s. 38—43; M. Wojciechowski, Apokalipsa swietego Jana,
s. 272.

4 Laudato si, pkt 217, s. 136.
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tak, ze wlasnie wyznawcy Boga Stworcy powinni przodowaé w dziataniach proeko-
logicznych%? Nie da si¢ wy$piewywac psalmow dedykowanych medytacji i wysta-
wianiu wielkich dziel Stwoércy i jednoczesnie nie rozwijaé swojej wrazliwosci na
kwestie ochrony stworzenia. Wielka szanse ekologii integralnej stanowi jej wielo-
wymiarowos¢ oraz skorygowany w relacji do tradycyjnej ekologii zakres. Nie da sig¢
bowiem pamigta¢ o drzewach i zwierzgtach, a w tym samym czasie by¢ obojetnym
na koncepcj¢ matzenstwa i kwestie niesprawiedliwo$ci spotecznej. Taka ekologia,
z perspektywy biblijnej, jest niepelna. Szacunek dla Boga, Zrodta zycia wymaga
cato$ciowego pojmowania Jego stworzenia, pamigtajac, Ze na pierwszym miejscu
nalezy troszczy¢ si¢ takze o cztowieka.

Zaangazowanie Kos$ciota na rzecz ochrony srodowiska naturalnego jest faktem
w wielu miejscach naszego globu. Jednak domaga si¢ ono cigglego poszukiwania
inspiracji w Stowie Bozym. W perspektywie teologiczno-biblijnej dzialanie pro-
ekologiczne Kosciota nie jest tozsame z funkcjonowaniem jednego z wielu ruchow
proekologicznych. Posiada ono bowiem wyrazny wymiar wertykalny!. Ko$ciot
dzialajacy w przestrzeni ekologiczno-integralnej oddaje czes¢ Bogu Stworcy, wska-
zuje na konieczno$¢ przywrocenia pierwotnego, zachwianego przez grzech czlo-
wieka i dziatanie osobowego zla porzadku. Kosciol nie moze przesta¢ ukazywac
Jezusa Chrystusa jako nowego Adama, Boga-Czlowieka. W Nim cate stworzenie
ma istnienie i dostepuje eschatologicznej odnowy>2. Zaangazowanie chrzescijan na
rzecz integralnie ekologicznego podejscia do kwestii zycia matzenskiego, szacunku
do zycia nienarodzonych i starszych jest efektem wierno$ci prawdzie Ewangelii®>.
Ofiarne wsparcie stabszych jest podstawowym dzialaniem integralnie ekologicz-
nym i oczywistym powotaniem chrzes$cijan. Chrze$cijanie powinni by¢ wolni od
zachowan proekologicznych opartych na przemocy i przyjmujacych ideologicznej
agresji. Pracujac bowiem na rzecz §wiata, w ktérym zyja, oczekuja jego catkowitego
odnowienia w czasie ostatecznym>*,

ZAKONCZENIE

Wspotczesny swiat stawia przed wyznawcami Chrystusa nowe wyzwania. Nale-
zy do nich palaca potrzeba podejmowania wspolpracy na rzecz ochrony naturalnego
$rodowiska zycia cztowieka®. Perspektywe teologiczng wskazuja teksty biblijne za-
rowno Starego jak i Nowego Testamentu. W zaprezentowanym szkicu teologiczno-
-biblijnym zaproponowano mozliwe zestawienie gtdéwnych idei, ktore w rozumie-
niu autora artykutu, wiaza si¢ z tzw. ekologia integralng. Stowa przeprosin nalezg si¢

0 Laudato si, pkt. 209-214,'s. 131-135.

S Laudato si, pkt 221, s. 138.

32 Laudato si, pkt 235, s. 145—146.

33 Papiez Franciszek wskazuje na panujacg dzi$ kulture relatywizmu, ktérg nazywa patologia,
zob. Laudato si, pkt. 122—123, s. 80—8]1.

34 R. Miiller-Frieberg, Literarische Rezeptionen des ,, Neuen Jerusalem” (Off. 21f) als Impuls
fiir Theologie und Praxis, Zeitschschrift fiir Neues Testament 13 (2004), s. 33-42.

55 Laudato si, pkt. 164-200, s. 105-127.
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tym, ktorzy szukali tu szczegdtowych analiz egzegetycznych. Jednak cel niniejsze-
go studium byt inny. Byto nim wskazanie na podstawowe elementy proekologiczne
w teologii biblijnej. Z pewnoscig jest to zestawienie w pewnym sensie subiektywne,
by¢ moze wymagajace korekt i uzupetien. Wydaje si¢ jednak, ze tematyka ekolo-
giczna nabiera coraz wickszej aktualnosci i nie powinna by¢ obojetna szczeg6lnie
osobom zajmujacym si¢ poglebiong refleksja teologiczna.

BIBLICAL THEOLOGY OF CREATION AS A SOURCE
OF INTEGRAL ECOLOGY

SUMMARY

Presented article is entitled: Biblical theology of creation as a source of integral ecol-
ogy. The concept of integral ecology several years appears in the scientific discussion. Also
appears in the Encyclical Letter of Pope Francis Laudato si (2015). The biblical theology of
creation can be one from sources of integral ecology. From a biblical perspective the integral
ecology refers to human person and to the created world. The ecologist integral asks for the
dignity of the human person before birth and for social injustice. From the perspective of bib-
lical theology a very important role plays the person of Jesus Christ. He is the beginning of
a new creation. In eschatological time he brings the whole creation to the fullness. A Chris-
tian should work towards ecology because the world is created by God, was created anew
in Christ Jesus, and the Church should be a community of brotherly love. Everyone should
have fair access to the goods of nature. Biblical truth about the creation can be an important
source of ecological activities.

BIBLISCHE THEOLOGIE DER SCHOPFUNG ALS QUELLE
DER INTEGRALEN OKOLOGIE

ZUSAMMENFASSUNG

Der vorliegende Artikel trdgt den Titel: Biblische Theologie der Schopfung als Quelle
fiir integrale Okologie. Das Konzept der integralen Okologie taucht seit einigen Jahren in der
wissenschaftlichen Diskussion auf. Es wird auch in der Enzyklika von Papst Franziskus Lau-
dato Si (2015) thematisiert. Die biblische Theologie der Schopfung kann eine der Quellen fiir
integrale Okologie sein. Aus biblischer Sicht betrifft die integrale Okologie den Menschen
und die Schépfung. Der integrale Okologe fragt nach der Wiirde des Menschen vor seiner
Geburt und nach der sozialen Ungerechtigkeit. Aus der Sicht der biblischen Theologie spielt
Jesus Christus eine wichtige Rolle. Er ist der Beginn einer neuen Schopfung. In der Eschato-
logie fiihrt er die ganze Schépfung zur Vollendung. Christen sollten zugunsten der Okologie
arbeiten, weil die Welt vom Gott geschaffen wurde und von Jesus Christus eine Erneuerung
erfahren hat. Auflerdem sollte die Kirche eine Gemeinschaft der briiderlichen Liebe sein. Je-
der sollte den gleichen Zugang zu den Giitern der Natur haben. Die biblische Wahrheit {iber
die Schopfung kann eine wichtige Quelle fiir Umweltaktivitéten sein.
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WSTEP

W okresie globalizacji poszukiwania sposobow zaspokojenia wszystkich potrzeb
cztowieka powstaje ped do eliminowania najmniejszych trudnosci w catym procesie
utatwiania zycia czlowiekowi. Zaspokojenie potrzeb materialnych nastepuje przy
pomocy rozwoju ekonomicznego oraz eksploatacji bogactw naturalnych. Natomiast
zaspokojenie potrzeb duchowych jest bardzo skomplikowane, poniewaz istnieje
zamieszanie w dziedzinie rozpoznania wszystkich potrzeb w tej sferze cztowieka.
Powstajg instytucje, ktore czujg si¢ odpowiedzialne za formowanie rejestru potrzeb
duchowych czlowieka w danym czasie. Wiadomo, ze migdzy réznymi potrzebami
duchowymi cztowiek wykazuje rowniez zapotrzebowanie religijne. Sobor Watykan-
ski I podkresla, ze ludzie oczekuja od réznych religii odpowiedzi na tajemnice ludz-
kiej egzystencji, ktore jak niegdys, tak i teraz do glebi poruszajg ludzkie serca; kim
jest cztowiek?, jaki jest sens i cel naszego zycia?, co jest dobrem a co grzechem? (...)
na jakiej drodze mozna osiggnac¢ prawdziwg szczgsliwosc?” (DRN n. 1).

Nazwa New Age oznacza — Nowy Wiek, Nowa Era. Uzywa sie¢ takze okre$len ta-
kich jak: Nowy Lad, Era Wodnika. Wieloznaczno$¢ okreslenia utrudnia podanie do-
ktadnej definicji samego zjawiska. W kazdym razie New Age jest to ruch spoteczno-
-religijny, ktory stanowi synkretyzm wielu istniejacych religii i zjawisk takich jak:
buddyzm, hinduizm; si¢ga zaréwno do taoizmu, sufizmu, szamanizmu, gnozy, przez
magi¢ babilonska i egipska, do astrologii, ezoteryzmu, okultyzmu, spirytyzmu, a na-
wet UFO i satanizmu. Jest to tylko fragment New Age. Ta mieszanka wierzen, filozo-
fii, praktyk i pogladéw nieraz sprzecznych ze soba moze odpowiada¢ cztowiekowi
XXI wieku, ktorego mentalno$¢ zdradza sktonnosci eklektyczne!. Definicja New

*Ks. dr Mariusz Ostaszewski, wyktadowca w WSD Eblag, Duszpasterz Rodzin Diecezji El-
blaskiej, autor publikacji z zakresu teologii pastoralnej i duszpasterstwa rodzin.
I Por. D. Dobrzanowski, New Age — Pseudoreligia, Krakow 1994, s. 3.
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Age, wedhug jego wlasnych inicjatorow, to nowy paradygmat, czyli sposob widzenia
rzeczy, ktory jest blisko spokrewniony z ezoteryzmem i okultyzmem. New Age to
réwniez nowy millenaryzm, to znaczy oczekiwanie nowego wieku zlotego®. Pro-
fesor religioznawstwa Robert Elwood uwaza, ze New Age nie jest niczym nowym.
Wedtug niego charakteryzuje si¢ odrodzeniem wielu starych wartosci duchowych,
ktore zostaly utracone przed laty i nie mozna nazwac ja religia, poniewaz nie jest ona
konkretnym systemem wierzen ani kultem. Poza tym nie posiada rowniez zadnych
osrodkow zarzadzania, a ludzie New Age moga zajmowac si¢ dostownie wszystkim.
Jerzy Prokopiuk, ktory jest thumaczem literatury ezoterycznej i dziet Carla Gustawa
Junga, definiuje New Age jako ruch umystowy i spoleczny inspirujacy si¢ prakty-
ka 1 ideami ezoteryki (gnoza, mistyka, magia), bedacej rdzeniem wszystkich religii
$wiata i zmierzajacy do radykalnej i ewolucyjnej transformacji cztowieka (jako isto-
ty duchowe;j, psychlczneJ i ﬁzycznej) W Jego aspekcie tyle Jednostkowym €o spo-
lecznym oraz do przemiany jego kultury i cywilizacji. Transformacja i przemiana
pojmowane sg tu jako etap kosmicznego procesu wyzwolenia, wzglednie zbawienie
cztowieka w jego drodze do Bostwa™.

Dawid Spangler, ktéry jest jedng z gldéwnych postaci tego ruchu twierdzi, ze
New Age jest wiecznag warto$cig i ideg przerastajaca ruch noszacy jej imig i si¢ga-
jaca wstecz przynajmniej trzy tysigce lat. Idea ta w pewnym sensie reprezentuje
intuicj¢ ludzkiego serca i duszy. New Age to wyobrazenie zmiany: to transformacja
znanego nam §wiata w co$ innego i lepszego. Natomiast John Gordon Melton, zato-
zyciel i dyrektor Instytutu Studiéw Religii Amerykanskich uwaza, ze New Age moz-
na zdefiniowaé jako do$wiadczenie prawdziwej przemiany. Adepci New Age albo
juz doswiadczyli, albo pilnie poszukujg osobistej przemiany, ktora miataby zastapic
stare, trudne do zaakceptowania Zycie na rzecz nowej pasjonujacej przysztosci. [...]
Doswiadczywszy osobistej transformacji, zwolennicy New Age nakreslaja mozli-
wos¢ takiej przemiany nie tylko w stosunku do dodatkowej grupy ludzi, ale takze
w stosunku do kultury i catej ludzkos$ci. Fritjof Capra, osoba wptywowa wsrod kre-
gow tego ruchu, definiuje New Age jako szczegblny przejaw zmian spolecznego pa-
radygmatu, ktory dotyczyl splotu spraw, tematow i zainteresowan, takich jak: ruch
na rzecz ludzkiego potencjatu, psychologia humanistyczna, spirytualizm, okultyzm,
zjawiska paranormalne i medycyna holistyczna®.

Wedtug kardynata Gudfrirda Danneelsa trudnoscia w definiowaniu New Age
jest fakt, ze nie jest religia, a jednak ruch religijny; nie jest filozofia, a jednak jest
wizja cztowieka i $wiata, jest takze kluczem interpretacji rzeczywisto$ci. Nie jest
nauka, a jednak opiera si¢ na prawach naukowych, chociazby szukajac tych praw
w gwiazdach. Natomiast jednostka w swojej naturze jest nicosobowym Bogiem?.
Dlatego kardynal poroéwnuje New Age do mglawicy, ktora zawiera w sobie ezo-
teryzm, okultyzm, co§ z mysli mitycznej 1 magicznej oraz szczypte zwietrzatego,

2 Por. S.A. Wargacki, New Age, w: Religia w Swiecie wspdlczesnym. Zarys problematyki
religiologicznej, red. H. Zimon, Lublin 2001, s. 454.

3 Por. S.A. Wargacki, New Age, dz. cyt., s. 454,
4Por. tamze, s. 454.
5 Por. M. Green, Wierze w kleske szatana, Warszawa 1992, s. 169.
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niewymagajacego chrzescijanstwa®. Warto zauwazy¢, ze papiez Jan Pawet II mowit
0 New Age, ze jest to tylko nowa metoda uprawiania gnozy, to znaczy takiej posta-
wy ducha, ktéra w imi¢ glebokiego poznania Boga ostatecznie odrzuca Jego Stowo,
zastepujac je tym, co jest wymyslem samego czlowieka. Gnoza nigdy nie wycofata
si¢ z terenu chrze$cijanstwa, zawsze z nim jako§ wspotistniata, takze pod postacia
pewnych kierunkéw filozoficznych. Nade wszystko jednak pod postacia pewnych
ukrytych praktyk parareligijnych, ktore bardzo gieboko zrywaja z tym, co jest isto-
towo chrzescijanskie, nie mowige tego w sposob jasny’.

KONCEPCJA ZYCIA W NEW AGE

Powszechnymi elementami duchowosci New Age jest fascynacja niezwyktymi
zjawiskami, w szczegdlnosci zwigzanymi z paranormalnymi istotami. Ludzie roz-
poznawani jako medium uwazaja, ze ich osobowo$¢ zostala przejeta przez kogo$
innego podczas transu — zjawisko w New Age zwane kanatowaniem (channeling).
Podczas transu medium traci cztowiek kontrole nad swoim ciatem i zdolno$ciami®.
Omawiane zjawisko channeling odnosi si¢ do wspotczesnej formy spirytualizmu?®.
Mieszanie psychik w kanatowaniu jest niebezpieczne, poniewaz zostaje naruszo-
na psychologiczna integracja cztlowieka. Duch, moze wowczas zamieszkaé na sta-
te w psychice osoby podejmujacej kanatowanie. Jest to rowniez szukanie wiedzy
u zmartego czy demonicznego ducha, a wige forma wywotywania duchéw!®. W wy-
niku analizy badan naukowych nad mediumiczno$cig odkryto i zdemaskowano
wiele oszustw dokonanych przez iluzjonistoéw podczas rzekomych seanséw spiryty-
stycznych!!. Teorig wyjasniajacg spirytystyczny kontakt z duchami jest teoria oszu-
stwa!2. Kolejna proba wyjasniajaca spirytyzm jest teoria interwencji. Wedlug niej
w konkretnych przypadkach praktykowanie spirytyzmu moze spowodowaé otwar-
cie si¢ na szczegdlne dziatanie szatanskie, ktore przybiera roznorakie formy a jego
szczytem jest demonizacja. Demonizacji moze ulec kazdy czlowiek poddajacy sie
sugestiom ztego ducha i dopuszczajacy si¢ grzechu lub uczestniczacy w czyms, co
jest przeciwne Bogu'3. Teorie naturalistyczne bazujg na okreslonych koncepcjach
psychologicznych'®. Teorie te probuja wyjasni¢ zjawiska spirytystyczne w sposob
naturalistyczny, za pomocg hipotez psychologicznych odnoszacych si¢ do psycho-

¢ Por. G.K. Dannels, New Age. Nowy tad, nowa ludzkos¢, nowa wiara, Krakow 1993, s. 9.
7 Por. Jan Pawel 11, Przekroczy¢ prog nadziei, Lublin 1994, s. 80.

8 Por. Papieska Rada Kultury, Papieska Rada do Spraw Dialogu Miedzyreligijnego, Jezus
Chrystus Dawcg Wody Zycia. Chrzescijanska refleksja na temat New Age, Krakow 2003, s. 30.

9 Por. tamze, s. 30.

19 Por, J.J. Steffon, Satanizm jako ucieczka w absurd, Krakow 1994, s. 87.

1 Por. A. Posacki, Okultyzm, magia, demonologia, Krakow 1996, s. 80.

12 Por. P.J. Sliwinski, Sens z widokiem na raj, w: Kosciét a spirytyzm, red. P.J. Sliwinski,
A. Zwolinski, H. Cisowski, A. Regiewicz, Krakow 2001, s. 67.

13 Por. tamze, s. 70-76.

14 Por. A. Posacki, Okultyzm, dz. cyt., Krakow 1996, s. 80.
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patologii, oraz za pomocg hipotez parapsychologicznych odwolujacych si¢ do rze-
komych i utajonych mozliwosci cztowieka nie poznanych do konca's.

Ojciec Jézef Bochenski umiescit spirytyzm posréd stu najwigkszych zabobo-
now'¢. Zdaniem Ojca Bochefiskiego spirytyzm to zabobonne wierzenie, wedhug
ktorego dusze zmartych posiadaja rodzaj subtelnego ciata normalnie niewidocz-
nego dla zyjacych, ale ktéore moga by¢ wywotane na seansach spirytystycznych.
W przeciwienstwie do niektorych zjawisk parapsychicznych (np. podwojnego wzro-
ku, lewitacji), ktore zdajg si¢ by¢ potwierdzone naukowo, spirytyzm jest czystym
zabobonem. Oczywistym powodem jego popularnosci jest pragnienie dowiedzenia
si¢ czego$ o bliskich zmartych”!’. Nieprawdziwa filozofia spirytyzmu jest sprzecz-
na z chrzescijanska eschatologia, gdyz neguje fakt istnienia grzechu i konieczno$¢
przebaczenia, aby wej$¢ w stan taski's.

Katechizm Kosciota Katolickiego podkresla naganno$¢ moralng spirytyzmu:
. (-..) spirytyzm pocigga za sobq praktyki wrozbiarskie lub magiczne. Dlatego Ko-
Sciot upomina wiernych by wystrzegali si¢ ich” (KKK 2117). W innym miejscu Ka-
techizmu czytamy: ,, (...) postugiwanie si¢ medium [jest przejawem] checi panowa-
nia nad czasem, nad historig i wreszcie nad ludzmi, a jednoczesnie pragnieniem
zjednania sobie ukrytych mocy. Praktyki te sq sprzeczne z czcig i szacunkiem — potg-
czonym z mitujgcq bojazniq — ktorve nalezg sie jedynie Bogu” (KKK 2216).

Obok oceny moralnej nie znajdujemy zadnych stwierdzen orzekajacych o na-
turze spirytyzmu. Kosciot katolicki podejmujac oceng moralng nie wkracza w dys-
kusje naukowcow nad istota spirytyzmu'®. Konsekwencjami seanséw spirytystycz-
nych jest zagrozenie zdrowia psychicznego medium tak i zwyklych uczestnikow?.
Negatywnym skutkiem seanséw sa rézne formy zniewolen szatanskich prowadza-
cych do opetania. Corrado Balducci poréwnuje opetanie do chordb psychicznych
takich jak: psychastenia i schizofrenia?!. Z chorobg psychiczng moze by¢ pomylo-
ne opetanie diabelskie. Trudno jest odr6zni¢ czlowieka opetanego od chorego psy-
chicznie. Wedlug Amortha, do§wiadczony egzorcysta jest w stanie rozpoznac lepiej
od psychiatry takie stany, gdyz bierze pod uwage rozne okoliczno$ci i umie dostrzec
cechy odrézniajace opetanie od choroby psychicznej. Natomiast psychiatra czgsto
nie wierzy w opetanie diabelskie i chociazby nawet, dlatego nie bierze takiej mozli-
wosci pod uwage??. W eschatologii spirytystycznej podkresla sie, ze zycie wieczne
dostaje si¢ jakby za darmo. W takim kontekscie zycie doczesne i $mier¢ tracg swa
jednorazowos¢, a to taczy si¢ z doktryna reinkarnacji, ktora jest sprzeczna z dogma-

tem o Zmartwychwstaniu?>.

15 Por. A. Posacki, Niebezpieczernstwo okultyzmu, Krakow 1999, s. 67-72.
16 Por, P.J. Sliwifiski, Sens z widokiem, dz. cyt., s. 69.

17 Por. J.M. Bocheniski, Sto zabobonéw, Krakow 1992, s. 123.

18 Por. A. Posacki, Okultyzm, magia, demonologia, s. 86.

19 Por. P.J. Sliwinski, Sens z widokiem, dz. cyt., s. 73.

20 Por. A. Posacki, Okultyzm, dz. cyt., s. 86.

21 Por. tamze, s. 71 n.

22 Por. G. Amorth, Egzorcysci i psychiatrzy, Czgstochowa 1999, s. 61 n.
23 Por. A. Posacki, Okultyzm, dz. cyt., s. 86.
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REINKARNACJA ODPOWIEDZIA NEW AGE
NA LEK PRZED SMIERCIA

Godnosé osoby ludzkiej

Reinkarnacja w New Age jest koniecznym elementem duchowego rozwoju®*.
W Starym i Nowym Testamencie nie ma zadnych dowodow na reinkarnacj¢. Biblia
naucza, ze ludzie umieraja tylko raz. Nie powracaja na nowo na ziemi¢. Cztowiek
nie jest w stanie samodzielnie osiggna¢ zbawienia. Dar zbawienia otrzymujemy od
Jezusa Chrystusa®. Pierwszym, najbardziej uderzajacym i zarazem najtatwiejszym
do zidentyfikowania efektem reinkarnacji jest rozmycie tozsamosci religijnej wielu
chrzescijan?®. Teologia reinkarnacji prowadzi do relatywizmu. Czyny nie sa ani zte,
ani dobre. Dlatego chrzescijanstwo zdecydowanie wypowiada nie teologii reinkar-
nacji oraz prawu karmy. W Liscie do Rzymian czytamy ,,wszyscy bowiem zgrzeszyli
i pozbawieni sq chwaly Bozej, a dostepujq usprawiedliwienia za darmo, z Jego taski,
przez odkupienie, ktore jest w Chrystusie Jezusie. Jego to ustanowif Bog narzedziem
przeblagania przez wiare mocq Jego krwi. Chcial przez to okazaé, ze sprawiedli-
wos¢ Jego wzgledem grzechow popetnionych dawniej — za dni cierpliwosci Bozej
— wyrazata sig¢ w odpuszczaniu ich po to, by ujawni¢ w obecnym czasie jego spra-
wiedliwos¢ i aby pokazac, ze On sam jest sprawiedliwy i usprawiedliwia kazdego,
kto wierzy w Jezusa” (Rz 3,23-26).

Przyjecie zagrozen propagowanych przez New Age dotyczacych reinkarnacji
uderza w godno$¢ osoby ludzkiej, neguje chrzescijanski sens cierpienia, zarazem
prowadzi do batwochwalstwa. Skutkiem wiary w reinkarnacje jest podwazenie
klasycznej definicji osoby sformutowanej przez Boecjusza (Persona est rationa-
lis naturae individua substantia — osoba jest indywidualng substancjq o rozumnej
naturze). Osoba jest pewng catoscia, kompletnoscia i staloscig. Dzigki swej rozum-
nosci cztowiek jest w stanie odrézni¢ prawde od falszu i dobro od zta. Jest wol-
ny, moze decydowac¢ o swoich aktach, a r6wnoczes$nie wolno$¢ ukierunkowuje ku
wartosciom. Mozliwo$¢ wolnego decydowania o swoich czynach sprawia, ze osoba
ponosi konsekwencje swych czynow™?’,

Wiara w reinkarnacje prowadzi do zniewolenia czlowieka pomimo, ze New Age
glosi idee catkowitej wolnosci. W wyniku popetionych czynéw w poprzednich
wcieleniach los cztowieka jest zdeterminowany. Sytuacja z poprzedniego wcielenia
usprawiedliwia dziatanie cztowieka, co w konsekwencji prowadzi to do tamania
praw moralnych. Reinkarnacja rowniez okalecza cztowieczenstwo a przy tym stab-

24 Por. Papieska Rada Kultury, Papieska Rada do Spraw Dialogu Miedzyreligijnego, dz. cyt.,
s. 82.

25 Por. J.J. Steffon, Satanizm jako ucieczka, dz. cyt., s. 84.
26 Por. tamze, s. 36.

27 Por. Papieska Rada Kultury, Papieska Rada do Spraw Dialogu Miedzyreligijnego, dz. cyt.,
s. 37.



152 MARIUSZ OSTASZEWSKI

nie poczucie godnosci osoby ludzkiej. Prowadzi to nawet do uchwalenia przez par-
lamenty prawa do eutanaz;ji*®

Godnosci osoby ludzkiej broni nauka Ko$ciota. Sobor Watykanski II naucza, ze
., rosnie swiadomosé niezwyklej godnosci, jaka przystuguje osobie ludzkiej, ktora
przerasta wszystkie rzeczy i ktore prawa oraz obowiqzki majg charakter powszechny
i nzenaruszalny (KDK 26) Cztowiek obdarzony godnoscw; zastuguje na przyzna-
nie mu wyjatkowego miejsca w swiecie. Osoby ludzkiej nie mozna sprowadzaé do
porzadku przedmiotowego®. Wszystkie rzeczy, ktore sg na ziemi, nalezy skierowac
ku cztowiekowi, stanowigcemu ich osrodek i szczyt ( Por. KDK 12).

Sens cierpienia i Smierci w Swietle nauki chrzescijanskiej

Ludzie czgsto zadaja sobie pytania o sens cierpienia. Czemu ono ma stuzyc¢?
Jaka jest jego warto$¢? Wiara nie usmierza bolu fizycznego, jednak sprawia, iz sta-
nie si¢ on tatwiejszy do zniesienia. Nauka Kosciota katolickiego podkresla glgbszy
sens cierpienia. Kaze szuka¢ jego ostatecznego sensu w mece i $mierci Chrystusa®®
Chrzescijanin wie, ze w krzyzu Chrystusa jest nie tylko Odkupienie ktore dokonato
si¢ przez cierpienie, ale rowniez ludzkie cierpienie samo w sobie zostato odkupione.
Chrystus wziat na siebie cale zto grzechu. Do§wiadczenie tego zta okreslito niepo-
roéwnywalny wymiar cierpienia Chrystusa, ktore stalo si¢ ceng naszego zbawienia.
Odkupiciel cierpiat za czlowieka i dla cztowieka. Kazdy cztowiek ma swoj wta-
sny udzial w zbawieniu, kazdy jest rowniez wezwany do tego, by mie¢ swoj udziat
w tym cierpieniu, przez ktore dokonato si¢ odkupienie. Jest wezwany do udzialu
w tym cierpieniu, przez ktére wszyscy cierpiacy ludzie rowniez zostali zbawieni.
Przez fakt, ze Zbawienie dokonalo si¢ przez cierpienie, Chrystus podnidst rowniez
ludzkie cierpienie do rangi odkupienia. Kazdy cztowiek moze w swoim cierpieniu
mie¢ rowniez udziat w cierpieniu Chrystusa™!.

Nalezy podkresli¢, ze w $wietle etyki chrze$cijanskiej cierpienie nie jest karg
za grzechy, nie jest tez odpowiedziag Boga na zlo cztowieka. Natomiast New Age
uwaza, ze cierpienie nie ma sensu, jest to wynik zlej karmy lub nieumiejgtnosci
wykorzystania wlasnych zasobow. Nalezy koncentrowac si¢ na sukcesie i sposo-

28 Por. Papieska Rada Kultury, Papieska Rada do Spraw Dialogu Migdzyreligijnego, dz. cyt.,
s. 38.

2 Por. S. Olejnik, Dar, wezwaniem odpowied?. Teologia moralna. Zycie osobiste wspotiycie
migdzyludzkie, t. 6, Warszawa 1990, s. 168.

30W Liscie do Hebrajczykéw czytamy: ,, Chrystus bowiem wszedf nie do $wigtyni, zbudowanej
rekoma ludzkimi, bedgcej rekoma ludzkimi, bedqcej odbiciem prawdziwej Swigtyni, ale do samego
nieba, aby teraz wstawic sie za nami przed obliczem Boga, nie po to, aby sie czesto miat ofiarowaé
Jako arcykaplan, ktory co roku wehodzi do swiqgtyni z krwig cudzq. Inaczej musialby cierpie¢ wiele
razy od stworzenia Swiata. A tymczasem raz jeden ukazat sie teraz na koncu wiekow na zgtadzenie
grzechow przez ofiarg z samego siebie. A jak postanowione ludziom raz umrzeé, a potem sqd, tak
Chrystus raz jeden byt ofiarowany dla zgtadzenia grzechow wielu, drugi raz ukaze sie nie w zwigzku
z grzechem, lecz dla zbawienia tych, ktorzy Go oczekujg”. Hbr 9,24-28.

31 Por. Jan Pawel 1I, List apostolski na temat ludzkiego cierpienia , Salvifici doloris”
(11 lutego 1984), w: Papieska Rada Kultury, Papieska Rada do Spraw Dialogu Migdzyreligijnego,
s. 82.
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bach jego osiagania, a nie zajmowac si¢ cierpieniem. Idee gltoszone przez New Age
mogg prowadzi¢ do przykrych konsekwencji. Szeroko rozpropagowany poglad, ze
ludzie sami tworza wlasng rzeczywistos¢ powoduje, ze osoby nieuleczalnie chore
czuja sie oszukane, gdyz nie moga nic zmieni¢*2. Wielu ludzi czuje strach przed
przemijalnoscia ludzkiego zycia. Odpowiedzia na ten Igk w New Age jest doktry-
na o reinkarnacji. Cztowiek przechodzi kolejne wcielenia, aby sta¢ si¢ doskonatym
1 0siggng¢ stan nirwany.

Kosciot katolicki naucza, ze cztowiek jest przeznaczony do zycia wiecznego.
Moment $mierci jest przejsciem do nowego zycia, ale jest to mozliwe tylko przy
catkowitym zawierzeniu Bogu i Jego mitosci. Doswiadczenie kruchosci i przemijal-
nosci ciata budzi Iek przed unicestwieniem na zawsze. W swojej duchowosci czlo-
wiek broni sie przed wyobrazeniem, ze jego osoba przez $mier¢ przestanie istnie¢3.

Duchowe istoty wzywane sa rowniez w celach nie — religijnych jako pomoc
w relaksacji, ktéra ma na celu podjecie lepszej decyzji, efektywna kontrolg swojego
zycia i przebiegu kariery®*. Moze to prowadzi¢ do pychy, zarozumiatosci, niezdro-
wych ambicji i proéznosci. Cztowiek opanowany pychg odrzuca zaleznos$¢ swojej
egzystencji od Boga i wszelkie wzgledy religijne mogace krgpowac jego catkowita
wolno$¢ dziatania. Taka postawa duchowa prowadzi do tego, ze cztowiek pragnie
by¢ samowtadny i samowystarczalny. Cztowiek w miejsce Boga stawia samego sie-
bie*’. Cztowiek ma by¢ dla siebie samozbawicielem?®®. Wszelkie postawy samoubo-
stwienia sg przejawami batwochwalstwa?’.

Katechizm Kosciota Katolickiego przypomina nam, ze juz pierwsze przykazanie
potepia politeizm. Domaga si¢ od cztowieka, by nie wierzyt w innych bogdéw poza
Bogiem i nie oddawat czci innym bostwom poza Jedynym Bogiem. Pismo Swiete
nieustannie przypomina o odrzuceniu ,,bozkow ze srebra i ztota, uczynionych rekami
ludzkimi”, ktore ,, majg usta, ale nie mowiq; oczy majq, ale nie widzq...”. Te czcze
bozki czynig cztowieka pustym: ,,Do nich sq podobni ci, ktorzy je robig, i kazdy,
ktory im ufa” (Ps 115,4—5.8) [por. 1z 44,9-20; Jr 10,1-16; Dn 14,1-30; Ba 6; Mdr
13,1-15,19]. Bog natomiast jest ,,Bogiem zywym ” (Joz 3,10; Ps 42,3 i in.), ktory daje
zycie 1 dziata w historii (por. KKK 2112). Katechizm Kosciota Katolickiego stwier-
dza réwniez, ze trzeba odrzuci¢ wszystkie formy wrozbiarstwa, odwotywanie si¢ do
szatana lub demondw, przywotywanie zmartych lub inne praktyki majace rzekomo
odstania¢ przysztos¢. Korzystanie z horoskopow, astrologia, chiromancja, wyjasnia-
nie przepowiedni i wrozb, zjawiska jasnowidztwa (por. KKK 2166). W konsekwen-
¢ji pojscie do wrozki jest juz idolatrycznym aktem inicjacyjnym, poniewaz w ten
sposob odbiera si¢ Bogu Jego wladze¢ objawiania przysztosci. Przyszto$¢ zna tylko

32 Por. tamze, s. 92.

3 Por. G. Langemeyer, Podrecznik Teologii Dogmatycznej. Antropologia Teologiczna, Traktat V,
red. W. Beinerta, Krakow 1995, s. 155.

34 Por. tamze, s. 123.

35 Por. S. Olejnik, Dar, wezwaniem odpowied?, dz. cyt., s. 37 — 39.

3 Por. A. Posacki, artykul w: ,Nasz Dziennik” z dnia 30.06.2007, http://www.jp2w.pl/
pl/41650/0/Techniki_psychosomatyczne czy duchowe z dnia 10.06.2016.

37 Por. A. Posacki, Niebezpieczenstwa okultyzmu, Krakow 1997, s. 178-182.
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Bog i tylko On wiladny jest jq objawi¢. Jezeli idzie si¢ do wrozki, to na poziomie
umystowym i serca popetnia si¢ grzech przeciw pierwszemu przykazamu38

Kolejnym przyktadem idolatrii jest czytanie horoskopdw. Jezeli wedtug horo-
skopu kto$ zaczyna uklada¢ swoje zycie, wtedy to popada w pulapke. I zty duch
moze to wszystko wykorzysta¢, moze postuzy¢ si¢ tymi oczekiwaniami, by zdoby¢
wladze nad dusza tej osoby, ktora stucha ré6znych podszeptow nie zastanawiajac sie,
kto jest ich autorem. I tu rodzi si¢ falszywa mistyka, ktora jest bardzo niebezpiecz-
na dla duszy, gdyz wsacza si¢ w serce i do umysty, inicjuje cztowieka w zupelnie
inng religi¢ czy kult obcy Bogu. Wtedy moze si¢ zdarzy¢ wszystko. Objawienie
znika z pola widzenia, liczy sig¢ tylko irracjonalne myslenie. Po akcie idolatrycznym
nastepuja techniki, ktore sg forma ukrytych rytuatow. Rytualem we wrozbiarstwie
jest stuchanie wrozki, ktora czgsto jest medium, ma horoskop lub jaki§ przedmiot,
w ktéry wpatruje sie. Umys% wrozki jest w kontak01e z duchami. Nakladanie rak
i przekazywanle energii jest rytuatem. Sa to klasyczne rytualy 1n1CJachne ktore
niosg ze sobg negatywne nastepstwa prowadzace nawet do batwochwalstwa3®

Katechizm Kosciota Katolickiego jednoznacznie naucza, ze kazde ba%wochwal—
stwo dotyczy nie tylko fatszywych kultoéw poganskich. Pozostaje stalg pokusg wia-
ry. Ono polega na ubdstwieniu tego, co nie jest Bogiem. Ma ono miejsce wtedy,
gdy cztowiek czci i wielbi stworzenie zamiast Boga, bez wzgledu na to, czy chodzi
o innych bogdéw czy o demony, wladzg, przyjemnosc, rasg, przodkow, panstwo, pie-
nigdze itd. ,, Nie mozecie stuzy¢ Bogu i Mamonie” — mowi Jezus (Mt 6,24). Wielu
meczennikow poniosto §mier¢ za to, ze nie oddawato czci «Bestii» (por. Ap 13—14),
odmawiajgc nawet udawania kultu. Balwochwalstwo odrzuca jedyne panowanie
Boga; jest nie do pogodzenia z Boskg komunig (por. Ga 5,20; Ef 5,5) (por. KKK
2113). Jednym ze sposobow unikni¢cia batwochwalstwa propagowanym przez Ko-
$ciol jest adoracja. Dzieki adoracji Boga Jedynego czlowiek staje si¢ prosty. Ado-
racja pomaga integrowac zycie ludzkie i chroni cztowieka przed pelnym rozbiciem
(por. KKK 2114).

KONCEPCJA ZDROWIA NEW AGE
W SWIETLE NAUKI KOSCIOLA

Jedna ze znanych metod leczniczych propagowana przez New Age jest home-
opatia. Niesie ona ze sobg fakt niebezpieczenstw duchowych. Zagrozenie te nie
podlega rozpoznaniu przy pomocy metod badawczych. Brak zdrowia duchowego
objawia si¢ w sposdb bardziej ukryty niz choroba ciata*’. Rozeznanie zaburzen
duchowych jest procesem, ktory wiaze si¢ z rozeznawaniem duchowym ujetym
w sensie chrze$cijanskim np. niemozno$cig modlitwy, blokadg duchowej radosci
i wdziecznosci, niechecia do spraw religijnych a nawet samego Boga, awersjg wo-
bec sacrum, niechecig wobec spraw religijnych*!. Wskazuje na zagrozenia duchowe

38 Por. A. Zwolinski, Sekty. Dlaczego?, Warszawa 2001, s. 59.

3 Por. tamze, s. 57—-58.

40 Por. J. Jarzebinska-Szczebiot, M. Szczebiot, Putapki mocy ciemnosci, t. 11, s. 75.
41 Por. P.C. Pilar, Egzorcyzm a chrzescijanstwo, red. A Posacki, Krakow 2002, s. 46.
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wynikajace z faktu, ze wickszo$¢ homeopatow interesuje si¢ ezoteryzmem. Wie-
lu bioenergoterapeutow stosuje techniki medialne np. wahadlarstwo. Tym samym
otwiera si¢ na medialne i parapsychiczne do§wiadczenia tak jak: jasnowidzenie,
przepowiadanie przyszto$ci®?.

Kolejng metoda lecznicza jest reiki. Reiki opiera si¢ na nauce utrzymujacej, ze
cate uniwersum wypelnia boska sita zyciowa. Czlowiek choruje, kiedy przeptyw
energii w ciele zostaje zablokowany. Idea ta jest sprzeczna z osobowa koncepcje
wiary chrzescijanskiej. Inaczej niz w chrzeécijanstwie, cztowieka nie podtrzymuje
w bycie osobowa, tajemnicza, niepoj¢ta mitos¢ Boga, jak przyjmuje chrzescijan-
stwo, lecz boska energia zyciowa, ktora jest czyms, a wiec obiektem, a zatem ma
charakter nicosobowy. Sprowadza sie to do tego, ze Duch Swiety zostaje zrowna-
ny z nieosobowymi energiami chi, prang, albo bioplazmg. Wedlug tego pogladu
prZYJIIlLl]C sie, ze Ducha Swietego mozna ukierunkowa¢ za pomoca mozliwej do
wyuczenia techniki®

W New Age Jezus staje si¢ mistrzem, ktéry wie, jak obchodzi¢ si¢ z sitami Ko-
smosu — ale kazdy moze si¢ tego nauczy¢. Zanika przy tym aspekt osobistej wiary
w Niego, zwiazku z Nim, ktoéry sam w sobie jest elementem uzdrawiajacym. Pro-
blem polega na tym, ze czgsto postrzega si¢ reiki w konteks$cie chrzescijanskiego
zadania uzdrawiania. Ale reiki go wlasnie nie wypeknia — przeciwnie. Dla wigkszo-
Sci tych, ktorzy przechodzg stopnie inicjacji, obojetny jest fakt, ze konkretna nauka
i stopnie wtajemniczenia prezentujg ezoteryzm w wysokim stezeniu*. To, ze mamy
do czynienia z rytualem inicjacyjnym mozemy pozna¢ przez to, ze zawsze w takich
sytuacjach méwie, ze mamy rozum i serce. Mozna czego$ nie wiedzie¢ rozumem, ale
serce i Duch Swiety ostrzega ci¢ — jes’li nie pos}uchasz Go, b(;dziesz ponosi¢ wing.
Czlowiek nie moze wytlumaczy¢ Slf;, ze nie wiedzial, bo w jego duszy, psychice
dziata Duch Swiety, ktéry bedzie sie sprzeciwiat ztu, fatszywej mistyce, apostazji.

Innym sposobem na uzdrowienie jest zdaniem zwolennikow New Age wykorzy-
stanie cudownej mocy mineratow. Wyznawcy Ruchu New Age twierdzq, Ze przez
krysztat przeptywa elektryczny pra}d ktory pomaga uzdrowic ciato, ale nie ma na to
naukowych dowodow. Krysztaty nie maja w sobie ani mocy, ani §wiatta. Prad prze-
ptywa tylko przez wtedy, gdy zachodzg fizyczne zmiany w jego strukturze. Staty
nacisk na krysztal nie wytwarza zadnego trwatego pradu. Prad wytworzony przez
fizyczng zmiang jest bardzo staby. Warto zauwazy¢, ze z punktu widzenia nauki
mineraty nie maja zadnej mocy czynienia tego, co ludzie im nakazujg. Dyrektor
Geological Society of America i szef Deparlament of Geology and Geological En-
gineering w Colorado School of Mines, Samuel Adams twierdzi, ze przepisywanie
krysztatom leczniczych wlasciwosci jest najbardziej absurdalng brednia, jaka kto-
kolwiek mégt wymyslic.

Wyznawcy New Age twierdzg roOwniez, ze umyst i cialo mogg zosta¢ uzdro-
wione przez kolory. Kazda choroba wymaga zastosowania odpowiedniego koloru.
Osoba wykorzystuje kolorowe lampy czy malowane szklo, by by¢ leczong jednym

42 Por. tamze, s. 48.

43 Por. tamze, s. 154.

4 Por. P.C. Pilar, Ezoteryzm a..., dz. cyt., s. 155.
4 Por. A. Zwolinski, Sekty, dz. cyt., s. 56.
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z siedmiu podstawowych kolorowych promieni. Reprezentuja one siedem «o$rod-
koéw energiiy» ciata, zwanych rowniez czakra. Ludzie stosujacy terapie koloréw uwa-
7ajg, ze jesli ubranie zostato «natadowane energig» przez promienie koloru, czto-
wiek bedzie szczgsliwy 1 zdrowszy. W tym przypadku nie ma zadnych naukowych
dowoddw potwierdzajacych te teorig*®

Kosciot katolicki wyraznie sprzeciwia si¢ wszelkim przejawom stosowania
praktyk homeopatii, bioenergoterapii. Uzdrowienie chrzescijanskie nie polega tylko
na przywroceniu funkcji ciata, lecz na przywroceniu zwigzku cztowieka z Bogiem.
Stad modlitwy o uzdrowienie w zadnym wypadku nie nalezy rozumie¢ jedynie
jako podarowanego lekarstwa, lecz zawsze jako doprowadzenie do boskiego 7).
Uzdrowicielem jest sam Jezus. Znakiem szczegdlnego osobistego wsparcia jest na-
lozenie rak i nie jest kolejnq technikq Jezus wskazuje sam siebie jako cel. Jezus nie
jest mistrzem, ktory wie, jak su; postepuje, wprowadza swoich uczniow w techniki,
by pomoc ludziom w osigganiu harmonii z Kosmosem i nie Jest réwniez nauczycie-
lem, ktory pokazuje ludziom drogi. Jezus jest sam jest Droga i Zyciem.

KONSEKWENCIJE STOSOWANIA TECHNIK NEW AGE

Terapeuci i nauczyciele zwigzani z New Age twierdzg, ze maja do zaoferowania
sposob umozliwiajacy ludziom modulowanie tonacji swojego zycia i bycie w catko-
witej harmonii ze sobg nawzajem i z wszystkim, co ich otacza®®. Ideologia ta uwaza,
ze przemiana w cztowieku i w §wiecie dokonuje si¢ tylko dzigki rozwojowi §wia-
domosci®. Poprzez techniki przedstawiana $wiadomosci dochodzi si¢ do osobiste;j
przemiany*’. Jedng z technik propagowanych przez New Age majacych na celu
przemiang wewnetrzng czlowieka jest metoda dynamiki grupy. Metoda ta uprawia
anty-wychowanie, poniewaz grupa jest przypadkowa, bez wewnetrznej hierarchii,
nie oparta na uzupetnianiu si¢ funkcji, odpowiedzialnosci i kompetencji. Prawdziwe
kompetencje nie znajduja tam pola do zastosowania, poczucie odpowiedzialnosci
ulega stepieniu, umysty traca kontakt z rzeczywisto$cig, stopniowo zwracaja si¢ ku
abstrakcjom i ku umiejetno$ciom, zamiast pobudzaé inteligencj¢ i rozwija¢ umie-
jetnos¢ tworzenia sagdow. Metoda stawia jedynie na wrazenia, uczucia, na impulsy
najbardziej elementarne. Jest to wrgcz sprzeczne z wychowaniem; jest to zuboze-
nie, ktore moze doprowadzi¢ az do zachty$niecia si¢ pustkg®'. Uczucia ludzkie sg
wazne w zyciu kazdego cztowieka. Nalezy by¢ jednak ostroznym, trzeba nad nimi

46 Por. A. Zwolinski, Sekty, dz. cyt., s. 88—89.
47 Por. P.C. Pilar, Ezoteryzm a..., dz. cyt., s. 154.

48 Por. Papieska Rada Kultury, Papieska Rada do Spraw Dialogu Miedzyreligijnego, dz. cyt.,
s. 32.

4 Por. L. Dyczewski, New age zagubienie czy wyzwanie dla chrzescijanskiej duchowosci, AK,
z.2-3,(519-520), 1995, s. 208.

30 Por. J.J. Steffon, Satanizm jako ucieczka, dz. cyt,. s. 81.

31 Por. A. De Lassus, New Age. Nowa religia?, Warszawa 1993, s. 39n.
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panowac i umiejetnie dystansowa¢ si¢ do nich®?. Rezultatem dynamiki grupowej
jest poddanie si¢ uczestnikoéw manipulacjom ze strony grupy, a dzieje si¢ to tym }a-
twiej, ze manipulacje te sg dwustronne, gdyz kazdy tam wbrew sobie jest i sprawca,
i ofiarg>’. Manipulacja pocigga za sobg skutki w zyciu emocjonalnym cziowieka.
Najczgséciej wzbudza uczucia niecheci, nienawisci w stosunku do 0soéb, instytucji,
idei 1 hierarchii warto$ci. Manipulacja prowadzi do pewnych negatywnych postaw
takich jak: postawa oportunizmu, serwilizmu i kolaboracji. Sg to produkty uboczne
wynikajace z procesu zniewolenia cztowieka, ktory jest zawsze gtdéwnym i bardzo
rozlegtym skutkiem dziatan manipulatorskich. Kolejnym skutkiem manipulacji jest
bierno$¢ cztowieka. Nastepstwa stanu biernosci sg szczeg6lnie niepokojace, ponie-
waz dotyczg zubozenia osobowosci czlowieka przez zmniejszenie sfery jego aktyw-
nosci, ograniczenia tworczosci i blokady jej rozwoju. W konsekwencji prowadzi to
do bezwtadu w sprawach spotecznych i formowania si¢ w cztowieku tzw. postawy
zgody na manipulacj¢. Taka postawa zgody na manipulacj¢ ukierunkowuje do wy-
ksztalcenia w psychice 0s6b manipulowanych tzw. automanipulacji®*.

Kazdy rodzaj manipulacji sprzeciwia si¢ podstawowym prawom cztowieka, wy-
nikajacym z jego godnosci i wolnosci®®. Etyka katolicka podkres$la, ze kazdy czto-
wiek jest osoba: rozumng i wolnym podmiotem, ktoéry w peini odnajduje si¢ w mi-
to$ci innych 0sob, a ostatecznie samego Boga™°. Katechizm Kosciotla Katolickiego
naucza, ze osoba ludzka dzigki swojej woli jest zdolna kierowacé si¢ sama z siebie do
swojego prawdziwego dobra. Swoja doskonatos¢ znajduje w poszukiwaniu i umito-
waniu tego co prawdziwe i dobre (por. KKK 1704). Osoba ludzka, dzi¢ki duszy oraz
duchowym wladzom rozumu i woli, jest obdarzona wolnos$cig, czyli szczegdlnym
znakiem obrazu Bozego (por. KKK 1705).

Koncowym rezultatem metody ,,dynamiki grupy” jest depersonalizacja, po-
zbawienie czlowieka osobowosci. Wymagane od uczestnikow samooskarzanie sig,
prawdziwy akt obnazania si¢ psychicznego, wynikajacy z falszywej idei, ze niezdro-
wo jest ukrywac pewne sprawy przed samym sobg jeszcze bardziej pogarsza. Tre-
ning stosunkéw miedzyludzkich nalezy do zespotu procesow wptywania na umysty
poprzez zniewalajace narzucanie opinii. Jest to tak zwana reforma mys$lenia lub pra-
nie mozgu®’. Metoda prania mozgu dokonuje sie przemoca. Poddawana osoba nie
ma zadnych watpliwosci, ze znajduje sie w rekach wroga’®. Reforma myslenia czy
teoria prania mézgu zwalnia od jakiejkolwiek odpowiedzialnosci i prowadzi do pre-
sji®. Pranie mozgu jest groznym nastgpstwem manipulacji, ktore polega na wywo-
lywaniu niekorzystnych zmian strukturalnych osobowosci jednostki. Nastgpstwem
jest rozluznienie osobowosci autokontroli i krytycyzmu oraz przezywanie poczu-

32 Por. M. Gajewski, Sekty — kilka stéw wprowadzenia o przyczynach wstgpowania do sekt, red.
M. Gajewski, Tychy 2004, s. 32.

33 Por. A. De Lassus, New Age. Nowa, dz. cyt., s. 39.

54 Por. A. Lepa, Swiat manipulacji, Czgstochowa 1995, s. 156-161.

35 Por. A. Zwolifiski, Sekty, dz. cyt., s. 56 n.

36 Por. A. Szostek, Pogadanki z etyki, Czestochowa 1998, s. 128.

57 Por. A. De Lassus, New Age. Nowa, dz. cyt., 39.

38 Por. S. Hassan, Psychomanipulacja w sektach, 1.6dz 1997, s. 89.

% Por. E. Barker, Nowe Ruchy Religijne, Krakow, 1997, s. 61.
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cia nizszosci®. Skutkami tzw. prania mozgu jest rozstrajanie organizmu dla rozbi-
cia dotychczasowej struktury osobowosci, zmniejszanie poczucia bezpieczenstwa,
doprowadzanie do degradacji i obrazu siebie oraz wyzwolenia silnego poczucia
winy, wywolanie regresji osobowosci i ofiarowanie nowego zycia®!. Byly sekretarz
Miedzyresortowego Zespotu ds. Nowych Ruchow i Sekt Religijnych twierdzi, ze
przemoc psychiczna oznacza oddziatywanie Srodkami psychicznymi (zastraszanie,
ponizanie, upokarzanie), ktéra ma stanowi¢ procesy motywacyjne osoby poddane;j
przemocy w pozadanym przez sprawce kierunku. Nacisk ten musi by¢ tak silny, ze
stanowi istotny czynnik ograniczajgcy wolno$¢ wyboru”?. Takie oddziatlywania ma
prowadzi¢ do naruszenia, a nawet do unicestwienia autonomii woli manipulowa-
nego. Psychomanipulator realizuje wtasne cele, wykorzystujac brak umiejetnosci
swej ofiary do formowania ocen o realiach i jej niezdecydowanie, a takze wplywa
na jej decyzje co do waznych zyciowych wyboréw. Kontrola ta ogranicza zdol-
nos$¢ jednostki do samodzielnego myslenia, oddziatywania i dziatania. Oznacza ona
system oddziatywan majacych na celu zniszczenie prawdziwej tozsamos$ci osoby
i zastgpienie jej nowa. Sprawujac Scisly nadzor nad ludzmi znajdujagcymi si¢ pod
stala presja otoczenia przejmuja kontrole nad zachowaniami, my$lami i uczucia-
mi swych cztonkoéw, uniemozliwiajac im rowniez swobodny dostgp do informa-
cji. W ten sposob sekty zaczynaja panowa¢ nad ich umystami®. Wystepuje wtedy
nadmierne poleganie na emocjach i uczuciach, ktére odgrywaja bardzo wazng rolg
w zyciu kazdego cztowieka. Jednak nalezy by¢ ostroznym i nad nimi panowaé oraz
umiejetnie dystansowac si¢ do nich®. Aczkolwiek wiedza zawarta w ksiazkach, be-
daca czesto produktem fantazji zatozyciela sekt ma by¢ przedmiotem posiadania
«depozytu wiary» przez grupe. Przesadne poleganie na rozumie zaprowadzito na
bezdroza wiary. Wiara wymaga od cztowieka zaufania i jest pewng tajemnicg. Ow-
szem, wiedza umacnia wiare, ale nigdy jej nie moze zastapic®.

Natomiast chrzescijanstwo akcentuje osigganie jednosci opartej na mitosci
i wolnosci. Jedno$¢ jest forma zjednoczenia (communio) wspolnoty. Czlowiek
swoja natura odmienng od Boga, zachowujac SWOJq tozsamos$¢, moze naww;zac $ci-
sty kontakt z Boglem moze uczestniczy¢ w zyciu Boga nie zatracajqc siebie i nie
utozsamiajgc si¢ z Nim®. Chrzescijanska modlitwa o uzdrowienie nie jest techni-
ka. Wierzacy zwraca si¢ w swojej potrzebie do milosiernego Boga, ktory jest tez
Zbawca i prosi o wsparcie Jego mitosci. Ale proszacy nigdy nie wie, co si¢ wydarzy.
Pozostaje wiara, zaufanie i nadzieja, ze Bog okaze milosierdzie i ze$le uzdrowienie.
Kazda forma uzdrowienia dokonujace si¢ przez modlitwe skutkuje jeszcze gleb-
szym zwigzkiem z Bogiem. Nie trzeba uczestniczy¢é w kursach i uczy¢ si¢ tech-

60 Por. A. Lepa, Swiat, dz. cyt., s. 163.
61 Por. A Zwolinski, Sekty..., dz. cyt., s. 56.
62 Por. G. Rowinski, W niewoli sekt, w: ABC o sektach, red. M. Gajewski, Tychy 2004, s. 132.

8 Por. S. Hassan, Jak uwolni¢ si¢ od psychomanipulacji psychicznej w sekcie? Poradnik dla
rodzin i przyjaciol cztonkow destrukcyjnych kultow, 1.6dz 2001, s. 19-27.

% Por. M. Gajewski, ABC o sektach, dz. cyt., s. 32.

% Por. P.T. Nowakowski, Sekty — oblicza werbunku, Tychy 2001, s. 48—60.

% Por. L. Dyczewski, New age zagubienie czy..., dz. cyt., s. 207.
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nik, aby moc prosi¢ o uzdrowienie dla kogo$ innego. Ale potrzeba wiary i zaufania
w moc Boga”?’.

ZAKONCZENIE

Wspolczesny cztowiek XXI wieku ma do czynienia z coraz wigkszymi wplywa-
mi ideologii New Age na jego zycie. Gloszac relatywizm moralny staje si¢ bardzo
atrakcyjnym sposobem zycia, szczegolnie dla mtodych ludzi, ktérzy w ten sposdb
,uwalniaja si¢” od ich mniemaniem zbyt krgpujacych i ograniczajacych wolnosé
cztowieka norm etycznych, gloszonych zwlaszcza przez Ko$ciot katolicki®®. Za-
uwaza si¢ zanik niektorych warto§ci moralnych, ktore dotychczas byly uwazane za
fundamentalne. Dziatanie New Age jest widoczne w podejsciu do autorytetow, do
nauki, do przestrzegania prawa i porzadku publicznego. W stosunkach migdzyludz-
kich stopniowo zanikajg formy uprzejmosci, kultury osobistej, zwyktej zyczliwosci
i szacunku. Skoro cztowiek jest Bogiem, to oddaje czes¢ boskg samemu sobie, co
przejawia si¢ jako nadmiar egoizmu w kontaktach miedzyludzkich. Wptyw idei gto-
szonych przez New Age jest najbardziej widoczny w procesie wychowania mtodego
pokolenia. Zte skutki tak rozumiane;j filozofii wychowania sg widoczne juz w obec-
nym czasie®’.

Ideologia New Age jest sprzeczna z naukg Kosciota katolickiego. Ruch New Age
neguje sens cierpienia, ktory jest zwigzany z misjg odkupiencza Jezusa. Cierpienie
uwaza za absurdalne i1 bezproduktywne. Zagadnienia etyczne sg najpowazniejsza
staboscig New Age, a realizacja gloszonych przez nich idei nie uszczesliwia, a wreez
przeciwnie, stanowi zagrozenie dla zycia i zdrowia cztowieka.

NEW AGE IDEOLOGY ON LIFE AND HUMAN HEALTH
SUMMARY

In times of globalization, a modern man has to deal with ever increasing impact of New
Age ideology on his life.Preaching moral relativism becomes a very attractive way of life,
especially for people who are, in this way, freed from too constraining and restricting human
freedom ethical standards, particularly proclaimed by the Catholic Church. A momentum to
eliminate the slightest difficulty in the whole social, cultural and ethical process is created.
There is a bad practice of determining spiritual needs. Institutions, that feel responsible for
the formation of the register of the spiritual needs of a man in particular times are created.
New Age is just a new method of practicing gnosis, that is such a spiritual attitude that in the
name of the profound knowledge of God ultimately rejects His word, replacing it with what

7 Por. P.C. Pilar, Ezoteryzm a..., dz. cyt., s. 155.
8 Por. W. Nowak, Sekty w Polsce a mlodziez, Olsztyn 1994, s. 77.
% Por. A. Misiaszek, New Age wspdlczesnym..., dz. cyt., s. 343-344.
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is a figment of the man himself. It was never withdrawn from the area of Christianity, but
always somehow coexisted with it in the form of a hidden para-religious practice, which very
deeply breaks with what is Christian and steps into the life of a man, creating a threat to his
life and health.

IDEOLOGIE NEW AGE DEM MENSCHLICHEN LEBEN
UND DER GESUNDHEIT GEGENUBER

ZUSAMMENFASSUNG

In der Globalisierungszeit hat der Mensch von heute mit immer stérkeren Einfliissen der
Ideologie New Age auf sein Leben. Den moralischen Relativismus verkiindigend wird diese
Ideologie zu einer sehr attraktiven Lebensweise, insbesondere fiir diejenigen, die sich auf
diese Art von den zu stark beengenden und die Freiheit des Menschen einschrinkenden ethi-
schen Normen befreien, die insbesondere durch die katholische Kirche verkiindet werden. Es
entsteht der Drang nach Beseitigung auch der geringsten Schwierigkeiten in dem gesamten
sozialen, kulturellen und ethisch-moralischem Prozess. Es herrscht eine schlechte Praxis, die
geistigen Bediirfnisse zu bestimmen. Die Institutionen werden gegriindet, die sich fiir die
Gestaltung des Verzeichnisses der geistigen Bediirfnisse des Menschen zu dem gegebenen
Zeitpunkt verantwortlich fiihlen.

New Age ist nicht nur eine neue Methode, die Gnosis zu pflegen, das heif3t solche geis-
tige Einstellung, die um tiefgreifendes Kennenlernens des Gottes willen letztendlich sein
Wort ablehnt, indem es damit ersetzt wird, was die Einbildung des Menschen selbst ist. Sie
zog sich nie vom Bereich des Christentums zuriick, sie koexistierte damit schon immer ir-
gendwie, und zwar in Form der bestimmten versteckten parareligiosen Praktiken, die sehr
tiefergreifend mit allem brechen, was christlich ist, und in das Leben des Menschen treten,
indem sie die Gefahr fiir sein Leben und seine Gesundheit mitbringen.
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W ciagu ostatnich lat zauwaza si¢ rosnaca liczbe oraz wzmozong aktywnosé
sekt i ruchow religijnych o charakterze sekciarskim. Jest to zjawisko, ktore wystepu-
je na wszystkich kontynentach, niezaleznie od dominujacej na danym terenie religii.
Istotne jest pytanie: Co przyczynito si¢ do powstawania sekt? Jedna z gtownych
przyczyn ma podtoze ekonomiczne. Wida¢ to szczegdlnie na przyktadzie Stanow
Zjednoczonych. W wyniku dynamicznego rozwoju ekonomicznego rosto tam bo-
gactwo 1 zamozno$¢, ale nie wszyscy nadgzali za ogdlnym trendem cywilizacyjnym.
Nie brakowato wigc tych, ktorzy z Iekiem i niepewnoS$cig spogladali w przysztosé
i ktorzy tatwo dawali wiarg roznym ,,prorokom” przepowiadajacym bliski koniec
$wiata.

Ta sytuacja w szczegdlny sposob zaznaczyta si¢ w Stanach Zjednoczonych. Ma-
sowy naptyw protestantow réznych odtamow sprawit, ze protestantyzm w zasadzie
zdominowat kontynent potnocno-amerykanski. ,,Protestantyzm ten, oderwany od
swoich europejskich korzeni zaczat zy¢ coraz bardziej wlasnym zyciem. Jego cecha
charakterystyczng byly tak zwane ,,ruchy przebudzeniowe™'. I tak na przyktad bra-
cia Wesley w 1745 roku dali poczatek metodystom. Kilka lat pozniej farmer ze stanu
Nowy Jork W. Miller (1782—1849) powotat do istnienia ruch adwentystyczny, z kto-
rego wiele elementow przejmie pozniej Karol Russell. Nowe ruchy religijne byty
najczesciej wyrazem protestu przeciwko dotychczasowej religijnosci, w tym takze
przeciwko religii katolickiej i konsekwentnie, przeciwko Kosciolowi katolickiemu.

*Ks. Roman Krawczyk — prof. dr hab., prof. zwyczajny w Instytucie Historii i Stosunkow
Miedzynarodowych na Uniwersytecie Przyrodniczo-Humanistycznym w Siedlcach. Prof. nadzwy-
czajny w Katedrze Teologii Biblijnej na Wydziale Teologii Uniwersytetu Warminsko-Mazurskiego
w Olsztynie.

U E. Baginski, Swiadkowie Jehowy. Pochodzenie — Historia — Wierzenia, Krakow 1997,
s. 12—-13.
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Taka tez byla geneza Swiadkow Jehowy?2. Sekta byta od poczatku niezwykle ak-
tywna. Przejawia si¢ ona w odwiedzaniu ludzi w domach, spedzaniu wiele godzin na
ulicach, sprzedawaniu swoich czasopism i werbowaniu nowych cztonkéw. Cechuje ich
niezwykta propagandowa gorliwo$¢. Publikujg nie tylko ulotki i czasopisma (,,Straz-
nica”, ,,Przebudzcie si¢”), ale takze ksigzki. Ze wzgledu na nazywanie siebie chrze-
$cijanami i odwotywanie si¢ do Biblii, tatwo wprowadzali w btad wielu ludzi. Wynika
z tego niezwykle wazne zadanie dla wszystkich chrzescijan: rodzin, wspolnot para-
fialnych i Kosciola instytucjonalnego. Wspolnym obowigzkiem jest coraz lepsze po-
znawanie prawd wiary, a przede wszystkim stosowanie jej zasad w codziennym zyciu.
Tak wtasnie nalezy rozumie¢ Chrystusowe wezwanie: ,,Bedziecie mi $wiadkami az po
krance ziemi” (Dz 1,8). Swiadectwem jest zycie, jego godny chrzescijanski wymiar.

Ale obok tego obowigzku $cisle religijnego, istnieje nierozerwalnie z nim zwig-
zany obowigzek — nazwijmy go — ,,antropologiczny”. Sekty bowiem, w tym takze
Swiadkowie Jehowy, proponuja whasnie ,,sposéb na zycie”, na uszczesliwianie sie-
bie, na odnajdywanie sensu zycia. A przeciez od wiekoéw 1 wiarygodnie przedstawia
ten sens wlasnie Kosciot. Kosciot zawsze kierowal swoje postannictwo do czto-
wieka, podkreslat mozliwos¢ pelnej samorealizacji cztowieka w $cistej wspotpracy
z taska wystuzong przez Chrystusa, dzigki ktéremu cztowiek zdobywa swiadomos¢
swojej godnosci dziecka Bozego, swojego wyniesienia i sensu swojego bytowania.

Niniejszy artykul poswigcony jest analizie genezy, struktury organizacyjnej
i doktryny Swiadkow Jehowy. Artykut sktada sig z trzech czesci. W czesci pierwszej
przedstawione zostang problemy definicyjne sekty (I), a w czesci drugiej jej sktad
organizacyjny (II). Czg$¢ trzecia poswigcona jest przegladowi gtéwnych przedsta-
wicieli sekty oraz ich pogladom (III).

PROBLEMY DEFINICYJNE SEKTY

Termin sekta pochodzi od tacinskiego stowa ,,sequi”, ktory oznacza i$¢ za kims,
nasladowac¢ kogos$ lub cos. Pokrewny termin ,,Secare” znaczy: odcina¢, oddzielac si¢
od kogo$. Jak wskazuje etymologia tego terminu, sekta® jest to grupa religijna, ktora
wyodrebnita si¢ z macierzystego Kosciota z powodu roéznic doktrynalnych, liturgicz-
nych i innych. Mozna wigc powiedzie¢, ze sekta jest forma wewnetrznej opozycji
przeciw zinstytucjonalizowanym formom rozwinigtej religii, jest forma protestu.

Sekty wyroste na bazie chrzescijanstwa charakteryzuje to, ze przyjmuja Bibli¢
jako Pismo Swigte, ale wylaczaja z niego niektore ksiggi. Zasadnicza kwestig jest to,
ze posiadajg wlasng interpretacje tekstow biblijnych; nie przyjmujac rozwoju Obja-
wienia, odrzucajac jedna z gtownych zasad naukowej interpretacji Biblii. Odmawia-
ja boskos$ci Jezusowi Chrystusowi, a osiggnigcie zbawienia ograniczajg jedynie do
cztonkow sekty jako wybranych przez Boga.

2 7. Marzec, Metody dzialania i przyczyny sukceséw Swiadkéw Jehowy, Krakow 2000 (20082);
J. Krasinski, Swiadkowie Jehowy. Czym sie od nas rézniq i czego mozemy sie od nich nauczyé?,
»Homo Dei” 80 (2011) z. 2, s. 115-127.

3 D. Kuncewicz, Sekta — panorama definicji, w: Spoteczefistwo i Rodzina 3 (2006) z. 2,
s. 111-119; P. Sokotowski, Sekta, w: EK, Lublin 2012, t. XVII, s. 1371-1373.
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Sekty zasadniczo odwotuja si¢ do motywacji religijnych proponujac rézne
techniki medytacyjne oparte na objawieniach prywatnych. Ale sa tez sekty areligijne
proponujace swoim wyznawcom rézne techniki psychoanalityczne, terapeutyczne,
uzdrowicielskie. Ze wzgledu na stosunek do $wiata mozemy wyroznic¢ sekty pote-
piajace $wiat 1 wartosci ,,§wiatowe” (na przyktad sekty apokaliptyczne) oraz sekty
zapowiadajace 1 oczekujace przemiany $wiata, na przyklad w wyniku powtdrnego
przyjscia Jezusa Chrystusa.

Przyczyny powstawania i rozwoju sekt mozna podzieli¢ na indywidualne
i spoteczne. Indywidualne wynikaja gtéwnie z potrzeb psychicznych i religijnych
poszczegdlnych jednostek szukajacych zaspokojenia swoich potrzeb w sekcie wte-
dy, gdy nie znajdujg ich w rodzinie, w grupie spolecznej z ktorg sg zwigzani, czy
w praktykowanej dotad religii. Gtownie, jak sadze, nalezy tu wymieni¢ kryzys ro-
dziny, ktory sktania wielu do ,,ukrycia si¢” w ochronnej rodzinie sekty, ktorej sita
duchowa oparta jest najczgéciej na manipulacji psychiczne;.

Wsrod czynnikow spolecznych nalezy wymieni¢ dwie grupy. Pierwsza to sytu-
acja wspolczesnego cztowieka zagubionego w szybkim tempie zmian spotecznych
i zwigzane z tym poczucie zagubienia i samotno$¢. Poczucie samotnosci w natural-
ny sposob rodzi fatalistyczna postawe wobec zycia oraz sktania do poszukiwania
mozliwo$ci bycia z innymi i dla innych. W tym kontekscie trafne wydaja si¢ by¢
uwagi kardynata G. Danneelsa. Pisze on: ,,Podstawowg przyczyna sukcesu sekt jest
trend naszego spoleczenstwa w kierunku coraz wigkszej depersonalizacji. Ludzie
staja si¢ numerami. Nie spotyka si¢ ich jako osoby. Tak powstajg w relacjach mig-
dzyludzkich chtod, prawie nie do zniesienia i osamotnienie. [ wlasnie tutaj zjawiajg
si¢ sekty z ich bardziej uczuciowym niz intelektualnym sposobem zblizania si¢ do
ludzi. Dbaja one o logike serca, a nie rozumu™. Podobnie wypowiada si¢ biskup
Z. Pawlowicz wyliczajac liste symptomow patologii wspolczesnych spoteczenstw.
,,Ludzie wspotczesni — pisze biskup — cierpig na brak kierunku i orientacji w zyciu...
czuja strach przed kleska ekologiczna, wojna, zatruciem, konfliktami spotecznymi...
Zagubieni w anonimowosci, izolacji, ale nie chcg by¢ bezwarto$ciowymi, biernymi
pionkami. Czesto nie wiedzg co i jak robi¢”™. Z kolei ks. T. Pietrzyk zwraca uwa-
g¢ na to, ze sekty sg wlasciwie protestem przeciw spoteczenstwu. ,,Spowodowane
sg przez industrializacj¢, urbanizacjg, migracje, szybki rozwo6j komunikacji, super-
racjonalne systemy technologiczne, zalamanie si¢ tradycyjnych wzorcéw kulturo-
wych i hierarchii wartoséci. Wszystko to sprawia, ze wielu ludzi znajduje si¢ w stanie
wewngtrznego zametu, wykorzenienia, nierownosci. W takich sytuacjach jest czyms$
naturalnym poszukiwania rozwigzania, ktore czgsto im jest prostsze, tym wydaje si¢
lepsze. Wystepuje tez pokusa przyjmowania tego rozwigzania jako jedynej i osta-
tecznej odpowiedzi™. Istnieje wiec niejako proznia domagajgca sie zapelnienia te
préznig pragng wypetié sekty.

Druga grupa przyczyn powstawania i rozwoju sekt to techniki manipulacyj-
ne stosowane w rekrutacji nowych cztonkéw. Techniki te cze$ciej maja charakter
odzialywania psychologicznego: pozorna empatia, perswazja, powotywanie si¢ na

4 Cyt. za: P.J. Sliwinski, Religijna salatka, Poznan 1996, s. 66.
5 7. Pawlowicz, Czlowiek a Swiadkowie Jehowy, Gdansk 1991, s. 8.
6 T. Pietrzyk, Swiadkowie Jehowy — kim sq?, Wroctaw 1991, s. 8.
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autorytety, okazywanie zrozumienia probleméw psychologlcznych egzystencjal-
nych i duchowych kandydata Dodatkowo sekta prezentuje si¢ jako grupa, w ktorej
jednostka moze osiggnaé pewien status i prestiz, w ktorej jej zdolnosci i umiejetnosci
sg oceniane wedlug korzystniejszych kryteriow niz w catym spoteczenstwie. Tech-
niki manipulacyjne sa szczegdlnie skuteczne wtedy, gdy napotykaja na podatnosc
osobistg kandydata (czynniki rozwojowe, sytuacyjne, rodzinne, osobowosciowe).

Skutki przynaleznosci do sekt sg zréznicowane w zalezno$ci od struktury psy-
chologicznej kandydata na cztonka sekty, a takze jego poziomu umystowego. Skut-
ki te moga objawia¢ si¢ w obnizeniu sprawnosci umystowej i zwigzanym z tym
bezkrytycznym, cytowaniem stéw mistrza oraz w otgpieniu uczuciowym. Skutkuje to
trudnoscig komunikacji z dawnym otoczeniem i bezskuteczno$cig wysitkow podejmo-
wanych przez rodzing czy znajomych w celu sktonienia kogo$ do opuszczenia sekty.

Najogolniej sekty mozna podzielic na trzy grupy.

Po pierwsze, sg to sekty opierajace si¢ na PiSmie Sw1e;tym jako zrédle wia-
ry. Sa to: Swiadkowie Jehowy, Adwentysci, Badacze Pisma Swietego. Zrodto wia-
ry traktujg bardzo subiektywnie, odrzucajagc naukowe interpretacje egzegetyczne.
W rezultacie otrzymujg znieksztatcony obraz czlowieka, §wiata, Boga. Po drugie, sa
to grupy bardziej $wiatopogladowe niz religijne; mozna tu wymieni¢ zwolennikow:

a) teozofii. Termin teozofia oznacza doktryne filozoficzno-parareligijng
uznajaca, ze wiedza o tajemnicach Boga jest dostgpna jedynie wybranym.
Z takiego pogladu wylonit si¢ ruch zawierajacy metafizyczng wizje §wiata,
cztowieka, zbawienia, zaczerpnigtg z roznych religii starozytnych’;

b) antropozofii. Antropozofia to doktryna, wedtug ktorej najpetniejsza wiedza
osiggalna jest za pomoca szczegdlnej intuicji, intuicji tajemnej, w przeci-
wienstwie do poznania osiggalnego zmystami i rozumem?;

¢) spirytyzmu. Termin spirytyzm oznacza praktyki komunikowania si¢ z du-
chami, zwykle za pomocg medium, towarzyszace im przekonania, a takze
doktryng traktujaca o tych zjawiskach. Udzial w seansach spirytycznych czg-
sto prowadzi do zaburzef psychicznych i duchowych’;

d) medytacji transcendentalnej. Medytacja transcendentalna oznacza techni-
ke pozwalajacg umystowi do$§wiadczaé coraz to subtelniejszych standéw
psychicznych az do momentu dotarcia do samego zrodta psychiki; medytacja
ta, zdaniem ich zwolennikdw, poszerza zdolno$ci umystu i uzdalnia cztowieka
do wykorzystania jego petnego potencjatu we wszystkich dziedzinach mysli

i czynu'®,

7 E. Zdybicka, Teozofia, w: EK, Lublin 2013, t. XIX, s. 699—700.

8 F. Kwiatkowski, Teozofia i antropozofia, czyli nauka tajemna o Bogu i o cziowieku, Poznah
1925.

M. Rusecki, Teologia wobec zjawisk paranormalnych, Czgstochowa 2010.
10 R, Dziura, Medytacja transcendentalna, w: EK, Lublin 2008, t. XII, s. 445-446.
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STRUKTURA ORGANIZACYJNA SWIADKOW JEHOWY

Swiadkowie Jehowy sa organizacja ogdlnoswiatowa o charakterze spoleczno-
-zhierarchizowanym, ale tez teokratycznym. Oznacza to, ze wymiar spoteczno-or-
ganizacyjny ma rownocze$nie charakter sekty religijnej. Na jej czele stoi ,,Cialo
Kierownicze” majace swoja siedzibe w dzielnicy Brooklyn, w Nowym Jorku. To
Ciato Kierownicze sprawuje nadzor nad ogolnoswiatowg dzialalnoscig sekty oraz
oglasza autorytatywny wyktad Biblii. ,,Ciatem Kierowniczym” zarzadza prezydent
o wladzy dozywotniej.

Czlonkéw sekty obowiazuje catkowite podporzadkowanie si¢ decyzjom Ciala
Kierowniczego. Ono bowiem — jak okresla doktryna sekty — jest ,,kanatem przekaz-
nikowym”, za pomocg ktorego Jehowa przekazuje swoje specjalne objawienia. Ten
punkt doktryny — punkt o kanale przekaznikowym, pociaga za soba bardzo istotne
konsekwencje. Po pierwsze, jednostka, kazdy cztonek sekty, nie moze si¢ kontak-
towac bezposrednio z Bogiem; Bog kontaktuje si¢ z ludzmi za posrednictwem kie-
rownictwa organizacji teokratycznej. Po drugie, cztonkowie sekty sg dobrowolnymi
,.hiewolnikami Jehowy” i majg bezwzgledny obowiazek postuszenstwa wobec Ciata
Kierowniczego, ktére dziala w imieniu Jehowy. Po trzecie, Ciato Kierownicze po-
siada monopol dotyczacy prorokowania, wobec tego nikt inny nie moze sobie przy-
pisywaé znajomosci woli Jehowy.

Centrala — Ciato Kierownicze, drukuje w roznych jezykach ksiazki, broszury,
czasopisma i zajmuje si¢ ich kolportazem. Prowadzi tez o$rodek szkoleniowy dla
swoich funkcjonariuszy o nazwie: ,,Biblijna Szkota Straznicy”. Ambicjg sekty jest
prowadzenie dziatalno$ci ogolnoswiatowej, w zwiazku z czym $wiat podzielono na
trzydziesci stref, a te dzielg si¢ na oddziaty krajowe. Oddziaty krajowe z kolei dziela
si¢ na okregi (ktorymi kieruja nadzorcy okregdw), a te na obwody obejmujace okoto
dwudziestu zboréw (50—100 osdb). Kieruja nimi Starsi Zboru (,,grono starszych™),
a czlonkow okresla si¢ mianem Glosicieli. Przedstawiciele grup krajowych i lokal-
nych mianowani s przez Ciato Kierownicze. Ono tez wysyta swoich przedstawicie-
li na coroczne zgromadzenia okregowe i na krajowe badz miedzynarodowe.

Jak przebiegaja spotkania Swiadkow Jehowy w ciagu tygodnia? Przewiduje sie
pie¢ zasadniczych celow takich spotkan:

1. Teokratyczna szkota stuzby kaznodziejskiej. Jej celem jest przygotowanie
cztonkow do samodzielnej pracy kaznodziejskiej (gloszenie doktryny po
domach, prowadzenie dyskusji) na podstawie podrgcznika: Poradnik dla
teokratycznej szkoly stuzby kaznodziejskiej.

2. Zebranie stuzby. Jest poswigcone przedstawieniu i omowieniu praktycznych
wskazan dotyczacych gloszenia doktryny.

3. Wyktad publiczny. Jest on wygtaszany przez wykwalifikowanego kazno-
dzieje na temat podany przez Centrum.

4. Studium ,,Straznicy”. Obejmuje omawianie przeczytanych wczesniej artyku-
16w w najnowszych numerach tego pisma.

5. Zbiorowe studium ksigzki. Dotyczy ono analizy ksigzki wydanej przez Cen-
tralg. Studium odbywa si¢ w matych grupach. Ksigzka powinna by¢ juz
wczesniej przeczytana przez uczestnikow spotkania. Jedng z bardziej zna-
nych ksigzek omawianych w zborze jest ksiazka: Bedziesz mogt zy¢ wiecznie
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w raju na ziemi. Wczesniej analizowano ksigzke: Prawda, ktora prowadzi
do Zycia wiecznego.

Zbory maja swoich przetozonych, Starszych, ktérzy sprawuja opieke i kie-
rownictwo nad spelnianiem przez czlonkow zboru wszystkich zadan, takze oso-
bistych dziedzin zycia. W zborze ,,obowigzuje zasada calkowitego postuszenstwa
i podporzadkowania. Niedopuszczalne jest na przyktad podnoszenie w zborze wat-
pliwosci natury doktrynalnej czy organizacyjnej”!!.

Oprocz ,,starszych”, w Zborze funkcje porzadkowe i organizacyjne petnig ,,shu-
dzy pomocniczy”. Ich praca nie jest traktowana jako stuzba nizszego rzedu, w sekcie
bowiem kazda dziatalno$¢ ma charakter stuzby, kazda ma dawacé ,,swiadectwo”. Poza
spotkaniami w Zborze wyznawcy majg obowigzek prowadzenia dziatalno$ci misyj-
nej (uwazanej za dziatalnos$¢ kaznodziejska) w formie chodzenia od domu do domu,
prowadzenia rozmow z przypadkowymi lub uméwionymi ludzmi oraz kolportazem
pism jehowickich. Dziatalno$¢ ta powinna by¢ potaczona z prowadzeniem notatek,
zbieraniem informacji o mieszkancach. Misje te prowadzg dwie osoby, w tym jed-
na bardziej doswiadczona, druga to nowicjusz przygotowujacy si¢ do prowadzenia
takiej dziatalnosci. Kazdy Swiadek Jehowy musi sktadaé na specjalnym formularzu
miesigczne sprawozdanie ze swej dziatalnosci. Miejsce prowadzenia takiej dziatal-
nosci misyjnej nie jest przypadkowe; kazdy zbor otrzymuje okreslony teren dziatan.

GLOWNI PRZEDSTAWICIELE SEKTY ORAZ ICH POGLADY

Zalozycielem Badaczy Pisma Swictego, z ktorego pozniej wylonita sie sekta
Swiadkow Jehowy byt Charles (Karol) Russell (1852—1916)'2. Russell urodzit sie
w miejscowosci Allegheny, koto Pittsburgha (USA). Wychowywat si¢ w rodzinie
prezbiterianskiej. W mlodo$ci przezywat watpliwosci religijne, ale wnet zaintereso-
wat si¢ adwentyzmem. Zalozycielem adwentystow byt amerykanski farmer William
Miller, ktory oglosit nadej$cie konca §wiata w roku 1844. Gdy przepowiednia nie
sprawdzila si¢, ogtoszono kolejne terminy konca $wiata: 1870, 187273, 1874. Gdy
kolejne przepowiednie nie sprawdzily sie, Russell oglosit, ze Chrystus przyszedt,
ale w sposob niewidzialny. Wtedy Russell dotaczyt si¢ do grupy adwentystow kie-
rowanej przez N.H. Barboura, ktéry byt redaktorem czasopisma Zwiastun Poranka.
Russell zostat wspotredaktorem tego pisma. Obaj redaktorzy wydali ksiazke pt. Trzy
Swiaty albo plan zbawienia, w ktdrej analizujg tajemniczy, apokaliptyczny plan Boga
wobec $wiata. Russell zerwal w koncu z grupa Barboura i zaczat wydawaé wiasne
pismo pt. Straznica Syjonska i zwiastun obecnosci Chrystusa przemianowane po
kilku latach na Straznica. W roku 1914 Russell zatozyt ,,Migdzynarodowe Stowa-
rzyszenie Badaczy Biblii”, stowarzyszenie o charakterze spotki akcyjnej. Miescita
si¢ ona w Pittsburghu, gdzie zatozyt on ,,Dom Biblijny”. Wyznaczy! teraz nowa date
przyj$cia Chrystusa na rok 1914 (ale zamiast Tysiacletniego Krolestwa wybuchta
w tym roku wojna!). Niespelienie si¢ proroctwa nie zniechgcito ich, co wigcej,
rozpoczeli dzialalno$¢ za granicg. Sam Russell odbywat liczne podréze po Stanach

11 7. Pawlowicz, Czlowiek a Swiadkowie Jehowy, dz. cyt., s. 33.
12 Tamze, s. 10—13.



SWIADKOWIE JEHOWY — GENEZA I GELOWNI PRZEDSTAWICIELE 167

Zjednoczonych i Europie propagujac swoje idee, ksiazki i czasopismo Straznica.
Po powrocie zatozyl nowy osrodek w Brooklynie, gdzie miescita si¢ odtad centrala
organizacyjna i wydawnicza. W osrodku byta czynna rowniez szkota kolporterdw,
ktorzy wysylani za granice zaktadali biura wyznawcow w roznych krajach $wiata.
Organizowali tez spotkania potaczone z lektura pism Russella. Spotkaniom prze-
wodniczyli specjalnie wybrani przedstawiciele zwani ,,starszymi”. Sam Russell byt
ich ,,honorowym pastorem”. Do konca swego zycia Russell zdotat zgromadzi¢ oko-
o 21 tysigcy zwolennikow.

Glowne dzieto Russella, to sze$ciotomowa praca pt. Wyklady Pisma Swiete-
go (1886—1904). Do roku 1916 dzieto rozeszto si¢ w nakladzie szeSciu milionéw
egzemplarzy. Zaprezentowana w dziele wykladnia Pisma Swictego obejmowata
przede wszystkim ksiggi apokaliptyczne i wykazywala wyraznie zwiazki z nauka-
mi adwentystow, z ktorymi przez kilka lat byt zwigzany. W zwigzku z tym, cho¢
poczatkowo glosit, ze Chrystus powtornie przyszedl, ale w sposdb niewidzialny,
to w koncu znow zaczgt przepowiada¢ nowa konkretng date, tym razem na rok
1918, ale i ta nie sprawdzita si¢. Oglaszajac kolejne terminy nastania Tysigcletnie-
go Krolestwa zwolennicy sekty zapomnieli o stowach Chrystusa, ktory powiedziat:
»A 0 owym dniu i owej godzinie nie wie nikt: ani aniolowie w niebie, ani Syn,
tylko sam Ojciec” (Mt 24,36). Przypowies¢ o dziesigciu pannach konczy si¢ sto-
wami: ,,Czuwajcie wiec, bo nie znacie dnia ani godziny, o ktorej Syn Czlowieczy
przyjdzie” (Mt 25,13).

Na trudno$ci zwiazane z dzialalno$cig Russella natozyly sie problemy zwigzane
z jego zona, Marig Ackley. Poczatkowo wspotpracowata ona z me¢zem, ale po roz-
wodzie (1906 r.) wystgpita przeciw niemu wykazujac istnienie niescistoéci zawar-
tych w jego pismach. Spowodowato to odejscie wielu zwolennikow z krggu sekty.

Jakie sa gtéwne punkty nauk Russella? Przede wszystkim cata jego interpretacja
opiera si¢ na dostownym rozumieniu tekstow biblijnych. Taka interpretacja sprzeci-
wia si¢ podstawowej zasadzie hermeneutyki biblijnej nakazujacej uwzgledniac row-
niez rozwoj Objawienia biblijnego. Inny istotny punkt nauki Russella to chiliazm
(od gr. chilioi = tysiac) zwany tez millenaryzmem (od tac. mille = tysiac) gloszacy,
ze bezposrednio przed koncem $wiata zstapi na ziemig ,,Miasto Swicte — Jeruza-
lem Nowe” (Ap 21,2.10). Nastanie wtedy tysigcletnie krolestwo sprawiedliwosci,
w ktorym bedzie panowata powszechna sprawiedliwo$¢. Ziemia zostanie zamienio-
na w raj. Zniknie wszystko, co dotad trapito ludzkos¢: wojny, katastrofy, nienawisé,
morderstwa. Pokoj rozciagnie si¢ nawet na Swiat zwierzecy. Zniknie ucigzliwa sta-
ro$¢, ludzie zachowajg wieczng mtodos¢. Znikng epidemie i choroby. Ale nastgpi to
dopiero wtedy, gdy Jehowa pokona potegi przeciwne Bogu; dokona si¢ to w ,,wiel-
kim dniu wszechmogacego Boga” (Ap 16,14)!3. Czas, w ktorym to nastapi stanowi
tajemnice dostepng jedynie Bogu'4. Nastepne punkty nauki Russella, to odrzucenie
nauki o piekle i nie§miertelnosci duszy, a zwlaszcza deprecjonowanie chrzescijan-

13 Miejscem tej bitwy bedzie Harmagedon — symbol mitycznej gory $wiata, gdzie gromadza
si¢ potegi przeciwne Bogu; jest to wigc przeciwstawienie Bozej goéry Syjon, jako miejsca
przeznaczonego dla zbawionych (por. Hbr 12,22—-24).

14 R. Fiszkal, Prawda o Swiadkach Jehowy, Wydawnictwo ,,Logos”, 2010, s. 14—15.
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stwa i Ko$ciota. Russell zmart 31 X 1916 roku. Smier¢ zaskoczyta go podczas po-
drozy propagandowej, gdy przemierzat Teksas z wyktadem pt. ,,Swiat sig pali”.

Do uratowania sekty przed upadkiem przyczynit si¢ jego nastepca i wspodizato-
zyciel sekty: J.F. Rutherford (1869 r.)'>.

Od roku 1906 byt bliskim wspotpracownikiem Russella, ale wnet stat si¢ jego
przeciwnikiem gloszac migdzy innymi, iz zapowiedz konca $wiata na rok 1914 byla
rezultatem wpltywow szatana. Podporzadkowang sobie sekte nazwat ,,Panstwem
Boga”, co oznaczalo, Ze istniejace struktury panstw sg dzielem szatana. Wigzato si¢
z tym odrzucenie wszystkiego, co wchodzi w sktad struktury panstwa: odmowa stuzby
panstwowej, sktadania przysiegi, wyrazania szacunku dla flagi panstwowej. W rezul-
tacie Rutherford i jego wspolpracownicy zostali skazani na dwadzieScia lat wiezienia.

Po wyjsciu z wigzienia Rutherford zorganizowal w Ohio dziesi¢ciodniowy
kongres, ktory zapoczatkowal nowy rozwoj sekty. Obok istniejgcego juz pisma
Straznica zaczal wydawa¢ drugie pismo: Przebudzcie sie. Zapowiedzial nowa date
konca $wiata na rok 1925. Glosit, ze w zwigzku z tym nalezy oczekiwa¢ powrotu
wielkich postaci Starego Testamentu: Abrahama, Izaaka i Jakuba; przygotowano dla
nich nawet specjalny dom, w ktorym on sam zamieszkat jako ,,zarzadca”. Jednak
oczekiwany na rok 1925 koniec §wiata nie nastapit, co spowodowato w sekcie roz-
tamy. Ratujac sytuacje Rutherford zobowigzat swoich wyznawcow do zintensyfiko-
wania dziatalnosci agitacyjnej i propagowania wlasnych pism. Istotnym czynnikiem
bylo wprowadzenie zmiany strukturalnej sekty i nowej nazwy. Zmiana struktural-
na dotyczyla nadanie sekcie wymiaru ogolnoswiatowego jako zbawczej wspolnoty
czasow ostatecznych. Nowa nazwa ogloszona na kongresie w Columbus w roku
1931 brzmiata: ,,Swiadkowie Jehowy”. Przyjmujac te nazwe odwolywano si¢ do
tekstu proroka Izajasza: ,,Wy jesteScie moimi §wiadkami i moimi shugami, ktoérych
wybratem... wy jeste$cie moimi $wiadkami — wyrocznia Jahwe” (Iz 43,10—12).

Zmianom organizacyjnym towarzyszyly zmiany doktrynalne, gtownie zakaz
swigtowania Bozego Narodzenia i uzywania znaku krzyza. W zwigzku z tym po-
jawit si¢ problem stosunku do zydéw. Poczatkowo Rutherford utrzymywat z nimi
bliskie kontakty, ale gdy pojawit si¢ poglad, ze godnos$¢ ludu przymierza przeszia na
Swiadkow Jehowy, sekta w swoim pi§miennictwie przejawia wyraznie nastawienie
antyzydowskie. Rozwojowi sekty sprzyjaty organizowane corocznie kongresy.

Nastepcg Rutherforda zostal Natan Homer Knorr (1905-1977)'6. Jego spraw-
na dzialalnos$¢ organizacyjna spowodowata znaczny liczebny wzrost sekty (w roku
1975 podawano: dwa miliony). W roku 1966 zapowiedziano nowg date konca $§wia-
ta i powtornego przyjscia Chrystusa — miat to by¢ rok 1975. Niespelnienie si¢ za-
powiedzi kierownictwo sekty wyjasnito w ten sposob, ze dzicki temu Jehowa dat
sekcie dalsza mozliwo$¢ wzmozonego dzialania.

Zarzadow Knorra nastgpito przejscie od charyzmatycznego do instytucjonalnego
dawania $wiadectwa, przede wszystkim instytucja ma dawaé $wiadectwo. W zwiaz-
ku z tym zatozyt on osrodek ksztatcenia misjonarzy, ktorych celem miata by¢ §wia-
towa ekspansja ruchu. Poza tym scentralizowat wtadze Swiadkow Jehowy powo-

15 7. Pawlowicz, Czlowiek a Swiadkowie Jehowy, dz. cyt., s. 24—29.

16 7. Pawlowicz, Czlowiek a Swiadkowie Jehowy, dz. cyt., s. 29; E. Baginski, Swiadkowie
Jehowy, dz. cyt., s. 66—69.
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lujac do istnienia na nowo ,,Ciato Kierownicze”. Cztonkami tego grona mogg by¢
wybrani, ,,namaszczeni” Swiadkowie Jehowy. Ciato Kierownicze jest ,,kanatem”,
ktorym postuguje si¢ Jehowa w celu komunikowania organizacji swojej woli. Poza
tym Knorr znacznie usprawnit funkcjonowanie sekty w $wiecie; podzielil organi-
zacje na mniejsze jednostki: oddziaty, okregi i obwody. Od jego czasow wszystkie
publikacje sekty ukazuja si¢ anonimowo (wygodny sposob uniknigcia krytyki, gdy
zawodzg ,,proroctwa”. Dla ksztatcenia misjonarzy zatozyl w roku 1943 ,,Biblijng
Szkote Straznicy — Gilead”. P6zniej utworzono liczne jej filie w wielu krajach swia-
ta. Od roku 1924 powstajg zywiotowo radiostacje dziatajace na rzecz Swiadkow
Jehowy. Knorr, podobnie jak poprzednicy, wyznaczyt termin konca $wiata, tym ra-
zem na rok 1975. Knorr wprowadzit zakaz transfuzji krwi (w roku 1945) na podsta-
wie zle zrozumianego tekstu biblijnego mowiacego o ,,zakazie spozywania krwi”
(Dz 15,29; 21,25). Z inicjatywy Knorra wydano wiasny anglojezyczny przektad
Nowego Testamentu pt. Chrzescijanskie Pisma Greckie w przektadzie Nowego Te-
stamentu (Nowy Jork 1950), a nastegpnie, juz po $mierci Knorra przektad catej Bi-
blii: Pismo Swiete w przektadzie Nowego Swiata (Nowy Jork 1997). Knorr zmart
8.06.1977 roku.

Czwartym przywddcg sekty byt W.F. Franz (1893-1992)!7. Zainicjowal on
nowe formy dziatalno$ci w postaci ,,szkolnego kursu ustugiwania”, ktory pozniej
zostal przemianowany na ,,kurs biblijny dla braci”. Cztonkiem sekty byl rowniez
bratanek Franza — Raymond, ktory poczatkowo byt cztonkiem ,,Ciata Kierownicze-
go”, ale pdzniej opuscil sekte i opublikowal szereg faktow kompromitujacych ja.
W roku 1983 opublikowat ksigzke pt. Kryzys sumienia'®, ktora stata si¢ w Stanach
Zjednoczonych prawdziwym bestselerem. Swiadkowie Jehowy masowo ksiazke
wykupywali i niszczyli, ale na podstawie ocalony egzemplarzy dokonano jej thuma-
czen na kilka jezykow.

Gdy zmarl Franz, kierownictwo sekty objat M.G. Henschel'®. Byt on sekre-
tarzem osobistym Knorra. Przeprowadzone przez niego zmiany dotyczyly przede
wszystkim oddzielenia funkcji religijnych sekty od dziatalno$ci administracyjne;j,
wydatl on nowy podrecznik pt. Wiedza, ktora prowadzi do zZycia (wydana w roku
1995). O ile poprzednie podreczniki nie szczedzily ostrej krytyki innym religiom,
nowy podrecznik jest bardziej stonowany i unika tematéw kontrowersyjnych.

W Polsce do rejestru Kosciotow i Zwiazkow wyznaniowych Swiadkowie Je-
howy zostali wpisani w roku 1990 jako ,,Straznica — Towarzystwo Biblijne i Trak-
tatowe”. Przed wojng w roku 1938 organizacj¢ zdelegalizowano. Po wojnie w la-
tach 1945—50 byli prawnie uznawani. Obecnie w Polsce rozwijajg duza aktywnos¢.
Obecnie dziata ponad 1800 zboréow, skupiajacych okoto 130 tysigcy cztonkow.
Wydaja wlasne czasopisma: Straznica (1915) i Przebudzcie sie (1925-) oraz prze-
znaczony do uzytku wewnetrznego miesiecznik Nasza Stuzba Krolestwa (1957-).
Siedziba Zwigzku miesci sie w Nadarzynie®.

17 A. Wanka, Swiadkowie Jehowy, w: EK, Lublin 2013, t. XIX, s. 314, E. Baginski, Swiadkowie
Jehowy, dz. cyt., s. 69—72.

18 Zob. R. Franz, Kryzys sumienia, Wydawnictwo Koncept Desing, 2006.

19 E. Baginski, Swiadkowie Jehowy, dz. cyt., s. 72—74.

20 Podaje za: A. Wanka, Swiadkowie Jehowy, art. cyt., s. 314.
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WNIOSKI SYNTETYZUJACE

1. Swiadkowie Jehowy sa sekta konwertystyczna prowadzaca dziatalno$é mo-
ralizatorskg i misyjng skierowana na zdobywanie nowych cztonkow.

2. Adwentystyczna, oczekujaca radykalnej przemiany §wiata w wyniku po-
wtornego przyjscia Chrystusa.

3. Synkretyczng, taczaca w catos¢ swojej doktryny rozne poglady, czesto
sprzeczne tradycje i wierzenia religijne, a takze wybrane poglady religijne
i spoteczne. Prowadza tez dziatalno$¢ pozareligijna.

4. Redukcjonistyczna, zawieraja bowiem uproszczong wersje Objawienia, od-
mawiajg Maryi godnosci Matki Bozej, odrzucajg boskos¢ Chrystusa.

5. Elekcjonistyczng, ograniczaja bowiem zbawienie jedynie do nalezacych do
sekty jako wybranych przez Boga.

6. Fanatyczna, odrzucaja bowiem wszystko, co nie zgadza si¢ z ich pogladami,
z czym taczy si¢ selekcja prawd wiary.

7. Totalitarystyczng; cechuje ich autorytarna struktura wtadzy, wykorzystywa-
nie technik manipulacji psychicznej, podkreslanie potencjalnych lub rzeczy-
wistych szkdd wynikajacych z odejscia z sekty.

JEHOVAH’S WITNESSES — ORIGINS AND MAIN REPRESENTATIVES
SUMMARY

The paper outlines the origins, organisational structure and doctrine of the Jehovah’s
Witnesses. Firstly, the author presents the problems with defining a sect, then illustrates the
structure of the organisation together with its main representatives and the views held by
them.

ZEUGEN JEHOVAS - GENESE UND HAUPTVERTRETER
ZUSAMMENFASSUNG

Der Autor des vorliegenden Artikels stellt Entstehungsgeschichte, Organisationsstruktur
und Lehre der Zeugen Jehovas vor. Zunichst werden die Definitionsprobleme der Sekte dar-
gestellt. Dann beschreibt man die Struktur der Organisation und ihre wichtigsten Vertreter
sowie die von ihnen prisentierten Ansichten.
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Po Soborze Watykanskim II termin ,,misje” stracit na znaczeniu na rzecz pojecia
Lewangelizacja”. Przyczynit si¢ do tego zwlaszcza papiez Pawet VI SWO_]E} adhortaCJq
Evangelzz nuntiandi, a ttem byly negatywne konotacje tego terminu pojawiajace si¢
z uwagi na taczenie dziatalnosci misyjnej Kosciota z historig kolonizacji'. Stowo to
jednak nie wyszto catkowicie z uzycia, o czym $wiadcza chociazby pozniejsze doku-
menty ko$cielne, jak Redemptoris missio, Ecclesia in America czy Evangelii Gaudium.

Pozostaje zatem kwestia okres$lenia tego, czym sg misje. Z jednej strony pojawia
si¢ twierdzenie, ze wszystko — cala dziatalno$¢ Kosciota — jest misja, a z drugiej
strony — rozpowszechnia si¢ opinia, iz misje s realizowane tylko na terytoriach
okreslonych przez Stolice Apostolskg jako misyjne. Pojawia si¢ takze tendencja,
by méwic o sytuacjach misyjnych albo o grupach w sytuacji misyjnej, czyli takich,
gdzie Ewangelia nie przenikneta jeszcze do korzeni kultury, a Ko$cidt jeszcze nie
posiada ,,swojego oblicza” i nie osiagnal wlasciwej dla siebie witalno$ci. Chodzi
zatem o grupy, ktore jeszcze nie zostaly w pelni zewangelizowane?.

Dla papieza Franciszka ,,dziatalno$¢ misyjna stanowi paradygmat kazdego dzie-
ta Ko$ciota™. Majgc na uwadze blisko$¢ znaczeniowa termindw ,,misje” i ,,ewange-
lizacja”, mozna to sformutowanie uzupetié¢ o twierdzenie bl. papieza Pawla VI, iz
,,obowigzek ewangelizacji nalezy uwaza¢ za taske i wlasciwe powotanie Kos$ciota;

*Ks. dr hab. Ryszard Hajduk CSsR, prof. UWM w Olsztynie, Wydziat Teologii.

' R. ZerfaB, Die kirchlichen Grundvollziige — im Horizont der Gottesherrschafi, w: Konferenz der
Bayerischen Pastoraltheologen, Das Handeln der Kirche in der Welt von heute, Miinchen 1994, s. 47,
G. Zengarini, La mision en cuestion, ,,Caminar” 14 (2011), s. 43—44.

2 J.F. Gorski, El desarrollo histérico de la misionologia en America Latina. Orientaciones
teologicas del Departamento de Misiones del CELAM: 1966—1979, La Paz 1985, s. 308.

3EGnr 15.
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wyraza on najprawdziwszg jego wiasciwos$¢™*. Wynika stad, ze samo istnienie Ko-
$ciota i jego aktywno$¢ na wszystkich polach ma charakter ewangelizacyjny, a za-
tem misyjny. Parafrazujac nauczanie biskupéw potudniowoamerykanskich z Apa-
recida mozna stwierdzi¢, ze dziatalno$¢ misyjna Kosciota polega na jego pelnym
zaangazowaniu si¢ w komunikowanie zycia Bozego $wiatu®.

Z uwagi na szerokie uj¢cie zagadnienia misji staje si¢ czyms$ zrozumiatym, iz
dziatalno$¢ misyjng na kontynencie potudniowoamerykanskim charakteryzuje plu-
ralizm i to w wielu aspektach®. Nie chodzi tylko o formy, ale i 0 adresatow. Z uwagi
na ich zréznicowanie wytyczane sg strategie uwzgledniajace sytuacje spoteczno-
-kulturowa’. Strategia w odniesieniu do misji Ko$ciota oznacza wowczas dziatanie
rozumne i funkcjonalne, odpowiadajagce danemu kontekstowi historycznemu i spo-
tecznemu, a przez to umozliwiajgce wlasciwy przekaz Ewangelii®. W Ameryce Po-
hudniowej mozna méwié o nastepujacych strategiach dostrzegalnych w dziatalnosci
misyjnej Kosciota: inkulturacja Ewangelii, wyzwolenie jako konsekwencja opcji na
rzecz ubogich oraz rozwoj struktur koscielnych®.

INKULTURACJA EWANGELII

Kos$ciot w Ameryce Lacinskiej musi mie¢ z jednej z strony na uwadze interakcje
zachodzaca pomigdzy tradycyjnymi formami kulturowymi a procesami zwigzany-
mi z demokratyzacja i globalizacja, a z drugiej strony — bra¢ pod uwage ,.kultury
antyczne” oraz ,,nowe kultury” obecne na kontynencie. Z tego tez wzgledu w dzia-
falno$ci misyjnej wazng role odgrywa inkulturacja jako strategia dzialan misyjnych
prowadzonych poprzez Koscioty lokalne posrod ludnosci autochtonicznej, ktora jest
skupiona gléwnie w takich krajach, jak Meksyk, Gwatemala, Ekwador, Peru i Boli-
wia. Takze na innych terenach, na ktérych Indianie stanowig mniejszos¢, dziatania
misyjne winny uwzglednia¢ tozsamosé kulturowq odbiorcow Ewangelii. Takiemu
podejscm do dziatan misyjnych sprzyja zmiana spOJrzenla na adresatéw ewangeli-
zacyjnej aktywnos$ci Kosciota, polegajqca na przejs$ciu od ,,krajow misyjnych” do
»Sytuacji misyjnych”, czyli skupieniu si¢ na srodowiskach zamieszkatych gtownie
przez Indian poludniowoamerykanskich, jak i Afroamerykanow oraz przez imigran-

4 ENnr 14.

5 CELAM, Discipulos y Misioneros de Jesucristo para que nuestros pueblos en El tengan vida.
., Yo soy el Camino, la Verdad y la Vida” (Jn 16,4). Documento conclusivo, Aparecida 2007, nr 360.

¢ R. Tomicha Charupa, ,, Eucaristia, Misién y Realidad Nacional”. Primer Simposio Boliviano
de Misionologia, ,,.Yachay” 42 (2005), s. 171.

7 W.R. Schenk, Mission Strategies, w: J.M. Phillips, R.T. Coote, Toward the Twenty-first
Century in Christian Mission, Grand Rapids 2000, s. 218-219.

8 J. Dournes, La missione: testimonianza e liberazione, Milano 1970, s. 55.

9 CELAM, Discipulos y Misioneros de Jesucristo para que nuestros pueblos en El tengan vida,
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tow, a takze na wielkich grupach Iudnos$ci (chtopéw, robotnikéw i bezrobotnych),
zyjacych na obrzezach metropolii'

Mozna zatem méwi¢ w tym konteksScie o ewangelizacji kultur, ktora rozpoczy-
na si¢ od poznania zwyczajow, obrzedowosci, wzorcOw postepowania i warto$ci
ksztaltujacych zycie w danych spotecznosciach (autochtonicznych). Kulture stano-
wi bowiem to wszystko, czym ,,cztowiek doskonali i rozwija wielorakie uzdolnie-
nia swego ducha i ciata; stara si¢ drogg poznania i pracy podda¢ sam $wiat pod
swoja wladze; czyni bardziej ludzkim zycie spoteczne tak w rodzinie, jak i w catej
spolecznosm panstwowej przez postep obyczajow i instytucji; wreszcie w dzietach
swoich w ciagu wiekow wyraza, przekazuje i zachowuje wielkie dos§wiadczenia du-
chowe i dgzenia na to, aby stuzyly one postepowi wielu, a nawet calej ludzkosci™!!.
W zwigzku z tym wzrasta znaczenie antropologii kulturowej dla aktywnosci misyj-
nej oraz refleksji teologicznej nad zjawiskiem kultur. Chodzi o docenienie kultur au-
tochtonicznych poprzez uznanie ich godnosci, tozsamosci, integralnosci i bogactwa
ich r6znorodnosci.

Refleksja nad kulturg z roznych perspektyw jest przygotowaniem do inkultura-
cji czy tez raczej interkulturacji, ktora podkresla fakt, iz nie ma ,,ponadkulturowe;j”,
»czystej” Ewangelii, a ponadto kultury musza by¢ wzajemnie na siebie otwarte, aby
prowadzi¢ dialog stuzgcy poszukiwaniu prawdy'?. W procesie tym Ewangelia zmie-
rza do tego, by ,,przyoblec” si¢ w ludzka kulture, gdyz tylko w takiej postaci moze
by¢ przekazywana ludziom. Tak tez jest od poczatku, gdy Jezus Chrystus — odwiecz-
ne Stowo Ojca, przychodzac na $wiat, wstepuje w ludzka kulture. Przekazuje On
Dobrg Nowing o zbawieniu za pomocg kodu kulturowego p6znego judaizmu. Z tego
tez wzgledu oredzie Ewangelii nie moze by¢ ,,odtaczone od kultury, w ktorej sie¢ od
poczatku zakorzenito (to jest od catego $wiata Biblii, a konkretnie od srodowiska kul-
turowego, w ktorym zyl Jezus z Nazaretu); ani tez bez powaznych strat nie moze by¢
oddzielone od tych form kultury, w ktorych bylo przekazywane w ciggu wiekow™!3.
Bog pragnie bowiem objawic¢ si¢ ludziom nie abstrakcyjnie, lecz postugujac si¢ je-
zykami, obrazami i wyrazeniami typowymi dla danej kultury'4.

W strategii inkulturacyjnej wazna role odgrywa dialog miedzy wiarg a kultura,
przyczyniajacy sie do odkrycia i dojrzewania ,,ziaren prawdy”, obecnych w rytach

19 R. Aubry, El compromiso misionero de América Latina. A los 500 afios de su primera
evangelizacion, Lima 1989, s. 7-8; J.F. Gorski, How the Catholic Church in Latin America
became Missionary, w: L. Stanislaus, J.F. Gorski, Sharing Diversity in Missiological Research and
Education, Delhi 2006, s. 217.

I KDK nr 53.

12 M. Kehl, Die Kirche. Eine katholische Ekklesiologie, Wiirzburg 1992, s. 254; H. Waldenfels,
Fiinfzig Jahre spdter, w: M. Delgado, H. Waldenfels, Evangelium und Kultur. Begegnungen und
Briiche, Fribourg — Stuttgart 2010, s. 266—267; R. Tomicha Charupa, ,, Eucaristia, Mision y Realidad
Nacional”, dz. cyt., s. 172.

13 CT nr 53.

14VD nr 109.



174 RYSZARD HAJDUK

i kulturach'>. Dochodzi do tego wowczas, gdy na historie i tradycje ludow ewan-
gelizowanych patrzy si¢ przez pryzmat teologii uznajacej dziatanie Ducha Bozego,
ktory ,,rozsiewa i rozwija swe dary we wszystkich ludziach i narodach™'®, zanim
jeszcze zabrzmi posrod nich stowo Ewangelii. Mozna wowczas moéwié o ,,przy-
gotowaniu ewangelicznym” oraz ,,pedagogice” stuzacej przysposobieniu ludzi na
przyjecie Dobrej Nowiny, jak rowniez o ,,ukrytej obecnosci Pana” w zyciu ludow!”.
W tej sytuacji glosi¢ kerygmat to zwraca¢ uwage na obecno$¢ Boga, ktory jest juz
blisko ludzi i pos$rod nich dziata, a takze na dobro bedace owocem otwartosci serc
ludzkich na tajemnicze dziatanie w nich Ducha Swigtego.

Historia ludéw i narodow jest jednak nie tylko naznaczona laskawa obecnoscia
Boga, ale takze grzechem, a celem dziatalno$ci misyjnej Kosciota jest nawrdcenie.
Dlatego tez w spotkaniu z Ewangelig winna dokonac si¢ przemiana — zar6wno czto-
wieka, jak i samej kultury, w ktorej zyje. Podobnie jak jednostki si¢ nawracaja, tak
1 kultura musi zosta¢ przemieniona. Gdy glosiciele Chrystusa dostrzegaja elementy
idolatrii i niemoralnosci w kulturze i prébujg je z niej usunaé, dialog miedzy chrze-
Scijanstwem a kulturg przyczynia si¢ do jej ewangelizacji. Proces ten przypomina
nacinanie drzew owocowych w celu otrzymania smacznych i zdrowych owocow!'®.
Narzedziem pozwalajacym na oczyszczenie kultury jest prawda Ewangelii, obja-
wiona w Chrystusie. Dziatanie to rozpoczyna si¢ od odkrycia wystepujacych w kul-
turze zagrozen dla godnos$ci cztowieka i jego petnego rozwoju. Gtoszac Ewangelie,
Kosciot pozwala ludziom przekona¢ sie, co jest dobre, a co zte w ich kulturze, co
nalezy w niej pielegnowad, a co odrzuci¢®®.

Charakterystyczny dla strategii misyjnej w kontekscie potudniowoamerykan-
skim jest nacisk polozony na ,,specyficzng ewangelizacj¢” dostosowang do sytuacji
kazdej grupy kulturowej. Krytyce poddawane sg za$ takie dzialania, jak automatycz-
ne transplantowanie modeli juz istniejacych w Kosciele w nowy kontekst kulturowy
czy tez proby podporzadkowania kultur ludéow poludniowoamerykanskich cywili-
zacji zachodniej. Krytykowana jest takze adaptacja, czyli akomodowanie Ewangelii
przez kulture przy pomocy regul zewnetrznych i powierzchownych. Propaguje si¢
natomiast model inkarnacji, zgodnie z ktorym misjonarz solidaryzuje si¢ z losem
ludu i1 angazuje si¢ w nadawanie nowego wyrazu wierze chrzescijanskiej dzigki wy-
korzystaniu bogactwa otaczajacej go kultury Doséwiadczenie Kosciota w Ameryce
Lacmsklej pokazuje ze transplantaqa i adaptacja skutkuja synkretyzmem, prowa-
dzq do nleporozumlen 1 wzajemnego odrzucenia. Nie shuza one bowiem ani na-
wroceniu, ani nie prowadza do zrodzenia si¢ Kosciota lokalnego, gdyz obcy jest
im Bozy dynamizm towarzyszacy ewangelizacji kultur. Bez wlasciwie rozumiane;j

15 RMi nr 28; 1.E. Bifet, 4 la luz del Espiritu Santo, discernir las semillas del Verbo dentro
de las culturas y de las religiones: Con referencia a la figura histérica de Raimundo Lull (Roma:
1235-1316), w: J. Gorski, R. Tomicha, J.E. Bifet, Semillas del Verbo. Consideraciones teologicas,
Cochabamba 2006, s. 133.

16 RMi nr 29.

17 J.F. Gorski, El desarrollo histérico de la misionologia en America Latina, dz. cyt., s. 311.

18 J. Ratzinger, Comunicazione e cultura. Nuovi percorsi per [’evangelizzazione nel Terzo
Millennio, ,,Nuova Umanita” 1 (2003), s. 48—50.

19 F. George, Evangelizing Our Culture, w: S. Boguslawski, R. Martin, The New Evangelization.
Overcoming the Obstacles, Mahwah 2008, s. 44—45.
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inkulturacji albo interkulturacji trudno o wzrost Kosciota, ktory rodzi si¢ poprzez
przenikanie stowa Bozego do serc ludzkich, a to dokonuje si¢ zawsze w konkretnej
kulturze?’.

WYZWOLENIE Z NIEWOLI GRZECHU I NEDZY MATERIALNEJ

Otwarte dziatanie duszpasterskie i preferencyjna opcja na rzecz ubogich jest
cechq charakterystyczng zycia religijnego w Ameryce Poludnlowej Opowiedzenie
si¢ Kosciota po stronie uci$nionych i zyjacych na marginesie zycia spolecznego sta-
nowi punkt odniesienia dla oceny dotychczasowej dziatalnosci duszpasterskiej i po-
zwala mu lepiej odpowiedzie¢ na wymagania ewangelizacji. Réwnoczeénie z opcji
tej wyptywa wezwanie do przyjecia postawy solidarnosci z ubogimi, ktoéra polega
na dzieleniu si¢ swoim bogactwem z potrzebujacymi, a takze czasem na zamieszka-
niu po$rod nich?!.

W strategii misyjnej zorientowanej na wyswobodzenie ludzi z niewoli grzechu
i biedy cztowiek ubogi nie jest traktowany jako jaki$ ,,nieszczesliwy przypadek”.
Jego istnienie nie jest neutralne w aspekcie politycznym ani tez nie jest czyms§ obo-
jetnym z etycznego punktu widzenia. Ubogi jest ,,produktem” systemu, w ktorym
zyje 1 za ktory sa odpowiedzialni wszyscy nadajacy ksztatt dzisiejszemu spoteczen-
stwu. Jest to ktos, kto znalazt si¢ na marginesie zycia spotecznego i kulturalnego,
a jego potozenie wzywa do dziatania wszystkich ludzi dobrej woli, w tym takze
cztonkéw Kosciota??,

Chrzescijanie sg wezwani do dzielenia z ubogimi ich potrzeb, Zyjac i pracu-
jac wspoélnie z nimi. W swojej strategii Kosciot nawigzuje do teologii wyzwole-
nia, zwracajac uwage na kwestie sprawiedliwo$ci spotecznej, praw cztowieka oraz
rozwoju regionalnego.?? Nie oznacza to ani sympatii dla marksistow wzywajacych
do obalenia silg istniejagcego porzadku, ani braku zainteresowania innymi warstwa-
mi spotecznymi, lecz szczegdlne zblizenie si¢ do ubogich i potraktowanie ich jako
uprzywilejowanych adresatow Ewangelii.

Opcja na rzecz ubogich wskazuje nie tylko na gotowos¢ Kosciota do zanurze-
nia si¢ w sytuacje niesprawiedliwosci i ucisku, lecz takze jest wyrazem zrozumie-
nia ich nadziei i oczekiwan dotyczacych lepszej przysztosci. Wszystko to widzia-
ne jest w perspektywie chrzescijanskiej, co oznacza, ze ludzie sami z siebie nie sa
w stanie zmieni¢ rzeczywistos$ci. Moze tego dokonaé tylko Bég, zaprowadzajac na
ziemi swoje krolestwo. Dlatego tez utozsamianie opcji na rzecz ubogich z teologia
wyzwolenia wzywajaca do korzystania z przemocy w walce o sprawiedliwos¢ jest
btgdem. Tego rodzaju poglady zostaty poddane surowej krytyce, co spowodowato,
ze niejednokrotnie opcja ta uwazana byla za polityczng i stricte horyzontalng. Tym-
czasem strategia prowadzaca do wyzwolenia ubogich z nedzy i ucisku nie moze

20 J.F. Gorski, El desarrollo histérico de la misionologia en America Latina, dz. cyt., s. 312.
2l CELAM, Mensaje a los Pueblos de América Latina, Puebla 1979, nr 733-734.
22 M. Azevedo, Comunidades Eclesiais de Base e inculturagdo da fé, Sdo Paolo 1986, s. 99.

23 CELAM, Presencia de la Iglesia en la Actual Transformacion de América Latina, Medellin
1968, nr 14; A. Orta, Catechizing Culture, dz. cyt., s. 81.
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skupia¢ si¢ na dziatalnosci politycznej i reformach gospodarczych, pomijajac gto-
szenie Ewangelii. W przeciwnym razie pojawia si¢ niebezpieczenstwo ideologizacji
chrze$cijanstwa i zagubienia wrazliwo$ci na ludzka godno$é?. Chodzi za$ o to, by
czyni¢ ludzi wolnymi w Duchu, aby mogli sami zadecydowac o swojej przysztosci.
Dla Kosciota w Ameryce Poludniowej oznacza to konieczno$¢ troski o propagowa-
nie opcji na rzecz ubogich jako tej, ktora ma wyrazne zakorzenienie w Ewangelii®®.

Do podejmowania konkretnych dziatan dla dobra ubogich inspiruje chrzescijan
przyktad Chrystusa, ktory z oredziem zbawienia zwraca si¢ do ludzi biednych, po-
zbawionych $rodkéw do zycia i catkowicie zdanych na pomoc innych?®. ,,Gloszgc
Dobra Nowing biednym, pozbawionym petnego dostgpu do dobr ekonomicznych
oraz zepchnigtym na margines zycia spotecznego, uwi¢zionym, §lepym oraz uci-
s'nionym Syn Bozy umacnia ich nadziej¢ na uwolnienie sie; od brzemienia pogardy
i odrzucenia. Jezus rowniez posyla ich, aby opowiadali innym o swoim spotkaniu
z OdkuplClelem i dzielili si¢ z nimi swoim do$wiadczeniem wyswobodzenia od
grzechu, nieszcze$¢ i ludzkiej wzgardy (por. Mk 5,19)7%7.

Jezus nie tylko zwraca si¢ do ubogich z Dobrg Nowina, ale zanurza si¢ w ich
rzeczywistos¢. Syn Bozy przyjmuje kondycje niewolnika (por. Flp 2,7), tzn. sam
staje si¢ uciskanym. Jako stuga oddaje si¢ dzialaniu uwalniajacemu (diakonia), tzn.
pracy na rzecz sprawiedliwosci. Ten, ktéry uwalnia, odpowiada na wotanie ubo-
giego, stajac si¢ wyzwaniem dla systemu ucisku i zapowiadajac nadejscie nowego
$wiata, w ktorym ,,mocni zostang straceni z tronu” (por. Lk 1,52). Stuga, ktory uwal-
nia, jest gotow umrze¢ jako pierwszy, stajac si¢ ofiarg systemu. Wtedy wyzwoliciel
staje si¢ odkupicielem, ktéry ofiarg z samego siebie placi za wyzwolenie ucisnio-
nych (por. Mt 20,26n)?8.

Zaangazowanie misyjne Kos$ciota winno by¢ nasladowaniem Chrystusa, kto-
ry sam begdac ubogim, staje si¢ stuga biednych i potrzebujacych. Podejmujac dzia-
talnos¢ ewangelizacyjna, Koscidot musi patrze¢ na swego Zatozyciela, aby glosi¢
im wyzwolenie od grzechu i jego skutkéw widocznych takze na plaszczyznie spo-
lecznej. Zadaniem glosicieli Ewangelii jest uja¢ si¢ za ubogimi, ktoérych podobien-
stwo do Stworcy i ich dziecigctwo Boze pozostaje czgsto zakryte, a ich egzystencja
w oczach $wiata uchodzi za bezwartosciowa. Nie wystarczy przy tym ograniczy¢
si¢ do deklaracji, lecz chodzi o braterska obecno$¢ i komuni¢ z ubogimi, aby jak
Bog w Jezusie Chrystusie wzia¢ ich w obrong i ogarna¢ troskliwa mitoscia. Wzorem

24 R. Aubry, La misién siguiendo a Jesis por los caminos de América Latina, Buenos
Aires 1990, s. 102.

25 U. Kuhnke, Koinonia. Zur theologischen Rekonstruktion der Identitiit christlicher Gemeinde,
Diisseldorf 1992, s. 266; S. Galilea, El fervor de la evangelizacion, Santafé de Bogota 1998, s. 38.

26 D. McBride, Proclamar la buena noticia a los pobres: Lc 4, 18, w: N. Londofio, Ser
redentorista hoy. Testimonios sobre el carisma, Roma 1996, s. 35.

27 R. Hajduk, Udziat ubogich w ewangelizacji na przyktadzie dziatalnosci koscielnych wspélnot
podstawowych, Studia Nauk Teologicznych PAN VIII (2013), s. 65.

28 E. Dussel, Domination — Libération: pour un discours théologique original, ,,Concilium” 96
(1974), s. 42—43.
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Ewangelii, ubodzy s pierwszymi adresatami misji, a ich ewangelizacja jest spraw-
dzianem wiernosci Ko$ciota w kontynuacji zbawczego poslanmctwa Jezusa®.

Zadaniem Ko§ciola jest glosi¢ Ewangelie ubogim i solidaryzowaé si¢ z nimi,
$wiadczy¢ o wartosci dobr krolestwa Bozego i by¢ pokornym stuga wszystkich lu-
dzi. W postawie, stowach i dziataniach cztonkéw Kosciota musi istnie¢ zgodnos¢
pomiedzy wymogami Ewangelii i potrzebami ludzi. By¢ solidarnym z ubogimi
oznacza uczyni¢ ich problemy swoimi wlasnymi, a znajac je, méwic¢ o nich innym.
Dziatalnos$¢ Kosciota musi przyjac takg forme, aby byta respektowana godno$¢ oso-
bowa ubogich, a przekazywanie nauki chrzescijanskiej winno prowadzi¢ do sytuacji,
w ktorej ludzie biedni i zepchnieci na margines beda w stanie pomdc sami sobie.

W Ameryce Potudniowej stale wielu ludzi zyje w ubdstwie, ktore przybiera
skandaliczne rozmiary. Ko$ciot nie moze tego nie dostrzegac’ i nie reagowac, gdyz
nie wolno mu Zrezygnowac z udziatu ,,w rozw1qzywan1u strukturalnych przyczyn
ubdstwa i promowaniu integralnego rozwoju ubogich™!. Wzorem Jezusa winien
nie tylko glosi¢ stowo pociechy wykorzystywanym i marginalizowanym, lecz bez-
posrednio uczestniczy¢ w losie tych, ktorych dotyka najwigksze ubdstwo. Strategia
oparta na blisko$ci misjonarzy wobec konkretnych ludzi pozwala Kosciotowi mie¢
udzial w ich cierpieniu i niepewnos$ci, ubostwu oraz zabieganiu o sprawiedliwos¢
i wyzwolenie. Taka postawa misjonarzy stuzy pojednaniu i dodaje ubogim odwa-
gi w poszukiwaniu zgodnych z Ewangelig rozwigzan ekonomiczno-politycznych,
umozliwiajgcych poprawe ich bytu3?

Gloszenie Ewangelii ubogim wskazuje im droge do urzeczywistnienia powota-
nia do bycia dzie¢mi Bozymi, daje nadzieje na wyzwolenie od wszelkiej niespra-
wiedliwosci i wspiera ich w odkrywaniu swej wielkiej godnosci. Doswiadczajac
wyzwalajacej mocy Ewangelii, sami ubodzy przyjmuja wyzwanie do gloszenia
Ewangelii. Odkrywaja, iz takze ich zadaniem jest bra¢ aktywny udzial w misji Ko-
Sciota, dzielgc si¢ z innymi bogactwem swej wiary, ktérg Pan ich obdarzyt. Sg oni
woweczas dla spoieczeﬁstwa przekonywajacym znakiem, ze Bog troszczy si¢ o naj-
b1ednlej szych i daje im moc, by nawet w sytuaCJach granicznych mogli milowac
si¢ wzajemnie, pomimo réznic zy¢ w jednosci i przekazywac catemu $wiatu do-
$wiadczenie braterstwa. W ten sposob Kosciot odkrywa potencjat ewangelizacyjny,
jaki posiadajg ubodzy, ktorzy stale wzywaja go do nawrdcenia, urzeczywistniajac
W swoim zyciu ewangeliczne wartos$ci solidarnosci, stuzby i prostoty oraz gotowos¢
do przyjmowania daro6w Bozych®3.

2 CELAM, Mensaje a los Pueblos de América Latina, dz. cyt., nr 1141-1142; R. Aubry, La
mision siguiendo a Jesuis por los caminos de América Latina, dz. cyt., s. 98.

30 CELAM, Presencia de la Iglesia en la Actual Transformacion de América Latina, dz. cyt.,
nr 14; R. Valda Palma, Historia de la Iglesia de Bolivia en la Republica, La Paz 1995, s. 361.

3L EG nr 188.

32 CELAM, Nueva Evangelizacion, Promocion Humana, Cultura Cristiana. Jesucristo, Ayer
Hoy y Siempre, Santo Domingo 1992, nr 74; L. Boff, La nueva evangelizacion en America Latina,
Bogota 1990, s. 74.

33 CELAM, Mensaje a los Pueblos de América Latina, dz. cyt., nr 1145—1147; CELAM, Nueva
Evangelizacion, Promocion Humana, Cultura Cristiana, dz. cyt., nr 122—125.
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ROZWOJ ZYWYCH KOMOREK KOSCIOLA

W dziatalno$ci misyjnej wazne jest zarowno gloszenie stowa Bozego, jak
i zakladanie Ko$ciotow (plantatio Ecclesiae)**. W Ameryce Poludniowej ewan-
gelizacja zwiazana jest z rozwojem Kosciolow lokalnych i tworzeniem nowych
struktur koscielnych, ktore powstaja wowczas, gdy ludzie przyjmuja Ewangeli¢ i w
liturgii dajg wyraz swojej wierze bedacej osobistg odpowiedzig na Boze wezwa-
nie*3. W dziatalnos$ci misyjnej wykorzystywane sg rowniez struktury juz istniejg-
ce, a zwlaszcza parafie, ktorych gtdwnym zadaniem powinna by¢ ewangelizacja®s.
Parafia jako forma obecno$ci Kosciota na danym terytorium powinna shuzy¢ prze-
kazowi Ewangelii, bedac ,,srodowiskiem stuchania Stowa, wzrostu zycia chrzesci-
janskiego, dialogu, przepowiadania, ofiarnej mitosci, adoracji i celebracji. Poprzez
cala swoja dziatalno$¢ parafia pobudza i formuje swych cztonkéw, aby byli ludzmi
ewangelizujacymi™’.

W Ameryce Lacinskiej parafia jako struktura stuzgca dzietu ewangelizacji jest
wspolnotg wspolnot i grup, ktorych cztonkowie sg uczniami i misjonarzami Chry-
stusa, zyjacymi ze sobg komunii®®. Misjg takiej parafii jest glosi¢ Ewangelig, cele-
browac liturgie, przyczynia¢ si¢ do promocji godnosci ludzkiej, wspiera¢ inkultura-
cje wiary w rodzinach, koscielnych wspélnotach podstawowych, grupach i ruchach
apostolskich, a poprzez to wszystko — w spoleczenstwie. Parafia jako komunia or-
ganiczna 1 misyjna jest w ten sposob siecia wspolnot. W parafii jako wspdlnocie
wspolnot ujawnia si¢ odpowiedzialno$¢ wszystkich wiernych za zycie i dzialalnos¢
parafii. Budowanie kaplic z uwagi na wiernych mieszkajacych w niewielkich miej-
scowosciach oraz tworzenie malych wspdlnot intensyfikuje oddziatywanie parafii
na ludzi dystansujgcych si¢ od Kosciota®”.

Parafia jako podmiot dziatalnos$ci misyjnej stanowi centrum koordynacji i ani-
macji wspdlnot, grup i ruchow. Winna by¢ miejscem spotkania, komunikacji mie-
dzyosobowej i wymiany dobr. Z niej wyplywaja dziatania o charakterze misyjnym
1 inicjatywy stuzace tworzeniu srodowiska wlasciwego dla pelnego rozwoju osoby
ludzkiej. Maja one na wzgledzie zwlaszcza imigrantdéw, ludzi zyjacych na margine-
sie spotecznym i zachowujacych dystans wobec Ko$ciota*'.

W Ameryce Lacinskiej parafie katolickie sa czgsto ztozone z mniejszych wspol-
not zwanych koscielnymi wspolnotami podstawowymi, ktére najpierw zaczely
dziata¢ w Brazylii jeszcze przed Soborem Watykanskim II, a potem rozpowszech-
nity si¢ na caltym kontynencie. Formacja cztonkéw wspolnot oraz ich dziatalno$¢

34 J.F. Gorski, Pastoral misionera, Cochabamba 2010, s. 50.

35 CELAM, Mensaje a los Pueblos de América Latina, dz. cyt., nr 151; R. Aubry, La misién
siguiendo a Jesus por los caminos de América Latina, dz. cyt., s. 102—103.

36 R. Mahony, La re-vitalizacion de la vida parroquial a través de la evangelizacién, w:
CELAM, La parroquia evangelizadora, Bogota 1999, s. 18.

3TEG nr 28.

38 CELAM, Discipulos y Misioneros de Jesucristo para que nuestros pueblos en El tengan
vida, dz. cyt., nr 172.

3 CELAM, Nueva Evangelizacién, Promocién Humana, Cultura Cristiana, dz. cyt., nr 58—60.
40 CELAM, Mensaje a los Pueblos de América Latina, dz. cyt., nr 644,
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winna opiera¢ si¢ na lekturze stowa Bozego, ktore inspiruje wierzacych do przyjecia
stylu funkcjonowania pierwszych wspolnot chrze$cijanskich*!. Taki proces eduka-
cyjny ma doprowadzi¢ do przemiany zycia zard6wno poszczegolnych jednostek, jak
i przez ich postawe — calej lokalnej spoteczno$ci. Ich powotaniem jest wzrastac¢
w jednos$ci w wierze i mitosci, a takze podejmowac réznorakie inicjatywy odpowia-
dajace przede wszystkim na potrzeby ludzi ubogich, zwlaszcza tych zamieszkuja-
cych w wioskach 1 matych miastach. We wszystkim, co czynig, wspolnoty winny
pozostawa¢ w $cistej tacznosci z parafig i w komunii z biskupem*2.

Koscielne wspolnoty podstawowe pojawiaja si¢ tam, gdzie sa ku temu odpo-
wiednie warunki: sasiedztwo, wykonywanie tego samego zawodu albo solidarne
zmaganie si¢ z bezrobociem czy tez wspéldzielenie niedoli. Ludzie, ktérzy razem
7yja i cierpia, uczg si¢ otwartosci na siebie nawzajem, umacniaja taczace ich wigzi
oraz rozpoznajq stOche przed nimi zadania. Sg to male wspdlnoty, w ktorych ludzie
znaja si¢ nawzaj em i nawiazujg osobiste relacje. To samo srodowisko, wspodlne tro-
ski i cele sprawiaja, ze sg to grupy jednorodne. Ta jednorodnos¢ gwarantuje wspol-
notom ich trwato$¢®.

Poczatek Zalstmeniu wspolnoty moze daé grupa, ktorej cztonkowie chca sobie
wzajemnie pomagac, przeciwstawiajac si¢ wyzyskowi i niesprawiedliwosci. W ten
spos6b pomiedzy ludzmi wzrasta solidarnos¢ i wspotodpowiedzialnos$é. Z czasem
grupa przemienia si¢ we wspolnote, do ktorej nalezg cate rodziny. Najczeséciej wy-
wodza si¢ one z najnizszych warstw spotecznych, pozbawionych prawa do posia-
dania wilasno$ci, wladzy 1 wiedzy. Wspdlnota staje si¢ miejscem, w ktérym moga
zosta¢ zaspokojone podstawowe potrzeby ludzkie. W swietle stowa Bozego, kto-
re systematycznie rozwazajg, nalezacy do niej ludzie poznaja prawdg o cztowie-
ku i $wiecie oraz uczg si¢ postepowania w duchu solidarnosci, aby mozna byto
wspdlnie rozwiazywac problemy, wynikajace z gospodarczego ucisku i marginali-
zacji spolecznej. Wspdlnoty te przyczyniajg si¢ do rozwoju dzieta ewangelizacji juz
wtedy, gdy pomagaja niesprawiedliwie wykorzystywanym przezwyciezy¢ poczucie
osamotnienia i wyrwac si¢ ze stanu bezczynnosci. Przekaz Dobrej Nowiny rozpo-
czyna si¢ od tego, ze ludzie uzyskuja swiadomos$¢ swej spotecznej izolacji jako na-
stepstwa ludzkiego egoizmu i nieposzanowania godnos$ci osoby ludzkiej. Nastep-
nym krokiem w dziele ewangelizacji jest odkrycie nadziei, ktorej zrodtem jest Bog,
a takze doswiadczenie wolnosci i wspdlnoty jako daréw pochodzacych od Stworcy.

Kolejny krok w dziatalno$ci wspolnot to uznanie, ze or¢dzie Ewangelii jest
w swej tresci konkretne i1 praktyczne, dlatego domaga si¢ urzeczywistnienia w co-
dziennosci. Punktem wyjécia dla zrozumienia stow Jezusa sg bowiem autentyczne
wydarzenia z ich zycia i towarzyszace im okolicznosci. W ten sposob ubodzy moga
przekonac sig, w jaki sposob juz dzisiaj zyja Ewangelia. Szczegdlnie wyrazne jest
to wowczas, gdy angazuja si¢ na rzecz dobra wspolnego, umacniajg w sobie §wia-
domos¢ zobowigzan wzgledem swoich ubogich sidstr i braci, wspolnie ponoszg od-

41 R. Valda Palma, Historia de la Iglesia de Bolivia en la Repuiblica, dz. cyt., s. 366.

4“2 EN nr 58; RMi nr 51; CELAM, Presencia de la Iglesia en la Actual Transformacién de
América Latina, dz. cyt., nr 13; A. Orta, Catechizing Culture, dz. cyt., s. 82.

43 'W. Repges, Die Basis-Gemeinden Lateinamerikas und ihr Verhdltnis zu den Pfarrgemeinden,
,,Diakonia” 6 (1972), s. 400.
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powiedzialno$¢ za swoj los, jak rowniez pomagaja sobie nawzajem i nieustannie
odnawiajg sie¢ w postawie stuzby**.

Poszukiwanie 1 umacnianie wartosci ewangelicznych, juz obecnych i urzeczy-
wistnianych w srodowisku, jest droga wiodgca do petnego przyjecia Ewangelii, a co
za tym idzie — wzmacnia proces rozwoju osobowego cztonkow wspolnot ku chrze-
$cijanskiej petni. Dziatalno$¢ misyjna czy tez ewangelizacja ma w nich charakter
indukcyjny, gdyz opiera si¢ na odnajdywaniu w rzeczywistosci ,,ziaren Stowa”
i obecnosci samego Boga. Taki sposob prowadzenia ewangelizacji rozni si¢ wyraz-
nie od przepowiadania Ewangelii, polegajacego na konfrontowaniu ludzkich postaw
z doktryng chrystologiczng i zasadami etyki chrze$cijanskiej. Ponadto w strategii
misji realizowanej za posrednictwem koscielnych wspdlnot podstawowych pierw-
sza czynnoS$cig nie jest gloszenie stowa Bozego przez chrzesécijan, ale ich stuzba na
rzecz uci$nionych, inspirowana Ewangelia, wyrastajaca ze wspoélczucia dla ludzi
zngkanych bieda oraz kierujaca si¢ rozeznaniem ludzkich potrzeb, ktére domagaja
sie zaspokojenia®.

Parafia wypelniajaca zadania misyjne dzieki zyciu i dziataniu koScielnych
wspolnot podstawowych pozwala wiernym swieckim aktywnie uczestniczy¢ w bu-
dowaniu Kos$ciota. W ten sposob wykorzystywane jest bogactwo kaptanstwa po-
wszechnego wszystkich ochrzczonych w dziatalnosci pastoralnej, stuzgcej ewan-
gelizacji. Parafia jako wspdlnota wspolnot peni role ,,centrum statlego misyjnego
posytania™® wiernych $wieckich do realizacji wyzwah pastoralnych, wyptywaja-
cych z aktualnej sytuacji spotecznej. Wypelniajac swoja misj¢ prorocka, ucznio-
wie Chrystusa odkrywaja dzigki $wiattu Ewangelii struktury ucisku i przyczyny
marginalizacji jednostek oraz calych grup spolecznych, jak réwniez przypominaja
ludziom stowem i czynem o obecnosci Boga w §wiecie. Tym samym przyczyniaja
si¢ do przemiany ludzkiej rzeczywistosci w cywilizacj¢ prawdy i1 mito$ci, zgodnie
z ideatem krolestwa Bozego®’.

Strategie misyjne to dziatania przemyslane i odpowiednio zaplanowane, w przy-
padku Ameryki Lacinskiej — odpowiednio dostosowane przez Kosciot do adresa-
tow jego dziatalnosci misyjnej oraz potrzeb pojawiajacych si¢ w otaczajacym ich
srodowisku. Najwazniejsze z nich to formowanie zywych wspdlnot, wywolujgcych
ferment w §wiecie i nadajacych ewangelizacji wigor i rozmach, obrona grup lud-
nosci ekonomicznie pokrzywdzonych i zZyjacych na marginesie spotecznym, troska

4 H. Goldstein, Ein Pastoralexperiment in Brasilien — Modell fiir die Praxis der Kirche bei uns?,
,Diakonia” 6 (1977), s. 413.

4 ] M. Gonzalez-Ruiz, Genése des communautés de base en contexte ecclésial, ,,Lumiére et vie”
99 (1970), s. 44; H. Goldstein, Ein Pastoralexperiment in Brasilien — Modell fiir die Praxis der Kirche
bei uns?, dz. cyt., s. 414—415.

46 EG nr 28.

47 EV nr 6; R. Mahony, La re-vitalizacién de la vida parroquial a través de la evangelizacion,
dz. cyt., s. 19; R. Hajduk, Udziat ubogich w ewangelizacji na przyktadzie dziatalnosci koscielnych
wspolnot podstawowych, dz. cyt., s. 73.
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o ksztalt ewangelizacji dostosowanej do kultur ludno$ci autochtonicznej, zyjacej
poza spolecznos$cia poddang oddziatywaniu cywilizacji zachodniej. Na sposob ko-
munikowania Ewangelii mieszkancom kontynentu wywiera takze wptyw zaréwno
pochodzenie misjonarzy z okreslonego kontekstu kulturowego, jak i sytuacja spo-
feczno-polityczna w krajach potudniowoamerykanskich i panujacy w niej klimat
ideowy oraz sama natura zbawczego postannictwa Kosciota. Im glebsza $wiado-
mos$¢ obecnosci réznych czynnikéw nadajacych ksztalt ewangelizacji, tym wigksza
szansa na wypracowanie odpowiednich strategii i takg ich realizacj¢, by Ewangelia
Chrystusa ,,poruszala, wzywata do nawrdcenia, umozliwiata spotkanie z Nim, dzig-
ki ktoremu rozkwita nowa ludzko$¢™*.

Strategie dziatalno$ci misyjnej Kosciota obecnego na kontynencie potudniowo-
amerykanskim odnoszg si¢ do réznych wymiaréw jego pastoralnej troski i aktyw-
nos$ci w $wiecie: udzial w tworzeniu kultury, troska o godno$¢ cztowieka i jego
integralny rozwdj, tworzenie wspolnot wspierajacych ochrzczonych w zyciu zgod-
nym z wiarg i promieniujacych na otoczenie prawdg Ewangelii. Jakkolwiek mozna
probowaé dokonac ich opisu w sposob roztgczny, to de facto przenikaja si¢ wzajem-
nie. Dzigki inkulturacji Ewangelii powstaje sSrodowisko spoteczne kierujace si¢ za-
sadami sprawiedliwosci i poszanowania godno$ci kazdej osoby ludzkiej, a dziatal-
nos$¢ misyjna ukierunkowana na wyzwolenie ubogich z ich nieludzkiego potozenia
ukazuje kulturotworczag moc Ewangelii, zmierzajacej do przeksztalcenia rzeczywi-
stosci w cywilizacje mitosci. Wspolnoty wierzacych jako uprzywilejowane miejsca
proklamacji Ewangelii stuza jej inkulturacji i pomagaja ludziom odnalez¢ droge do
zycia w wolnosci dzieci Bozych®.

Strategie stosowane w dziatalno$ci misyjnej, podejmowanej w latynoamery-
kanskim konteksScie spoteczno-kulturowym nie sg jakim$ niezwyktym odkryciem
dokonanym w czasach wspolczesnych. Zar6wno bowiem inkulturacja, jak i dzia-
talno$¢ podejmowana na rzecz wyzwolenia ubogich z ucisku oraz dgzenie do roz-
woju wspolnot koscielnych zauwazalne sg w zyciu Kosciota w pierwszych wiekach
chrzescijanstwa®. Nie nalezy tego jednak interpretowaé jako oznake stagnacji, ale
jako owoc poszukiwania duszpasterskiej odpowiedzi na wyzwania czasow wspol-
czesnych w duchu wiernosci tradycji chrzescijanskiej. Koscidt winien bowiem do
niej nieustannie powracaé, aby nie utraci¢ z oczu istoty swojej misji i wykorzystac¢
w niej do§wiadczenia tych, ktorzy przez wieki, podazajac sladami Jezusa i Aposto-
16w, niesli Dobra Nowine¢ o zbawieniu wszystkim ludom i narodom.

4 VD nr 93.

4 R. Valda Palma, Historia de la Iglesia de Bolivia en la Republica, dz. cyt., s. 366.

30 Ch. Markschies, Das antike Christentum. Frommigkeit, Lebensformen, Institutionen,
Miinchen 2006; K. Berger, Die Urchristen. Griinderjahre einer Weltreligion, Miinchen 2008;

B. Heinninger, Die Inkulturation des Christentums. Aufsdtze und Studien zum Neuen Testament,
Tiibingen 2010.
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STRATEGIES FOR MISSIONARY ACTIVITY OF THE CHURCH
IN LATIN AMERICA

SUMMARY

In her missionary (or evangelizing) work, the Church uses strategies which involves
rational and functional activities, corresponding to a given historical and social context,
thereby enabling the appropriate transmission of the Gospel. In South America, there are
three basic strategies which are visible in the post-conciliar Church’s missionary activity: the
inculturation of the Gospel, the liberation as a consequence of the option for the poor and the
development of ecclesial structures. The strategy of inculturation is based on the recognition
of the dignity, identity, integrity and richness of indigenous cultures. The missionary strategy
of liberation of man from the slavery of sin and material misery leads to the fulfillment of
the option for the poor, clearly rooted in the Gospel. The missionary strategy what consists in
supporting the development of local Churches and in creating new ecclesiastical structures,
appreciates the evangelizing activity of the parish and of the small ecclesial communities that
form their members in the spirit of the Gospel and in that same spirit, serve the transforma-
tion of human reality in the civilization of love. All of these strategies used in the missionary
activity of the South American Church penetrate and complement each other, calling people
to conversion and leading to the encounter with Christ, through whom a new humanity flow-
ers” (cf. VD 93).

STRATEGIEN FUR DIE MISSIONSTATIGKEIT DER KIRCHE
IN LATEINAMERIKA

ZUSSAMENFASSUNG

In seiner missionarischen (oder evangelisatorischen) Tétigkeit verwendet die Kirche
Strategien, d.h. sie bedient sich der rationalen und funktionalen Aktivitét, die jeweils dem
bestimmten historischen und sozialen Kontext entspricht und eine richtige Mitteilung des
Evangeliums ermdglicht. In Stidamerika gibt es drei grundlegende Strategien, die in der
Missionstatigkeit der nachkonziliaren Kirche sichtbar sind: die Inkulturation des Evangeli-
ums, die Befreiung als Folge der Option fiir die Armen und die Entwicklung der kirchlichen
Strukturen. Die Strategie der Inkulturation basiert auf der Anerkennung der Wiirde, Identi-
tét, Integritit und des Reichtums der indigenen Kulturen. Die Missionsstrategie, die auf die
Befreiung des Menschen von der Knechtschaft der Siinde und des konomischen Elends
hinzielt, setzt die im Evangelium tief verankerte Option fiir die Armen in die Praxis um.
Die Missionsstrategie, die die Entwicklung der lokalen Kirchen und die Schaffung neuer
kirchlicher Strukturen fordert, wiirdigt die evangelisatorische Tétigkeit der Pfarrei und der
sie konstituierenden kleinen kirchlichen Gemeinschaften, die ihre Mitglieder im Geist des
Evangeliums formen und in demselben Geist zur Verwandlung der menschlichen Realitit in
die Zivilisation der Liebe beitragen. All diese in der Missionstatigkeit der siidamerikanischen
Kirche verwendeten Strategien durchdringen und ergidnzen sich gegenseitig, indem sie die
Menschen zur Umkehr aufrufen und zur Begegnung mit Christus fiihren, ,,der eine neue
Menschheit erblithen 14sst” (vgl. VD 93).
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Gli argomenti dai legami di successione

Parole chiave: Chiesa, retorica, argumentazione, comunicazione istituzionale, Benedetto
XVI in Polonia

Key words: Church, rhetoric, argumentation, institutional communication, Benedict
XVI in Poland

Schliisselworte: die Kirche, die Rhetorik, die Argumentation, institutionelle Kommunika-
tion, Papst Benedikt der XVI. in Polen

INTRODUZIONE

La Chiesa si serve della comunicazione istituzionale per comunicare la sua iden-
tita e per avvicinare la sua immagine — quella percepita dai pubblici e quella diffu-
sa dai mass media — a questa identita. Quest’identita dev’essere materializzata in
una modalita scritta quale una delle forme fondamentali per creare e diffondere la
sua immagine. La retorica ci offre gli strumenti sia per la scelta e I’organizzazione
del contenuto del discorso, sia per le regole dell’esprimersi, che rendono questa
funzione piu efficace. L’anno scorso abbiamo esaminato gli argomenti quasi-logici.
Adesso ci limiteremo soltanto all’analisi degli schemi argomentativi, distincti da
Perelman' come gli argomenti dai legami di succession, dal punto di vista della
loro adeguatezza, convenienza ed efficacia nell’influire sull’immagine della Chiesa.
In questa analisi ci serviremo, come riferimento pratico, di alcuni testi del servizio
della KAI (Katolicka Agencja Informacyjna) per la visita del Papa Benedetto XVI
in Polonia nel maggio 2006.

Gli argomenti fondati sulla struttura della realta fanno leva non sui principi lo-
gici, ma sui rapporti di tipo empirico. Quando alcuni elementi della realta vengono
collegati I’uno all’altro in una connessione riconosciuta, ¢ possibile fondare su que-

*Ks. dr Mariusz Pietrzykowski, Nowy Dwér Gdanski, ur. 1967 w Elblagu, specjalista od komu-
nikacji spotecznej, wyktadowca WSD w Elblagu.

! Nel, Trattato dell argomentazione di Ch. Perelman e L. Olbrechts-Tyteca troviamo una siste-
mazione degli argomenti retorici che ci servira per il nostro studio.
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sta connessione un’argomentazione che consenta di passare da cio che ¢ ammesso
a cio che si vuol fare ammettere?.
E forse il Vangelo di Gesu Cristo un’accolta mostruosa di vero e di falso che
bisogna in parte prendere e in parte rifiutare? Totus veritas. Esso ¢ tutto saggezza,
tutto luce e tutto verita’.

Pelerman e Olbrechts-Tyteca distinguono due tipi di connessione come fonda-
menti della maggioranza degli argomenti: i legami di successione, come il rapporto
causa-effetto; e i legami di coesistenza, come il rapporto fra la persona e i suoi atti*.

Gli argomenti dai legami di successione

I termini messi a confronto si trovano su uno stesso piano fenomenico. Questi
tipi di argomenti collegano gli elementi della stessa natura, legano un fenomeno
alle sue conseguenze o alle sue cause’. Questo ragionamento serve a rendere conto
di un fenomeno, a spiegarlo e orientare le ricerche. Nell’argomentazione ci si puo
dirigere verso la ricerca delle cause, verso la determinazione degli effetti o verso la
valutazione di un fatto attraverso le sue conseguenze®.

L’ARGOMENTO PER MEZZO DELLA CAUSA

L’argomento per mezzo della causa mira a stabilire un giudizio di valore, a mo-
strare il valore dell’effetto a partire da quello della causa. Si tratta di rafforzare o in-
debolire la fede nell’esistenza di una causa che spiegherebbe un evento dato.

Qualche giorno prima della visita del Papa in Polonia, un giovane aveva aggre-
dito a Varsavia il Rabbino della Polonia Michael Schudrich. La stampa israeliana ha
presentato questo atto come chiaro segno dell’antisemitismo in Polonia. Ma, se le
cose simili non succedevano prima, forse si ¢ trattato soltanto di una provocazione
di carattere antisemita e antipolacco?

Questo modo di argomentare ¢ molto interessante per la comunicazione istitu-
zionale della Chiesa, perché uno dei suoi compiti principali € evidenziare e spiegare
il vero perché degli eventi, sia di quelli dentro la Chiesa, sia di quelli che la riguar-
dano.

1l perché principale delle azioni della Chiesa ¢ far presente Cristo con la sua
verita e la salvezza dell’uomo. Mettere in evidenza questo vero perché di ogni azio-
ne della Chiesa e dei suoi ministri ¢ lo strumento fondamentale nella formulazione
della sua identita e nella creazione della sua immagine.

2 Cft. Ch. Perelman, Il dominio retorico, Einaudi, Torino 1981, p. 92.

3 B. Bossuet, Sur la soumission due a la parole de Jésus-Crist, p. 133, cit. da, Ch. Perelman,
L. Olbrechts-Tyteca, Trattato dell’argomentazione, Einaudi, Torino 1966, p. 276.

4 Cft. Ch. Perelman, L. Olbrechts-Tyteca, Trattato dell’argomentazione, cit., p. 276.
5 Cftr. Ch. Perelman, L. Olbrechts-Tyteca, Trattato dell argomentazione, cit., p. 276.
6 Cfr. Ch. Perelman, L. Olbrechts-Tyteca, Trattato dell’argomentazione, cit., p. 277.
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L’ARGOMENTO PRAGMATICO

Questo argomento consiste nel valutare qualcosa a partire dagli effetti che pro-
voca’. Tali effetti possono essere osservati o semplicemente previsti, sicuri o pura-
mente ipotetici®. Il ragionamento per mezzo delle conseguenze sembra essere cosi
naturale che presume la fiducia immediata. Il problema ¢ che la relazione fatto-con-
seguenza non & sempre chiara E molto difficile assegnare ad una sola causa le conse-
guenze che risultano nella maggior parte dei casi da un concorso di parecchi eventi®.
Dall’altra parte una causa puo produrre conseguenze diverse ¢ contrarie. Tuttavia,
I’argomento sarebbe valido se fosse constatato un legame causa-effetto, cio¢ se un
dato evento ¢ condizione necessaria e sufficiente di un altro'°.

Il fatto di valutare qualcosa con il suo effetto da I’impressione che la verita di
un’idea puo essere giudicata solo dai suoi effetti, e il fallimento di un’impresa o di
un uomo puo essere una misura dell’irrazionalita dell’impresa o dell’inautenticita
dell’uomo'!. Questa semplificazione del rapporto causa-effetto (buon effetto sempre
buona causa), ¢ naturalmente sbagliata e puo essere dannosa. La valutazione dell’at-
to umano deve considerare il suo oggetto, cio¢ quel che il soggetto propone o inten-
de fare, il suo fine e le circostanze — in particolare le conseguenze — del suo agire.

L’ARGOMENTO PER DISTINZIONE DEI FINI E DELLE
CONSEGUENZE

Nel suo Trattato Perelman scrive: ,,I1 fatto di considerare o no una condotta
come mezzo in vista di un fine puo determinare conseguenze della massima impor-
tanza e puo dunque, per questa ragione, costituire I’oggetto essenziale di un’argo-
mentazione™!?. [’azione caritativa puo essere un segno della sensibilita alla poverta
o un mezzo per guadagnare 1’attenzione, la fiducia o I’importanza.

La distinzione dei fini e delle conseguenze permette di vedere un atto o una
situazione in modo piu complesso e nello stesso momento capirle meglio. Nella
comunicazione istituzionale della Chiesa la chiarezza dei fini ¢ fondamentale. In
tale senso Farina comenta I’insegnamento di Papa Benedetto XVI: ,,Se il Papa in-
siste cosi tanto parlando della famiglia e chiedendo che non sia messa in questione
da leggi che elevano a dignita di famiglia cio che non lo ¢, non significa che vuole
mettere in difficolta Zapatero o Prodi. E un allarme apocalittico, e non esagero”!3.

7 Cfr. PM. Ellero, Introduzione alla retorica, Sansoni, Firenze 1997, p. 96.

8 Cfr. Ch. Perelman, L. Olbrechts-Tyteca, Trattato dell argomentazione, cit., p. 281.
® Cfr. Ch. Perelman, Il dominio retorico, cit., p. 94.

10 Cft. Ch. Perelman, L. Olbrechts-Tyteca, Trattato dell’argomentazione, cit., p. 282.
1 Cfr. Ch. Perelman, I/ dominio retorico, cit., p. 94.

12 Ch. Perelman, L. Olbrechts-Tyteca, Trattato dell’argomentazione, cit., p. 284.

13 R. Farina, Quello che Ratzinger dice agli atei, ,,Libero”, 28.05.2006, p. 15.
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L’ARGOMENTO DISTINZIONE DEI FINI E DEI MEZZI

Laltro tipo di argomento si pud formare sull’idea di valutare una cosa secondo
il fine di cui essa ¢ il mezzo!'. E naturale che il fine valorizza i mezzi, ma non li
giustifica perché il servirsene puo essere in sé condannabile, o avere conseguenze
disastrose e la cui importanza ¢ tale da sorpassare quella del fine ricercato!s. Questo
ragionamento ¢ molto importante per la comunicazione istituzionale della Chiesa
e per la formulazione della sua immagine. La Chiesa ¢ il mezzo, non ¢ il fine, ¢ lo
strumento nelle mani dello Spirito Santo, il sacramento di salvezza'®. Tutte le istitu-
zioni, le organizzazioni che nascono nella Chiesa, tutte le sue attivitd mai possono
essere considerate come fine a se stesse, ma sempre come strumenti, e hanno valore
se servono alla salvezza dell’uomo e alla gloria di Dio.

La scelta di un certo fine permette di valorizzare un’azione che altrimenti di
solito si condannerebbe. La ,,logica della fede” ¢ di questi ragionamenti: le pratiche
ascetiche, I’amore dei nemici, 1 consigli evangelici, ecc. Tutto questo ha valore sol-
tanto quando diventa lo strumento della salvezza o semplicemente, esprime 1’amore
verso Dio. Gesu Cristo ¢ stabile principio e centro permanente della missione della
Chiesa. Papa Polacco nel Redemptor hominis dichiara:

.11 compito fondamentale della Chiesa di tutte le epoche e, in modo partico-
lare, della nostra, ¢ di dirigere lo sguardo dell’uomo, di indirizzare la coscienza e
I’esperienza di tutta I’umanita verso il mistero di Cristo, di aiutare tutti gli uomini

ad avere familiarita con la profondita della Redenzione, che avviene in Cristo
Gesu™!7.

Una delle strategie piu importanti della comunicazione istituzionale della Chiesa
¢ orientare le sue attivita con la persona di Cristo, dichiarare la loro finalita con la
missione del Figlio di Dio.

I mezzi possono essere valorizzati in virtu dei fini quando sono efficaci'®. 1l
mezzo efficace non significa che sia il migliore e nulla permette affermare che sia il
migliore per tutti. Come dice santa Teresa:

Ad alcune persone serve pensarsi all’inferno, ad altre in cielo — e si affliggo-
no pensando all’inferno —, altre alla morte!®.

Dalla distinzione dei fini e dei mezzi si forniscono gli argomenti, come quelli
dello spreco, del decisivo e del superfluo.

14 Cft. O. Reobul, Introduzione alla retorica, 11 Mulino, Bologna 1996, p. 212.

15 Cfr.Ch. Perelman, L. Olbrechts-Tyteca, Trattato dell’argomentazione, cit., pp. 291-292.
16 Cfr. Concilio Vaticano II, Costituzine dogmatica Lumen gentium sulla Chiesa, n. 1.

17 Giovanni Paolo II, Lettera Enciclica Redemptor hominis, n. 10.

18 Cft. Ch. Perelman, L. Olbrechts-Tyteca, Trattato dell’ argomentazione, cit., p. 292.

19 Santa Teresa d’Avila, /I libro della sua vita (Autobiografia), Utet, Torino 1954, p. 132.
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L’argomento dello spreco

Questo argomento consiste nel dire che, se si comincia a fare qualcosa e non la
si finisce si perde tutto cio che ci si € messo per arrivare a questo punto. Allora non
conviene fermarsi o rinunciare, bisogna continuare nella stessa direzione?. Ci si puo
servire di questo argomento per incitare qualcuno che sia dotato di un talento, di una
competenza, di un dono eccezionale, a sfruttarlo nella misura piu larga?!.

I’argomento del decisivo

11 fatto che una scelta o un atto ha carattere decisivo per compiere qualcosa porta
valore argomentativo. Quello che ¢ decisivo diventa piu importante. Per esempio ,,si
avra la tentazione di dare il proprio voto a un candidato se si credera che tale voto
possa determinare la sua vittoria’?2.

I’argomento del superfluo

,,Tutto cio che ¢ superfluo €, come tale, squalificato™3. Non conviene impe-
gnarsi dal momento che un’azione sovrabbondante ¢ nulla nei suoi effetti. Di questo
argomento si serve Benedetto X VI durante il suo viaggio in Polonia nel suo discorso
ai sacerdoti sulla formazione dei preti.

Di fronte alle tentazioni del relativismo o del permissivismo, non ¢ affatto
necessario che il sacerdote conosca tutte le attuali, mutevoli correnti di pensiero;
cio che i fedeli si attendono da lui ¢ che sia testimone dell’eterna sapienza, conte-
nuta nella parola rivelata. La sollecitudine per la qualita della preghiera personale
€ per una buona formazione teologica porta frutti nella vita?.

L’ARGOMENTO DI DIREZIONE

Questo argomento riguarda il procedimento a tappe e consiste, nel rifiutare una
cosa — anche se si ammette che essa in sé sia positiva — perché sarebbe il mezzo
per un fine indesiderato®’. Tale argomento risponde alla domanda: dove si vuole
arrivare? Il procedimento a tappe puo divenire argomento positivo in favore di una
misura considerata come il primo passo in una direzione desiderata. Cosi spiegano
Perelman e Olbrechts-Tyteca:

20 Cfr. Ch. Perelman, 1/ dominio retorico, cit., p. 98.

21 Cfr.Ch. Perelman, L. Olbrechts-Tyteca, Trattato dell argomentazione, cit., p. 295.
22 Ch. Perelman, L. Olbrechts-Tyteca, Trattato dell argomentazione, cit., p. 296.

23 Ch. Perelman, L. Olbrechts-Tyteca, Trattato dell argomentazione, cit., p. 296.

24 Benedetto X VI, Discorso per I’incontro con il clero Varsavia, Cattedrale di San Giovanni
Battista, 25.05.2006.

25 Cft. O. Reboul, Introduzione alla retorica, cit., p. 213.
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Si puo (...) scomporre il perseguimento di un fine in parecchie tappe e con-
siderare il modo in cui la situazione si evolve: il punto di vista sara cosi contem-
poraneamente parziale e dinamico. Si osserva che molto spesso conviene non
mettere I’interlocutore di fronte a tutta la distanza che separa la situazione attuale
dal fine ultimo, ma dividere invece questa distanza in sezioni, ponendo delle tap-
pe intermedie, indicando dei fini parziali la cui attuazione non provochi un’oppo-
sizione cosi violenta (...) chiamiamo questa tecnica il procedimento a tappe...2°.

Di questo argomento si serve Benedetto X VI spiegando il vero fine del suo pel-
legrinaggio in Polonia:

Sono venuto per seguire le sue orme (di Giovanni Paolo IT) lungo I’itinerario
della sua vita, dalla fanciullezza fino alla partenza per il memorabile conclave del
1978. Su questo cammino voglio incontrare e conoscere meglio le generazioni
dei credenti che lo hanno offerto al servizio di Dio e della Chiesa, e quelle che
sono nate e maturate per il Signore sotto la sua guida pastorale da sacerdote, da
vescovo e da Papa.

(...) Lo ricordo fin dall’inizio per affermare che non si tratta semplicemente di
un viaggio sentimentale, pur valido anche sotto questo aspetto, ma di un itinerario di
fede, iscritto nella missione affidatami dal Signore nella persona di Pietro apostolo,
che fu chiamato per confermare i fratelli nella fede. Anche io voglio attingere dalla
fonte abbondante della vostra fede, che scaturisce ininterrottamente da piu di un
millennio?’.

L’argomento della direzione puo assumere forme diverse:

L’argomento della propagazione o del contagio

.31 tratta di mettere in guardia contro certi fenomeni che, mediante mecca-
nismi naturali o sociali, avrebbero tendenza a trasmettersi per contatto, a molti-
plicarsi, e a divenire nocivi per questa loro stessa crescita”. E proprio uno dei
compiti della comunicazione istituzionale della Chiesa avere grand’attenzione e
smascherare certi procedimenti di giustificare apparentemente il male come una
tappa per un bene.

L’argomento della volgarizzazione
Si mette in guardia contro la propagazione che svaluterebbe, rendendolo comu-

ne o ordinario, cio che ¢ distinto perché e raro, limitato, segreto.

I’argomento del consolidamento

26 Ch. Perelman, L. Olbrechts-Tyteca, Trattato dell argomentazione, cit., pp. 297—298.

27 Benedetto X VI, Discorso di saluto del Papa a Varsavia Aeroporto, 25.05.06; cft. Il comuini-
cato sulla cerimonia di saluto, Pope in Poland — Welcome Ceremony, Appendice, p. 39.

28 Ch. Perelman, L. Olbrechts-Tyteca, Trattato dell argomentazione, cit., p. 302.
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Mette in guardia contro le ripetizioni che danno pieno significato e valore a cio
che non ha valore, ma da abbozzo, balbettamento, fantasia, diventera mito, leggen-
da, regola di condotta.

Tutti questi procedimenti dimostrano che un fenomeno, inserito, in una serie
dinamica, acquista un significato diverso da quello che avrebbe preso isolatamente.

L’ARGOMENTO DI SUPERAMENTO

Si puo legittimare un comportamento o una scelta fondandoli sulla possibilita
di andare sempre piu lontano con il continuo superamento dei limiti rappresentati
da cid che si ¢ gia raggiunto, in una direzione determinata. Questo ragionamento ¢
naturale per la realta della fede. Il rapporto con infinita non permette di accontentarsi
anessun livello; i cristiani vanno sempre oltre, sempre nel cammino verso I’ Infinito.
Siamo chiamati, rimanendo in terra, a fissare il ciclo, ad orientare 1’attenzio-
ne, il pensiero e il cuore verso I’ineffabile mistero di Dio. Siamo chiamati a guar-
dare nella direzione della realta divina, verso la quale 1’'uvomo ¢ orientato sin dalla
creazione. La & racchiuso il senso definitivo della nostra vita?®.

Ci0 che pud sembrare fanatismo ¢ naturale conseguenza della fede. In questo
contesto, la Chiesa non si stanca mai nell’evangelizzazione. Non si pud fermare
nell’annunciare 1’amore di Dio. Mai troppo Dio nella vita degli uomini. La preghie-
ra non basta mai. L’amore non ¢ mai troppo. Lo stesso ragionamento lo troviamo
nella massima spirituale di san Bernardo ,,De Maria nunquam satis”. L’ argomento
di superamento, come naturale ragionamento della fede, diventa caratteristico per la
comunicazione istituzionale della Chiesa.

HOW TO COMMUNICATE FOR THE CHURCH?
ARGUMENTS BASED ON THE STRUCTURE OF REALITY REFERRING
TO THE RELATIONS OF SUCCESSION

SUMMARY

Basically, all the argumentative techniques worked out on the rhetorical ground can be
used in the communication for the Church. Their usefulness depends on the character of
the issues which are considered and the type of the recipients to whom the Church turns to.
Arguments based on the structure of reality referring to the relations of succession — like
a cause- and -effect relation — let the discussion concerning the Church ‘bring down to earth’.
Argumentation directed towards seeking the causes deepens understanding of the Church.
Defining the results and evaluating the action on the basis of its consequences causes that
talking about the Church is talking about specific life where, yet, the person of Jesus Christ
is the principle of everything that is good. The relation ‘ means- aim’ constitutes important
space in the argumentation concerning moral issues, and the argument of going beyond is as
if a natural technique of moving the moral issues to the spiritual level.

29 Benedetto X VI, L’omelia del Papa a Cracovia, Prati di Blonie, 28.05.2007.
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WIE SOLL MAN AM BESTEN MIT DER KIRCHE KOMMUNIZIEREN?
ARGUMENTE, WELCHE SICH AUF DIE WIRKLICHKEITSSTRUKTUR
STUTZEN UND AUF DIE FOLGEBEZIEHUNGEN BERUFEN

ZUSAMMENFASSUNG

Alle, in der Rhetorik ausgearbeiteten, Argumentationstechniken kénnen im Grunde
ebenso in der Kommunikation mit der Kirche verwendet werden. Deren Niitzlichkeit steht
jedoch in direkter Abhidngigkeit zum Charakter des Problems, das man aufnimmt und zu der
Art der Empfénger, an die sich die Kirche wendet.

Die auf der Wirklichkeitsstruktur gegriindeten Argumente, die sich auf Folgebeziehun-
gen, mwie die Ursache-Wirkung-Relation, berufen, lassen eine weitere Diskussion iiber die
Kirche ,,aus den Trdumen reiflen”. Die Argumentation, die auf eine Suche nach Ursachen
ausgerichtet ist, vertieft die Einsicht in die Kirche. Die Wirkungsbezeichnung und die Be-
wertung der Tatigkeit, beziiglich ihrer Konsequenz, verursachen Folgendes: Das Reden iiber
die Kirche ist das Reden iiber das konkrete Leben, in welchem jedoch die Person Jesus
Christus als Grundsatz fiir alles, was gut ist, gilt. Das Verhiltnis ,,Mittel — Ziel“ bildet einen
wichtigen Rahmen fiir die Argumentation von Moralfragen.

Das Argument der Uberschreitung ist eine natiirliche Technik fiir einen Ubertrag gestell-
ter Moralfragen auf das geistige Niveau.

JAK KOMUNIKOWAC NA RZECZ KOSCIQLA? ARGUMENTY OPARTE
NA STRUKTURZE RZECZYWISTOSCI ODWOLUJACE SIE
DO ZWIAZKOW NASTEPSTWA

STRESZCZENIE

Wiasciwie wszystkie techniki argumentacyjne wypracowane na gruncie retoryki moga
by¢ uzyte w komunikacji Kosciota. Ich uzytecznos$¢ zalezy od charakteru zagadnien, ktore
si¢ podejmuje i rodzaju odbiorcow, do ktorych Kosciot si¢ zwraca. Argumenty oparte na
strukturze rzeczywistosci odwotujace si¢ do zwiazkéw nastepstwa — jak relacja przyczy-
nowo-skutkowa — pozwalaja dyskusje o Kosciele ,,sprowadza¢ na ziemi¢”. Argumentacja
skierowana ku poszukiwaniu przyczyn poglebia rozumienie Kosciota. Okre$lanie skutkow
i ocenianie dzialania na podstawie jego konsekwencji sprawia, iz méwienie o Kosciele
jest mowieniem o konkretnym zyciu, w ktorym jednak osoba Jezusa Chrystusa jest zasa-
da wszystkiego co dobre. Stosunek ,,$rodek-cel” stanowi wazng przestrzen w argumentacji
dotyczacej zagadnien moralnych, a argument przekraczania jest jakby naturalng technikg
przenoszenia zagadnien moralnych na poziom duchowy.
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PODSTAWOWE POJECIA ZWIAZANE Z POKREWIENSTWEM
IPOWINOWACTWEM

Malzenstwo jest jedna z najstarszych i najwazniejszych instytucji zycia spotecz-
nego. Rownoczes$nie we wszystkich systemach prawnych $wiata naturalne prawo
do zawarcia malzenstwa ulega pewnym ograniczeniom. Ograniczenia te moga byc¢
mniej lub bardziej liczne, moga mie¢ rézny zakres oraz rézne uzasadnienie. Zakazy
tego typu stanowia przeszkod¢ do waznego zawarcia maltzenstwa, stad okresla si¢ je
rowniez terminem ,,przeszkody malzenskie”. Do takich zakazow bez watpienia na-
leza reguty zabraniajace malzenstw pomigdzy cztonkami najblizszej rodziny, czyli
krewnymi i powinowatymi.

Terminy ,,pokrewienstwo” i ,,powinowactwo” stanowig przedmiot zaintere-
sowan wielu dziedzin nauki, przede wszystkim genealogii, socjologii, etnologii
i prawa. Wynika z tego rézne rozumienie tych terminow, szczegdlnie na gruncie
etnologii, operujacej pojeciami ,,pokrewienstwo biologiczne” i ,,pokrewienstwo
spoteczne™!. Zawsze jednak termin ten odnosi si¢ do pewnego systemu zwigzkow
migdzyludzkich i grupowych charakteryzujacych sie skoniczonym (czyli majagcym
nieprzekraczalne granice) stosowaniem terminow pokrewiefistwa?. Terminy pokre-
wienstwa, czyli okre$lenia ,,brat”, ,,matka”, ,,wuj”, itp. s3 czesto znakami odlegtosci
genealogicznej, ale przede wszystkim odlegtosci spotecznej, w tym takze odlegtosci
w dopuszczalnej przestrzeni doboru matzenskiego. Etnolodzy podkreslaja takze, ze
w niektorych spotecznoéciach okreslenie ,,pokrewienstwo” jest uzywane na ozna-

*Ks. Marek Woznicki, ur. 1985, doktorant na Wydziale Prawa Kanonicznego Uniwersytetu
Kardynata Stefana Wyszynskiego, Warszawa.

1'S. Szynkiewicz, Pokrewienstwo — Studium etnologiczne, Warszawa 1992, s. 41-51.

2 Tamze, s. 82.
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czenie zwigzku wynikajgcego ze wspolnoty zamieszkania, dobr gospodarczych,
pracy i positkow?.

Jednakze w wigkszos$ci systemow prawnych znaczenie termindéw ,,pokrewien-
stwo” 1 ,,powinowactwo” wywodzi si¢ z genealogii. W tym znaczeniu pokrewien-
stwo (consanguinitas) oznacza stosunek wynikajacy z pochodzenia od wspdlnego
przodka. Pokrewienstwo w linii prostej (/inea recta) zachodzi wtedy, gdy mamy do
czynienia z istnieniem filiacji, czyli stosunku genealogicznego pomigdzy kilkoma
osobami, ktore pochodzg bezposrednio jedna od drugiej (dziadek, syn, wnuk). Mo-
wimy przy tym, ze ojciec, dziadek, pradziadek, itd., to nasi krewni wstepni (asce-
dentes), gdyz przy ich poszukiwaniu ,,pniemy si¢ w gor¢” linii pokrewienstwa.
Z kolei syn, wnuk, prawnuk, itd., sg krewnymi zstgpnymi (descendentes). Natomiast
jezeli dane osoby maja wspodlnego przodka, ale nie zachodzi pomig¢dzy nimi stosunek
filiacji, méwimy woweczas o linii bocznej (linea collateralis albo obliqua, trasversa).

Z kolei powinowactwo (affinitas) jest wynikiem matzenstwa i oznacza stosunek
jednego malzonka do krewnych drugiego matzonka, zatem réwniez mozna mowic
o powinowactwie w linii prostej (relacja zie¢ — teSciowa, ojczym — pasierbica) oraz
w linii bocznej (np. powinowactwo z siostrg zony — szwagierka)®.

Z zagadnieniem pokrewienstwa i powinowactwa wigze si¢ kwestia sposobu li-
czenia odleglo$ci pomigdzy poszczegdlnymi krewnymi czy powinowatymi, czyli
okreslanie stopnia pokrewienstwa lub powinowactwa. Wyrdznia si¢ dwa sposoby
liczenia, czyli komputacji: rzymski oraz germanski (kanoniczny). W komputacji
rzymskiej jest tyle stopni, ile zrodzen, nie liczagc wspolnego przodka (tot gradus quod
generationes). Natomiast w komputacji germanskie;j jest tyle stopni, ile pokolen, row-
niez nie uwzgledniajac wspolnego przodka. W linii prostej stopnie pokrewienstwa
sa takie same w obu komputacjach, zatem zawsze ojciec (pater) i matka (mater) sa
spokrewnieni z synem (filius) i corka (filia) w 1 stopniu, dziadek i babcia (avus, avia)
z wnukiem i wnuczka (nepos, neptis) w 11 stopniu, pradziadek i prababcia (proavus,
proavia) z prawnukiem 1 prawnuczkg (pronepos, proneptis) w 111 stopniu, itd. R6z-
nica pomiedzy dwoma systemami komputacji widoczna jest za to w linii boczne;.
W komputacji rzymskiej brat z siostra (frater, soror) sg spokrewnieni ze sobg
w II stopniu, rodzenstwo stryjeczne (patruelis), wujeczne (amitinus) czy cioteczne
(consobrinus)—w IV stopniu, wuj (brat matki, avunculus) z siostrzenica (sororis filia)
oraz stryj (brat ojca, patruus) z bratanicg (fratris filia) — w 111 stopniu, ciotka (siostra
ojca — amita, siostra matki — matertera) z synem swojego bratanka (fratris nepos) —
w IV stopniu. Natomiast w komputacji germanskiej rodzenstwo jest spokrewnione ze
soba w I stopniu, rodzenstwo stryjeczne, wujeczne, cioteczne — w 11 stopniu, wujek
z siostrzenicg — w Il stopniu, ciotka z synem swojego bratanka — w III stopniu.
W tym systemie w wypadku linii bocznych nier6wnych, a wigc nie z tego samego
pokolenia, stopien pokrewiefistwa oblicza si¢ wedtug linii mlodszej (czyli dtuzszej)°.

Stopien powinowactwa oblicza si¢ na tych samych zasadach co stopien pokre-
wienstwa. Nalezy podkresli¢, iz stosunek powinowactwa dotyczy jedynie meza

3 S. Szynkiewicz, Pokrewiernstwo — Studium etnologiczne, Warszawa 1992, s. 78, 80
4J. Szymanski, Nauki pomocnicze historii, Warszawa 2006, s. 73—74; takze: S. Biskupski,
Prawo matzenskie Kosciota rzymskokatolickiego, t. 1, Warszawa 1956, s. 227-228, 243-244.

5 J. Szymanski, dz. cyt., s. 74; takze: M. Zurowski, Kanoniczne prawo matzenskie Kosciota
katolickiego, Katowice 1987, s. 198.
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i krewnych zony oraz Zony i krewnych meza, jego zakres nie rozciaga si¢ zatem na
wzajemne relacje mi¢dzy krewnymi jednego i drugiego matzonka. W linii prostej
spowinowaceni w I stopniu sg zatem zi¢¢ (gener) i synowa (nurus) z tesciem i te-
sciowg (socer, socrus). Powinowactwo dotyczy takze relacji migdzy matzonkiem
a dzieckiem drugiego matzonka z poprzedniego zwiazku, zatem spowinowaceni
w I stopniu linii prostej sg ojczym (vitricus) i macocha (noverca) z pasierbem i pa-
sierbica (privignus, privigna). W linii bocznej w II stopniu wedtug komputacji rzym-
skiej spowinowaceni sag maz (marit) z siostra zony (szwagierka — glos, soror uxoris)
oraz zona (uxor) z bratem meza (szwagrem — levir, frater mariti)®.

Adam

Bogdan

Celina

Dominik

Rys. 1. Linia prosta pokrewienstwa’.

Adam
Bogdan Celina
| |
Dominik Ewa
| |
Filip Gabriela

Rys. 2. Linia boczna pokrewiefistwa?.

6 M. Zurowski, dz. cyt., s. 206.

7 Dla Celiny krewnymi wstepnymi sa Adam i Bogdan, a zstepnym Dominik. Z Bogdanem
i Dominikiem jest spokrewniona w I stopniu (zardwno komputacji rzymskiej, jak i kanonicznej,
z Adamem w II stopniu. Z kolei Adam jest spokrewniony z Bogdanem w I stopniu, a z Dominikiem
w III stopniu.

8 Wedtug komputacji rzymskiej Bogdan i Celina sg spokrewnieni w II stopniu, Dominik z Ewa
w IV stopniu, a Filip z Gabrielg w VI stopniu. Bogdan jest wujem dla Ewy i jest z nig spokrewniony
w I stopniu, z kolei Celina jest spokrewniona z Filipem w V stopniu. Wedlug komputacji german-
skiej Bogdan i Celina sg spokrewnieni w I stopniu, Dominik z Ewa w II stopniu, a Filip z Gabriela
w III stopniu. Bogdan jest wujem dla Ewy i jest z nig spokrewniony w 11 stopniu nierownym (II z I),
z kolei Celina jest spokrewniona z Filipem w III stopniu (III z I).
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Adam

Bogdan

Czeslaw

Dominik

Ernest

Filip

Helena

Gabriela

Rys. 3. Linia prosta powinowactwa’.

Adam

Pojecie pokrewienstwa, czasami z przymiotnikiem ,,fizyczne” lub ,,rzeczywi-
ste”, nalezy odrézni¢ od pokrewienstwa prawnego oraz pokrewienstwa duchowego.
Pokrewienstwo prawne oznacza stosunek pomigdzy dwoma osobami, wynikajacy
z przysposobienia (adopcji). Co do zasady, osoba adoptowana nabywa wszelkie

% Dla Gabrieli powinowatymi wstepnymi sg Adam, Bogdan i Czestaw, a powinowatymi zstep-
nymi Ernest i Filip. Z Ernestem i Czeslawem jest spowinowacona w I stopniu (zar6wno komputacji
rzymskiej, jak 1 germanskiej, z Filipem i Bogdanem w II stopniu, a z Adamem w III stopniu.

19 'W linii bocznej Helena jest spowinowacona z Czestawem — w I stopniu komputacji rzymskiej
(w I stopniu komputacji germanskiej), z Ernestem — w IV stopniu komputacji rzymskiej (II stopniu
komputacji germanskiej), z Grzegorzem — w VI stopniu komputacji rzymskiej (111 stopniu kompu-

tacji germanskiej).

Bogdan

Rys. 4. Linia boczna powinowactwa!®.

Czestaw

Ernest

Grzegorz
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prawa i obowigzki czlonka rodziny adoptujacego, traktowana jest tak jak dziecko
adoptujacego, stad stosunek miedzy adoptowanym a adoptujacym i innymi jego
krewnymi nazywany jest pokrewienstwem prawnym. Pokrewienstwo duchowe sta-
nowi natomiast zwigzek pomiedzy osobg chrzczong a chrzestnym lub osobg bierz-
mowang a §wiadkiem bierzmowania i wynika z bliskosci 0sob, jaka powstaje wsku-
tek tych sakramentow!!.

Pokrewienstwo (fizyczne) moze by¢ pelne lub niepelne, w zalezno$ci od tego,
czy wszystkie dzieci pochodzg od tych samych rodzicow (woéwczas jest pelne), czy
tez maja Jednego wspolnego rodzica (pokrewienstwo niepetne). W tym drugim wy-
padku uzywa si¢ okreslenia ,,rodzenstwo przyrodnie”. W terminologii lacifskie;j
stosowanej w kanonistyce rodzenstwo pochodzace od wspdlnych rodzicow zwano
germani, majace wspolnego ojca — consanguinei, majace wspolng matke — uterini.
Ponadto pokrewienstwo moze wynika¢ z urodzenia w waznym zwigzku matzen-
skim, méwimy woéwczas o pokrewienstwie zwyklym, czy tez legalnym (,,dzieci
prawego pochodzenia”). W innych wypadkach stosuje si¢ termin pokrewienstwo
naturalne (,,dzieci z nieprawego toza”). W terminologii lacinskiej okreslenie natu-
rales dotyczylo dzieci osob, ktore mogly zawrze¢ wazny zwiazek malzenski. Jezeli
natomiast rodzice posiadali przeszkode¢ do zawarcia waznego zwiazku matzenskie-
go, dzieci okreslano ogolnie terminem spurii. Jezeli jedno z rodzicéw byto zwigzane
weztem matzenskim, czyli dziecko pochodzito z cudzotostwa, to uzywano nazwy
adulterini. Dzieci 0s6b zobowigzanych uroczystymi $lubami do zachowania celiba-
tu okreslano mianem sacrilegi, a pochodzace ze stosunku kazirodczego — incestuosi.
Pokrewienstwo moze by¢ tez zwyczajne lub wielokrotne, w zaleznos$ci od tego, czy
dwie osoby pochodzg od jednego wspolnego przodka, czy tez majg kilku wspolnych
przodkow!'2.

POKREWIENSTWO I POWINOWACTWO
W PRAWIE STAREGO I NOWEGO TESTAMENTU
ORAZ W PRAWIE RZYMSKIM

Prawo koécielne znalazto przygotowany grunt w materii zakazé6w malzenskich,
zardwno przez prawo Starego i Nowego Testamentu, jak i prawo rzymskie. Prawo
Mojzeszowe zawarte przede wszystkim w Ksiedze Kapfanskiej 1 w Ksiedze Powto-
rzonego Prawa wprowadzato Scislte regulacje dotyczace mozliwosci wspotzycia
plciowego z osobami bliskimi. Zakaz stosunkoéw seksualnych, a zatem i matzenstwa,
dotyczyt zwigzkéw z ojcem, matka, macocha, siostrg (takze przyrodnig), wnuczka,
siostrg ojca, siostra matki, bratem ojca, zong brata ojca, synowa i bratowa. Zabraniano
rowniez utrzymywania ,,podwojnych” stosunkéw seksualnych z kobietg i jej corka
oraz kobieta i jej wnuczka. Zakaz dotyczyl rowniez utrzymywania takich stosunkow
z kobieta i jej siostra'®. Nalezy nadmieni¢, ze zakaz obcowania z bratowa nie do-

1 J. Szymanski, dz. cyt., s. 75; S. Biskupski, dz. cyt., t. I, s. 140, 256.
12 M. Zurowski, dz. cyt., s. 192—193.
13 Kpt 18,6-18, takze Kpt 20,11-21; Pwt 23,1; 27,20-23.
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tyczyt korzystania z prawa lewiratu'*. W prawie Nowego Testamentu podkre$lono
natomiast naganno$¢ wspolzycia seksualnego z wlasng macochg'>.

Zatem co do zasady z Pisma Swietego wynikato istnienie przeszkody pokre-
wienstwa do III stopnia komputacji rzymskiej w linii prostej oraz do III stopnia
komputacji rzymskiej w linii bocznej wstepnej, a takze przeszkoda powinowactwa
w linii prostej i w II stopniu linii bocznej. Jednakze w prawodawstwie ko$cielnym
pierwszych wiekéw chrzescijanstwa zakaz zawierania matzenstw z krewnymi w li-
nii prostej uznano za przeszkod¢ pochodzacg z prawa naturalnego. Z tego powodu
zakaz ten nigdy nie dopuszczal zadnych ustepstw i bezwzglednie obowigzywat we
wszystkich stopniach (ad infinitum).

Roéwniez i prawo rzymskie nie zezwalato na zawieranie zwigzkow migdzy bli-
skimi krewnymi ze wzglgdu na naturalne prawo przyzwoito$ci. Paulus przeszkode
pokrewienstwa wywodzit z ius gentium (prawa narodow), podkreslajac przy tym
powszechno$¢ tego zakazu'®. Malzenstwo rzymskie tradycyjnie nalezato do zwiaz-
kow egzogamicznych, bowiem zwyczajowo starano si¢ wybiera¢ matzonka spoza
swojego rodu!’. W linii prostej przeszkoda istniata zawsze, bez wzgledu na stopief
pokrewienstwa, matzenstwa tak zawarte uwazano za niewazne i pigtnowano jako
kazirodcze'®. W linii bocznej poczatkowo przeszkoda siggala az do szostego stop-
nia, ale potem ulegata stopniowej redukcji i w prawie klasycznym ustalita si¢ na
trzecim stopniu'®. Stosowano przy tym odmienne okreslenia na rodzenstwo pocho-
dzace od wspodlnych rodzicow (germani), badz tylko od wspdlnego ojca (consangu-
inei), badz tylko od wspolnej matki (uterini), jednak nie miato to wptywu na zakres
przeszkody?’. Gwarantem przestrzegania tych zakazow byli patres familiae, ktorzy
dbali o to, by przyszli malzonkowie nie byli ze sobg blisko spokrewnieni?!.

W prawie rzymskim wystgpowala takze przeszkoda powinowactwa, ktéra mo-
gla wynikaé¢ zaréwno z waznego malzenstwa (iustum nuptiae), jak i z konkubina-
tu. Przeszkoda ta opierala si¢ na prawie zwyczajowym i dotyczyta powinowatych
w linii prostej. Z przyczyny powinowactwa nie mogt si¢ zeni¢ te$¢ z synowa, zong
wnuka czy prawnuka, podobnie zi¢¢ z te§ciowa, jej babka i prababka, ojczym z pa-

14 Opisanego w Pwt 25,5-7: Jesli bracia bedg mieszka¢ wspélnie i jeden z nich umrze, a nie
bedzie mial syna, nie wyjdzie Zona zmartego za mqz za kogos obcego, spoza rodziny, lecz szwagier
jej zblizy sig do niej, wezmie jg sobie za zong, dopetniajgc obowigzku lewiratu. A najstarszemu
synowi, ktorego ona urodzi, nadadzq imie zmartego brata, by nie zagineto jego imie w Izraelu.

151 Kor 5,1-5.

16 Iure gentium incestum committit, qui ex gradu ascendentium vel descendentium uxorem
duxerit”, opinig t¢ przytacza Gaius, patrz: D. 23, 2, 53, cytat za: M. Zurowski, dz. cyt., s. 191.

17 K. Kolanczyk, Prawo rzymskie, Warszawa 1986, s. 226.

18 Stosujgc rozne kary, poczynajgc od kary $Smierci za czasoéw republiki do kary deportacji za
czasow cesarstwa, zob.: M. Zurowski, dz. cyt., s. 191.

19 Specjalng uchwatg Senatu z 49 r. n.e. zezwolono na matzenstwo stryjow z bratanicami, czyli
krewnych w III stopniu linii bocznej, natomiast pozostat zakaz matzenstwa mezczyzny z corka
swojej siostry (czyli tez krewna w 111 stopniu). Uchwata ta byta podyktowana potrzebg umozliwienia
cesarzowi Klaudiuszowi poslubienia jego bratanicy Agrypiny. Konstytucja z 342 r. przywrdcita
pierwotny zakaz co do bratanic; zob.: K. Kolanczyk, dz. cyt., s. 226, wraz z przypisem 10.

20 M. Zurowski, dz. cyt., s. 191.

21 B. Sitek, Trwalos¢ i nierozerwalnos¢ matzenstwa: ze studiow nad malzeristwem w prawie
rzymskim, kanonicznym Kosciola katolickiego i polskim prawie cywilnym, Olsztyn 2002, s. 15.
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sierbica, jej corka lub wnuczkg oraz z zong pasierba, pasierb z macocha, druga zona
dziadka czy pradziadka, wreszcie macocha z m¢zem pasierbicy. Wydaje si¢ zatem,
ze przeszkoda powinowactwa w linii prostej, podobnie jak pokrewienstwa, stano-
wita przeszkode ad infinitum. Rowniez podobnie jak pokrewienstwo wywodzono ja
z szacunku dla powinowatych, respectus parantelae. W okresie pdznego cesarstwa
przeszkoda zostata rozszerzona na lini¢ boczna, pod wptywem obowiazujacego pra-
wa kanonicznego. Przeszkoda powinowactwa w linii prostej wedlug Papiniana po-
chodzita z ius gentium, za$ w linii bocznej — z ius civilis®?.

EWOLUCJA ZAKRESU PRZESZKOD POKREWIENSTWA
IPOWINOWACTWA W PRAWIE KANONICZNYM

Po upadku cesarstwa rzymskiego i powstaniu panstw germanskich, w Europie
Zachodniej zanikata tradycja stosowania prawa rzymskiego, wypieranego przez pra-
wa zwyczajowe poszczegolnych plemion, nierzadko roznigce si¢ migdzy sobg. W tej
sytuacji jedynie prawodawstwo ko$cielne stanowito powszechnie przyjmowany sys-
tem prawa malzenskiego na tym terenie. Ko$ciot rozszerzyt wtedy zakres przeszkody
pokrewienstwa w linii bocznej az do siodmego stopnia komputacji germanskiej, ze
wzgledu na dobro spoteczne?’. Okres wezesnego Sredniowiecza obfitowal bowiem
w liczne zatargi pomigdzy poszczego6lnymi plemionami, ksigstwami i mniejszymi
regionami, niejednokrotnie dochodzitlo do wojen nawet pomiedzy poszczeg6lny-
mi miastami (szczegolnie we Wiloszech). Rozszerzajac zakres przeszkody Kosciot
chciat zmusi¢ mieszkancow jednego miasta do szukania Zon w innym miescie, aby
nie zawierano malzenstw wewnatrz muré6w miejskich (czesto matzenstw endo-
gamicznych, czyli wewnatrzrodowych). W ten sposéb dbano o dobro przysztego
potomstwa, a czgsto przyczyniano si¢ takze do zazegnania wojen i wprowadzenia
lepszych stosunkow sasiedzkich. Gdy to niebezpieczenstwo mineto, Innocenty III
na Soborze Lateranskim IV (1215) ograniczyt przeszkode¢ pokrewienstwa w linii
bocznej do czwartego stopnia komputacji germanskiej. Sobor Trydencki odrzucit
postulaty dotyczace zniesienia przeszkody w trzecim i czwartym stopniu komputa-

22 S, Biskupski, dz. cyt., t. I, s. 245-246; M. Zurowski, dz. cyt., s. 202-203.

23 Sid6dmy stopien pokrewienstwa wedlug prawa germafskiego byl ostatnim, na ktorym
konczyt si¢ rod. Sposob liczenia pokrewienstwa uzmystawia nam fragment Zwierciadia Saskiego,
w ktorym czytamy, iz para rodzicielska jest glowa, a ich dzieci szyja. Synowie dzieci (bratankowie,
siostrzefcy) to pierwszy stopien liczony na barku. ,,Na lokciu jest drugi stopien, na nadgarstku
trzeci, na pierwszym stawie srodkowego palca czwarty, na drugim stawie pigty, na trzecim szosty. Na
siodmym znajduje sie paznokiec, a nie staw, dlatego konczy sie tam rod i nazywamy [ich] krewnymi
paznokciowymi. Ci pomiedzy paznokciem a glowgq, ktorzy sq w rodzie na tym samym stopniu, na
rowni biorq dziedzictwo. Kto liczy sie jako blizszy stopniem, ten bierze spadek najpierw. Rod konczy
sig na siodmym [stopniu], gdy idzie o spadkobranie (...). Faktycznie jednak przy takim sposobie
liczenia ,.krewni paznokciowi” sg spokrewnieni w VIII stopniu komputacji germanskiej, a nie VII;
zob.: K. Modzelewski, Barbarzynska Europa, Warszawa 2004, s. 143.

W sprawie przebiegu procesu rozszerzania zakresu przeszkody pokrewienstwa we wczesnym
$redniowieczu patrz: G. Dzierzon, Przeszkoda pokrewienstwa, w: Przeszkody maitzenskie w prawie
kanonicznym, red. W. Goéralski, Warszawa 2016, s. 390-393.
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cji germanskiej. Wysunigto je rowniez na Soborze Watykanskim I, ale nie zostaly
one wowczas uwzglednione?*.

Rozszerzanie zakresu obowigzywania przeszkody pokrewienstwa wigzalo si¢
takze ze zmiang sposobu liczenia stopni pokrewienstwa z rzymskiego na germanski
(kanoniczny). Dokonalo si¢ to droga zwyczajow, najprawdopodobniej w wieku VII,
a najpozniej w VIII ktore pozniej staly si¢ prawem obowigzujacym?>.

Ewolucja rozumienia przeszkody powinowactwa przebiegata podobnie, choé¢
w tym wypadku Kosciot od pierwszych wiekéw miat wlasne ujecie przeszkody po-
winowactwa i oddzialywat tworczo na ustawodawstwo cesarstwa rzymskiego. W IV
wieku przeszkoda obejmowala powinowactwo w linii prostej ad infinitum i w linii
bocznej do IV stopnia komputacji rzymskiej (czyli II stopnia komputacji german-
skiej). Natomiast na przetomie VII i VIII wieku zakres przeszkody dochodzit juz do
VII stopnia komputacji germanskiej, podobnie jak w wypadku przeszkody pokre-
wienstwa?®. Ponadto w tym okresie ugruntowata si¢ zasada, iz podstawg istnienia
powinowactwa jest nie tylko wazne malzenstwo (iusta nuptiae), ale tez blisko$¢
0s0b, powstata ze stosunku cielesnego (una caro)?’. Dodatkowym problemem byto
przyjecie zasady, iz powinowactwo rodzi powinowactwo (affinitas parit affini-
tatem)*®. Na Soborze Laterafiskim IV dokonano uporzadkowania tych kwestii, zno-
szac zasade, iz powinowactwo rodzi powinowactwo oraz ograniczajac przeszkode
w linii bocznej do IV stopnia komputacji germanskiej. Nastepnie Sobor Trydenc-
ki ograniczyt przeszkode wynikajaca ze stosunku cielesnego pozamatzenskiego
do II stopnia linii bocznej wedtug komputacji germanskiej®’.

Takie rozumienie przeszkdéd pokrewienstwa i powinowactwa funkcjonowato
w prawie kanonicznym do czasu promulgowania Kodeksu Prawa Kanonicznego
z 27 maja 1917 r.3°, ktéry znaczaco ograniczyt zakres tych przeszkod, jak rowniez
okreslit nowg definicje powinowactwa?!.

24 M. Zurowski, dz. cyt., s. 191; patrz takze: G. Dzierzon, dz. cyt., s. 394-395.

25 M. Zurowski, dz. cyt., s. 191-192.

26 Tamze, s. 203; patrz rowniez G. Dzierzon, Przeszkoda powinowactwa, w: Przeszkody
maizenskie..., s. 418-421.

27 M. Zurowski, dz. cyt., s. 203.

28 Czyli uznanie, ze powinowactwo wigze nie tylko malzonka z krewnymi drugiego matzonka,
ale rowniez krewnych pierwszego matzonka z krewnymi drugiego matzonka. W ten sposob np.
jezeli Adam i Ewa zawarli malzenstwo, to brat Adama nie mogt zawrze¢ matzenstwa z siostrag Ewy;
G. Dzierzon, Przeszkoda powinowactwa..., s. 422—423.

29 M. Zurowski, dz. cyt., s. 204; takze: S. Biskupski, dz. cyt., t. I, s. 246-247.

30 Codex luris Canonici. Pii X Pontificis Maximi iussu digestus. Benedicti Papae XV auctoritate
promulgatus, promulgowany konstytucja apostolska Providentissima Mater Ecclesia z 27 maja
1917 r., wszedt w zycie od 19 maja 1918 1.

31 Zob.: S. Biskupski, dz. cyt. t. I, s. 225-250.
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Adam
Renata Bogdan Czestaw
| |
Dominik Ernest
| |
Filip Grzegorz
| |
Henryk Ignacy
| |
Jozef Karol
| |
Leszek Lukasz
| |
Michat Nikodem

Rys. 5. Przeszkoda pokrewienstwa i powinowactwa w prawie kanonicznym
od VIII wieku do Soboru Laterafiskiego V32,

Adam Filip

/

Dorota Bogdan Celina Ernest

Rys. 6. Powinowactwo rodzgce powinowactwo™3.

32 Krewnymi w VII stopniu linii bocznej wedhug komputacji kanonicznej wedtug powyzszego
schematu sg Michat i Nikodem. Zatem dopiero ich dzieci mogly zawrze¢ wazne malzenstwo. Z kolei
dla Renaty powinowatym w VII stopniu linii bocznej byt Nikodem, zatem wazne matzenstwo mogta
zawrze¢ dopiero z synem Nikodema, co z uwagi na uptyw czasu byloby praktycznie niemozliwe.

33 Zgodnie z zasadg affinitas parit affinitatem Ernest nie moze zawrze¢ matzenstwa z Dorota,
poniewaz wczesniej Celina poslubita Bogdana.
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Adam
Joanna Bogdan Celina
| |
Dominika Edward
| |
Faustyna Grzegorz
| |
Halina Ignacy

Rys. 7. Przeszkoda pokrewienstwa i powinowactwa w prawie kanonicznym do promul-
gowania KPK 191734,

Prawo kanoniczne miato decydujacy wplyw na rozwdj §wieckiego prawa mat-
zenskiego. W panstwach $redniowiecznej Europy matzenstwo podlegato poczat-
kowo $wieckiemu prawu zwyczajowemu poszczegdlnych panstw. Prawa te znaly
przeszkody pokrewienstwa i powinowactwa, za nieprzestrzeganie tych zakazow
przewidywaty kare Smierci, ewentualnie kary pienie¢zne. Rownoczes$nie zakres obo-
wigzywania przeszkody byt mniejszy, niz w ustawodawstwie ko$cielnym?3. Jedno-
czesnie zdarzaly sie sytuacje wyjatkowe, w ktorych zakaz kontaktow seksualnych
miedzy cztonkami rodziny nie byl przestrzegany®. Z biegiem czasu jurysdykcje
nad matzenstwem przejat Kosciol. Stalo sie to ze wzgledu na umocnienie si¢ struk-
tur kos$cielnych, istnienie rozwinigtego systemu prawa kanonicznego oraz zanikanie
jurysdykcji wtadz §wieckich nad matzenstwem, mniej wigcej od XI stulecia. W p6z-
nym $redniowieczu jedynie Ko$ciol miat wladze ustawodawcza w zakresie prawa
matzenskiego, w tym wladze ustanawiania i wyjasniania przeszkéd malzenskich.

34 Zakaz malzenstwa dotyczyt krewnych w linii bocznej do IV stopnia komputacji
kanonicznej, wigc w powyzszym przykladzie obejmowal krewnych az do Haliny
i Ignacego. Halina mogta jednak zawrze¢ wazne malzenstwo z synem Ignacego. Podobny
zakres miata przeszkoda powinowactwa, wigc Joanna nie mogla zawrzeé¢ malzenstwa
z Ignacym. Jednak gdyby zwiazek Joanny z Bogdan byt konkubinatem, to przeszkoda
w linii bocznej obejmowataby zwiazek Joanny z Edwardem i jego ojcem, zwigzek Joanny
z Grzegorzem byltby wolny od przeszkody.

35 Na przyktad w prawie longobardzkim wedtug Edyktu Rotara (643 r.) zabronione byly
malzenstwa z macochg, pasierbicg, bratowa, w prawie alamanskim (Lex Alammanorum z lat
712-7201.) przeszkoda pokrewienstwa w linii bocznej si¢gata do II stopnia komputacji germanskie;j,
za$ powinowactwa — do I stopnia linii bocznej; zob.: K. Koranyi, Powszechna historia panstwa
iprawa, t. 11 Sredniowiecze, cz. 1., Warszawa 1963, s. 94, 192.

36 Przede wszystkim dotyczy to $wiekrostwa (snochactwa), czyli sytuacji, w ktorej zwigzek
matzenski zawieral maloletni chlopiec z dorosta kobieta. Do czasu osiagnigcia przez niego
petnoletniosci stosunki seksualne z kobieta utrzymywat ojciec meza, czyli jej tes¢; zob.: K. Sojka-
-Zielinska, Historia prawa, Warszawa 2003, s. 105.
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Jednoczesnie az do XVI wieku byly uznawane za wazne zwiazki zawarte poza Ko-
$ciotem, nie poblogostawione przez kaptana w imieniu Kos$ciota®’.

Wystapienie Lutra zapoczatkowato tendencje do sekularyzacji instytucji mat-
zenstwa i poddaniu jej jurysdykcji wladz $wieckich®®. W pierwszej kolejnosci ten-
dencje te objety kraje protestanckie, matzenstwo swieckie pojawito si¢ od 1580 roku
w Holandii i od 1653 roku w Anglii. W XVIII wieku dazenia do sekularyzacji in-
stytucji matzenstwa objely rowniez kraje typowo katolickie’®. Wynikato to z rozpo-
wszechnienia si¢ ideologii absolutyzmu o§wieconego i panstwa policyjnego, ktore
opierajac si¢ na rozbudowanym systemie biurokracji powinno zajmowac si¢ wszel-
kimi istotnymi kwestiami w panstwie, dazac do ich maksymalnego uporzadkowania
i poddania kontroli pafstwa®’. Wyrazem tej ideologii byto postepowanie Jozefa I
w Monarchii habsburskiej, ktory w latach 1781-1783 podporzadkowat wladzom pan-
stwowym kwestie ustawodawstwa matzenskiego, okreslania przeszkoéd matzenskich
i dyspensowania od nich, za$ rozstrzyganie spraw malzenskich powierzyl sadom
swieckim. Zwienczeniem tendencji sekularyzacyjnych bylo wprowadzenie zasa-
dy $wieckosci matzenstwa w konstytucji francuskiej z 1791 r. Malzenstwo zosta-
o uznane za kontrakt wytacznie cywilny, a w zwiazku z tym zaistniala potrzeba
szczegodtowego uregulowania §wieckiego prawa matzenskiego, ktére normowatoby
miedzy innymi kwestie przeszkod malzenskich*!.

PRZESZKODY POKREWIENSTWA I POWINOWACTWA
W SYSTEMACH PRAWNYCH OBOWIAZUJACYCH
NA ZIEMIACH POLSKICH W XIX i POCZATKACH XX WIEKU

W systemie prawnym Polski przedrozbiorowej kwestie matzenskie byly poczat-
kowo regulowane przez prawo zwyczajowe. W XII wieku na ziemiach polskich za-
czeta rozpowszechniac si¢ kanoniczna forma zawierania matzenstwa. Pod wptywem
prawa kanonicznego ustalony zostal zakres przeszkody pokrewienstwa, ktora istniata
juz w prawie zwyczajowym. Dodatkowo pojawila si¢ przeszkoda powinowactwa?.
W XIV-XV wieku upowszechnita si¢ stopniowo koscielna forma zawarcia matzen-

37 Do ogloszenia dekretu Tametsi na Soborze Trydenckim; patrz: F. Adamski, Matzernstwo
naturalne — jego sakralizacja i sekularyzacja, [w:] Malzenstwo w prawie swieckim i w prawie
kanonicznym: materiaty Ogolnopolskiej Konferencji Naukowej zorganizowanej w dniach
121 13 maja 1994 roku w Katowicach, red. B. Czech, Katowice 1996, s. 99, 101.

38 Tamze, s. 99-100.

3 B. Sitek, dz. cyt., s. 35; R. Sobaniski, Wyznaczniki kanonicznego prawa matzenskiego, [w:]
Malzenstwo w prawie Swieckim (...), s. 184.

40 W. Witkowski, Historia administracji w Polsce 1764—1789, Warszawa 2007, s. 25-26.

41 B, Sitek, dz. cyt., s. 35; F. Adamski, dz. cyt., s. 103-104.

42 J. Bardach, Historia panstwa i prawa Polski, t. 1 Do potowy XV w., Warszawa 1973,
s. 284-285.
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stwa, cho¢ nadal towarzyszyty jej obrzedy $wieckie®. Rownolegle utrzymywata si¢
$wiecka forma zawarcia malzenstwa, glownie wsrod chtopow*. W 1577 r. w Polsce
przyjeto ustawodawstwo soboru trydenckiego, w tym dekret Tametsi, zakazujacy
katolikom zawierania zwigzku matzenskiego bez zachowania formy kanoniczne;.
Do konca XVIII wieku w Rzeczypospolitej utrzymywata si¢ jurysdykcja koscielna
nad sprawami matzenskimi, usankcjonowana we wszystkich stanowych systemach
prawnych (prawie ziemskim, miejskim czy wiejskim)*®.

Podziat Rzeczypospolitej Obojga Narodow pomigdzy trzy mocarstwa zaborcze
spowodowal wlaczenie ziem polskich do réznych systemow prawnych. Na terenach
zajetych przez Prusy obowiazywato poczatkowo Powszechne pruskie prawo krajowe
(Allgemeines Landrecht fiir die Preussischen Staate) z 1794 r., zwane Landrechtem
pruskim. Zawierato ono jednolite przepisy prawne dla wszystkich obywateli bez r6z-
nicy wyznan. Landrecht przewidywal moc obowigzujacg matzenstwa zawieranego
przed duchownym, ale z zachowaniem wymogow prawa pruskiego. Jurysdykcje nad
matzenstwem posiadaty sady panstwowe. W 1875 r. zawarcie malzenstwa nakazano
przed urzednikiem pafstwowym?*. W Landrechcie przeszkoda matzefiskg byto po-
krewienstwo w linii prostej bez ograniczen, w linii bocznej do II stopnia komputacji
rzymskiej oraz powinowactwo w linii prostej. Przeszkoda malzenska bylo takze dalsze
pokrewienstwo — Landrecht wymienial tu matzenstwo z ciotka lub cioteczng babka.
W takiej sytuacji mozna bylo jednak stara¢ si¢ o zezwolenie wladz panstwowych na
zawarcie matzenstwa®’.

Dnia 1 stycznia 1900 r. wszedt w zycie niemiecki kodeks cywilny (Biirgerliches
Gesetzbuch, BGB), ktéry przewidywat wylacznie cywilne malzenstwa, a na zawar-
cie malzenstwa religijnego zezwalat dopiero po zawarciu kontraktu cywilnego*®.
Wedtug przepisow BGB przeszkoda pokrewienstwa obejmowata zakaz matzenstw
z krewnymi w linii prostej oraz rodzenstwem rodzonym i przyrodnim, z kolei prze-
szkoda powinowactwa dotyczyta zakazu malzenstw z powinowatymi w linii proste;.
Brak byto mozliwo$ci uzyskania zwolnienia od tych przeszkod (§ 1310 BGB).

4 M. Lipinska, Wphw prawa kanonicznego na osobowe prawo maizenskie w Polsce
przedrozbiorowej, [w:] Matrimonium spes mundi. Matzenstwo i rodzina w prawie kanonicznym,
polskim miedzynarodowym: ksiega pamigtkowa dedykowana ks. prof. Ryszardowi Sztychmilerowi,
red. T. Ptoski, J. Krzywkowska, Olsztyn 2008, s. 435-437; takze: T. Pawluk, Prawo kanoniczne
wedtug Kodeksu Jana Pawita 11, t. 11l Prawo matzenskie, Olsztyn 1984, s. 80.

4 J. Bardach, dz. cyt. s. 492.

4 Z. Kaczmarczyk, B. Lesnodorski, Historia panstwa i prawa polskiego, t. 11, Od potowy XV
wieku do r. 1795, Warszawa 1971.

46 S, Biskupski, dz. cyt., t. I, s. 72.

47 J. Bardach, M. Senkowska-Ghuck [red.], Historia panstwa i prawa polskiego, t. 1lI, Od
rozbiorow do uwlaszczenia, Warszawa 1981, s. 627.

4 S. Biskupski, dz. cyt., t. I, s. 72.
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Adam

Bogdan Celina

Rys 8. Przeszkoda pokrewiefistwa w BGB*.

Adam

Celina Bogdan

Dominik

Rys. 9. Przeszkoda powinowactwa w BGB*.

Na terenach wlaczonych do Monarchii habsburskiej obowigzywato poczatkowo
ustawodawstwo jozefinskie (patent o malzenstwie z 1783 r. i tzw. Kodeks Jozefinski
— Josephinisches Gesetzbuch z 1787 t.), przewidujace kontrole panstwa nad zawie-
raniem zwigzkéw matzenskich. W 1797 r. zostalt wydany Kodeks Cywilny Zachod-
niogalicyjski (Biirgerliches Gesetzbuch fiir Westgalizien), ktory z kolei przewidywat
wylacznie religijng forme zawarcia malzenstwa’!. Natomiast od 1 stycznia 1812 .
catoksztatt zagadnien nalezacych do prawa prywatnego regulowal nowy kodeks, za-
twierdzony przez cesarza 1 czerwca 1811 r., ktory w pierwszym polskim przektadzie
zostal nazwany Ksiggq ustaw cywilnych wszystkim niemiecko-dziedzicznym krajom
Monarchii Austriackiej powszechng. W wersji niemieckiej przyjeta si¢ nazwa Allge-
meines Biirgerliches Gesetzbuch (Powszechna ksigga ustaw cywilnych), czyli ABGB.
W ABGB wszelkie kwestie dotyczace waznosci malzenstwa, roztaczenia czy roz-
wodu byly objete jurysdykcja Swiecka, natomiast zawarcie malzenstwa nastgpowa-
o w formie religijnej. W ten sposob w ABGB prawo matzenskie zostalo poddane
regulacjom panstwowym, ale z uwzglednieniem r6znic wyznan (np. co do kwestii
dopuszczalno$ci rozwodu)>2. W 1852 r. moc obowigzujaca ABGB zostala rozcia-
gnigta na terytorium dawnej Rzeczypospolitej Krakowskiej. W latach 1868—1870
dokonano kolejnej reformy, wprowadzajac $wiecka forme¢ malzefistwa dla osob bez-
wyznaniowych oraz instytucje malzenstw z koniecznosci, gdy duszpasterz danego

4 Wediug BGB zakaz malzenstwa krewnych w linii bocznych dotyczyt tylko Bogdana i Celiny.
Nie obejmowat zatem syna Bogdana i corki Celiny (IV stopien), jak rowniez Bogdana i corki Celiny
oraz Celiny i syna Bogdana (III stopien).

30 Zakaz matzenstwa dotyczyl tylko powinowatych w linii prostej, czyli w tym przypadku
zwiazku Celiny z Adamem lub z Dominikiem. Zwigzek Celiny z bratem Bogdana bytby wolny od
przeszkody.

31 J. Bardach, M. Senkowska-Gtuck [red.], Historia panstwa i prawa..., s. 749-750, 755.

52 Tamze, s. 752, 755.
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wyznania odmawiat pobtogostawienia zwigzku matzenskiego z przyczyn nieprze-
widzianych przez prawo $wieckie™.

Zgodnie z § 65 ABGB wazne malzenstwo nie moglto byé zawarte mig-
dzy krewnymi w linii prostej, a w linii bocznej mi¢dzy rodzenstwem rodzonym
i przyrodnim oraz migdzy dzie¢mi rodzenstwa, tudziez matzenstwo z rodzenstwem
rodzicdw, to jest: z wujem i ciotka lub ze stryjem i stryjenka, bez wzglgdu na to, czy
pokrewienstwo pochodzi z prawego lub nieprawego toza. Przeszkoda powinowac-
twa obowigzywata migdzy me¢zem a krewnymi zony oraz zong a krewnymi meza
w takim samym stopniu, jak przeszkoda pokrewienstwa (§ 66).

Adam

Gabriela Bogdan Czestaw Ewa

Dominika Filip

Rys. 10. Przeszkoda pokrewienstwa i powinowactwa w ABGB>*,

Specjalne przepisy dotyczyty ludnosci zydowskiej. W tym wypadku przeszkoda
pokrewienstwa obejmowata krewnych w linii prostej oraz rodzenstwo, ponadto za-
kazane bylo malzefistwo kobiety z synem lub wnukiem jej brata lub siostry. Z kolei
przeszkoda powinowactwa obejmowata powinowatych w linii prostej oraz rodzen-
stwo matzonka, ponadto zakazane byto malzenstwo kobiety z synem lub wnukiem
brata lub siostry swego meza (§ 125 ABGB).

Prawodawca przewidzial réwniez mozliwo$¢ ustania przeszkoéd matzenskich
poprzez udzielenie zezwolenia. Zgodnie z § 83 ABGB uwolnienia od przeszkod
do matzenstwa mozna byto zada¢ dla waznych przyczyn od rzadu krajowego, kto-
ry miat dalej postgpowaé wedtug okolicznosci. Jednakze nie okreslono zakresu,
w jakim mogto nastapi¢ zwolnienie od poszczegélnych przeszkod. Z wnioskiem
0 udzielenie ,,uwolnienia” od przeszkdod zwracali si¢ sami nupturienci przed zawar-
ciem malzenstwa (§ 84 ABGB).

W ramach Monarchii habsburskiej tereny Spiszu i Orawy zostaty wlaczone do
Krolestwa Wegier. Poczatkowo obowiazywala tam religijna forma zawierania mat-
zenstw, a jurysdykcja nad nimi nalezata do Ko$ciota. Nastepnie ustawg z 1894 r.
wprowadzono obowigzkowe matzefistwa cywilne>. Na podstawie powyzszej usta-

33 K. Grzybowski, Historia paristwa i prawa polskiego, t. IV, Od uwtaszczenia do odrodzenia
Panstwa, Warszawa 1982, s. 438-439; S. Biskupski, dz. cyt., t. I, s. 72.

34 Zgodnie z ABGB zakaz malzefistwa dotyczyl krewnych w linii bocznej do IV stopnia
komputacji rzymskiej, zatem obejmowal Czestawa i Ewe (Il stopien), Czestawa i Dominike¢ oraz
Ewe i Filipa (III stopien), Filipa i Dominike¢ oraz Czestawa i corke Dominiki (IV stopien). Filip
mogt zawrze¢ wazne malzenstwo z corka Dominiki (V stopief). Przeszkoda powinowactwa
dotyczyta powinowatych do IV stopnia linii bocznej, wigc Gabriela nie mogta zawrze¢ matzenstwa
z Czestawem i Filipem. Zwiazek Gabrieli z synem Filipa bytby wolny od przeszkody.

35 T. Pawluk, dz. cyt., s. 81.
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wy przeszkoda pokrewienstwa zakazywata matzenstw z krewnymi w linii prostej,
a w linii bocznej dotyczyta matzenstw pomiedzy rodzenstwem i dzie¢mi rodzen-
stwa, czyli obowigzywala do IV stopnia wedlug komputacji rzymskiej. Natomiast
przeszkoda powinowactwa zabraniata matzenstwa jedynie z powinowatymi w linii
prostej’6. Mozliwe bylo przy tym uzyskanie zezwolenia na matzenstwo nupturien-
tow spokrewnionych w IV stopniu linii bocznej*’.

Adam

Bogdan Celina

Dominik Ewa

Rys. 11. Przeszkoda pokrewiefstwa w wegierskiej ustawie o matzenstwie’®.

Adam

Celina Bogdan

Dominik

Rys. 12. Przeszkoda powinowactwa w wegierskiej ustawie o matzenstwie®.

Na ziemiach zaboru rosyjskiego (zwanych ,,Ziemiami Zachodnimi”, ,,Gubernia-
mi Zachodnimi”) najdtuzej utrzymywato si¢ dawne prawo ziemskie skodyfikowane
w II Statucie Litewskim. W 1840 r. Statut zostat uchylony, a na jego miejsce wpro-
wadzono prawo rosyjskie skodyfikowane w Zwodzie Praw (Swod Zakonow Rossij-
skoj Imperii) wydanym w 1832 r., ktory przewidywat $cisle wyznaniowy charakter
matzenstwa®. Dlatego tez zgodnie z art. 23 i art. 64 tomu X cz. I Zwodu Praw istniat
zakaz zawierania malzefistwa pomigdzy krewnymi i powinowatymi w takim stop-

36 T. Pawluk, dz. cyt., s. 5-6.

57 Tamze, s. 14—15, 17.

8 Wedtug prawa wegierskiego zakaz malzenstwa dotyczyt w linii bocznej rodzefistwa i dzieci
rodzenstwa, zatem nie obejmowal syna Dominika i corki Ewy, a takze Bogdana chcacego poslubié¢
Ewg.

39 Zakaz malzefistwa dotyczyt tylko powinowatych w linii prostej, czyli w tym przypadku
zwiazku Celiny z Adamem lub z Dominikiem. Zwiazek Celiny z bratem Bogdana bylby wolny od
przeszkody.

60 J. Bardach, M. Senkowska-Gluck [red.], Historia panstwa i prawa..., s. 837-838; T. Pawluk,
dz. cyt., s. 82.



206 MAREK WOZNICKI

niu, w jakim zabraniato je prawo ko$cielne. Zatem dla katolikow zakres przeszkod
regulowaty przepisy prawa kanonicznego (zob. rys. 7).

Dosy¢ burzliwa byta natomiast ewolucja prawa matzenskiego na terenach cen-
tralnej Polski. W 1807 r. z czgsci terytorium Krolestwa Prus utworzono Ksiestwo
Warszawskie, do ktorego w 1809 r. dotaczono czes$¢ ziem zaboru austriackiego. Na-
stepnie na Kongresie wiedenskim w 1815 r. z wigkszos$ci ziem Ksigstwa Warszaw-
skiego utworzono Kroélestwo Polskie (zwane Kongresowym), ztgczone unig per-
sonalng z Cesarstwem Rosyjskim. W tak uksztaltowanym panstwie podstawowym
aktem prawnym w dziedzinie prawa prywatnego byt francuski Code civil z 1804 .,
zwany powszechnie Kodeksem Napoleona, obowiazujacy od 1 maja 1808 r.°!. Ko-
deks stal na gruncie $wieckosci prawa matzenskiego i dopuszczalnosci rozwodow.
Poniewaz w Ksiestwie funkcj¢ urzednikow stanu cywilnego petnili duchowni, prze-
pisy te w praktyce pozostaly martwg literg%?.

Kodeks Napoleona przewidywal istnienie przeszkody pokrewienstwa w linii
prostej ad infinitum oraz w linii bocznej migdzy rodzenstwem, miedzy krewnymi
legalnymi, jak i naturalnymi. W tym samym zakresie zabronione byto malzenstwo
migdzy powinowatymi®®. Zabronione bylo rowniez malzenstwo mi¢dzy krewnymi
w I1II stopniu komputacji rzymskiej: mi¢dzy stryjem i wujem a synowica (czyli bra-
tanicg) i siostrzenicg, a takze migdzy ciotkg a siostrzencem i synowcem (czyli bra-
tankiem). W tym wypadku jednak mozliwe bylo uzyskanie zezwolenia cesarza na
takie malzenstwo ,,dla waznych przyczyn”*.

Adam

Gabriela Bogdan Czestaw Ewa

Dominika Filip

Rys. 13. Przeszkoda pokrewienstwa i powinowactwa w Kodeksie Napoleona®.

1 K. Sojka-Zielinska, dz. cyt., s. 238, 240.

62 W 1809 r. wydany zostat dekret, w ktorym miedzy innymi zapewniano wydanie instrukcji
dozwalajacej duchownym na to, aby nie oglaszali rozwodow i nie udzielali malzenstw cywilnym
rozwiedzionym. Z tego wzgledu duchowienstwo poczuto si¢ zwolnione z przestrzegania postanowien
kodeksu. W calej historii Ksigstwa udzielono ledwie kilku rozwodow i kilkunastu §lubow cywilnych;
zob.: J. Badach, M. Senkowska-Gtuck [red.], Historia panstwa i prawa..., s. 138—139.

63 Art. 161-162 KN.

4 Art. 163—-164 KN.

65 Zakaz malzenstwa dotyczyt krewnych w linii bocznej do I stopnia komputacji rzymskiej,
wigc w powyzszym przykladzie obejmowat Czestawa i Ewe oraz Czestawa i Dominike oraz
Ewe i Filipa. Filip mogt zawrze¢ wazne malzenstwo z Dominika. Przeszkoda powinowactwa
dotyczyta powinowatych do II stopnia linii bocznej, wigc Gabriela nie mogta zawrze¢ matzenstwa
z Czestawem. Zwiazek Gabrieli z Filipem bytby wolny od przeszkody.
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Po wielu latach dyskusji przepisy Kodeksu Napoleona dotyczace prawa mat-
zenskiego zostaly uchylone w 1825 r., wskutek uchwalenia przez Sejm Kodeksu
Cywilnego Kroélestwa Polskiego (KCKP), obowigzujacego od 1 stycznia 1826 1.5
KCKP byt aktem kompromisowym, wprowadzat bowiem religijng forme zawarcia
zwigzku matzenskiego, pozostawiajac jurysdykcje sadow panstwowych w sprawach
malzenskich®’. Przewidywat istnienie przeszkody pokrewiefistwa i powinowactwa
w linii prostej ad infinitum. W linii bocznej zakazane byto matzenstwo miedzy ro-
dzenstwem, takze przyrodnim, legalnym i naturalnym. Natomiast w kwestii obo-
wigzywania przeszkody w wypadku osob spokrewnionych lub spowinowaconych
w dalszych stopniach nalezato stosowa¢ si¢ do prawa wlasnego wyznania®.

Dalsze prace nad reformg prawa matzenskiego w Krélestwie Polskim zaowo-
cowaly opracowaniem projektu Prawa o maizenstwie, ktory zostal zatwierdzony
przez cara Mikotaja I ukazem z dnia 16/28 marca 1836 r.%° Prawo o malzenstwie
stato na gruncie wylacznie religijnej formy zawierania malzenstwa oraz oddania
jurysdykcji w sprawach wazno$ci matzefistwa sgdom duchownym’. Tym niemniej
prawodawca samodzielnie okreslit kwesti¢ liczby i zakresu przeszkdd matzenskich,
w tym réwniez przeszkody pokrew1enstwa i powinowactwa. Zabronione byto mat-
zenstwo miedzy krewnymi i powinowatymi czy to z prawych, czy nieprawych
zwiazkoéw, w linii prostej ad infinitum. W linii bocznej zabronione byto matzenstwo
w wypadku pokrewienstwa i powinowactwa prawego — do IV stopnia wedtug kom-
putacji kanonicznej, dla pokrewienstwa nieprawego — rowniez do IV stopnia, zas dla
powinowactwa nieprawego, czyli pochodzacego ze zwiazku pozamalzenskiego —do
IT stopnia komputacji kanonicznej (art. 30-32 ukazu). Jednocze$nie prawodawca
uwzgledniat kompetencje wladz duchownych do udzielania dyspens od przeszkod
pokrewienstwa i powinowactwa w II stopniu linii bocznej i dalszych stopniach
(art. 35)7".

% Dziennik Praw Krélestwa Polskiego (dalej Dz.PK.P), t. X, s. 3 i n.; wcze$niejszy projekt
z 1818 r. zostal odrzucony ze wzgledu na przywrodcenie religijnego charakteru matzenstwa przy
zachowaniu jurysdykcji sadow panstwowych nad sprawami malzenskimi; zob.: A. Fastyn, Problem
powstania i charakteru prawa matzenskiego z 1836 roku, ,,Czasopismo Prawno-Historyczne”,
t. LXIV, 2012, z. 2, . 194-195.

7 Co ciekawe, zgodnie z art. 249 KCKP, sad panstwowy mial orzeka¢ o niewaznosci czy
rozwigzaniu matzenstwa, stosujac prawo kanoniczne lub inne prawo wyznania matzonkdw. Duchowni
mieli petni¢ funkcjg obroncy wezta matzenskiego i jednoczesnie ,,oswiecac sedziow w stosownych
do przypadku prawidlach religijnych”. W praktyce duchowni uchylali si¢ od respektowania tego
prawa, a w 1827 r. powotywanie duchownych katolickich na obroncéw wezta malzenskiego przy
sadach cywilnych zostato zakazane przez papieza, zob.: J. Bardach, M. Senkowska-Gtuck [red.],
Historia panstwa i prawa..., s. 504.

8 Art. 159-161 KCKP.

% Dz PK.P.,t. XV, s. 57 in.

70 J. Bardach, M. Senkowska-Gluck [red.], Historia paristwa i prawa..., s. 512-513.

"I'H. Konic, Prawo malzenskie obowigzujgce w bytym Krélestwie Kongresowym, Warszawa
1924, s. 80-83.
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Joanna Bogdan Celina
| |
Dominika Edward
| |
Faustyna Grzegorz
| |
Halina Ignacy

Rys. 14. Przeszkoda pokrewienstwa i powinowactwa w ukazie o matzenstwie’?.

PODSUMOWANIE

Kazdy system prawny jest odzwierciedleniem stosunkéw panujacych w spo-
leczenstwie oraz pewnych warto$ci wyznawanych przez ogot spoteczenstwa. Na
przestrzeni wiekow stosunki te ulegaty nieustannym zmianom, podobnie jak zmia-
nom podlegata tre§¢ norm moralnych i obyczajowych obowiazujacych w spoleczen-
stwie. Powyzsze okoliczno$ci powodowaty koniecznos¢ ewolucji norm prawnych,
ktore musialy dostosowacé si¢ do potrzeb dynamicznie zmieniajacych si¢ stosunkow
spotecznych.

Zmiany te nie omingly rowniez przeszkod pokrewienstwa i powinowactwa. Cho¢
przeszkody te naleza do grupy najczgsciej spotykanych przeszkod matzenskich za-
rowno w spoteczenstwach pierwotnych, jak i w systemach prawnych kraj oW cywili—
zowanych, ich zakres podlegat nieustannej ewolucji, z uwagi na Zmlenlajqce si¢ wa-
runki spoteczne. We wezesnym sredniowieczu prawo kanoniczne, a za nim réwniez
prawo $wieckie znacznie rozszerzyto zakres przeszkod pokrewienstwa i powino-
wactwa, by zwalczaé zwyczaje malzenstw endogamicznych, poglebiajacych izolacje
poszczegodlnych rodow 1 wzajemne wasnie. Gdy to niebezpieczenstwo mingto, za-
kres przeszkod zostat ograniczony do rozsadnych granic. Ukaz o maizenstwie z 1836
roku wydany dla ziem centralnej Polski czy tez przepisy Zwodu Praw Cesarstwa
Rosyjskiego na Kresach Wschodnich przejmowaty zakres przeszkdd pokrewienstwa
1 powinowactwa wprost z prawa kanonicznego, uksztaltowanego w sredniowieczu.

2 Wedtug Ukazu o malzenstwie przeszkoda pokrewiefistwa obejmowata krewnych w linii
bocznej az do IV stopnia komputacji kanonicznej (Haling i Ignacego). Halina mogta jednak zawrzeé
wazne matzenstwo z synem Ignacego. Podobny zakres miata przeszkoda powinowactwa, wigc
Joanna nie mogla zawrze¢ matzenstwa z Ignacym. Jednak gdyby zwigzek Joanny z Bogdanem byt
konkubinatem, to przeszkoda w linii bocznej obejmowataby zwigzek Joanny z Edwardem i jego
ojcem, zwigzek Joanny z Grzegorzem bylby wolny od przeszkody.
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Szeroki zakres tych przeszkod (az do IV stopnia wedtug komputacji germanskiej) byt
odpowiedni w feudalnej strukturze spoleczenstwa, ktéra panowata w potowie XIX
wieku w Cesarstwie Rosyjskim. W nowoczes$niejszym Cesarstwie Austriackim twor-
cy ABGB widzieli potrzebg we wprowadzeniu zakazu matzenstw migedzy krewnymi
i powinowatymi tylko do II stopnia linii bocznej wedlug komputacji germanskie;j.
Kolejne zmiany w zyciu spotecznym, w szczegdlnoséci powstawanie wielkich osrod-
kow przemystowych, rozwoj transportu kolejowego i migracja ze wsi do miast staty
si¢ podstawa do dalszego ograniczenia zakresu tych przeszkdd. Pod koniec XIX
wieku twoércy niemieckiego kodeksu cywilnego (BGB) uznali, ze wystarczajacy
z punktu widzenia potrzeb spoteczefistwa bedzie zakaz malzenstw migdzy krew-
nymi w linii prostej i do I stopnia linii bocznej oraz powinowatymi w linii proste;j.
Obecnie taki zakres przeszkdd pokrewienstwa i powinowactwa obowigzuje w pra-
wodawstwie wigkszosci panstw europejskich.

Odzyskanie przez Polske niepodleglosci w listopadzie 1918 r. stanowito epoko-
we wydarzenie w historii Narodu Polskiego. Odrodzone panstwo stato jednak przed
powaznym problemem, jakim bez watpienia bylo odbudowanie wiasnych struktur
administracyjnych oraz unifikacja terytorium nalezacego do trzech panstw zabor-
czych. Nalezy zauwazy¢, iz w 1918 r. na ziemiach polskich istnialo pig¢ systemow
prawnych prawa matzenskiego, ktére przewidywaty trzy typy matzenstw — mat-
zenstwo §wieckie w bytej dzielnicy pruskiej oraz na Spiszu i Orawie, malzenstwo
religijne w bylej dzielnicy rosyjskiej oraz tzw. typ mieszany w Galicji i na Slasku
Cieszynskim’.

Sytuacje dodatkowo komplikowal fakt braku spdjnosci pomiedzy systemami
prawnymi panstw zaborczych. We wszystkich przytoczonych systemach prawnych
zakaz malzenstwa obejmowal krewnych w linii prostej oraz rodzenstwo, a takze
powinowatych w linii prostej. Natomiast kwestia obowigzywania przeszkod po-
krewienstwa i powinowactwa w dalszych stopniach linii bocznej byta regulowana
roznie. Najszerszy zakres przeszkody pokrewienstwa przewidywato prawo obo-
wiazujace na terenach centralnych i wschodnich Polski, wprowadzajac zakaz mat-
zenstw dla krewnych do IV stopnia wedtug komputacji kanonicznej (germanskiej).
Na terenach bytej dzielnicy austriackiej zakaz obowigzywat do II stopnia, a w bylej
dzielnicy pruskiej — tylko do I stopnia, czyli dotyczyt tylko rodzenstwa. Podobnie
w przypadku powinowactwa zakaz matzenstw si¢gat do IV stopnia na terenach bylej
Kongresoéwki i na Kresach Wschodnich, a do II stopnia na obszarze Galicji i Sla-
ska Cieszynskiego. Na Spiszu, Orawie i terenach bylej dzielnicy pruskiej przeszko-
da powinowactwa w ogoéle nie dotyczyta powinowatych w linii bocznej. Ponadto
na ziemiach centralnej i wschodniej Polski powinowactwo wywodzono nie tylko
z matzenstwa, lecz rowniez ze zwigzku pozamatzenskiego (obowigzywato wowczas
do II stopnia linii bocznej). Odmiennie regulowane byly takze mozliwo$¢ uzyskania
zwolnienia od przestrzegania przeszkody u wtadz swieckich, czy dyspensy u wladz
kos$cielnych.

Utrzymywanie kilku systemow prawnych na terytorium jednego panstwa byto
niekorzystne zaréwno dla organdéw panstwa, jak i dla obywateli. W szczegolnos$ci

73 A. Korobowicz, W. Witkowski, Historia ustroju i prawa polskiego 1772 — 1918, Zakamycze
2002, s. 292; T. Pawluk, dz. cyt., s. 80.
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istniaty watpliwosci co do tego jakie prawo stosowaé, jezeli narzeczeni sg krewny-
mi lub powinowatymi, a zamieszkuja w réznych rejonach kraju. Stad tez w okresie
migdzywojennym trwaty prace kodyfikacyjne zmierzajace do ujednolicenia przepi-
séw prawa matzenskiego’.

THE HISTORICAL EVOLUTION OF IMPEDIMENTS
OF CONSANGUINITY AND AFFINITY IN CANON LAW
AND IN FAMILY LAW IN POLAND TO EARLY 20™ CENTURY

SUMMARY

This article concerns the meaning of terms ,,consanguinity” and ,,affinity” and other ge-
nealogical terms. The second part of the article is dedicated to show a historical evolution of
range the consanguinity and affinity as a impediments to marriage in Canon Law of Roman
Catholic Church, from its source in the Law of the Bible and in the Roman Law, to 1917,
when the first Code of Canon Law was published. Furthermore, in the article it is shown an
influence of Canon Law on forming of impediments of consanguinity and affinity in Family
Law in force in Poland to the early 20™ century.

DIE ENTWICKLUNG DER EHEHINDERNISSE IN BEZUG AUF
VERWANDTSCHAFT UND AFFINITAT IM KANONISCHEN RECHT UND
IM FAMILIENRECHT AUF DEM GEBIET POLENS BIS ZUM ANFANG
DES 20. JAHRHUNDERTS

ZUSAMMENFASSUNG

Der vorliegende Artikel zielt darauf ab, die Begriffe ,,Verwandtschaft*

und ,,Affinitdt* und andere genealogische Begriffe zu kldren. Im zweiten Teil des Ar-
tikels beschéftigt sich sein Autor mit der Entwicklung des Bereiches von Ehehindernissen
beziiglich Verwandtschaft und Schwiégerschaft im kanonischen Recht der katholischen (la-
teinischen) Kirche. Dabei geht man von den Quellen in Form von dem Recht im Alten und
Neuen Testament und dem rémischen Recht aus und schlie8t mit der Ausgabe des ersten
Kodex des kanonischen Rechtes im Jahr 1917. Beschrieben wird auch der Einfluss des ka-
nonischen Rechts auf die Bildung von Hindernissen wegen Verwandtschaft und Affinitdt im
Familienrecht in Polen, das vom Anfang des zwanzigsten Jahrhunderts gilt.

74 S. Biskupski, O nowe prawo mafzeriskie w Polsce, Wloclawek 1932, s. 15-16; takze:
P. Rygula, Historyczny kontekst debaty na temat projektu nowego prawa matzeriskiego w Polsce
miedzywojennej, SSHT 34, 2001, s. 264.
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RODZIC CHRZESTNY I SWIADEK CHRZTU
W SWIETLE PRAWODAWSTWA KOSCIELNEGO
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WPROWADZENIE

Chrzest jest sakramentem, przez ktory ludzie zostaja wiaczeni do Kosciola, sta-
ja si¢ mieszkaniem Boga, krolewskim kaptanstwem, narodem $wigtym. Jest takze
sakramentalnym weztem jednosci, taczagcym wszystkich ludzi naznaczonych tym
sakramentem!. Z tego tez powodu w obrzedach sprawowanego chrztu $wietego ma
bra¢ udziat cata wspdlnota wiernych. Szczegdlne miejsce zajmuja w tym obrzgdzie
rodzice dziecka, rodzice chrzestni i $wiadkowie chrztu. W niniejszym opracowa-
niu zostanie przedstawione nauczanie Kos$ciota dotyczace powotania, kwalifikacji,
zadan i obowigzkow tak rodzicow chrzestnych jak i §wiadka chrztu nalezacego do
niekatolickiej wspolnoty eklezjalnej, jak rowniez swiadka chrztu, ktorego gtownym
zadaniem bedzie zaswiadczy¢ o fakcie przyjetego chrztu.

POWOLANIE RODZICA CHRZESTNEGO
I SWIADKA CHRZTU

W pierwszych wiekach Kosciola znana byla instytucja ojcostwa chrzest-
nego, cho¢ w praktyce takiego sformulowania nie uzywano. Swicty Justyn

* Ks. Maciej Nowak, Cygany; doktorant na Wydziale Prawa Kanonicznego Uniwersytetu Kar-
dynata Stefana Wyszynskiego, Warszawa.

! Por. Wtajemniczenie chrzescijariskie, w: Obrzedy chrztu dzieci dostosowane do zwyczajéw
diecezji polskich, wyd. 111, Katowice 1994, n. 4,s. 10—11.
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(100/110-163/167) o tym zaswiadcza w swojej I Apologii®, w ktorej pisze o przy-
gotowaniu katechumenéw do chrztu. To zadanie spoczywato na calej wspdlnocie
wierzgcych, jak rdwniez towarzyszenie im podczas przyjmowania tego sakramen-
tu. Cata wspolnota miejscowych chrzescijan, albo wybrana grupa reprezentantow
tej wspolnoty, spetniata role $wiadka chrztu. Funkcja ta przy chrzcie najpierw byta
funkcja eklezjalng calej wspdlnoty chrzescijan, a wraz z uplywem czasu stata si¢
funkcjg indywidualng okre$lonego chrze$cijanina’.

Swiety Hipolit Rzymski (1235) w Tradycji Apostolskiej podaje, ze poganin,
ktory pragnie przyjqc wiare, jest przyprowadzany do gminy przez chrzescijanina,
ktéry go zna i przedstawia go nauczycielowi katechumenow oraz zaswiadcza, ze
ten czlowiek jest zdatny do stuchania Ewangelii*. Z dzieta tego trudno wywniosko-
wac, czy poreczyciel katechumena bierze udziat w chrzcie tego, za ktdrego reczyl,
ale mozna tak przypuszcza¢, gdyz Hipolit Rzymski zaktada obecnos¢ swiadkow
przy chrzcie dzieci®. To naturalni rodzice dziecka, badz jego krewni wyrzekali si¢
w imieniu dziecka ztego ducha i sktadali wyznanie wiary. Wymienione wyzej osoby
spetniaty role $wiadkow chrztu®.

W obrzedzie udzielanego chrztu nie chodzito o porgczenie, ze dziecko jest godne
tego sakramentu, ale zagwarantowanie, ze zostanie wychowane w duchu katolickim.
Ten obowigzek spoczywat w pierwszym rzedzie na rodzicach dziecka, a p6zniej takze
na $wiadku chrztu. Osoba, badz osoby pelnigce zadanie Swiadka, byly reprezentan-
tami Kos$ciota i na tej podstawie miaty specjalny tytut do tego, aby wywiera¢ wptyw

2 Justinus Martyr, Apologia Prima pro Christianis, PG 6, 419; Justyn Meczennik, I Apologia
61,2: ,,Wtedy uczymy ich modli¢ si¢, posci¢ i prosi¢ Boga o przebaczenie popetnionych grzechow,
my za$ sami razem z nimi rowniez modlimy si¢ i poScimy. 61,3. Potem prowadzimy ich tam, gdzie
jest woda 1 w taki sam sposob, w jaki my sami zostaliSmy odrodzeni, oni rowniez dostgpuja odro-
dzenia. W imi¢ bowiem Boga, Ojca i Pana wszechrzeczy, i naszego Zbawiciela, Jezusa Chrystusa,
oraz Ducha Swictego dostepuja oni wtedy obmycia w wodzie”, w: L. Misiarczyk (tlum.), Justyn
Meczennik, 1 i 2 Apologia * Dialog z Zydem Tryfonem, Warszawa 2012, s. 82, w: J. Naumowicz
(red.), Pierwsi apologeci greccy, Krakow 2004, s. 251, w: J. Stomka (red.), Chrzest i pokuta w Ko-
Sciele starozytnym, antologia tekstow I-III w., Krakéw 2004, s. 37. Por. W. Schenk, Liturgia sa-
kramentow Swigtych, cz. 1, Initiatio Christiana, chrzest, bierzmowanie, eucharystia, Lublin 1962,
s.20-21.

3 Por. M. Pastuszko, Prawo o sakramentach $wietych, t. I: Normy ogdine i sakrament chrztu,
Warszawa 1983, s. 277.

4 Hipolit Rzymski, Tradycja Apostolska: ,,Kiedy zostang wyznaczeni majacy zamiar przyjaé
chrzest, nalezy sprawdzi¢ ich zycie: czy zyli godnie, dopdki byli katechumenami, czy powazali
wdowy, nawiedzali chorych, czynili dobre uczynki. Kiedy ci, ktorzy ich przyprowadzili, zaswiad-
czg o kazdym: «On postgpowat wlasnie tak», to niech stuchaja Ewangelii ”, w: H. Paprocki, Hipo-
lita Rzymskiego Tradycja Apostolska, wstgp, przektad, komentarz, STV 14 (1976) nr 1, s. 158, w:
J. Stomka (red.), Chrzest i pokuta w Kosciele starozytnym..., dz. cyt., s. 42.

5 Hipolit Rzymski, Tradycja Apostolska: , Zalozcie szaty i w pierwszej kolejnosci chrzcijcie
dzieci. Wszyscy ci, ktorzy moga moéwi¢ o sobie, niech méwia. Za tych natomiast, ktorzy
o sobie méwi¢ nie moga, niech moéwig ich rodzice lub kto$§ z rodziny”, w: H. Paprocki, Hipolita
Rzymskiego Tradycja Apostolska..., dz. cyt., s. 159, w: J. Stomka (red.), Chrzest i pokuta w Kosciele
staroZytnym..., dz. cyt., s. 43.

¢ Por. M. Pastuszko, Prawo o sakramentach swietych..., dz. cyt., s. 278-279; W. Schenk,
Liturgia sakramentow swietych..., dz. cyt., s. 26—28.
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na chrzescijanskie wychowanie dziecka podawanego do chrztu. Swicty Augustyn
(354—430) uczyl, ze caty Kosciot chrzci, bo caty jak matka rodzi kazde dziecko’.

Ojcostwo chrzestne dzieci, ktore poczatkowo polegato na zastepstwie w przypad-
ku sierot, pdzniej przejeto funkcje, ktora pierwotnie nalezata do rodzicow naturalnych.
Taki wniosek mozna wysnu¢ z lektury dziennika Egerii z jej podrézy do Ziemi Swietej,
ktéra zamiescita tam uwage, ze m¢zezyzn do chrztu przedstawiaja ich ojcowie, a ko-
biety ich matki. Oni sktadali przed biskupem $wiadectwo na temat zycia, jakie wiedli
katechumeni. Podrozni, ktorzy nie mogli by¢ przedstawieni do chrztu przez swoich
bliskich lub sgsiadow, napotykali na trudno$ci z dopuszczeniem do tego sakramentu?®.

Pseudo Dionizy Areopagita w swoich rozwazaniach dotyczacych chrztu w kon-
cu V wieku radzit, aby kazdy, kto chce przyja¢ chrzest, winien mie¢ swojego prze-
wodnika w §wietych obrzedach, juz ochrzczonego, ktory przyprowadzi go do bi-
skupa’. Poganin, pouczony uprzednio przez swojego przewodnika na postawione
przez biskupa pytanie, czego oczekuje od Kosciota, odpowiadal, ze poszukuje wia-
ry. Po udzieleniu takiej odpowiedzi z polecenia biskupa zostajg poganin jak i jego
przewodnik zapisani do specjalnej ksiegi'?. Przewodnik, wedtug Pseudo Dionizego
Areopagity, nie bierze udziatu w polaniu woda podczas chrztu, ale zaraz po tej czyn-
nos$ci prowadzi si¢ ochrzczonego do niego, ktory jest okreslany mianem patrona
i sprawcg przyjecia katechumena do katechumenatu'!.

Na przetomie V i VI wieku funkcje Swiadkow przy chrzcie niemowlat spetniali
niekiedy ich rodzice. O tym fakcie mozna znalez¢ wzmianke w licie pochodzacym
z tego okresu, ktorego autorem jest diakon Jan. Jest w nim mowa o tym, ze dzieci
podawane sg do chrztu przez swoich rodzicow, albo przez innych!2.

Osoby, ktore wczesniej okreslano mianem §wiadkowie, porgczyciele lub patro-
ni, badz w inny jeszcze sposob, od VII, a moze nawet w drugiej potowie VI wieku
zaczgto nazywac ,,patrini et matrinae” — ojcowie i matki chrzestne. Okreslenia te
przyjely sie powszechnie, ale dopiero po uptywie dtuzszego czasu'>.

7 Por. Augustinus, Epistola XCVIII. PL 33, 362; M. Pastuszko, Prawo o sakramentach
swietych..., dz. cyt., s. 279.

8 Egeria, Pielgrzymka do miejsc Swietych, 45,2—4: 2. Przyprowadza si¢ zgloszonych (do
chrztu), jednego po drugim. Jesli sa to mezczyzni — przychodza ze swymi ojcami, jesli kobiety
— z matkami. 3. Biskup wypytuje szczegdétowo krewnych tych, ktorzy przybyli, méwiac: «Czy
dobrze zyje, czy jest postuszny rodzicom, czy nie oddaje si¢ pijanstwu lub proznosci?». Pyta tez
o poszczegolne cigzsze grzechy ludzkie. 4. Jesli okaze sig, ze jest nienaganny w sprawach, o ktore
go wypytywano wobec $wiadkow, zapisuje on swoje imi¢ wlasng reka [...]. Jesli za$ kto$ jest
cudzoziemcem i nie ma $wiadkow, ktorzy by go znali, nie tak fatwo moze by¢ dopuszczony do
chrztu”, w: P. Iwaszkiewicz (red.), Do Ziemi Swietej, najstarsze opisy pielgrzymek do Ziemi Swigtej
1V—VII w., Krakow 2010, s. 194. Por. D. Sawicki, Sakrament chrztu w Kosciele prawostawnym,
w: Chrzest na nowo odczytany, J. Decyk (red.), Warszawa 2001, s. 53; M. Pastuszko, Prawo
o sakramentach $wigtych..., dz. cyt., s. 279-280.

% Por. S. Dionysius Areopagita, De ecclesiastica hierarchia, cap. 11, § 2: PG 3, 394.

19 Tamze, cap. 11, § 4-5: PG 3, 394-395.

1 Tamze, cap. 11, § 7: PG 3, 395.

12 Por. Joannes Diaconus, Epistola ad Senarium, VII: PL 59, 403; M. Pastuszko, Prawo
o sakramentach swietych..., dz. cyt., s. 280.

13 Por. M. Pastuszko, Prawo o sakramentach $wietych..., dz. cyt., s. 281.
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Swiety Tomasz z Akwinu (1225—1274) Wyp0W1adanc si¢ na temat chrzestne-
go, przyrownat duchowe odrodzenie, ktore dokonuje si¢ w sakramencie chrztu do
zrodzenia cielesnego. Dziecko zrodzone cielesnie potrzebuje i karmicielki, i wycho-
wawcy, tak tez po odrodzeniu duchowym, ochrzczony potrzebuje osoby, ktora bedzie
pehita role karmicielki i wychowawcy, uczac wiary i zycia chrzescijanskiego. Tym
kims jest ten, kto podaje do chrztu, a potem kieruje ochrzczonym i otacza go opieka'*.

W czasie Soboru Trydenckiego (1545—1563), kwestia obecnosci chrzestnego
przy chrzcie nie budzita zadnych watpliwosci, natomiast sobor zalecat probosz-
czom, aby przed udzieleniem chrztu sprawdzili, kto bedzie chrzestnym dziecka.
Funkcj¢ t¢ musiata spetnia¢ wlasciwa osoba'®.

Rytual Pawta V z roku 1614 roku nakazywal, aby proboszcz nie dopuszczat do
funkcji chrzestnego osob niegodnych i niezdatnych, ani wiekszej liczby o0sob niz
jest to wskazane!®

Kodeks Prawa Kanonicznego z 1917 roku czynit rozréznienie na chrzest uro-
czysty (solemnis) i prywatny (privatus, non solemnis). Starodawny zwyczaj kosciel-
ny nakazywat obecno$¢ przy chrzcie uroczystym chrzestnego ojca lub chrzestnej
matki. Przy chrzcie prywatnym nalezaloby zachowa¢ takze i t¢ norm¢. Powinien
by¢ jeden tylko rodzic chrzestny, moze by¢ innej pici niz chrzesniak, ewentualnie
moze by¢ dwoje, ojciec chrzestny i matka chrzestna!”.

Kodeks Prawa Kanonicznego promulgowany przez Jana Pawta 11, oprocz kano-
néw mowigcych na temat tego szczegdlnego swiadka chrztu, jakim bez watpienia
sa rodzice chrzestni, podaje norme, ktora stanowi, ze §wiadkiem chrztu moze by¢
takze osoba ochrzczona i nalezaca do niekatolickiej wspolnoty koscielnej's. Taka

14 Por. Thomae Aquinatis, Summa Theologica, pars 111, q. 67, a. 7, Parisiis 1932, p. 886.

15 Sobér Trydencki, Kanony o reformie matzeristwa, sesja 24, c. 2: ,,Zanim proboszcz przysta-
pi do udzielenia sakramentu chrztu, dowie si¢ pilnie od tych, ktérych to dotyczy, jaka osobg¢ albo
jakie osoby wybrali, aby przyjety chrzczong osobg z §wietego zrddta i dopuscei do tego tylko t¢ oso-
be albo te osoby, ich imiona zapisze w ksigdze, a takze pouczy ich, ze gdy zawarli z kim§ zwigzek
duchowego pokrewienstwa, to nie moga si¢ wymawia¢ zadng niewiedza ”, w: A. Baron, H. Pietras
(oprac.), Dokumenty Soborow Powszechnych, t. IV (1511-1870), Lateran V, Trydent, Watykan I,
Krakow 2005, s. 725.

16 Por. Rytuale Romanum Pauli V, De Patrinis, p. 18.

17 Codex luris Canonici Pii X Pontificis Maximi iussu digestus Benedicti Pape XV auctoritate
promulgatus. Typis Polyglottis Vaticanis 1943 (dalej: CIC 1917), can. 762 § 1: ,, Ex vetustissimo
Ecclesiae more nemo solemniter baptizetur nisi suum habeat, quatenus fieri possit, patrinum; § 2:
,Etiam in baptismo privato patrinus, si facile haberi queat, adhibeatur”; can. 764: ,,Patrinus unus
tantum, licet diversi sexus a baptizando, vel ad summum unus et una adhlbeantur

18 KPK 1983, kan. 872: ,,Przyjmujacy chrzest powinien mieé, jesli to mozliwe, chrzestne-
g0”; kan. 873: ,Nalezy wybra¢ jednego tylko chrzestnego lub chrzestng albo dwoje chrzestnych”;
kan. 874 § 2: ,,Ochrzczony, nalezacy do niekatolickiej wspolnoty koScielnej, moze by¢ dopuszczo-
ny tylko razem z chrzestnym katolikiem i tylko w charakterze §wiadka chrztu”. Por. W. Goralski,
R. Mazurowski, Sakramenty petnego wtajemniczenia chrzescijanskiego w Zyciu wiernych swieckich
w Swietle uchwat synodow diecezjalnych w Polsce w latach 1983—1999, PK 43(2000) nr 1-2,s. 18;
B. Glinkowski, Uczestnictwo apostaty przy udzielaniu sakramentéw wtajemniczenia chrzescijan-
skiego, PiK, t. 1, 20006, s. 67.
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norma umieszczona w Kodeksie, to owoc nauki Soboru Watykanskiego I1'? i innych
dokumentow, ktore ukazaty sie po zakonczeniu tego Soboru®.

W obrzedzie chrztu swigtego, obok przyjmujacego chrzest, rodzicow dziecka
czy szafarza powinien bra¢ udzial chrzestny. W Instrukcji duszpasterskiej Episko-
patu o udzielaniu sakramentu chrztu Swietego dzieciom z 1975 roku znajduje si¢ za-
lecenie, aby w Polsce osoby wybierane na chrzestnych spetniaty odpowiednie kwa-
lifikacje. Gdy chodzi o wiernego Kos$ciota prawostawnego wspomniana Instrukcja
podaje, ze moze on by¢ powotany na rodzica chrzestnego, jezeli sg spetnione pewne
warunki?!. Natomiast chrzes$cijanie innych wspolnot odfaczonych moga by¢ do-
puszczeni do udziatu w liturgii jako $wiadkowie chrztu i wymagania stawiane przed
nimi sg takie, jak przy dopuszczeniu chrzestnych z KoSciota prawostawnego?. Ko-
deks Prawa Kanonicznego z 1983 roku odebrat mozliwos¢ petnienia zadania rodzi-
ca chrzestnego wiernym KoS$ciota prawostawnego, na co zezwalata wspomniana
Instrukcja. Wedtug Kodeksu moga, podobnie jak wierni niekatolickich wspdlnot
chrze$cijanskich, petni¢ jedynie funkcje $wiadka chrztu?.

Kodeks Kanonow Kosciotow Wschodnich promulgowany 18 pazdziernika 1990
roku w kwestii bycia chrzestnym podaje, ze osoba taka ma by¢ katolikiem, jednak
mozna do tej funkcji dopusci¢ wiernego niekatolickich Kosciolow wschodnich pod

19 Zob. Sobor Watykanski I, Konstytucja o liturgii Swigtej Sacrosanctum Concilium, w: Sobor
Watykanski I, Konstytucje, Dekrety, Deklaracje, Poznan 2008, s. 48—107; Sobdr Watykanski II,
Dekret o ekumenizmie Unitatis redintegratio, w: Sobor Watykanski II, Konstytucje, Dekrety,
Deklaracje, Poznan 2008, s. 302—-333.

20 Zob. Secretarius ad Christianorum Unitatem Fovendam, Directorium ad ea quae a Conci-
lio Vaticano Secundo de re oecumenica promulgata sunt exsequenda, pars prima, AAS 59(1967)
574-592; Secretarius ad Christianorum Unitatem Fovendam, Directorium ad ea quae a Concilio
Vaticano Secundo de re oecumenica promulgata sunt exsequenda, pars secunda, AAS 62(1970)
705—724; Konferencja Episkopatu Polski, Instrukcja duszpasterska Episkopatu o udzielaniu sa-
kramentu chrztu swietego dzieciom (1975), w: Cz. Krakowiak, L. Adamowicz (oprac.), Dokumen-
ty duszpastersko-liturgiczne Episkopatu Polski 1966—1993, Lublin 1994, s. 13-21; Konferencja
Episkopatu Polski, Instrukcja dla duchowienstwa w zwiqzku z wprowadzeniem obrzedow chrzesci-
Jjanskiego wtajemniczenia dorostych (9 V 1989), w: Cz. Krakowiak, L. Adamowicz (oprac.), Doku-
menty duszpastersko-liturgiczne..., dz. cyt., s. 23-28; Wtajemniczenie chrzescijanskie, w: Obrzedy
chrztu dzieci dostosowane do zwyczajow diecezji polskich, wyd. 111, Katowice 1994, s. 9—18.

21 Por. Konferencja Episkopatu Polski, Instrukcja duszpasterska Episkopatu o udzielaniu
sakramentu chrztu Swietego dzieciom (1975)..., dz. cyt., s. 18.

22 Tamze, s. 19.

23 Por. KPK 1983, kan. 874 § 2; Z. Janczewski, Prawodawstwo Konferencji Episkopatu Polski
i Prymasow w zakresie sakramentow wtajemniczenia chrzeScijanskiego, PK 40 (1997) nr 3—4,
s. 132-133.
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warunkiem, ze drugi chrzestny bedzie katolikiem?*. Warto zauwazy¢, ze omawiany
Kodeks w normie mowiacej o tym, kto moze by¢ chrzestnym podaje, ze dla stusznej
przyczyny mozna dopusci¢ chrzescijanina jakiegokolwiek Ko$ciola wschodniego
akatolickiego do petnienia funkcji chrzestnego razem z chrzestnym katolikiem?>.
Nic nie méwi natomiast o innych niekatolikach ochrzczonych, ktorzy by mogli wy-
stapi¢ jako $wiadkowie chrztu, jak to ma miejsce w Kodeksie Prawa Kanonicznego
z 1983 roku?S.

W Dyrektorium w sprawie realizacji zasad i norm dotyczqcych ekumenizmu,
zostata umieszczona norma, w ktorej zawarte sa wskazania odno$nie oséb petnia-
cych zadanie rodzica chrzestnego lub $wiadka przy chrzcie, a ktore przynaleza do
wspdlnot akatolickich. Rodzicem chrzestnym moze by¢ ze wzgledu na stuszne po-
wody wierny wschodniego KoS$ciota prawostawnego obok chrzestnego katolika,
natomiast $wiadkiem chrztu moze by¢ osoba ochrzczona, ktora przynalezy do innej
Wspolnoty eklezjalnej, takze razem z chrzestnym katolikiem?’.

KWALIFIKACJE RODZICA CHRZESTNEGO
I SWIADKA CHRZTU

Szczegdlnym rodzajem $wiadka chrztu, od poczatku istnienia Ko$ciota, byli
rodzice chrzestni. Pézniej wraz z rozwojem dialogu ekumenicznego zrodzita si¢ in-
stytucja $wiadka chrztu, czyli osoby ochrzczonej nalezacej do niekatolickiej wspol-
noty koscielnej. Wreszcie swiadkiem moze by¢ osoba, ktora spetniajac odpowiednie
kwalifikacje mogla zaswiadczy¢ o przyjetym chrzcie.

W pierwszych wiekach Kosciota od osob, ktore mialy petni¢ zadanie rodzicow
chrzestnych wymagano prowadzenia chrzescijanskiego zycia, mieli by¢ ochrzczeni
i musieli prowadzi¢ uczciwe zycie?®. Synod w Moguncji w 813 roku wydal posta-
nowienie, by do funkcji chrzestnego nie dopuszczac tego, kto sam nie jest jeszcze
ochrzczony. Mozna to rozumie¢ w ten sposob, ze w tamtych czasach zachodzita

24 Codex Canonum Ecclesiarum Orientalizm auctoritate loannis Pauli PP. II promulgatus,
Liberia Editrice Vaticana 1995. Tekst polski: Kodeks Kanonéw Kosciolow Wschodnich,
promulgowany przez Papieza Jana Pawta II, Lublin 2002 (dalej: KKKW), kan. 685 § 3:,,Dla stusznej
przyczyny mozna dopusci¢ chrzescijanina jakiegokolwiek Kosciota wschodniego akatolickiego do
petnienia funkcji chrzestnego, ale zawsze razem z chrzestnym katolikiem”. Warto tutaj zaznaczy¢,
ze pod pojeciem chrzescijanin jakiegokolwiek Kosciota wschodniego akatolickiego, to nie tylko
wierny prawostawny, ale takze wierny nalezacy do Kosciota Asyryjskiego wyznajacego doktryng
przedefeska (nestorianie) i wierni nalezacy do Kosciolow Orientalnych, wyznajacych doktryne
przedchalcedonska (monofizyci). Por. U. Nowicka, Stwierdzenie stanu wolnego wiernych
prawostawnych na forum Kosciota katolickiego, Warszawa 2012, s. 15.

25 Por. KKKW, kan. 685 § 3; KPK 1983, kan. 874 § 2.

26 Por. KPK 1983, kan. 874 § 2.

27 Por. Pontificium Consilium ad Unitatem Christianorum Fovendam, Directorium
oecumenicum noviter compositum (25.03.1993), n. 98, A4S 85(1993) 1079—-1080. Papieska Rada do
Spraw Popierania Jedno$ci Chrzescijan, Dyrektorium w sprawie realizacji zasad i norm dotyczgcych
ekumenizmu, w: ,,Communio” 2(80)/1994, n. 98, s. 49.

28 Por. M. Pastuszko, Prawo o sakramentach swietych. .., dz. cyt., s. 288.
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potrzeba pewnych regulacji w tej kwestii, gdyz chrzescijanie tamtych czasow mnie;j
sobie cenili wiare i zyli w bliskich kontaktach z nieochrzczonymi?

Gracjan (T1158/1159) poswiecit wiele uwagi kwestii, czy rodzice naturalni
moga by¢ chrzestnymi dla swoich dzieci? Twierdzit, ze rodzice naturalni nie moga
by¢ chrzestnymi wlasnych dzieci, w przeciwnym razie poniosg daleko idace konse-
kwencje prawne®®. Przypomniat takze znane juz od jakiego$ czasu prawo zakazuja-
ce mnichom pelnienia obowigzkow rodzica chrzestnego podczas obrzedu chrztu®!.

Swiety Tomasz (1225 1274) byt zdania, ze chrzestnym nie moze by¢ naturalny
ojciec dziecka, przynajmniej poza wypadkiem koniecznosci. Argumentuje to tym,
ze narodzenie duchowe rozni s1¢ od cielesnego i dlatego do innej karno$ci ma si¢
stosowac¢ chrzestny, niz ojciec®

W mysl postanowien Soboru Trydenckiego, kazdy proboszcz byt zobowigzany
do tego, aby czuwac nad tym, kto be¢dzie chrzestnym w czasie obrzedu chrztu i miat
dopusci¢ tylko takich, ktérych wybiora rodzice dla swoich dzieci. Innych os6b pro-
boszcz nie mial dopuszczaé do tej funkcji®>.

Kolejnym dokumentem, w ktorym jest mowa o wymogach stawianych chrzest-
nym jest Katechizm Rzymski wydany po Soborze Trydenckim. Przypomniano w nim,
ze funkcji rodzicow chrzestnych nie moga petni¢ rodzice naturalni, poniewaz nalezy
uwidoczni¢ roznice miedzy wychowaniem rodzicdw naturalnych i chrzestnych. Da-
lej, tej funkcji nie mogg petnic¢ niewierni, zydzi i heretycy. Autorzy tego Katechizmu
kierowali si¢ norma, ze z funkcji rodzica chrzestnego nalezy wykluczy¢ tych, ktorzy
tej funkcji nie chcg lub nie moga wiasciwie wykona¢®*.

W Rytuale Pawta V z 1614 roku znalazly si¢ normy zabraniajgce udzialu w ob-
rzgdzie chrztu w roli chrzestnych, nieochrzczonych, heretykow, ekskomunikowa-
nych, obtozonych interdyktem, publicznych przestepcow, ukaranych infamia i po-
zbawionych uzywania rozumu?®.

Kongregacja Swietego Oficjum dnia 14 pazdziernika 1676 roku udzielita nega-
tywnej odpowiedzi katolikom z Bosni, w kwestii sprawowania funkcji chrzestnego
przez schizmatyka, z ktérym laczyly ich wigzy krwi czy wzgledy przyjacielskie.
Takze ta odpowiedz byla negatywna w sytuacji odwrotnej, gdy schizmatycy prosili
na chrzestnych dla swoich dzieci, krewnych badz przyjaciot katolikow?®.

Kongregacja Swietego Oficjum w styczniu 1763 roku nie wyrazita zgody misjo-
narzowi na dopuszczenie heretykow w charakterze chrzestnego w obrzedzie chrztu,

2 Por. ¢. 102 D IV de cons; F. Wycisk, Rola wychowawcza rodzicéw chrzestnych, ,,Homo Dei”
29(1960), s. 712.

30 Por.c.1C.XXq. 1.

31 Por. ¢. 8 C. XVI q. 1; M. Pastuszko, Prawo o sakramentach $wietych..., dz. cyt., s. 289.
32 Por. Thomae Aqunatis, Summa Theologica, pars 111, q. 67, a. 8, p. 888.

33 Por. Sobor Trydencki, Kanony o reformie mafzenistwa, Sesja 24, c. 2..., dz. cyt., s. 725.

34 Por. Catechismus Romanus, pars 11, cap. 2, n. 29; M. Pastuszko, Prawo o sakramentach
Swietych..., dz. cyt., s. 289-290.

35 Por. Rytuale Pauli V, De sacramento baptismi rite administrando, De patrinis, p. 18.
36 Por. P. Gasparri, CIC Fontes, vol. IV, n. 753, p. 30; tamze, n. 978, p. 251.
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ale wyraznie ma misjonarz o§wiadczy¢ takiej osobie, Ze jego obecnos¢ moze byc
tylko obecnoscig $wiadka, ale nie chrzestnego®’.

W instrukcji przestanej Arcybiskupowi Korsyki z dnia 3 stycznia 1871 roku
Kongregacja $w. Oficjum podsumowata swoja dotychczasowa nauke i stwierdzila,
ze heretycy 1 schizmatycy nie moga by¢ rodzicami chrzestnymi ani osobi$cie, ani
przez swoich pelnomocnikow, ani razem z katolikami. Takze katolicy nie mogg by¢
chrzestnymi przy chrzcie sprawowanym w obrzadku akatolickim?®.

Normy, ktére wyzej zostaly przedstawione wzgledem heretykéw i schizmaty-
koéw nalezy rowniez zastosowac wzgledem notorycznych masondéw. Taka wskazow-
ke przekazata Kongregacja Swigtego Oficjum w instrukcji do ordynariuszy Brazylii
dnia 2 czerwca 1878 roku®.

Funkcji chrzestnego zabraniano petni¢ takze zakonnikom. Kongregacja Soboru
dnia 3 pazdz1ern1ka 1671 roku wydata dekret, w ktorym nazywa naduzy01em poste-
powanie zakonnikow, ktorzy podejmuja role chrzestnego przy chrzcie i upowaznia
ordynariusza do karania takich zakonnikow. Proboszcz takze ma nie dopuszczaé
zakonnikow do udziatu w obrzedzie chrztu w charakterze chrzestnych?.

Warto w tej kwestii nadmienié¢ takze i to, ze ten zakaz nalezy stosowa¢ w zwy-
czajnych warunkach. W sytuacji nadzwyczajnej Kongregacja Obrzedoéw w pisSmie
skierowanym do Prefekta Apostolskiego Bengalii Srodkowej z 15 lutego 1887 roku
dopuszczata taka sytuacje, w ktorej mniszka moze wzigé udzial w obrzedzie chrztu
jako chrzestna, jesli na terenie misyjnym nie ma nikogo, kto mogtby petnic¢ te funk-
cje. W takiej sytuacji nie mozna chrzci¢ zupelnie bez chrzestnego®!.

Kodeks Prawa Kanonicznego z 1917 roku mowigc o chrzestnym jako tym szcze-
gblnym $wiadku chrztu podawat normy tyczace si¢ waznosci i godziwos$ci petnienia
tego urzedu. Waznie te funkcje moze spetnia¢ osoba ochrzczona, po doj$ciu do uzywa-
nia rozumu. Ma by¢ wybrana przez chrzes$niaka lub jego rodzicow badz opiekundw,
a w razie ich braku przez szafarza chrztu, ma intencj¢ ten urzad petnié¢. Chrzestny ma
trzymac¢ chrzes$niaka do chrztu, lub podczas tego obrzgdu go osobiscie dotykac, albo
przez nalezycie upowaznionego zastepce. Tego zadania nie moga waznie wykonywac
rodzice lub wspotmatzonek chrzesniaka, nalezacy do sekty heretyckiej, schizmatyc-
kiej lub ateistycznej. Dalej, nie moga waznie pehic tego zadania ekskomunikowani,
obcigzeni infamig prawng lub wykluczeni od aktéw prawnych, lecz po wyroku ska-
zujgcym lub stwierdzajgcym, duchowni deponowani lub degradowani*?.

Godziwie funkcje chrzestnego spetnia osoba, ktora rozpoczela czternasty rok zy-
cia. Do petnienia tego zadania nie wolno dopusci¢ osoby, ktora jest ekskomunikowa-

37 Por. P. Gasparri, CIC Fontes, vol. IV, n. 812, p. 93.

3% Tamze, n. 1013, p. 317; M. Pastuszko, Prawo o sakramentach swietych..., dz. cyt.,
s. 290-291.

39 Por. P. Gasparri, CIC Fontes, vol. IV, n. 1056, p. 378.

40 Tamze, vol. V, n. 2823, p. 367.

4 Por. 1. Seredi, CIC Fontes, vol. VIII, n. 6179, p. 269-270; M. Pastuszko, Prawo
o sakramentach swietych..., dz. cyt., s. 291-292.

4 CIC 1917, can. 765: ,, Ut quis sit patrinus, oportet: 1° Sit baptizatus, rationis usum assecutus
et intentionem habeat id munus gerendi; 2° Ad nullam pertineat haereticam aut schismaticam sectam,
nec sententia condemnatoria vel declaratoria sit excommunicatus aut infamis infamia
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na, obtozona infamig prawna lub wykluczona od aktéw prawnych, chociazby nie za-
padt na takg osob¢ zaden wyrok, oblozona interdyktem, obcigzona infamia faktyczna,
osoby, ktdra jest jawnym przestepca. Nie wolno dopuszczac takze osoby zakonnej,
nawet nowicjusza, poza wypadkiem koniecznosci i po uzyskaniu pozwolenia prze-
lozonych. Odnosnie osoby duchownej z wyzszymi §wigceniami bez wyraznego po-
zwolenia wlasnego ordynariusza nie wolno takze dopusci¢ do peienia tej funkcji®.

Gdy chodzi o osoby nalezace do Ko$ciota prawostawnego to Dyrektorium eku-
meniczne (1967) jak rowniez Instrukcja duszpasterska Episkopatu o udzielaniu sa-
kramentu chrztu swietego dzieciom (1975), stwierdza, ze takie osoby moga petnic¢
funkcje chrzestnego. Musza by¢ jednak spelnione nastgpujace warunki: zycza sobie
tego rodzice dla uzasadnionych powodow, dziecko bedzie wychowane w wierze
katolickiej i ta wiara begdzie zapewniona, na pierwszego chrzestnego zostanie po-
wotany chrzestny katolik (nie ma roznicy czy bedzie to mezczyzna czy kobieta),
kandydat zostat ochrzczony w Kosciele prawostawnym, ma wyznawa¢ wiarg tego
Kos$ciota i musi mie¢ ukonczone pigtnascie lat**.

Chrzescijanie nalezacy do innych wspdlnot odtgczonych, wyznajacy wiarg tego
Kosciota, w ktorym zostali ochrzczeni, jezeli rodzice przyjmujacego chrzest wyraza
takie zyczenie, moga by¢ dopuszczeni do udziatu w liturgii chrztu $wigtego jako
swiadkowie, a nie jako chrzestni. Kolejnymi warunkami, aby dana osoba peknita
role $wiadka jest to, ze wychowanie dziecka w wierze katolickiej bedzie zapewnio-
ne, ze podczas obrzgdu chrztu §wiadek bedzie obecny obok chrzestnego katolika, ze
taka osoba ma ukonczone pigtnascie lat*.

W Kodeksie Prawa Kanonicznego z 1983 roku prawodawca zawarl normeg,
w ktorej podat, ze rodzic chrzestny ma spetnia¢ nastgpujace kwalifikacje do petnie-
nia tej szczeg6lnej funkcji. Osoba taka ma by¢ wybrana przez przyjmujacego chrzest

iuris aut exclusus ab actibus legitimis, nec sit clericus depositus vel degradatus; 3° Nec sit pater
vel mater vel coniux baptizandi; 4° Ab ipso baptizando eiusve parentibus vel tutoribus aut, his
deficientibus, a ministro sit designatus; 5° Baptizandum in actu baptismi per se vel per procuratorem
physice teneat aut tangat vel statim levet seu suscipiat de sacro fonte aut de manibus baptizantis”.
Por. F. Baczkowicz, J. Baron, W. Stawinoga, Prawo kanoniczne. Podrecznik dla duchowienstwa,
t. 2, Opole 1958, s. 13—14.

B CIC 1917, can. 766: ,, Ut autem quis licite patrinus admittatur, oportet: 1° Decimum quartum
suae aetatis annum attigerit, nisi aliud iusta de causa ministro videatur; 2° Non sit propter notorium
delictum excommunicatus vel exclusus ab actibus legitimis vel infamis infamia iuris, quin tamen
sententia intercesserit, nec sit interdictus aut alias publice criminosus vel infamis infamia facti;
3° Fidei rudimenta noverit; 4° In nulla religione sit novitius vel professus, nisi necesitas urgeat et
expressa habeatur venia Superioris saltem localis; 5° In sacris ordinibus non sit constitutus, nisi
accedat expressa Ordinarii proprii licentia”. Por. F. Baczkowicz, J. Baron, W. Stawinoga, Prawo
kanoniczne, t. 2..., dz. cyt., s. 14.

4 Por. Secretarius ad Christianorum Unitatem Fovendam, Directorium ad ea quae a Concilio
Vaticano Secundo de re oecumenica promulgata sunt exsequenda, pars prima, n. 48, AAS 59(1967)
588—-589; Konferencja Episkopatu Polski, Instrukcja duszpasterska Episkopatu o udzielaniu
sakramentu chrztu Swigtego dzieciom (1975)..., dz. cyt., n. 5.

4 Por. Secretarius ad Christianorum Unitatem Fovendam, Directorium ad ea quae a Concilio
Vaticano Secundo de re oecumenica promulgata sunt exsequenda, pars prima, n. 57, AAS 59(1967)
591; Konferencja Episkopatu Polski, /nstrukcja duszpasterska Episkopatu o udzielaniu sakramentu
chrztu swietego dzieciom (1975)..., dz. cyt., n. 5; Wtajemniczenie chrzescijanskie, nr 10, w: Obrzedy
chrztu dzieci dostosowane do zwyczajow diecezji polskich, wyd. 111, Katowice 1994, s. 12—13.
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albo przez jego rodzicow lub opiekunow, moze tez by¢ wybrana przez proboszcza
lub szafarza chrztu, gdy nie ma rodzicéw lub prawnych opiekunéw. Ma mie¢ inten-
cje wypetniania tego zadania. Musi mie¢ ukonczone szesnascie lat, biskup diecezjal-
ny moze okre$li¢ inny wiek. W drodze wyjatku proboszcz lub szafarz kierujgc sig
stuszng racja, moze takze dopusci¢ osobe, ktora nie ukonczyta szesnastu lat. Musi
by¢ katolikiem, ktory przyjat juz sakramenty bierzmowania i Eucharystii oraz pro-
wadzi zycie zgodne z wiarg. Nie zaciggnat zadnej kary kanonicznej wymierzonej
lub deklarowanej. Wreszcie nie jest ojcem lub matkg przyjmujacego chrzest*.

Gdy chodzi o osoby ochrzczone nalezace do innej niekatolickiej wspolnoty ko-
Scielnej, to takie osoby moga by¢ dopuszczone obok chrzestnego katolika do pehnie-
nia podczas sprawowania obrzedu chrztu funkcji $wiadka. Prawodawca kodeksowy
nie podaje wiecej szczegotow odnosnie kwalifikacji takiej osoby*”.

W Kodeksie Kanonow Kosciotow Wschodnich z 1990 roku odno$nie wymogow
stawianych osobom, ktére maja by¢ rodzicami chrzestnymi, prawodawca rozroznia
wymogi stawiane do waznos$ci i godziwo$ci wypekniania tego zadania. Gdy chodzi
o kwalifikacje wymagane do wazno$ci to muszg by¢ spelnione nastepujgce warun-
ki: osoba taka musi przyja¢ sakramenty chrztu, chryzmacji i Eucharystii. Nalezy
do Kosciota katolickiego, cho¢ rodzicem chrzestnym moze by¢ ochrzczony nale-
zacy do niekatolickiej wschodniej wspolnoty kosScielnej, ale razem z chrzestnym
katolikiem. Musi mie¢ intencj¢ pelnienia tego zadania. Zostal wyznaczony przez
samego przyjmujacego chrzest, albo przez jego rodzicow, opickunow, a gdy ich nie
ma to przez szafarza chrztu. Nie jest ojcem, matka badz matzonkiem przyjmujacego
chrzest. Taka osoba musi by¢ wolna od ekskomuniki, takze mniejszej, suspensy,
depozycji i nie zostala natozona na nig kara pozbawienia prawa podjgcia funkcji
chrzestnego. Odnos$nie warunkow, ktorych spetnienie jest wymagane do godziwosci
pehienia tego zadania to prawodawca podaje, ze osoba taka musi mie¢ ukonczony

4 KPK 1983, kan. 874 § 1: ,,Do przyjecia zadania chrzestnego moze by¢ dopuszczony ten, kto:
1° zostat wyznaczony przez przyjmujacego chrzest albo przez jego rodzicow, albo przez tego, kto
ich zastegpuje, a gdy tychze nie ma, przez proboszcza lub szafarza chrztu, posiada takze wymagane
kwalifikacje oraz intencj¢ do wypelniania tego zadania; 2° ukonczyt szesnascie lat, chyba Ze biskup
diecezjalny okreslit inny wiek albo proboszcz lub szafarz, kierujac si¢ stuszng racja, w drodze
wyjatku dopuszcza do chrztu; 3° jest katolikiem, przyjal bierzmowanie, sakrament Najswietszej
Eucharystii oraz prowadzi zycie zgodne z wiara i odpowiadajace funkcji, jakag ma peti¢; 4° nie
zaciggnat zadnej kary kanonicznej, ktéra bytaby mu zgodnie z prawem wymierzona lub deklarowana;
5° nie jest ojcem lub matka przyjmujacego chrzest”. Wspomniana juz wyzej Instrukcja Episkopatu
Polski o udzielaniu sakramentu chrztu dzieciom wymagata, aby kandydat na chrzestnego byt
praktykujacym katolikiem, nie dopuszczaé do tej funkcji zyjacych w zwiazkach niesakramentalnych
oraz mlodziezy nieuczgszczajacej na katechizacje. Por. Konferencja Episkopatu Polski, Instrukcja
duszpasterska Episkopatu o udzielaniu sakramentu chrztu swigtego dzieciom (1975)...,
dz. cyt., n. 5; J. Krzywda, Komentarz do kan. 874, w: J. Krukowski (red.), Komentarz do Kodeksu
Prawa Kanonicznego, t. 111/2, Uswigcajgce zadanie Kosciola, Poznan 2011, s. 61; B. Glinkowski,
Uczestnictwo apostaty przy udzielaniu sakramentow wtajemniczenia chrzescijanskiego, ,,Prawo
i Kosciol”, t. 1, 2006, s. 66.

47 Por. KPK 1983, kan. 874 § 2.
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wiek przepisany prawem partykularnym i ma prowadzi¢ zycie zgodne z wiarg i od-
powiadajace funkcji, jaka ma petni¢*s.

W Dyrektorium w sprawie realizacji zasad i norm dotyczqcych ekumenizmu
z 1993 roku jest mowa o tym, ze rodzice chrzestni w sensie liturgicznym i praw-
nym, powinni naleze¢ do Kosciota lub Wspdlnoty eklezjalnej, w ktorej chrzest jest
sprawowany. Chodzi przede wszystkim o to, ze osoby takie biorg na siebie obowia-
zek chrzescijanskiego wychowania, sg przedstawicielami wspolnoty wiary, pore-
czycielami wiary kandydata i jego pragnienia komunii eklezjalnej. Jednak biorac
pod uwagg fakt wspdlnego chrztu, wigzy rodzinne, przyjacielskie, osoba nalezaca
do innej Wspolnoty eklezjalnej, moze by¢ dopuszczona jako swiadek chrztu. Na-
tomiast ze wzgledu na stuszne powody osoba nalezaca do wschodniego Kos$ciota
prawostawnego moze by¢ dopuszczona do funkcji chrzestnego. W obu tych przy-
padkach wspomniane osoby musza wystepowac obok chrzestnego katolika, musi
by¢ zabezpieczona edukacja ochrzczonego i trzeba mie¢ wiedze¢ o tym, ze dany
chrzestny lub $wiadek nadaje sie do tej roli*’.

ZADANIA ORAZ OBOWIAZKI RODZICA CHRZESTNEGO
I SWIADKA CHRZTU

Mowiac o zadaniach jak réwniez o obowiazkach rodzica chrzestnego i $wiadka
chrztu nalezy pamigta¢ o rozréznieniu na §wiadka wiary, jakim bez watpienia sa
rodzice chrzestni i na $wiadka, ktorego gldéwnym zadaniem jest potwierdzi¢ pod
przysiega fakt przyjecia chrztu. Dlatego zadania i obowiazki tych osob zostana
omowione pod tym wilasnie katem.

Dla Wielkiego Ojca KoS$ciota, jakim bez watpienia byt $w. Augustyn (354—430),
zadaniem, jakie powinni realizowaé rodzice chrzestni wzgledem tych, ktérych po-
dawali do chrztu, jest uczyé ochrzczonych czystosci, sprawiedliwosci i mitosci.
Oprocz tego maja ich uczy¢ wyznania wiary i modlitwy panskiej*.

Wedtug Pseudo Dionizego Areopagity, instytucja rodzicéw chrzestnych zostata
powotana przez Apostoldw. Osobom tym rodzice naturalni powierzali swoje dziec-
ko, aby ksztalci¢ je w sprawach Bozych. Chrzestny trzymajac dziecko do chrztu ma
ztozy¢ wobec biskupa zobowigzanie, ze bgdzie uczyt je prawd o Bogu po osiagnig-

8 KKKW, kan. 685 § 1: ,,Waznie moze podja¢ obowiazki chrzestnego ten, kto: 1° przyjat
sakramenty chrztu, chryzmacji i Eucharystii; 2° nalezy do Kosciota katolickiego, z zachowaniem
§ 3; 3° posiada intencj¢ petnienia tego zadania; 4° jest wyznaczony przez samego przyjmujacego
chrzest albo przez jego rodzicow lub opiekundw, albo, jesli ich nie ma, przez szafarza chrztu;
5° nie jest ojcem, matkg lub matzonkiem przyjmujacego chrzest; 6° jest wolny od ekskomuniki,
takze mniejszej, suspensy, depozycji i nie zostal ukarany pozbawieniem prawa podjecia funkcji
chrzestnego. § 2: Do godziwego podjecia funkcji chrzestnego nalezy ponadto ukonczyé wiek
przepisany prawem partykularnym i prowadzi¢ zycie zgodne z wiara i odpowiadajace funkcji, jaka
ma si¢ petnic”.

4 Por. Pontificium Consilium ad Unitatem Christianorum Fovendam, Directorium
oecumenicum noviter compositum (25.03.1993), n. 98, A4S 85(1993) 1079—1080. Papieska Rada do
Spraw Popierania Jedno$ci Chrzescijan, Dyrektorium w sprawie realizacji zasad i norm dotyczgcych
ekumenizmu, w: ,,Communio” 2(80)/1994, n. 98, s. 49.

50 Por. c. 105 D. IV de cons.
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ciu przez nie wieku uzywania rozumu. Ma przekonywac stowem i przyktadem, aby
wyrzekalo si¢ ztego i ma postgpowac zgonie z wolg Boza>!.

Z wielu wypowiedzi Ojcéw Kosciota na temat obowigzkow, jakie chrzestny ma
wzgledem katechumena i ochrzczonego mozna poda¢ nastgpujace: obowigzkiem
ojca chrzestnego jest bycie swiadkiem-poreczycielem i ojcem-przewodnikiem. Jako
$wiadek Chrystusa bierze udziat w codziennym zyciu ludzi dobrej woli, poszukuja-
cych Boga, jak i w czasie trwania ich katechumenatu. Nowo nawrdceni muszg mieé
przed oczami Ewangelig, ktora zyja ludzie tacy sami jak oni, oraz posiada¢ przeko-
nanie, ze Koscidl jest zrodtem task. Obowigzkiem chrzestnego jest wprowadzenie
swego chrzestnego syna do owczarni Bozej. Ma to na celu zapoznanie z prawami
i obyczajami tego ludu, ktorego stanie sie cztonkiem?>?.

Chrzestni nie tylko maja podejmowaé niemowleta z wody, gdy zostang ochrzczo-
ne, nie tylko ich funkcja ma si¢ ogranicza¢ do ceremonii chrztu, ale sg prawdziwymi
poreczycielami ochrzczonych przed Bogiem. Prawde t¢ mocno podkreslit Synod
w Celchyt z 787 roku*3.

Kolejnym obowigzkiem chrzestnych jest bycie nauczycielem dla tych, ktérych
podaja do chrztu. Przedmiotem nauczania sg sprawy wiary. Rodzice naturalni maja
wychowywac swoje dziecko, dlatego, ze je zrodzili, a chrzestni dlatego, ze dali re-
kojmig>*.

Gracjan (11158/1159) w Dekrecie wskazuje, ze podajacy do chrztu powinni
uczy¢ ochrzczonych modlitwy i praktyki chrzescijanskiego zycia®®. Swiety Tomasz
z Akwinu (1225-1274) takze jest zdania, ze chrzestny zobowiazuje si¢ do tego, ze
bedzie nauczycielem, wiec powinien si¢ troszczy¢ o wychowanie ochrzczonego,
jesli zachodzi taka konieczno$¢. Taka potrzeba zachodzi wtedy, gdy ochrzczony wy-
chowywany jest w domu nieochrzczonych, natomiast takiej potrzeby nie ma, gdy
wychowaniem chrzecijafiskim zajmuja si¢ rodzice dziecka’®.

Warto przy okazji omawiania obowigzkow chrzestnych wspomnie¢ o tym, ze
zdarzaty si¢ przypadki petnienia roli chrzestnego w sposob niedbaty. A trzeba pa-
mietac, ze kto si¢ podjat obowiazku nauczyciela i poreczyciela, powinien dopetni¢
tego zobowigzania. Taka wskazoéwke podaja autorzy potrydenckiego Katechizmu
Rzymskiego®.

W Kodeksie Pio-benedyktynskim prawodawca podaje, ze obowigzkiem chrzest-
nych jest stata opieka nad duchowym dzieckiem i stata troska odnos$nie chrze$cijan-

31 Por. S. Dionysius Areopagita, De ecclesiastica hierarchia, cap. V11, § 11: PL 3, 567,

32 Por. M. Pastuszko, Prawo o sakramentach swietych..., dz. cyt., s. 298.

33 Por. Cap. 2: 1. D. Mansi, t. XII, col. 940.

34 Por. Capitula Lotharii, an. 826, cap. 16: PL 97, 487.

35 Por. ¢. 105 D. 1V de cons.

36 Por. Thomae Aquinatis, Summa Theologica, pars 111, q. 67, a. 8, p. 888.

57 Por. Catechismus Romanus, pars 11, De baptismi sacramento, n. 29; M. Pastuszko, Prawo
o sakramentach swietych..., dz. cyt., s. 300.
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skiego wychowania. Chodzi o to, ze takie dziecko ma by¢ przez cale zycie takim,
jak przyrzekali podczas chrztu jego rodzice chrzestni®.

W Instrukcji Kongregacji Sakramentow z 25 listopada 1925 roku znalazta si¢
uwaga, ze obowiagzkiem chrzestnych jest religijne nauczanie tych, ktérych podawali
do chrztu. Kongregacja wyraza ubolewanie z powodu nie zawsze powaznego i su-
miennego wypelniania obowigzkow przez chrzestnych’’.

Kodeks Prawa Kanonicznego z 1983 roku wymienia nastepujace zadania i obo-
wigzki chrzestnych. Ma dorostemu towarzyszy¢ w chrze$cijanskim wtajemniczeniu.
Dziecko wraz z rodzicami przedstawia do chrztu. Pomaga ochrzczonemu prowadzic¢
zycie chrze$cijanskie odpowiadajace temu sakramentowi. Ma pomaga¢ ochrzczone-
mu wypelnia¢ obowigzki ptynace z przyjetego sakramentu chrztu®.

W Kodeksie Kanonoéw Kosciotow Wschodnich z 1990 roku takze znalazla si¢ iden-
tyczna norma znana juz z Kodeksu promulgowanego przez Jana Pawtla II mowiaca
0 obowiazkach chrzestnych. Dla przyjmujacego chrzest, ktory wyrost z wieku dziecie-
cego, chrzestny ma towarzyszy¢ w chrzes$cijanskim wtajemniczeniu. W odniesieniu
do dziecka, przedstawi¢ je do chrztu, doktadaé staran, aby ochrzczony prowadzit zycie
chrzescijanskie i wiernie wypetial obowigzki ptynace z przyjetego sakramentu®'.

Po omoéwieniu zadan i obowiazkoéw, jakie spoczywaja na osobie, ktora ma pet-
ni¢ rol¢ chrzestnego, przedstawione zostanie gtéwne zadanie §wiadka chrztu, jakim
jest zaswiadczenie o fakcie przyjetego chrztu na przyktadzie norm zawartych w Ko-
deksach.

Kodeks Prawa Kanonicznego z 1917 roku stwierdza, ze o fakcie przyjecia
chrztu, jesli to nikomu nie przynosi szkody, wystarczy zeznanie jednego wiarygod-
nego $wiadka, albo zaprzysi¢zone zeznanie ochrzczonego, ktory przyjat chrzest jako
dorosty®?. Wiarygodny $wiadek to ten, ktorego nie podejrzewa si¢ o nieszczero$¢.
Swoje zeznanie o przyjetym chrzcie przez kogos, powinien potwierdzi¢ ztozeniem
przysiegi. Gdy chodzi o dojrzaty wiek przy przyjmowaniu chrztu, to przyjmuje sig,
ze ochrzczony ma juz uzywanie rozumu. Gdy jest mowa o tym, ze o fakcie udzie-

8 CIC 1917, can. 769: ,,Patrinorum est, ex suscepto munere, spiritualem filium perpetuo sibi
commendatum habere, atque in iis quae ad christianae vitae institutionem spectant, curare diligenter
ut ille talem in tota vita se praebeat, qualem futurum esse sollemni caeremonia spoponderunt”.

3 Por. Sacra Congregatione de Disciplina Sacramentorum, Instructio (25.11.1925), A4S 18
(1926) 47; M. Pastuszko, Prawo o sakramentach swietych..., dz. cyt., s. 301.

60 KPK 1983, kan. 872: ,Przyjmujacy chrzest powinien mie¢, jesli to mozliwe, chrzestnego.
Ma on dorostemu towarzyszy¢ w chrzescijanskim wtajemniczeniu, a dziecko wraz z rodzicami
przedstawia¢ do chrztu oraz pomagaé, zeby ochrzczony prowadzit zycie chrzescijanskie odpowia-
dajace przyjetemu sakramentowi i wypelnial wiernie zlaczone z nim obowiazki”. Por. J. Krzyw-
da, Komentarz do kan. 872, w: J. Krukowski (red.), Komentarz do Kodeksu Prawa Kanonicznego,
t. I/2..., dz. cyt., s. 59.

61 KKKW 1990, kan. 684 § 2: ,,Do obowigzkow chrzestnego, wynikajacych z podjetego zada-
nia, nalezy w odniesieniu do przyjmujacego chrzest po wyjsciu z wieku dziecigcego — towarzyszy¢
mu w chrzescijanskim wtajemniczeniu, a w odniesieniu do dziecka — przedstawic¢ je do chrztu oraz
dotozy¢ staran, aby ochrzczony prowadzit zycie chrzescijanskie odpowiadajace przyjetemu sakra-
mentowi 1 wiernie wypetnial ztaczone z nim obowiazki”.

62 CIC 1917, can. 779: ,,Ad collatum baptismum comprobandum, si nemini fiat praciudicium,
satis est unus testis omni exceptione maior, vel ipsius baptizati iusiurandum, si ipse in adulta aetate
baptismum receperit”.
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lonego chrztu wystarczy zeznanie jednego wiarygodnego $wiadka, jezeli to nikomu
nie przynosi szkody, to trzeba rozumie¢, ze taka szkoda moze wyniknaé¢ miedzy
innymi wtedy, gdy strona procesowa domaga si¢ stwierdzenia niewazno$ci matzen-
stwa na podstawie tego, ze jedno z matzonkoéw nie jest ochrzczone. W takim przy-
padku nie wystarczy §wiadectwo jednego swiadka, ale potrzeba zaprzysiezonego
1 wiarygodnego zeznania dwoch $wiadkow dla udowodnienia chrztu osoby, ktora
rzekomo ma by¢ nieochrzczona®.

Kodeks Prawa Kanonicznego z 1983 roku rowniez wyrazit troske dotyczaca
wymogu sporzadzenia wlasciwej dokumentacji o udzieleniu chrztu. Ta troska po-
dyktowana jest wieloma racjami. Szafarz chrztu powinien zatroszczy¢ sig, jesli nie
ma chrzestnego, aby byl przynajmniej jeden Swiadek, ktory bedzie mogt potwier-
dzi¢ fakt udzielenia chrztu. Swiadkiem moze by¢ tylko osoba zdolna do petnienia
tego zadania®. Do udowodnienia przyjecia sakramentu chrztu, jesli to nie przyno-
si nikomu szkody, wystarczy o$wiadczenie jednego wiarygodnego §wiadka, badz
samego ochrzczonego, jesli przyjat chrzest jako dorosty. Sformutowanie, ,,jesli to
nie przynosi nikomu szkody”, nalezy rozumie¢, ze w przypadku procesu, gdy jed-
na strona domaga si¢ orzeczenia niewaznosci maltzenstwa na podstawie tego, ze
jedno z malzonkow nie zostato ochrzczone, wtedy wymaga si¢ §wiadectwa ztozo-
nego przez dwdch wiarygodnych swiadkow, badz jednego kwalifikowanego swiad-
ka®. Proboszcz miejsca udzielenia chrztu powinien bezzwlocznie dokonaé zapisu
w ksiedze chrztu. Zapis ten ma zawiera¢: dane ochrzczonego, szafarza, rodzicow,
chrzestnych, swiadkow, jesli wystepuja, miejsce i data urodzenia. Gdy dziecko jest
zrodzone z matki niezame¢znej, nalezy wpisa¢ nazwisko matki, gdy fakt macie-
rzynstwa jest publicznie stwierdzony, albo sama prosi z wtasnej woli na piSmie lub
w obecnosci dwoch $wiadkow. Dane ojca takze nalezy wpisac, jesli jego ojcostwo
potwierdza jaki$ dokument publiczny, lub ztoZenie zeznania przez niego w obecno-
$ci proboszcza i dwoch swiadkow®®.

Nalezy rowniez nadmieni¢, ze w Kodeksie Kanonow Kosciotow Wschodnich
z 1990 roku znalazty miejsce przepisy, ktore sa takze umieszczone w Kodeksie
Prawa Kanonicznego z 1983 roku dotyczace obecnosci §wiadka przy obrzedzie
udzielanego chrztu, gdy nie ma chrzestnego. Osoba §wiadka jest potrzebna w tym

3 Por. M. Pastuszko, Prawo o sakramentach swietych..., dz. cyt., s. 347.

% KPK 1983, kan. 875: ,,Udzielajacy chrztu powinien zatroszczy¢ sie, jesli nie ma chrzestnego,
by byt obecny przynajmniej jeden swiadek, ktory by mogt potwierdzi¢ udzielenie chrztu”.

%5 KPK 1983, kan. 1573: ,,Zeznanie jednego $wiadka nie moze mie¢ pelnej mocy dowodowe;j,
chyba ze chodzi o §wiadka kwalifikowanego, ktdry zeznaje o sprawach dokonanych z urzedu, albo
okolicznosci rzeczy lub osob sugeruja inaczej”. Por. J. Krzywda, Komentarz do kan. 875 i 876, w:
J. Krukowski (red.), Komentarz do Kodeksu Prawa Kanonicznego, t. 11I/2..., dz. cyt., s. 62—63.

% KPK 1983, kan. 877 § 1:,,Proboszcz miejsca, gdzie udzielono chrztu, powinien bezzwlocznie
i doktadnie zapisa¢ w ksigdze ochrzczonych nazwisko ochrzczonego, czyniac wzmianke o szafarzu,
rodzicach, chrzestnych, o $wiadkach, jesli wystepuja”; kan. 877 § 2: ,,Jesli chodzi o dziecko zrodzone
z matki niezam¢znej, nalezy wpisa¢ nazwisko matki, jesli fakt jej macierzynstwa jest publicznie
stwierdzony albo ona sama z wlasnej woli prosi o to na piSmie lub wobec dwodch $wiadkow.
Nalezy wpisa¢ takze nazwisko ojca, jesli jego ojcostwo potwierdza jaki§ dokument publiczny albo
o$wiadczenie zlozone przez niego wobec proboszcza i dwoch swiadkow”.
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przypadku do tego, zeby zaswiadczy¢ o tym wydarzeniu®’. Dalej jest mowa o do-
konanym zapisie, jaki zobowigzany jest dokona¢ proboszcz w specjalnej ksiedze.
Zapis ten powinien zawiera¢ nastepujace dane: o ochrzczonym, rodzicach, chrzest-
nych, $wiadkach, jesli sg, szafarzu sakramentu, dacie i miejscu udzielenia chrztu%®.
Wreszcie, gdy chodzi o dziecko zrodzone z matki niezameznej, to jej dane, jak row-
niez dane ojca dziecka, nalezy zapisa¢, gdy fakt macierzyfnstwa lub ojcostwa jest
publicznie stwierdzony, lub sami prosza o to w obecnosci dwoch swiadkow®®. Do
udowodnienia chrztu wystarczy zeznanie jednego wiarygodnego $wiadka, jesli to
nikomu nie przynosi szkody Iub samego ochrzczonego, jesli przyjmowat go po wyj-
$ciu z wieku dzieciecego’’.

ZAKONCZENIE

W tradycji katolickiej chrzest zajmuje wyjatkowe miejsce. Ta wyjatkowos¢ wy-
nika z faktu, Ze ten sakrament jest udzielany na wyrazne polecenie Jezusa Chrystusa
(Mt 28,19), ale takze z faktu, Ze jest pierwszym sakramentem, najpetniej wprowa-
dzajacym cztowieka do wspdlnoty Kosciota, uzdalniajacym go do pelnego i owoc-
nego przyjmowania innych sakramentow. Nalezy podkresli¢, ze zawsze dokonuje
si¢ to we wspolnocie, ktdrego reprezentantami sg chociazby rodzic chrzestny i $wia-
dek chrztu. W opracowaniu tym zostato przedstawione stanowisko prawodawcy ko-
$cielnego dotyczace funkcji rodzica chrzestnego i $§wiadka chrztu, ich powolania,
kwalifikacji, zadan i obowigzkow.

THE GOD-PARENT AND BAPTISM WITNESS IN THE LIGHT
OF CHURCH LEGISLATION

SUMMARY

In the article the code legislator position has been presented concerning the person of the
God-parent and baptism witness. The institution of the God-parent and baptism witness has
been described first in its historical aspect. Information on that subject are comprised in such
works as: Gratian decree, Boniface VIII Liber Sextus, the teaching of Trent church council,
Canonical Law Code of 1917, teaching of Vatican II church council, Church liturgical books,
Canonical Law Code of 1983, the Eastern Churches Canonical Codes of 1990.

The code legislator demanded certain qualifications from the persons fulfilling these
functions e.g.: appropriate age, to be baptized and be a believer, be a member of the Catholic
Church or ecclesial community. These persons also had to fulfill certain tasks. The God Par-

7 Por. KKKW, kan. 688; KPK 1983, kan. 875.
8 Por. KKKW, kan. 689 § 1; KPK 1983, kan. 877 § 1.
% Por. KKKW, kan. 689 § 2; KPK 1983, kan. 877 § 2.
70 Por. KKKW, kan. 691; KPK 1983, kan. 878.
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ent who presented the child for baptism was to take care of the baptized child to lead a Chris-
tian way of life. The Baptism witness could be a baptized person belonging to a non-catholic
ecclesial community together with a Catholic Godfather. A person belonging to an Orthodox
Church could be a God parent together with a Catholic Godfather. The main task of the wit-
nesses is to give evidence of arisen incident. The same task is also borne upon the baptism
witness if the fact of accepting the sacrament needs to be proved.

In this analysis one can see an enormous care of the Church that the function of the God
parent and Baptism witness is fulfilled by appropriate persons predisposed to this. Discuss-
ing the care of Church one should remember that this action and care is visible any time dur-
ing the lifetime of this particular community.

TAUFPATE/-PATIN UND ZEUGEN DER TAUFE IM LICHT
DER KIRCHLICHEN GESETZGEBUNG

ZUSAMMENFASSUNG

Im Artikel wird der Standpunkt des Gesetzgebers in Bezug auf den Taufpaten / die Tauf-
patin und auf Zeugen der Taufe behandelt. Die Institution der Paten und Zeugen der Taufe
wird erstmals in einem historischen Aspekt gesehen. Die Quellen findet man im Decretum
Gratiani, im Liber Sextus Bonifaz VIII, im Konzil von Trient, im Kodex des kanonischen
Rechts von 1917, im Zweiten Vaticanische Konzil, in den liturgischen Biicher der Kirche,
im Kodex des kanonischen Rechts von 1983 sowie im Kanonenkodex der orientalischen
Kirchen von 1990.

Der Gesetzgeber des Kodexes hat von Taufpersonen bestimmte Qualifikationen gefor-
dert, z. b. ein bestimmtes Alter zu haben, getauft und gldubig zu sein, ein gutes Vorbild im
Leben zu présentieren, der katolische Kirche oder kirchlichen Gemeinschaft anzugehoren.
Diese Menschen hatten bestimmte Aufgaben zu erfiillen. Die Paten, die das Kind zur Taufe
vorgestellt hatten, sollten alles zu tun, damit Getaufte ein christliches Leben fiihrt. Ein Zeuge
der Taufe konnte eine getaufte Person, die zu einer nichtkatholischen kirchlichen Gemein-
schaft gehorte, zusammen mit dem katolischen Paten sein. Die Hauptaufgabe der Zeugen ist
dieBezeugung iiber die Spendung des Sakramentes. Eine solche Aufgabe obliegt dem Zeu-
gen der Taufe, falls man den Empfang dieses Sakramentes nachweisen soll.

In dieser Studie kann man eine grofle Sorge um die Kirche erkennen, dass die Funktion
der Paten und Zeugen der Taufe durch kompetente und dazu geeignete Personen ausgeiibt
wird. Wenn man iiber die Sorge der Kirche spricht, muss daran erinnert warden, dass dieses
Handeln und die Sorge in jedem Lebensmoment dieser besonderen Gemeinschaft deutlich
ist.
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WSTEP

Temat piesni religijnej, jej znaczenia oraz systematyzacja podejmowany jest przez
liczne autorytety muzyczne i teologiczne od wiekow. Stanowi niemale zrodto spordw,
a niezrozumienie i niezglebienie tematu niejednokrotnie prowadzito i wcigz prowadzi
do niewtasciwych wnioskéw skutkujacych nieodpowiednim doborem repertuaru towa-
rzyszacego czynnosciom liturgicznym. Jest to nie tylko wynik muzycznej ignorancji,
ale takze postugiwania si¢ niewlasciwymi definicjami poj¢é oraz brakiem §wiadomosci
jakie w sobie zawieraja. Jakze czesto piosenka uznawana jest za to samo co piesn', a mu-
zyka religijna (czesto tylko o charakterze religijnym) mylona jest z muzyka liturgiczng?.

* Marek Stachyra, organista i nauczyciel, ur. 1983. Absolwent Akademii Muzycznej im. Stani-
stawa Moniuszki w Gdansku, ktorag ukonczyt w 2009 roku z wyrdznieniem w specjalnosci muzyka
koscielna. Studiowat w klasie organdow prof. Bogustawa Grabowskiego, a dyrygenturg u prof. Ro-
mana Gruczy i ad. dr Aleksandry Gruczy-Rogalskiej. Publikacja w Musica Sacra 6 pod redakcja
ks. dr. hab. Jacka Bromorskiego na temat stanu muzyki i praktyki liturgicznej w Archidiecezji Lu-
belskiej w swietle badan wtasnych i w konteks$cie mysli kardynata J. Ratzingera — Benedykta XVI.
Obecnie doktorant muzykologii na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim Jana Pawta II. Od 2011
roku organista, kantor i dyrygent w sanktuarium Matki Bozej Rézancowej w Dzierzgoniu.

1 Nie kazda zatem pie$n nadaje sie¢ do liturgii, a juz na pewno nie powinna w niej znalez¢
migjsca piosenka religijna. Jesli piesn jest ze swej natury kompozycja powazna, to piosenka ma
charakter swobodny, wesoly. Cyt. za: A. Rojewski, Spiew jednoglosowy i piesn religijna w doku-
mentach Kosciola i polskich komentarzach z lat 1964—1986, Annales Lublinenses pro Musica Sacra
1, Lublin 2010, s. 364.

Piosenka religijna ,,...w zasadzie nie wymaga artystycznego wykonania, gdyz przeznaczona
jest na inne okazje (wieczorki, festiwale, wycieczki)”. Cyt. za: . Pawlak, Piesn a piosenka religijna,
Msza $wigta 1973, n. 9, s. 212.

2 Dawniej ,...przez muzyke religijng rozumiano wszelkg muzyke zwigzang z tematyka reli-
gijng, niekoniecznie zwigzang z liturgia. Wyrazenie muzyka koscielna odniesiono do muzyki



228 MAREK STACHYRA

Teologia muzyki liturgicznej, ktorej najwybitniejszym przedstawicielem, we-
dlug autora, jest obecnie emerytowany biskup rzymu Benedykt XVI (kardynat Jo-
seph Ratzinger) stanowita jedynie inspiracj¢ dla poruszenia okreslonego tematu,
a sam artykut nie bedzie proba ich streszczenia.

Celemniniejszego artykuhu jest przedstawienie genezy i rozwoju koncepcji piesni
religijnej w Kosciele katolickim w ostatnim stuleciu, ze szczegdlnym uwzglednieniem
obecnie obowigzujgcego prawodawstwa koscielnego w tej dziedzinie. Autor artyku-
hu wyraza nadzieje, ze ta krotka analiza tematu nie bedzie stanowié jedynie studium
historycznego, ale przyczyni si¢ do szerokiej dyskusji na temat $piewu religijnego
w kosciele elblaskim, a by¢ moze takze gruntowne;j i konstruktywnej krytyki szero-
ko pojetego tematu muzyki koscielne;.

PIESN RELIGIJNA 1JEJ ZNACZENIE
NA PODSTAWIE DOKUMENTOW STOLICY APOSTOLSKIEJ

»Stowo Chrystusa niech w was przebywa z calym swym bogactwem: z wszelka
madro$cia nauczajcie i napominajcie samych siebie przez psalmy, hymny, pies$ni
petne ducha, pod wptywem taski $piewajac Bogu w waszych sercach” (Kol 3,16).
To wezwanie autora Listu do Kolosan stanowi wlasciwy wstep do dalszych roz-
wazan nad rola i samym pojeciem pie$ni naboznej w zyciu liturgicznym Kosciota
katolickiego. Powyzszy cytat zaczerpniety z Pisma Swictego stanowi przyktad tego,
ze muzyka od samego poczatku chrzescijanstwa byla z nim mocno zwigzana, a na-
tchnieni autorzy zachecali wiernych do Spiewu hymnoéw, psalmow i piesni. Owe
$piewy Kosciot z czasem wiaczat do Swietej Liturgii, ktora wedlug Ojcow ostat-
niego II Soboru Watykanskiego stanowi ,,zrodlo i szczyt chrzescijanskiego zycia™.

Jedynym rodzajem muzyki, jakg dalo si¢ stysze¢ podczas chrzescijanskich ob-
rzedow w pierwszych wiekach po Chrystusie, byla muzyka wokalna. Wyptywata
ona z tekstow towarzyszacym obrzedom i byta z nimi ztaczona®.

Kolejni papieze w swym nauczaniu doceniali oraz ksztaltowali poziom i jakos$¢
muzyki liturgicznej od muzyki wokalnej po instrumentalng. Nie bez znaczenia dla
nastgpcoOw Swigtego Piotra, jak i Stolicy Apostolskiej byta, w rozwoju duchowym
wiernych, rola piesni religijnej — czyli ludowej, bo nie bezposrednio zaczerpnigtej
1 przeznaczonej do liturgii.

Pierwszym dokumentem jaki nalezy podda¢ analizie jest encyklika papieza
Piusa XII ,Musicae sacrae disciplina” ogloszona w Swigto Narodzenia Panskiego
roku 1955. Powstal on w wyniku potrzeby omdéwienia i wyjasnienia spraw oraz
problemdw, ktére pojawity si¢ w ostatnich dziesigcioleciach w kwestii muzyki li-

reprezentujacej konkretne wyznanie, na przyktad rzymskokatolickie, prawostawne, protestanckie.
(...) Dlatego dzi$§ muzyke napisana do liturgii i nadajaca si¢ do uzytku liturgicznego nazywamy
muzykq liturgiczng. Okreslenie to ma swoje uzasadnienie takze w fakcie, ze do liturgii w ciagu wie-
kéw wlaczono rowniez muzyke instrumentalng”. Cyt. za: 1. Pawlak, Muzyka w nauczaniu papiezy,
,Ethos”, Lublin 2006, nr 73—74, s. 30.

3 Sobor Watykanski 11, Konstytucja o liturgii Swigtej Sacrosanctum Concilium 1963, KL),
rozdz. I art. 10.

4 1. Pawlak, Muzyka w nauczaniu papiezy, ,,Ethos”, Lublin 2006, nr 7374, s. 30.
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turgicznej, a ktore dostrzegt wowczas Biskup Rzymu®. Role i zadania pie$ni naboz-
nej umiescil autor w trzecim rozdziale encykliki zatytulowanym ,,Wtasciwe miej-
sce 1 zadanie roznych rodzajow muzyki sakralnej”. Pius XII omawiajac role tychze
piesni zaznacza, ze nie nalezy ich wykonywac podczas liturgii, a jedynie podczas
obrzedow paraliturgicznych, czyli nabozenstw. Stad tez moze pochodzi¢ zamien-
na nazwa piesni ludowych®. Wedlug papieza ,,Aby $piewy te przynosity duchowe
owoce 1 korzysci ludowi katolickiemu, muszg przede wszystkim by¢ catkowicie
zgodne z nauka katolickq, doktadnie jg wyrazac i thumaczy¢: powinny pos%ugiwac’
si¢ quyklem fatwym i mie¢ mozliwie prosta melodig; strzec si¢ napuszonosc1 oraz
pustej i zbe;dnej frazeologii — i wreszcie jakkolwiek sa zazwyczaj krotkie i tatwe,
powinna je cechowa¢ pewna powaga i religijne namaszczenie™. Dalej autor ency-
kliki docenia role¢ piesni ludowych dla wzrostu wiary i poboznos$ci zwyklych wier-
nych i zacheca do §piewania ich nie tylko w murach ko$ciolow, lecz takze podczas
innych obchodéw uroczystosci czy pielgrzymek. Dostrzega rowniez potrzebe ich
nauki zwlaszcza wsrod mtodziezy meskiej 1 zenskiej oraz wzywa biskupdw i osoby
odpowiedzialne za $piew w parafiach do troski o nig, a takze o jej wlasciwy rozwoj®.
,»W ten sposob lud chrzescijanski zacznie juz tu na ziemi §piewa¢ owa piesn chwa-
lebna, ktéra pozniej bedzie spiewat wiecznie w niebie Siedzgcemu na stolicy Ba-
rankowi blogostawiernistwo, czes¢ i chwala oraz moc na wieki wiekéw” (Ap 5,13)°.
Troske o $piew ludu podczas nabozenstw Pius XII wyrazit takze juz we wcze-
$niejszej encyklice opublikowanej tuz po zakonczeniu IT Wojny Swiatowej ,,Mediator
Dei”, a ktora traktowata o Swietej Liturgii w ogole. Ten sam papiez wyrazit w niej
swoje poparcie dla naboznych $piewdw wiernych: ,,Wzywamy was rowniez, Czcigod-
ni Bracia, aby staraniem waszym popierano ludowy $piew religijny i by przy zacho-
waniu nalezytej godnosci, pilnie go wykonywano, gdyz tatwo roznieca i zapala wiarg
i pobozno$¢ rzesz chrzescijanskich. Zgodny i potezny $piew naszego ludu niechaj
wzniesie si¢ ku niebu, jak huk szumigcego morza, a dzwigcznym i dono§nym gtosem
niech wyrazi jedno serce i dusze¢ jedna, jak przystoi braciom i synom jednego Ojca”'?.
Ojcowie zgromadzeni na II Soborze Watykanskim w opublikowanej, jako pierw-
szej zreszta, swej Konstytucji o liturgii swietej ,, Sacrosanctum Concilium” podjeli
rowniez temat muzyki liturgicznej, cho¢ trudno jest dopatrzeé¢ si¢ w niej konkretnej
odpowiedzi na pytania o zadania i role; piesni ludowej w Koéciele. Sobor nazywa
muzyk@ »hieodzowng i integralng cze$cia uroczystej liturgii”!!, oraz wyraza zycze-
nie, aby »W kazdej celebracp liturgicznej, w ktOI‘C] wykonywany jest Spiew, wszyscy
wierni umieli czynnie uczestniczy¢ w sposob im wiasciwy”!2. Wskazaniem, ktore
moze najbardziej odpowiada¢ tematowi tego artykutu, a ktore podajg Ojcowie So-
boru, jest zachgta do umiejetnego pielegnowania religijnego $piewu ludu ,,aby gtos

5 Pius XII, Encyklika Musicae sacrae disciplina, Wstep.
¢ Tamze, Rozdziat 111.

7 Tamze.

8 Tamze.

° Tamze.

10 Pjus XII, Encyklika Mediator Dei, rozdz. 11.

KT, rozdz. VI, art. 112.

12 Tamze, art. 114.
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wiernych mogt rozbrzmiewac podczas nabozenstw i samej liturgii, stosownie do
zasad i przepisow rubryk”!3. Otwartym moze pozosta¢ pytanie, co rozumieli piszacy
te stowa pod pojeciem ,,$piewu religijnego”, gdyz wydaje si¢ to nie do konca spre-
cyzowane i nie mozna jasno okresli¢ czy to krotkie sformutowanie mogto zostac
potraktowane, jako dopuszczenie $§piewoéw ludowych do liturgii.

Najnowszym, a zarazem najbardziej aktualnym i mozliwie szczegélowym do-
kumentem Stolicy Apostolskiej dotyczacym muzyki ko$cielnej jest instrukcja Swie-
tej Kongregacji Obrzedéw ,,Musicam Sacram”. Jest to dokument bardzo istotny dla
wspolczesnego Kosciota, gdyz opublikowany zostal juz po 11 Soborze Watykanskim
w 1967 roku, praktycznie interpretujacym mysl Ojcow Soboru.

Rozdziat 11T instrukcji porusza problem $piewéw podczas Mszy Swietej i po-
zwala, potwierdzajac indulty dane w wielu krajach, zastepowaé $piewy z Gradu-
atu piesniami, byleby tylko byly bliskie tekstom poszczegdlnych czgsci mszalnych
i odpowiadaty okresowi liturgicznemu'®. Potwierdza to rowniez artykut mowiacy
o Mszach Swietych czytanych, w czasie ktorych Kongregacja takze zacheca do
$piewu: ,,Nic nie przeszkadza, by we mszach czytanych jakas§ cze$¢ Proprium czy
Ordinarium zostata od$piewana. Mozna tez Spiewaé inng piesn: na poczatku, na of-
fertorium, na komuni¢ oraz na koncu Mszy $wigtej. Nie wystarczy jednak, by byty
to piesni eucharystyczne, lecz trzeba ponadto, by odpowiadaly one czgSciom Mszy
$wietej, a takze danemu $wietu lub okresowi liturgicznemu™!3. Wazng role piesni
ludowej autorzy instrukcji widza takze w nabozenstwach odprawianych poza Msza
$wieta, jako ,,skuteczny $rodek ozywiajgcy poboznos$é¢ wiernych™!®. Za wprowadza-
nie §piewow w jezyku narodowym i melodiami ludowymi instrukcja czyni odpowie-
dzialnych wladze terytorialne, zwlaszcza, gdy $piewy te ,,nie sg w catosci zgodne
z thumaczeniami tekstow liturgicznych oficjalnie zatwierdzonymi”!”. Autorzy za-
checaja rownoczesnie kompozytorow, aby przy ttumaczeniu tekstow liturgicznych
na jezyki narodowe zastosowa¢ w nich melodie tacifiskie!®. Instrukcja w swej tresci
domaga si¢ szczegodlnie, aby w krajach, ktore posiadaja wlasne tradycje muzycz-
ne, byly one odpowiednio uwzglednione przez specjalistow, ktorych zadaniem jest
wprowadzenie reformy liturgicznej. Dotyczy to nie tylko jezyka, ale i rowniez $pie-
wu ludowego. Przepis ten ma szczegdlne zastosowanie w krajach misyjnych®®.

Przepisy te, w szczegotowy sposdb dostosowujg muzyke koscielng do nowe;j li-
turgicznej rzeczywistosci, ktora jednak jeszcze wtedy ciagle ewoluowata, a w miarg
ostateczny ksztalt przybrata w dwa lata pozniej przy okazji wydania nowego Mszalu.

Jednym z najbardziej zastuzonych dla muzyki kos$cielnej papiezy byt Pius X,
ktorego pontyfikat przypadt na lata 1903—1914. Juz po kilku miesigcach od swojego
wyboru na Stolice Piotrowa w dzien swigta §wietej Cecylii, ktory przypada na dzien
22 listopada, Pius X wydat motu proprio (list papieski o charakterze dekretu) na

13 KL, rozdz. VI, art. 118.
14 Tamze, art. 32.
15 Tamze, art. 36.
16 Tamze, art. 46.
17 Tamze, art. 55.
18 Tamze, art. 56.
19 Tamze, art. 61.
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temat muzyki koscielnej ,,Inter pastoralis officii sollicitudines”. Papiez z cata moca
podkresla, iz nie mozna wykorzystywac $piewdw ludowych zastepujac nimi teksty
czes$ci zmiennych i stalych Mszy $wietej?’. Polecenie to byto zapewne wyrazem tro-
ski o nalezytg godno$¢ w sprawowaniu Najswietszej Ofiary. Pius X zwraca uwagg,
ze $piew koscielny powinien cechowac si¢ doskonatoscia formy, $wigtoscig oraz
powszechno$cig. Swigto$¢ muzyki wykorzystywanej podczas $wigtych obrzedow
mozna rozpatrywaé na dwoch ptaszczyznach. Muzyka zostaje uswigcona juz sa-
mym wiaczeniem jej do liturgii, a takze powinna sama uswigcaé uczestnikow nabo-
zenstwa. Nie sposob jest okresli¢ za pomocg analizy struktur dzwickowych ,,$wie-
tosci” danego utworu, jednak jej brak mozna zauwazy¢, gdy kompozycja wywoluje
,.Swieckie” odczucia i skojarzenia z muzykg rozrywkowg lub filmowg?'.

Nastepca Piusa X, papiez Pius XI w ,,Konstytucji apostolskiej o liturgii, o §pie-
wie gregorianskim i muzyce $wigtej oraz o potrzebie coraz pilniejszego ich pie-
legnowania” z 1928 roku rowniez w duchu swojego poprzednika zyczy sobie by
raczej ksztalci¢ wiernych w $piewie gregorianskim, anizeli zezwoli¢ na $piewy
ludowe w czasie Mszy $wietej??. Pius XI podkreslat rowniez w swoim nauczaniu
pierwszenstwo gtosu ludzkiego przed muzyka instrumentalng?>.

Nieco bardziej stonowane stanowisko w kwestii towarzyszenia liturgii instru-
mentéw muzycznych innych niz organy mial papiez Pius XII, ktéry dopuszczat ich
uzywania jeSli ich brzmienie nie byto zbyt , krzykliwe i hatasliwe™?.

Rzeczywisto$¢ liturgiczna ulegla zmianie po II Soborze Watykanskim i po wy-
daniu nowego mszatu w 1969 roku, ktory zostat przettumaczony na jezyki narodo-
we. W ten sposob nowa liturgia zastgpita stary ryt mszy.

Szerokie zastosowanie jezykoéw narodowych przyczynito sie, jak mozna byto
przypuszczaé, wigkszemu przeniknigciu naboznych $piewoéw ludowych do liturgii
mszalnej. Jednak mimo to, kolejni papieze réwnie mocno zdawali sobie sprawe
z potrzeby jego uporzadkowania i nadania mu odpowiedniego, a wigc sakralnego
charakteru. Interesujacym, aczkolwiek mato znanym dokumentem, jest opublikowa-
ny z okazji setnej rocznicy ogloszenia wyzej opisanego motu proprio Piusa X, list
,,Mosso dal vivo desiderio”, a ktérego autorem byt swiety Jan Pawet II. Komentujac
dokument swojego poprzednika Jan Pawet II odno$nie $piewu ludowego uwaza, ze
powinien on zosta¢ wlgczony réwniez do czynnosci $cisle liturgicznych, gdyz we-
dlug niego ,,$piew taki okazuje si¢ szczegolnie przydatny do wspierania uczestnictwa
wiernych, nie tylko w praktykach poboznosciowych stosownie do zasad i przepisow
rubryk, lecz takze w samej liturgii. Spiew ludowy stanowi bowiem wiez jednosci
i wyraz radosci modlgcej si¢ wspdlnoty, pomaga glosic¢ jedyng wiare i nadaje wiel-
kim zgromadzeniom liturgicznym niezwykle powazny i uroczysty charakter™.

20 Pius X, Motu proprio Inter pastoralis officii sollicitudines, art. 7.

21 1. Pawlak, Muzyka w nauczaniu papiezy, ,,Ethos”, Lublin 2006, nr 73—74, s. 32.

22 Pius X1, Konstytucja apostolska o liturgii, o Spiewie gregoriarskim i muzyce $wietej oraz
o potrzebie coraz pilniejszego ich pielegnowania, 1928.

23 1. Pawlak, Muzyka w nauczaniu papiezy, ,,Ethos”, Lublin 2006, nr 73—74, s. 36.

24 Tamze.

25 Jan Pawet 11, List Mosso dal vivo desiderio w setng rocznice motu proprio Tra le Sollecitu-
dini o muzyce sakralnej, 2003, art. 11.
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Do roli i rangi muzyki kosécielnej nawigzal takze Jan Pawet II w ostatniej swo-
jej encyklice ,,Ecclesia de Eucharistia” (EdE), ktéra poswigcona zostata w catosci
sakramentowi Eucharystii w zyciu Ko$ciola. Na jej tamach papiez z Polski przypo-
mina jak wazna to dziedzina sztuki i jak wazna jest jej obecno$¢ podczas obrzedow
liturgicznych, nie wchodzac jednak w szczegolowe zagadnienia odnosnie $piewu
ludowego?®. Jan Pawel Il nawigzat w owej encyklice do swojego Listu do artystéw
z 1999 roku, w ktérym napisat, ze ,,$piew pozwala przezywac wiare jako zywiolowsg
rado$¢ i mito$¢, jako ufne oczekiwanie na zbawczg interwencje Bozg™?’. Podkresla
réwniez w tym samym liScie, ze muzyka instrumentalna powinna stuzy¢ przede
wszystkim podtrzymaniu §piewu wiernych i shuzy¢ ich zbudowaniu?®.

Po $mierci Jana Pawta I1 wybrano papieza, ktérym zostat dotychczasowy prefekt
Kongregacji Nauki Wiary Joseph Ratzinger, ktory przybral imi¢ Benedykta XVI.
Wiadomym bylo, ze znany ze swych muzycznych zamitowan nowy zwierzchnik
Kosciota katolickiego, nie pozostawi tematu muzyki koscielnej na peryferiach swo-
ich trosk. W drugim roku jego pontyfikatu, dnia 22 lutego 2007 roku §wiatto dzien-
ne ujrzata oczekiwana przez wielu zainteresowanych zyciem liturgicznym Ko$ciota
posynodalna adhortacja apostolska ,,Sacramentum Caritatis” (SC), w ktorej papiez
poruszyt temat Eucharystii jako o zrodle i szczycie w zyciu Kos$ciota. Nie pominat
w niej zgodnie z przewidywaniami roli muzyki koscielnej, jako waznego elementu
liturgii. Papiez zauwaza niegasngca potrzebe pigkna celebracji liturgicznych, na co
wplyw niewatpliwie moze mie¢ muzyka, ktora tej liturgii towarzyszy. W swym do-
kumencie Ojciec Swiety Benedykt XVI przyznaje $piewowi liturgicznemu wznio-
ste miejsce 1 zauwaza, ze ,,w liturgii nie mozemy powiedzie¢, ze jeden Spiew jest
rowny innemu. Nalezy przy tym unika¢ ogdlnej improwizacji lub wprowadzania
takich gatunkow muzycznych, ktore nie szanujg zmystu liturgii. Spiew, jako element
liturgiczny, winien by¢ wlaczony we wilasciwa forme celebracji. W konsekwencji
wszystko — tekst §piewu, melodia i wykonanie — powinno odpowiada¢ znaczeniu ce-
lebrowanej tajemnicy, poszczegdlnym czgsciom obrzgdu oraz okresowi liturgiczne-
mu”?. Przypominajgc znaczenie jezyka tacinskiego w liturgii papiez postuluje, aby
wierni byli przygotowani do podjgcia przynajmniej niektorych elementéw §piewow
na sposob gregorianski®’.

Nauczanie wszystkich papiezy w minionym stuleciu jak i rowniez obecnie jest
nacechowane troska o muzyke liturgiczna, ktéra swym pigknem ma przyblizac ludzi
do Boga i ma by¢ integralng czes$cig liturgii. Dokumenty pokazuja jednak jednocze-
$nie ciagly rozwdj w podejsciu do Spiewow ludowych, ktore dawniej zalecano wy-
konywaé raczej poza Msza Swieta. Obecnie $piewy ludowe stanowia powszechng
norme i wazny element kazdej Mszy Swicte;.

26 Jan Pawet II, Encyklika Ecclesia de Eucharistia o Eucharystii w zyciu Kosciota, 2003,
art. 49-50.

27 Jan Pawel 11, List do artystéw, 1999, art. 12.

28 Jan Pawel 11, List Mosso dal vivo desiderio w setng rocznice motu proprio Tra le Sollecitu-
dini o muzyce sakralnej, 2003, art. 14.

2 Benedykt XVI, Posynodalna adhortacja apostolska Sacramentum caritatis o Eucharystii,
zrodle i szczycie zycia i misji KosSciota, 2007, art. 41.

30 Tamze, art. 62.
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ZNACZENIE PIESNI RELIGIJINEJ
W DOKUMENTACH KONFERENCJI EPISKOPATU POLSKI

Po II Soborze Watykanskim Episkopat Polski zobligowany przez wladze wa-
tykanskich kongregacji podjat trud wprowadzenia reformy liturgicznej w polskich
diecezjach. Jednym z zadan bylo naznaczenie kierunku reform w kwestii muzyki
koscielnej. Nie brakowato zapewne rdéznego rodzaju trudnosci miedzy innymi ze
wzgledu na trudng sytuacje polityczna, w jakiej znajdowat si¢ Kosciot w Polsce.
Jednak w roku 1979 przedstawiono wypracowany wspolnie, przez cztonkow Pod-
komisji Komisji Liturgicznej Episkopatu Polski ds. Muzyki Koscielnej, dokument,
ktorego zadaniem bylo dostosowanie przepisoéw liturgicznych i muzyki liturgicz-
nej w zgodzie z posoborowymi dokumentami Kurii Rzymskiej zwlaszcza z opisana
w poprzednim paragrafie instrukcjg ,,Musicam Sacram” oraz Ogolnym Wprowadze-
niem do Mszatu Rzymskiego z 1975 roku®'. Wszystko to zostalo zrealizowane z jed-
noczesnym uwzglednieniem tradycji i zwyczajow muzycznych polskich diecezji*?.

Tworcy dokumentu juz w jego pierwszych akapitach wlaczaja, jako z jeden ro-
dzajow muzyki liturgicznej, obok $piewdw gregorianskich, Wieloglosowych oraz
muzyki instrumentalnej, takze Spiew ludowy33 Autorzy potwierdzaja réwniez za
Kongregaqq Swietych Obrzedéw, ze niektore $§ Spiewy z Gradualu takie Jak na pro-
cesje wejécia, przygotowanie daréw i Komunie Swieta mozna zastapic piesniami
zatwierdzonymi przez Konferencje Episkopatu Polski, a zawartymi w Spiewniku
Mszalnym lubw mnych $piewnikach majacych aprobat@ wiadz dleceZJ alnych?*. Jed-
nocze$nie zakazuje si¢ wszelklego Zaste;powama $piewu statych czesci Mszy Swietej
a takze psalmu responsoryjnego i splewu przed Ewangehq, ktore stanowia integralna
czes¢ liturgii stowa, ,,zadnymi piesniami nawet majacymi Imprimatur wtadzy ko-
$cielnej™®. Wyraznym zdaje sie rozroznienie piesni ludowej od piesni czy piose-
nek religijnych: ,,Zabrania si¢ wykonywania w ramach liturgii piosenek religijnych,
ktorych tekst czgsto nie jest w ogole religijny, a muzyka z reguty posiada charakter
$wiecki™®. Autorzy dokumentu przyznajg jednak naczelne miejsce $piewom grego-
rianskim i zobowiazuja wszystkie osoby odpowiedzialne za stan muzyki w parafiach
do ksztalcenia wiernych, by potrafili oni wykonywa¢ cho¢by niektore tego rodzaju
$piewy?’. Dokument zwraca rowniez uwage na szczegodlne okresy roku liturgicz-
nego, ktére powinny by¢ obchodzone z dobrze przygotowanym $piewem. Jest to
Triduum Paschalne i Uroczystos¢ Bozego Ciata: Twoércy dokumentu powolujac sig
na instrukcje Musicam Sacram stwierdzaja, iz ,,nalezy przez $piew nadaé bardziej
uroczysty charakter tym obrzedom, ktore liturgia w ciggu calego roku koscielnego
specjalnie uwydatnia. A juz wyjatkowo podnios$le powinny by¢ odprawiane obrzedy

31 Podkomisja Komisji Liturgicznej Episkopatu Polski ds. Muzyki Koscielnej, Instrukcja o mu-
zyce liturgicznej po Il Soborze Watykanskim, 1979, art. 1.

32 Tamze.

33 Tamze, art. 3.

34 Tamze, art. 12.

35 Tamze, art. 13.

36 Podkomisja Komisji Liturgicznej Episkopatu Polski ds. Muzyki KoScielnej, Instrukcja o mu-
zyce liturgicznej po Il Soborze Watykanskim, 1979, art. 15.

37 Tamze, art. 17.
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Wielkiego Tygodnia i Bozego Ciata™®. Instrukcja nakazuje, aby ,,wszystkie $piewy
przeznaczone do uzytku liturgicznego posiadaly aprobate Konferencji Episkopatu
Polski, albo przynajmniej wtadzy diecezjalnej. Nie wolno w liturgii wykonywac
utworow o charakterze $wieckim™3°. Dokument ten w catosci do$¢ precyzyjnie okre-
$la ramy zadan muzyki w liturgii. Okresla jej miejsce i role, a dzigki konkretnym
wskazaniom winien by¢ realizowany w kazdej parafii na terenie Polski. Niestety,
cho¢ dokument liczy juz ponad 40 lat jego wydzwigk jest ciagle niewystarczajacy.
Temat $piewu koscielnego zostat podjety takze podczas prac obradujacego w la-
tach 1991-1999 II Polskiego Synodu Plenarnego. W dokumencie dotyczacym Li-
turgii Kos$ciota po II Soborze Watykanskim stwierdza si¢, ze w kwestii muzyki ko-
$cielnej 1 §piewow religijnych panuje ,,spore zamieszanie”, poprzez wtargnigcie do
liturgii piosenek, ,.ktorych tresé i forma nie odpowiada §wictym czynno$ciom” przy
rownoczesnym zanikaniu znajomosci tradycyjnych piesni*’. Synod zalecit wowczas,
aby pojawito si¢ ,,wydanie og6lnopolskiego Spiewnika, zawierajacego melodie gre-
goriaﬁskie i pieéni przeznaczone do wykonywania w liturgii Mszy Swigtej. Mozna
w nim nadto umiescic opis obrzqdow sakramentow $wictych, wzory rachunku sumie-
nia, modlitwy 1tp Splewmk powinien by¢ dostepny w kazdej §wiatyni. Synod zaleca
p1elqgnowan1e $piewu gregorianskiego. Nalezy dowartosciowa¢ w liturgii postuge
kantora i psatterzysty™*!. Wszystkie te uwagi i normy jakie polscy biskupi podaja
do powszechnego stosowania niech podsumujg stowa ostatniego opisywanego przez
autora pracy dokumentu: ,,Tak, liturgia posiada specyficzne pigkno i ducha. Duch
liturgii nie da si¢ jednak sprowadzi¢ do samej tylko §wiadomoéci liturgicznej dusz-
pasterzy i $wieckich, pigkna nabozenstw, bogactwa obrzadkéw i znajomosci przepi-
sow. Duch liturgii oznacza na pierwszym miejscu, ze ma ona niezwykle odniesienie
do Tajemnicy Boga i Misterium Paschalnego. Tajemnice Misterium mozna tylko
przyJ a¢, mozna zawierzy¢ (...) Liturgia umozliwia kazdemu to przyjecie, zawierze-
nie i uczestnictwo. Dlatego Synod goraco zaprasza do powrotu tych wszystkich,
ktorzy uwazajg si¢ za wierzacych, a odeszli od zycia sakramentalnego, stracili wiarg
w sens ,,chodzenia do kos$ciota”, zrazili si¢ rutyna lub zbyt licznymi innowacjami.
W liturgii eucharystycznej i we wszystkich sakramentach Chrystus wciaz kieruje do
ludzkich serc zachete: ,,Oto ja stoje u drzwi i kolaczg: jesli kto postyszy mdj glos
i drzwi otworzy, wejde do niego i bede z nim wieczerzat, a on ze mng™*? (Ap 3,20).

ZAKONCZENIE

Z szeregu dokumentow, jakie zostaly opisane w niniejszej pracy daje si¢ po-
znaé troska Kosciota o role muzyki koscielnej i przy tym $piewu ludowego, ktory
od poczatku traktowany byt, jako ogromna pomoc w duszpasterstwie i jako §rodek
dotarcia do jak najwigkszej rzeszy wiernych i ich duchowemu wzrostowi. Z cza-

38 Tamze, art. 25, zob. Swicta Kongregacja Obrzedow, Instrukcja o Muzyce w Swietej Liturgii
Musicam Sacram, 1967, art. 44.

39 Tamze, art. 10.

40 11 Polski Synod Plenarny, Liturgia w tajemnicy Kosciota, art. 76.

41 Tamze, art. 136.

42 Tamze, zakonczenie.
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sem jego ranga rosla, az do catkowitego dopuszczenia i aprobaty uzywania tych
$piewow podczas liturgii. Na pewno przyczynila si¢ do tego ich jakos¢ i tradycje
z nimi zwigzane. Problemem jaki nalezy dostrzec w kwestii pie$ni ludowej, jest na
pewno zachowanie odpowiedniej proporcji pomigdzy walorem artystycznym utwo-
ru, a mozliwos$cia percepcyjng i wykonawcza wiernych. Piesn nie moze by¢ tylko
sposobem na popis kantora lub zespotu $piewaczego i ukazaniem ich mozliwo$ci
wokalnych, ale powinna wiaczaé i pobudza¢ wiernych do tej formy wyrazania po-
boznosci, za jakg mozna uznaé Spiew ku czci Stworcy.

Na zakonczenie warto wysunaé najwazniejsze postulaty zwigzane z wykonaw-
stwem §piewoOw piesni podczas liturgii i ktore to moga stanowi¢ baze do kolejnych
rozwazan na tym gruncie. Do najwazniejszych autor zalicza roztgczno$¢ funkcji
kantora od funkcji organisty, gdyz organista powinien prowadzi¢ §piew swoja gra,
a nie glosem, ktory cho¢ czesto jest szkolony, nie moze by¢ wykorzystany w petni
z racji siedzacej pozycji organisty przy instrumencie. Spiew organisty utrudnia mu
takze samg gre, co powinno by¢ jego pierwszorzednym i jedynym zadaniem wy-
konywanym z najwyzszg staranno$cig. Nie powinien tez ,,wyreczaé¢” tym samym
wiernych w $piewie, co jakze czgsto ma miejsce. Wiaze si¢ to bezposrednio z kolej-
nym problemem jakim jest powszechne uzywanie mikrofonow i nagto$nienia, ktére
wywotuje sztuczno$¢ brzmienia glosu i takze w dtuzszej perspektywie zniecheca
wiernych do udzialu w $piewie zachgcajac raczej jedynie do stuchania, nie wspo-
minajac o negatywnych aspektach zdrowotnych wynikajacych z czgsto nadmierne;j
mocy glosnikow. Przy tej okazji nalezy zwrdci¢ uwage innym uczestnikom liturgii,
ktorzy maja bezposredni dostep do mikrofonu, a ktérzy nie sg zbyt biegli w $pie-
wie, ze raczej przeszkadzajg pozostalym uczestnikom liturgii w jego wykonywaniu
»podspiewujac” w bliskosci tego urzadzenia lub bezposrednio do niego. Nagltosnie-
nie w ogole wydaje si¢ by¢ z natury rzeczy przeznaczone do innych miejsc niz §wig-
tynie. Ostatnim waznym postulatem jest powszechny dostep wiernych do tekstow
pieséni, ktore powinny by¢ zawarte w jednym i dostgpnym na kazdym nabozenstwie
$piewniku. Nie zastgpia tego coraz bardziej popularne i jeszcze bardziej nieprak-
tyczne rzutniki i tablice cyfrowe. Nie tylko szpeca wnetrza $wiatyn, ale oczywiscie
stanowig kolejna przeszkodg dla dobrej gry organisty, ktéry musi zwyczajowo taki
sprzet obstugiwac.

Wszystkie te postulaty wydaja si¢ w obecnych warunkach niemozliwe do reali-
zacji. Ale czy mozna je uzna¢ za niestuszne i ktorych realizacja mogtaby w znacz-
nym stopniu poprawi¢ jako$¢ $piewu w kosciotach?

Znaczaca w omawianej kwestii wiadomoscig sa prace Episkopatu Polski nad in-
strukcja o muzyce sakralnej, ktora by¢ moze juz niedhugo wyjasni wiele niejasnosci
w muzycznej rzeczywisto$ci Kosciota w Polsce. Poprawa obecnej sytuacji wydaje
si¢ bardzo odleglta jesli nie niemozliwa, jednak nie powinno to zniechgca¢ osob
odpowiedzialnych za $piew w kosciele do podejmowania konsekwentnych dziatan
w kreowaniu zycia muzycznego w parafiach na mozliwie najwyzszym poziomie.
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MEANING OF A RELIGIOUS SONG IN CATHOLIC CHURCH’S LITURGY
SUMMARY

The purpose of the article — in which its author raises a subject of the meaning Catholic
Church liturgy’s religious song — is to introduce the genesis and development of religious
song concept in Catholic Church, with special consideration of ecclesial legislation that are
currently in force in that field. The most important church documents and — as past as present
— all popes teaching, which are analyzed in the article, express a concern for liturgy music,
which aim is — by its beauty — to connect people to God and be an integral part of the liturgy.
At the same time, it is noticeable that folk songs, that were enjoined to perform rather beyond
Holy Mass in the past, are in continued development now. Nowadays, folk songs pose a com-
mon norm and immanent part of every Holy Mass. The article raises also the problems with
terminology and performing the religious songs during the liturgical services, and finally, the
manners of improvement of this current, far from ideal situation.

DIE BEDEUTUNG VON RELIGIOSEN LIEDERN IN DER LITURGIE
DER KATHOLISCHEN KIRCHE

ZUSAMMENFASSUNG

Das Ziel des Artikels, in dem der Autor die Bedeutung des religidsen Liedes in der Li-
turgie der katholischen Kirche anspricht, ist eine kohérente Darstellung der Entstehung und
Entwicklung des Konzepts von religiésen Liedern in der katholischen Kirche mit besonde-
rer Riicksicht auf die aktuell giiltige Gesetzgebung der Kirche in diesem Bereich. Aus der
Analyse von wichtigsten Dokumenten der Kirche und den Lehren aller Pépste im letzten
Jahrhundert sowie heute ergibt sich eine grole Sorge um die liturgische Musik, die mit ihrer
Schonheit die Menschen zu Gott annédhert und ein integraler Bestandteil der Liturgie ist. Zu
bemerken ist eine kontinuierliche Entwicklung in der Betrachtungsweise von Volksgesédn-
gen, die man friiher eher auBlerhalb der Messe durchzufiihren empfohlen hat. Derzeit sind
Volkslieder eine allgemein giiltige Norm und ein unverzichtbarer Bestandteil jeder Mess-
feier. Angesprochen wurden auch sowohl die Probleme mit Terminologie und Ausfithrung
von religidsen Liedern wihrend der Gottesdienste als auch die Wege zur Verbesserung der
gegenwdrtigen Situation, die weit vom Idealzustand entfernt ist.
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WSTEP

Etologia i etyka, chociaz maja to samo zrodto etymologiczne pochodzace z j¢-
zyka greckiego, a mianowicie stowo ethos, ktére oznacza w ttumaczeniu polskim
zachowanie, zwyczaj, usposobienie, charakter, to jednak sa naukami filozoficznymi
roznymi. Etyka jest czeScig filozofii, ktora bada postgpowanie cztowieka, kryteria,
na bazie ktorych wartosciuje si¢ zachowania i wybory. Etologia natomiast, w prze-
szto$ci byta nauka filozoficzng nienormatywna majgcg za przedmiot badan zwycza-
je (zachowania) ludzkie w kontekscie spotecznym, historycznie uwarunkowanym.

Przedstawicielem tak pojetej nauki byt migdzy innymi Johan Stuart Mill, ktory
uzyt pojecia ,.etologia” dla okreslenia nauki o ,,charakterze™'. Dzi$ dzigki dzietom
Konrada Lorenza i Niko Tinbergena etologia uwazana jest za nauke naturalng, ma-
jaca swe zrodto w zoologii, ukierunkowang w sensie porownawczym i skoncen-
trowang na studium zachowan réznych gatunkow zwierzat w ich naturalnym $ro-
dowisku zycia. Do takiego pojecia etologii bardzo krytycznie ustosunkowany jest
Erich Fromm, ktory w ksiazce Anatomia ludzkiej destruktywnosci wydanej w 1973
roku (The Anatomy of Human Destructivness) twierdzi, ze Konrad Lorenz dla zde-
finiowania studium o zachowaniu zwierzat powinien byt uzy¢ wyrazenia ,,etologia
zwierzeca™?.

* Ks. Jan Guzowski, wyktadowca w Katedrze Teologii Moralnej i Etyki na Wydziale Teologii
UWM w Olsztynie.

U E. Fromm, Anatomia ludzkiej destrukcyjnosci, Poznan 1998, s. 20. przypis. 1.

2 Tamze.
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Konrad Lorenz, psycholog i zoolog austriacki urodzony w 1903 roku w Wied-
niu. Ukonczyt studia medyczne i filozoficzne uzyskujac doktoraty w latach 1928
1 1933. Po II wojnie swiatowej byt kierownikiem Instytutu Etologii Porownawczej
w Altenburgu, a od 1954 dyrektorem Instytutu Fizjologii Zachowania si¢ im. Maxa
Plancka w Seewiesen w Gornej Bawarii. W 1973 roku otrzymat wraz z Karlem
von Frischem i Niko Tinbergenem Nagrod¢ Nobla w dziedzinie Medycyny. Jak
juz wspomniatem byt twdrcg nowoczesnej etologii i wypracowal miedzy innymi
pojecie ,,imprinting” (reakcja podazania za, reakcja pigtna), ktore oznacza forme
zachowania o mechanizmie instynktownym, na przyktad uczenie si¢ instynktowne
charakterystyczne dla jakiego$ gatunku, ktore nie zalezy od do§wiadczenia indywi-
dualnego. Wsrod opublikowanych dziet nalezy wymieni¢ takie jak: Er redete mit
dem Vieh, den Vogel und den Fischen (1949); Das sogenannte Bése. Zur Naturge-
schichte der Aggression (1963) (Tak zwane zto, Warszawa 1975); Uber tierisches
und menschliches Verhalten (1965); Die riickseite des Spiegels (1973) (Odwrotna
strona zwierciadla, Warszawa 1977). Konrad Lorenz zmart w roku 1989.

[. AKT LUDZKI JAKO MIEJSCE
WYRAZENIA WOLNOSCI CZLOWIEKA

1. Zlozono$¢ aktu ludzkiego

Etyka scholastyczna patrzy na dzialanie czlowieka w dwodch kategoriach. Roz-
roznia actus humanus (akt ludzki) od actus hominis (akt cztowieka)®. Akty ludzkie,
inaczej akty rozumne, albo jak chce $§w. Tomasz akty moralne (S. Th. 1, 84; I-II,
6—17), to akty, ktore ,,wyptywaja z wolnej woli” (S. Th. I-11, 1,1). Czltowiek jest
panem tych aktow, poniewaz zna ich cel i §wiadomym aktem woli pragnie je reali-
zowac.

Akty cztowieka zwane tez aktami nierozumnymi to akty, ktére pochodzg spraw-
czo od czlowieka, ale bez udzialu woli i rozumu. Czlowiek nie jest za nie odpowie-
dzialny, poniewaz realizowane sa w sposob niezauwazalny albo tez konieczny (np.
proces trawienia, akty niemowlecia, psychicznie chorego itp.).

Tylko akty ludzkie sg aktami wtasciwymi cztowiekowi, ,,poniewaz nie sg wspol-
ne — jako ludzkie — z aktami zwierzat. Specyficzng cechg takiego aktu jest ducho-
wo$¢ poznania i chcenia, a co za tym idzie stajg si¢ wolne™. Specyficzno$é tego
aktu sprawia, ze staja si¢ one aktami moralnymi, i tylko w nich cztowiek wyraza
swoja odpowiedzialng osobowos¢.

Po takim dos¢ krotkim opisie aktu ludzkiego moze wydawac sie, ze akt ludzki
to sprawa prosta i jasna, ale w rzeczywistosci tak nie jest, poniewaz jak zauwaza
J. Endres ,,akt ludzki jest kompozycja roznych aktéw czgsciowych, a mianowicie
aktéw duchowych i nie-duchowych (mozna powiedzie¢ zwierzecych), biologicz-
nych i fizjologicznych. Wérod elementéw nie-duchowych aktu ludzkiego najbar-

3 T. Slipko, Zarys etyki ogélnej, Krakow 1984, s. 50n.
4 J. Endres, Guardate gli animali del campo, Roma 1975, s. 19.
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dziej istotna i wazna jest aktywno$¢ impulsow, jakie cztowiek posiada wspolnie ze
zwierzetami™,

Mozemy tutaj dodaé, ze akty nie-duchowe w pewien sposob ograniczajg odpo-
wiedzialno$¢ cztowieka. Dzisiaj w podrgcznikach teologii moralnej mozna znalezé
bardzo szeroki wykaz réznego rodzaju uwarunkowan, ktére bierze si¢ pod uwage
warto$ciujac akt ludzki. Méwi si¢ o uwarunkowaniach genetycznych, spoteczno-

-kulturowych i psychicznych®.

2. Rézne interpretacje aktu ludzkiego

Na przestrzeni wiekow cztowiek probowal na rézne sposoby zinterpretowac
swoje dziatanie, podobnie jak chciat zrozumie¢ samego siebie. Te r6znos¢ teorii
mozemy jednak zredukowa¢ do trzech typow badz modeli’.

a. Akt ludzki jako aktywno$¢ duchowa

Forma najbardziej znang i najbardziej prosta w tej grupie interpretacji aktu ludz-
kiego jest teoria Platona, ktory identyfikujac istote cztowieka z jego duchem, utoz-
samia akt ludzki z jego aktywnosciami duchowymi. Owszem Platon nie neguje cal-
kowicie dziatania zmystowego w ludzkim zyciu duchowym, jednakze jest zdania, ze
poznanie zmystowe nie jest w stanie pomodc duchowi w poszukiwaniu i odkrywaniu
prawdy, poniewaz jest to zadanie wytacznie ducha. Mozemy w skrocie powiedziec,
ze interpretacja istoty i dziatania czlowieka przez Platona jest usitowaniem wythu-
maczenia catego cztowieka ,,z gory”. Cztowiek w swojej doskonatos$ci realizuje si¢
poprzez odrzucenie $wiata i wyeliminowanie ,,uczu¢ cielesnych”, ktore sg uwazane
za element zwierzecosci w cztowieku?®.

b. Akt ludzki jako aktywno$¢ cielesna, nie-duchowa

Teoria ta jest catkowicie przeciwstawna teorii Platona i jest konsekwencja utoz-
samiania cztowieka z jego ciatem. Materialistyczne ttumaczenie cztowieka jest thu-
maczeniem ,,z dotu”.

Trzeba tu zauwazy¢, ze ta grupa interpretacji nie ma klasycznego przedstawicie-
la, poniewaz pojecie ,,materializm” nie jest przez wszystkich rozumiany jednakowo.
Historia mysli ludzkiej wylicza cztery glowne formy materializmu i co za tym idzie
cztery interpretacje aktu ludzkiego:

5 Tamze, s. 20.

6 Zob. dla przyktadu: T. Goffi, Natura e caratteristiche della prassi cristiana, w: Vita nuova
in Cristo, t. 1: Morale fondamentale e generale, pr. zb. pod. red. T. Goffi i G. Piana) Brescia 1983,
s. 403—-412; E. Chiavacci, Teologia morale, t. 1: Morale generale, Asissi. 1978, s. 73—88.

7 J. Endres, jw., s. 23.
8 Tamze, s. 23-30.
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» materializm ,,atomistyczny”, przedstawicielami ktorego sa epikurejczycy
a pézniej Th. Hobbes, méwi, ze wszelkie poznanie cztowieka jest wytacznie
zmystowe. Konsekwencjg tego jest stwierdzenie, ze cate dzialanie ludzkie
jest pozbawione wolno$ci, a dobro, ku ktéremu zmierza akt ludzki nalezy
do kategorii korzysci i przyjemnosci i polega na zachowaniu istnienia bio-
logicznego i wygodnego zycia. Czlowiek jest egoista, nie zna mitosci bliz-
niego, a jego wlasciwym zachowanie w stosunku do blizniego jest agresja
i szkodzenie mu. Jedynym prawem uznawanym jest prawo silniejszego’.

» materializm ,,dialektyczny”. Wedhug tej wizji filozoficznej materia zawiera
w sobie sif¢ i moc i dzigki temu ciagle rozwija si¢ sama w sobie przez skoki
dialektyczne z form prymitywnych do coraz to bardziej doskonatych. Ostat-
nig i najwyzsza forma jest cztowiek. Przedstawiciele materializmu dialek-
tycznego nie neguja istnienia dziatan i warto$ci duchowych w cztowieku, ale
akty duchowe, wedtug nich, sa bezposrednim produktem moézgu, a nie rze-
czywistosci, ktora nazywa si¢ duszg duchowa. I tu nie mozna méwié o du-
chowosci, wolnosci, odpowiedzialno$ci i moralnosci cztowieka!'®.

» materializm ,,biologiczny”. Centrum zycia ludzkiego znajduje si¢ w sferze
biologicznej czlowieka i w procesach, ktore tam zachodza. Przedstawicie-
lami tego kierunku sg teoretycy narodowego socjalizmu, a takze liczni bio-
lodzy i antropolodzy jak np. Ch. Morris. Do tej grupy nie mozemy zaliczy¢
etologow, nawet jesli niekiedy ich teorie sg interpretowane w sensie mate-
rialistycznym!!.

» materializm Z. Freuda i jego ucznidéw. Jest to nowa forma materializmu, kto-
ra w ,,libido” (impuls nalezacy do pola cielesno-seksualnego) widzi jedyna
site tworczg i formatywna wszystkich przejawow zachowan ludzkich!2.

c. Akt ludzki jako aktywno$¢ duchowa i cielesna

Ta teoria tlumaczaca akt ludzki jest kompozycja aktywnosci duchowych i cie-
lesnych, jednakze bardzo czesto pojmowang na rézne sposoby. I tak mozna mo-
wi¢ o jednos$ci zewnetrznej, niedoskonalej, gdzie istnieja rownocze$nie podwoj-
ne dziatania, jedno obok drugiego, ale bez wzajemnego kontaktu. (B. Spinoza,
G.W. Leibniz). Mozna tez mowic¢ o jedno$ci wewngtrznej niedoskonatej (R. Descar-
tes), gdzie duch i ciato dziatajg jak dwa byty kompletne, kazdy jednak na swoje kon-
to. I w koncu istnieje jedno$¢ wewnetrzna doskonata w dwoch odcieniach. W jedne;j
dominujgcg role odgrywa duch a w drugiej ciato!®. Do pierwszej grupy nalezy zali-
czy¢ $w. Tomasza z Akwinu, i poniewaz teoria ta ma wazny wptyw na ocen¢ wktadu
etologii dla etyki kilka stow wytlumaczenia.

°J. Endres, jw., s. 31.
10 Tamze, s. 31-32.
I Tamze, s. 33.

12 Tamze.

13 Tamze, s. 34-38.
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Teoria $w. Tomasza ma swoje zrodto w filozofii Arystotelesa. Tylko w tej in-
terpretacji cztowiek ukazuje si¢ jako duch wcielony lub jako ciato uduchowione.
Duch i materia, byty tak bardzo rézne prawie przeciwstawne poza czlowiekiem,
w nim znajdujg jedno$¢ w sposc')b cudowny, ktora jest tajemnicg nawet dla samego
cztowieka. To samo dotyczy réwniez aktywnosci, ktore Wyplywajq z tego zrodta.

W analizie aktu ludzkiego §w. Tomasz do$¢ szeroko zajmuje si¢ elementami
uczuciowymi i zmystowymi, ktore cztowiek posiada wspolnie ze zwierzetami
(S. Th. 1-1I 22—48). Niesmialo mozna powiedzieé¢, ze uczucia (passiones) $w. To-
masza odpowiadaja aktywnosci bodzcow u etologow.

Wsrdéd uczué o charakterze porywezym, ktore maja swoje zrodto w pozadli-
wosci, dwa w sposob szczegolny upodobniajg si¢ do agresywnosci, o ktorej moéwig
etolodzy. Jest to uczucie gniewu i odwagi. Gniew atakuje zto obecne i trudne, a od-
waga kieruje si¢ przeciwko trudnosci nieobecnej. W ten sposob roéwniez $w. Tomasz
jak i etolodzy przypisuja agresywnosci cel pozytywny, sluzy ona do zachowania
i do rozwoju osobnika a w ostatecznosci do zachowania gatunku. Jednakze w prze-
ciwienstwie do wspoétczesnego etologa K. Lorenza, $w. Tomasz nie widzi w agresji
zachowania fundamentalnego i bezwarunkowego'#

3. Wolno$¢ aktu ludzkiego

Stowem kluczowym w tym artykule stowo ,,wolno$¢”. Jakie sg granice tej wol-
nosci w dziataniu czlowieka? Ale najpierw trzeba wiedzie¢ co pod tym pojgciem si¢
rozumie. W tym wzgledzie mozliwosci jest bardzo wiele.

B. Hiring w ksigzce Medicina e manipolazione daje kilka propozycji rozumie-
nia pojecia wolnos¢. Pisze on tak: ,,Prawnik mysli gtownie o zdolnosci cztowieka do
postuszenstwa wobec prawa i do przystosowania si¢ do zycia. Behawiorysta przypi-
suje prawo i wolno$¢ ,elicie’ naukowej do uzalezniania, kierowania i manipulowa-
nia zachowaniem tego, ktory nie jest w stanie zachowywac si¢ naukowo. Moralista
mysli przede wszystkim o wolno$ci wewnetrznej, o zdolnosci cztowieka do pragnie-
nia poznawania coraz wickszego tego co jest dobre i prawdziwe, do kochania dobra
i praktykowania go”'>.

Kiedy moéwimy o wolnosci cztowieka w jego zachowaniu moralnym musimy
na poczatku ustali¢ o jakim typie wolno$ci méwimy, poniewaz rowniez tu sa rozne
mozliwosci. Mozemy médwié¢ o wolnosci wyboru (psychologicznej), o ktorej psy-
chologia méwi, ze jest uwarunkowana badz realna w naszych dazeniach, w naszych
decyzjach i w naszym dziataniu. Istnieje rowniez wolno$¢ moralna cztowieka cno-
tliwego, ktory urzeczywistnit swoja wolno§¢ wyboru dobra, i ktory teraz juz posiada
te swojg wolnos$¢ jako urzeczywistniona, to znaczy jako samo decyzje ukierunkowa-
ng na dobro. I w koficu mozemy méwic za §w. Pawlem o wolnosci chrzescijanskiej,

14 Tamze, s. 40.

15 B. Hiring, Medicina e manipolazione, Roma 1977, s. 90.
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to jest o tej wolnosci, ktora istnieje w nas i w nas si¢ realizuje dzieki tasce, dzigki
Duchowi §w. i przez nas jest zaakceptowana!®.

Inng mozliwo$¢ méwienia o wolnosci daje nam Karl Rahner, ktéry méwi o wol-
nosci, ktorg mozna nazwaé transcendentalng, poniewaz ,transcendencja wlasciwa
cztowiekowi otwiera go i jednocze$nie powierza go samemu sobie, tak ze jest on od-
dany i zadany samemu sobie nie tylko w poznaniu, ale rowniez w dzialaniu, i w owym
powierzeniu samemu sobie do$wiadcza siebie jako odpowiedzialnego i wolnego™!”.

My, kiedy méwimy o relacji migdzy etologia a etyka, mamy na uwadze raczej
wolnos¢ w sensie psychologicznym uwzgledniajaca wszystkie uwarunkowania
w jakich zyje i znajduje si¢ czlowiek.

II. WKEAD ETOLOGII DLA ETYKI

Wktad etologii dla etyki nie moze by¢ rozumiany jako nowa interpretacja aktu
ludzkiego. Juz w punkcie wyjscia etolodzy uznajg ztozonos¢ aktu ludzkiego, a wiec
charakter duchowy i nie-duchowy we wzajemnej zalezno$ci. Zainteresowania eto-
logéw skierowane sa, na pierwszym miejscu na akty nie-duchowe, tzn. na impulsy
ludzkie i na ich uzewngtrznianie w akcie wewngtrznym i zewnetrznym. Dzis$ etolo-
gia stata si¢ bardziej naukg pordéwnawcza, ktora poréwnuje zachowania ludzi i zwie-
rzat, a wiec osobnikdéw réznego gatunku's,

1. Zachowania wrodzone i nabyte w czlowieku

W nauce $w. Tomasza z Akwinu bardzo wazna z naszego punktu widzenia jest
teoria o ,,habitus”. Swiadomie uzywam tu terminu tacinskiego ,,habitus”, ktore dzi$
przez teologdéw thumaczone jest jako ,,cnota”, ale pierwotnie byto thumaczone jako
nawyk 1 w takim sensie w niektorych swoich elementach teoria $w. Tomasza jest
zgodna z teoriami ekologow.

,»Habitus” dla $§w. Tomasza jest jako$cig stalg i trwatg, ktéra przyczynia si¢
w cztowieku, w jego istnieniu do zdrowia badz do choroby, a w swoim dziataniu
do dyspozycji ku dobru badz ku zhu. Takie dyspozycje moga by¢ wrodzone badz tez
nabyte. Celem ,.habitus” wrodzonego, ktory w cztowieku stanowi pewien program
jest uczynienie go lepszym w swojej istocie i w swoim dziataniu'®.

Teoria ta zostata potwierdzona przez etologdéw, ktorzy nie tylko potwierdzili
istnienie elementéw nie-duchowych w zachowaniu cztowieka, ale podali ich praw-
dziwe i wlasciwe pochodzenie. W swojej nauce etolodzy ktada akcent na fakt i na
wazno$¢ zachowan wrodzonych, zardwno dla zwierzat jak i1 dla cztowieka. Zacho-
wania wrodzone sa pewnego rodzaju inklinacjami, strukturami, wrodzonymi dgze-

16 J. Fuchs, Liberta fondamentale e morale. w: Liberta — liberazione nella vita morale. Atti del
II Congresso nazionale dell’ Associazione teologi moralisti italiani, Brescia 1968, s. 43.

17 K. Rahner, Podstawowy wyktad wiary, Warszawa 1987, s. 35.

18 J. Endres, jw., s. 47-48.

19 Tamze, s. 41.
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niami, ktore nadajg relatywnym zachowaniom pewna forme. Jest to dos¢ istotne dla
mojego tematu, poniewaz ,,0d momentu, kiedy uznamy, ze istnieja takie czynniki
determinujace, wynika z tego, ze dzialania zwierzat i ludzi sg w pewnym wymiarze
zaprogramowane”2’,

Dla przyktadu inklinacja zasadnicza do zachowania zycia wlasnego i catego
gatunku, w réznych sektorach praktykowana jest w sposob zdeterminowany. I tak,
u cztowieka, pewna czgs$¢ jego dynamizmu, w sposob zaprogramowany wchodzi
w dziatanie bez udziatu woli. OczywiScie znajomos$¢ tego zaprogramowania jest
bardzo wazna dla moralnos$ci dziatan cztowieka. I poniewaz wedtug etologow wiele
zachowan ludzkich jest badz wrodzonych badz tez odziedziczonych od zwierzat,
wynika z tego, ze studium o programie zachowan odziedziczonych jest korzystne
i pozyteczne dla lepszego zrozumienia ludzi?!.

Zachowaniami wrodzonymi bardziej znaczacymi wspolnymi zaréwno dla ludzi
jak i zwierzat sg instynkty badz impulsy. Liczne i przeciwstawne sg definicje i spo-
soby warto$ciowania instynktow, i rozwaza si¢ je pod réznymi aspektami.

W instynktach Konrad Lorenz wyrdznia dwa elementy badz dwa zachowania
czgsciowe: zachowanie pozadliwe i zachowanie instynktowne w sensie wlasciwym.
To pierwsze jest dgzeniem wywolanym u zwierzat badz przez specyficzng energie,
ktora popycha je do szukania badz przez srodowisko, ktére pobudza je za posred-
nictwem specyﬁcznego bodzca przyswoj onego dzie;ki poznaniu wrodzonemu, ktore
pozwala pozna¢ im znaczenie bodZca: pozywienie, partner seksualny, agreSJa Za-
chowania za$ 1nstynkt0wne W sensie wiasc1wym skuzq dla zachowania i rozwoju
osobnika 1 gatunku i nie pochodzg nigdy z wczesniejszego poznania celu przedmio-
towego??

Rowniez w czlowieku znajduje si¢ psychofizyczny dynamizm instynktéw jako
energia i jako zachowanie, dazenia pozadliwe, ktére pod wplywem bodzca prowo-
kuja dziatanie instynktowne. Ale w czlowieku taki system wcielony jest w inny,
ten duchowy. ,,Istnienie bodZzcéw wrodzonych u czlowieka — pisze J. Endres — jest
wykazane przez zachowanie si¢ 0sob, ktorzy urodzili si¢ jako niewidomi czy glusi,
ktorzy nie do§wiadczywszy nigdy jak zachowacé si¢ w pewnych sytuacjach potrafig
si¢ $miac, ptakac, cieszy¢ sie, gniewaja si¢, wyrazaja swoje uczucia mimikg twarzy
czy innymi znakami, podobnie jak to czynia normalni ludzie”?.

Instynkty ludzkie r6znig si¢ zasadniczo od instynktow zwierzat i to pod ré6znymi
aspektami:

» brak hamulcoéw agresywnosci, a przynajmniej hamulce te nie funkcjonuja
skutecznie;

» instynkty ludzkie sa w mniejszym stopniu zdeterminowane i ograniczone
w pewnym $rodowisku. Cztowiek jest ,,zwierzeciem” bardziej otwartym;

» podczas gdy cate zachowanie cztowieka w stosunku do $wiata nie-ludzkiego
zmienia si¢ i ciagle si¢ przystosowuje to zachowanie w stosunku do wia-
snego $wiata, tzn. w stosunku do innych osoéb i spotecznosci jest o wiele

20 Tamze, s. 56.

2l Tamze.

22 Tamze, s. 61-63.
23 Tamze, s. 65.
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bardziej statyczne i niezmienne. | tak w rozwigzywaniu problemow spotecz-
nych, w pewnych przypadkach, cztowiek uzywa jeszcze dzi§ tych samych
srodkéw przemocy — wojna, rewolucja, zniszczenie — jak jego przodkowie
epoki kamienia®*.

Pewne zaprogramowanie instynktowne nie jest jeszcze w sposob wystarczajacy
podlegte duchowi, dlatego trzeba jeszcze bardziej bezposrednio studiowaé charakter
i nos$no$¢ tych determinizmoéw, szczegdlnie dotyczacych agresywnosci, przed szu-
kaniem rozwigzania problemu jaki one wzbudzaja.

Mozemy $miato stwierdzi¢ za J. Endersem, ze ,,to zaprogramowanie jest dla
cztowieka jednoczesnie trudnos$cia i nadzieja: trudno$cig albo ciezarem poniewaz
jest opozycja, ktéra przeciwstawia si¢ wolnej woli i poniewaz nie jest w sposob wy-
starczajacy przystosowalna do stylu zycia ludzkiego, szczegdlnie do zycia spotecz-
nego w spoteczno$ci mas; ale jest rowniez nadzieja, poniewaz takie zaprogramo-
wanie jest sita, ktora jednoczy ludzi, daje fundamenty zachowan wspdlnych, czyni
mozliwym wzajemne zrozumienie pomimo roznosci kultur, ktére niekiedy dzielg
ludzko$¢ jakby byta ona uksztattowana z roznych gatunkow”?s.

Obok instynktow czy 1mpu1s0w 1stnlejq takze zachowania ,,zrytualizowane”,
ktore polegaja na pewnej zmianie znaczenia zachowan wrodzonych.

2. Niektore zachowania wrodzone istniejace zarowno u zwierzat jak i u ludzi

Wiele zachowan ludzkich pochodzi ze swiata zwierzecego. Nie chcg wchodzic¢
w glebie tego problemu, poniewaz nie jest rzecza mozliwg rozwazy¢ je wszystkie.
Pragne zatrzymac si¢ tylko na niektorych, bardziej znaczacych.

Wedlug etologéw jednym z najbardziej pierwotnych instynktéw jest instynkt
wlasnego terytorium i jego obrona. W instynkcie tym zwierzeta widzg wiele celow,
tak jak np. potrzeba przestrzeni catkowicie wlasnej dla lepszego rozwijania sig, dla
lepszego zaopatrzenia w pokarm potomstwa, dla zapewnienia lepszej rownowagi
ekologicznej, dla unikania wzaj emnych niszczacych agres;ji’.

U cztowieka mozna zauwazy¢ zachowanie analogiczne. Nawet jesli w wielu
sytuacjach zycia nie mozna Wyeliminowac' kontaktow materialnych z innymi i wza-
jemnych zaleznoéci, to cztowiek jeszcze bardziej niz zwierzg pragme przestrzeni
prywatnej, prywatnosci w ogole. Stad tez dzisiejsze aglomeraqe miejskie — jak za-
uwaza B. Haring — sg o wiele bardziej zte dla cztowieka niz klatki Skinnera dla jego
myszy?’.

Wiasno$¢ prywatna, jako posiadanie pewnego terytorium nie jest wigc instytu-
cja historyczna, ale zakorzeniona jest w naturze ludzkiej, wigcej w tej czgsci natury,
ktora pochodzi od zwierzat. Stad proba wyeliminowania form wlasnosci nigdy nie
powiedzie sig?®.

24 K. Rahner, Podstawowy wyktad wiary, Warszawa 1987, s. 67.
25 Tamze, s. 68.

26 Tamze, s. 73—76.

7 B. Héring, jw., s. 176.

28 J. Endres, jw., s. 75.
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Wiele analogii zachowan istniejacych zar6wno u zwierzat jak i u ludzi mozemy
zauwazy¢ na plaszczyznie Zycia seksualnego. Zycie seksualne cztowieka nie ba-
zuje wszakze tylko na przemysleniach racjonalnych, ale zaktada réwniez element
instynktu.

Wychowanie potomstwa, w przypadku cztowieka, ktore zaktada pewng trud-
no$¢ i wigkszy okres czasu wymaga wspotpracy obydwojga rodzicow. Stad natura
czlowieka uksztaltowana jest na wspotzycie trwale tych samych partneréw, a wige
ciggla zmiana partnera przeciwstawia si¢ typowej charakterystyce cztowieka. RoOw-
niez u wielu gatunkow zwierzat mozemy odnalez¢ zwigzki monogamiczne.

Inna charakterystyka zycia seksualnego cztowieka jest tabu kazirodztwa, tzn.
wspolzycia migdzy rodzicami a dzie¢mi i migdzy rodzenstwem. Z faktu, ze tabu
to jest obecne i uznane jako wazne we wszystkich kulturach, etolodzy wyciagaja
whniosek, ze jest to dyspozycja wrodzona.

Roznica najbardziej wlasciwa i najbardziej gtgboka miedzy zyciem seksualnym
zwierzat a ludzi polega na fakcie, ze zycie seksualne ludzi nalezy nie tylko do sfe-
ry instynktow, ale rowniez do sfery ducha; zachowanie cztowieka jest mianowicie
zachowaniem osoby. W swojej istocie i w swoim urzeczywistnieniu ptciowos$¢ jest
elementem autentycznie ludzkim, a wigc wymaga, aby byta uwazana i uzywana pod
kierownictwem osoby, a nie zmystow?’.

Do innych zachowan wspdlnych badz analogicznych w $wiecie ludzkim i zwie-
rzgcym trzeba zaliczy¢: troske o wychowanie i wyzywienie potomstwa, wspotzycie
w grupie, zycie kulturalne i agresje.

3. Agresja

Bardzo duze zainteresowanie okazujg etolodzy zachowaniu, ktére w skrocie
mozna nazwac agresja, i ich studia o niej uczynity etologi¢ wiedza bardzo popular-
ng. Nie chodzi tu o jakakolwiek agresje, ale o agresje dwoch osobnikow tego same-
go gatunku — zwierzecego 1 ludzkiego — ktorg kieruja nawzajem ku sobie. Rowniez
dla mojego studium, w ktorym szukam przestrzeni wolnosci cztowieka, przestrzeni
etycznej wizji zta, zachowanie to ma duzy ci¢zar no$nosci.

Agresywnos¢ ludzi staje si¢ coraz to niebezpieczniejsza i szkodliwa, przyktada-
mi sg wspotczesne wojny, rosngca przestepczos¢ prawie we wszystkich panstwach,
napig¢cie migdzy pokoleniami, pewne ideologie, w ktérych walka jest elementem
istotnym.

Niebezpieczenstwo dla rodzaju ludzkiego jest duze, ale rozwigzania teoretycz-
ne i praktyczne sa czgsto we wzajemnej sprzecznosci, poniewaz dajacy propozycje
rozwiazah nie sa zgodni czy agresywnos¢ zaliczy¢ do zachowan wrodzonych czy
nabytych.

Wigkszo$¢ etologdw uwaza, ze agresja wewnatrz gatunkowa u zwierzat ma cha-
rakter wrodzony. Walki wewngtrzne sg uniwersalne i weryfikujg si¢ zawsze i we

29 Tamze, s. 76—86.
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wszystkich gatunkach, dlatego mozna przypuszczac, ze nie sg jakoscig nabyts, ale
wrodzong*®

Konrad Lorenz w agresji widzi fundament catego hierarchicznego porzadku
spolecznego w ogolnosci i element wielu innych zachowan wiacznie z zachowa-
niem mitosnym: ,,Wiemy takze (...), ze agresywno$¢ u wielu zwierzat, a prawdopo-
dobnie i u cztowieka, stanowi nieodtaczny sktadnik osobistej przyjazni™*!. Pomimo
tego, jak sam zauwaza ,,mamy wszelkie powody po temu, aby w obecnej sytuacji
rozwojowej historii kultury i techniki ludzkiej uwazaé agresje w obrebie gatunku
za najgrozniejsze ze wszystkich niebezpieczenstw32. Obok tego wyraznego zagro-
zenia i niebezpieczenstwa K. Lorenz widzi w agresji rowniez elementy pozytywne
i konstruktywne, takie jak zachowanie zycia danego osobnika, zagwarantowanie
przetrwania gatunku, zaktada istnienie pokoju w grupie wspotpracujacej ze sobg®?

4. Przestrzen wolnos$ci przypisywana czlowiekowi

Pytanie, ktore uwzglednia przestrzen wolnos$ci cztowieka jest pytaniem bardzo
powaznym i waznym, przede wszystkim po tym co zostato powiedziane o zachowa-
niach wrodzonych istniejacych w cztowieku. Wolno$¢ decyduje, czy akt ludzki jest
moralny czy nie. JesteSmy $§wiadomi, ze w tym $wiecie tylko czlowiek jest jedyna
istotg zdolng wypetia¢ akty moralne, poniewaz tylko on moze posiada¢ konieczne
warunki, aby taki akt zaistnial tzn. tylko on posiada samo$§wiadomos¢ i wolno$¢4.

Wszyscy jednak jestesmy §wiadomi, ze ta wolno$¢ ma pewne swoje granice.
,»W cztowieku istniejg — powie B. Héring — obowigzkowe drogi wrodzone, jak np.
seks; one w duzym wymiarze sg sitami §lepymi; ich rozwdj zalezy od symboli, od
doswiadczenia, od modelu kulturalnego i od odpowiedzi osobistych i wspdlnoto-
wych”33,

Nauki poréwnawcze u§wiadomity nas, ze bardzo mocno cztowiek jest uwarun-
kowany przesztoscia i przez srodowisko. Nasza prawdziwa wolno$¢ jest uwarunko-
wana i usytuowana w $wiecie konkretnym i ograniczonym?®.

Wiktor Frankl, psychiatra austriacki, w jednym ze swoich dziet Das Leiden am
sinnlosen Leben. Psychotherapie fiir heute czyni wazng uwage, ,,nie mozna nego-
wac, ze cztowiek podlega wielorakim uwarunkowaniom, sg one biologiczne, psy-
chologiczne czy tez spoleczne. W takim sensie nie jest on wolny od wigzoéw, ktore
go $ciskaja. Niemniej jednak jest on wolny ze wzgledu na to, w sensie takim, ze jest
wolny, aby zaja¢ jaka$ postawe w stosunku do takich uwarunkowan™’.

30 Tamze s. 104.

31 K. Lorenz, Tak zwane zto, Warszawa 1975, s. 349.
32 Tamze, s. 62.

33 J. Endres, jw., s. 104-105.

3 Tamze, s. 117-118.

35 B. Haring, jw., s. 90.

36 Tamze, s. 16.

37 Korzystam z tlumaczenia wloskiego. W.E. Frankl, La sofferenza di una vita senza senso.
Psicoterapia per | 'uomo oggi, Torino 1982 s. 109.
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Wilasnie o takich uwarunkowaniach mowig etolodzy. Czlowiek jest zawsze
uwarunkowany przede wszystkim przez prawa, ktére znajduja si¢ w jego naturze.
,,Nasza najbardziej wolna wola — twierdzi K. Lorenz — podlega surowym prawom
moralnym, a nasz ped do wolno$ci stuzy miedzy innymi temu, aby$my byli po-
stuszni wtasnie tym, a nie innym prawom. [...] Wszyscy jestesmy zgodni w tym, ze
najwicksza i najpigckniejsza wolnos¢ cztowieka pokrywa si¢ catkowicie z tkwigcym
w nim prawem moralnym”3$,

Etologia nie ogranicza si¢ tylko w mowieniu, ze jesteSmy zdeterminowani, ale
mowi tez, jak cztowiek moze poszerzy¢ pole swoich wolnych dziatan.

Istnieja dwa sposoby rozszerzenia wlasnej wolnosci:

v’ lepsze poznanie przyczyn naturalnych swojego zachowania i

v’ kontrola wolnosci;

Wedhug K. Lorenza ,,wzrost wiedzy o naturalnych przyczynach wlasnego za-
chowania si¢ moze znakomicie zwickszy¢ mozliwosci dziatania cztowieka i nadac¢
mu wladze przeksztalcania wolnej woli w czyn™°,

Z punktu widzenia etycznego wydaje si¢, ze powinnismy liczy¢ si¢ z wynikami
badan etologow, w szczegolnosci z tymi, ktore odnosza si¢ do agresywnosci, ponie-
waz pod pewnymi aspektami wydajg si¢ by¢ prawdziwe.

Etologia zwracajac uwagg etyka na wazno$¢ impulsow, popycha go jednocze-
$nie do zajmowania si¢ bardziej intensywnie wszystkimi tzw. inklinacjami natural-
nymi cztowieka. Inklinacje te byly jednym z gléwnych tematdéw etyki tradycyjnej,
dzisiaj sa nieco pomijane na korzys¢ osoby, ktora zajmuje centralng pozycje w po-
rzadku moralnym. Nie oznacza to jednak, ze wiedza o inklinacjach jest zbyteczna,
bo przeciez w nich objawia si¢ struktura osoby. ,,Bardziej wigc — zauwaza J. Endres
— istocie ludzkiej odpowiada usitowanie zrobienia syntezy miedzy etyka opartg na
naturze i na jej inklinacjach a etykg personalng niz zastgpienie jednej drugg”™.

Bardzo surowa oceng¢ etologii, a w szczegdlnosci teorii K. Lorenza daje
E. Fromm, ktéry widzi w niej batwochwalstwo ewolucjonizmu, ,,spoteczny i mo-
ralny darwinizm, tak wystawiany przez Lorenza, jest romantycznym, nacjonali-
stycznym poganstwem, ktory zmierza do zaciemnienia prawdziwego zrozumienia
biologicznych, psychicznych i spotecznych czynnikéw odpowiedzialnych za ludzka
agresje”™!.

Jakakolwiek bylaby ocena etologii z naszej strony, mysle, ze ogromnym za-
daniem cztowieka jest ciggle ograniczanie przestrzeni ,.koniecznosci”, aby w ten
sposoOb coraz bardziej rozszerza¢ krolestwo wolnosci.
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THE AREA OF FREEDOM ASSIGNED
TO MAN BY ETHOLOGISTS

SUMMARY

The article presents the human act from an ethical and ethological point of view. This
is very important due to the area of freedom attributed to man because you can talk about
freedom only in the context of the human act. Following a contribution of ethology towards
ethics is presented by discussing inherited and acquired behaviors and aggression, which is
the main theme of the book Das sogenannte Bose by K. Lorenz. Finally this article discusses
the area of freedom attributed to man.

DER DEM MENSCHEN YON ETHOLOGEN
ZUGEWIESENE FREIHEITSRAUM

ZUSAMMENFASSUNG

Der Artikel stellt die menschliche Handlung aus dem Blickwinkel der Ethik und der
Ethologie dar. Das ist sehr wichtig in Bezug auf den Freiheitsraum, der dem Menschen zuge-
schrieben wird, weil man iiber die Freiheit gerade im Zusammenhang mit den menschlichen
Handlungen sprechen kann. Dann prisentiert der Autor den Beitrag von Ethologie zur Ethik,
indem es liber angeborene und erworbene Verhaltensweisen gesprochen wird. Man setzt
sich auch mit der Aggression auseinander, die das zentrale Thema des Buches von K. Lorenz
unter dem Titel Das sogenannte Bose ist, und abschlieend wird der dem Menschen zuge-
wiesene Freiheitsraum besprochen.
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Problem niesmiertelnosci duszy znajdowat si¢ w centrum sporow juz od czaséw
Sokratesa i sofistow. Pasjonowal filozofow — zaré6wno poganskich, jak i chrzesci-
janskich, $wieckich, jak i duchownych — we wszystkich okresach historycznych.
Zagadnienie to dostrzegano nie tylko w kulturach, ktére stworzyty wtasna literature,
ale takze w tych, ktore jeszcze takiego dorobku nie miaty.

We wspotczesnej filozofii rowniez nie brak wielkich postaci uwazajacych teze
o niedmiertelnosci duszy za godng najwyzszej uwagi. Nie wymienia si¢ jednak
wsrod nich Dietricha von Hildebranda — wybitnego fenomenologa niemieckiego
i wielkiego mySliciela chrzescijafiskiego!. Tymczasem jego wizja nieSmiertelnodci
duszy powinna zainteresowa¢ znawcoéw zagadnienia, a takze kazdego cztowieka,
ktorego ten problem (w filozofii traktowany przez dlugi czas jako najwazniejszy
po kwestii istnienia Boga) nurtuje. Mys$liciel niemiecki, rozwijajac te problematyke
w duchu tradycji klasycznej Platona, Arystotelesa, $w. Tomasza z Akwinu, jedno-
czesnie wykazywat oryginalno$¢ swego ujecia.

W niniejszym artykule zostaly podjete dwie kwestie: najpierw zaprezentowa-
no argumentacj¢ Hildebranda za nieSmiertelno$cia duszy, a nastepnie jej swoistos¢
1 doniosto$¢ w porownaniu do stanowiska §w. Tomasza z Akwinu.

*Ks. dr Jozef Kozuchowski, Kmiecin; Wykladowca filozofii w WSD w Elblggu. Opublikowat
prace z zakresu niemieckiej antropologii filozoficznej.

! B. Mondin, Preegzystencja niesmiertelnosé¢ reinkarnacja, przet. M. Wojewoda, Wydawnict-
wo WAM, Krakow 1996, s. 96-103.
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FUNDAMENT NIESMIERTELNOSCI - ISTNIENIE BOGA

Kwestia niesmiertelnosci duszy ludzkiej determinuje istnienie i zycie cztowieka
bardziej niz inne zagadnienia znajdujgce si¢ w centrum zainteresowania jednostek
i zbiorowos$ci — podkreslat Hildebrand?. Wszakze, jak stusznie dodawat, jest to pro-
blem drugorzedny w obliczu najwazniejszego, fundamentalnego: istnienia Boga.

Egzystencja wszechmocnego, wszechdobrego Boga, przez ktérego wszystko
si¢ stato i dla ktorego wszystko istnieje, Jedynego, ktory sam siebie nie powotat
do istnienia, lecz to istnienie posiada, zawiera w swej istocie niezrownane znacze-
nie. Stanowi rowniez pelng sensu przestanke prawdziwej niesSmiertelnosci duszy.
Dzig¢ki temu mozemy mowic o cztlowieku jako o ponadczasowym bycie powolanym
do egzystencji w wiecznosci, w ktory wpisane jest ostateczne przeznaczenie. Nie-
$miertelnos¢ duszy ma swoj fundament (ugruntowanie) w istnieniu Boga i dlatego
przy formulowaniu najbardziej przekonujacych jej dowodéw musimy wychodzi¢
od kwestii tegoz istnienia. Dla wielu moze to zabrzmie¢ zniechgcajgco, bowiem
sugeruje, ze rozwigzanie tego zagadnienia wymaga rozstrzygniecia drugiego, jesz-
cze bardziej niejasnego problemu. Nie jest to wlasciwy tok rozumowania, poniewaz
dowody na istnienie Boga stanowia w rzeczywistosci porgke absolutnej pewnosci,
ze tak jest — zaznaczyl Hildebrand®. Faktycznie, trzeba zgodzi¢ sie z niemieckim
myslicielem. Poznanie filozoficzne wskazuje na koniecznos¢ istnienia Boga jako
ostatecznej racji calej rzeczywistosci, a zatem i egzystencji specyficznego ludzkiego
bytu osobowego, duchowego®. Jawi sie ten byt jako rzeczywiscie przeznaczony do
zycia post mortem przez to, ze zostal obdarowany takg wyjatkowa naturg. NieSmier-
telno$¢ jest bowiem konsekwencja duchowej natury duszy.

Dodajmy jeszcze, dlaczego argument Hildebranda za niesmiertelnoscia duszy
z istnienia Boga okazuje si¢ trafny. Przy takim dowodzeniu wolno bowiem postawic¢
pytanie: Po co Bog stworzyt §wiat, a szczegolnie cztowieka? Po to, zeby zachowaé
g0 przez pewien czas na ziemi bez zadnego celu, a potem jednym aktem dodat-
kowej decyzji odesta¢ w nico$¢? Koncepcja zakladajaca, ze istota ludzka bytaby
zabawka w rekach Boga jest nie do pomyslenia®. Fakt stworzenia oznacza, ze czlo-
wiek nie jest dzietem przypadku, koniecznosci, ani nie zaistniat jako produkt materii
lub wynik Boskiej igraszki. Bég swa suwerenng decyzja stworzyt go z okreslonym,
niezwyklym zamystem, a mianowicie dla jego pelnego szczescia, ktorego w zyciu
doczesnym nie sposob osiggnac®.

2 D. von Hildebrand, Die Unsterblichkeit der Seele, [w:] Idolkult und Gotteskult, Verlag Josef
Habbel, Regensburg 1955, s. 301.

3 Tbidem.

4 ML.A. Krapiec, Wprowadzenie do filozofii, Redakcja Wydawnictw KUL, Lublin 1996, s. 222.
Por. takze: K. Rahner, Podstawowy wyktad wiary, Instytut Wydawniczy PAX, Warszawa 1987,
s. 100-103.

5 C. Valverde, Antropologia filozoficzna, przet. G. Ostrowski, Pallottinum, Poznan 1998, s. 298.

¢ Inaczej mowige, nieSmiertelno$é¢ duszy wynika z istnienia Boga osobowego, bezwarunkowo
kochajacego ludzi i dlatego stwarzajacego ich ze wspaniatlomy$lnym zamystem obdarowania nie-
utracalnym szcze$ciem. Wiasnie ten Bozy zamyst niczego innego nie oznacza, jak tylko obietnice
wiecznego trwania czlowieka.
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NATURA BYTU OSOBOWEGO
A KWESTIA NIESMIERTELNOSCI DUSZY

Pojawia si¢ pytanie, dlaczego — wedtug Hildebranda — nalezy przede wszystkim
wyjasni¢ niepowtarzalng natur¢ osobowego ludzkiego bytu, aby uchwycié¢ kwestig
nie$miertelnosci duszy? Otdz na podstawie wgladu w istote tegoz bytu dostrzec
mozna mozliwo$¢ jego nieprzemijalnos$ci oraz przeznaczenia do zycia wiecznego
jako odpowiadajgcego naturze cztowieka’. W wyniku takiego poznania nasuwa
si¢ bowiem stwierdzenie, ze czlowieka zasadniczo konstytuuje i wyr6znia element
o naturze duchowej, pozwalajacy suponowac jego niesSmiertelnos$¢ (innymi stowy,
jest ona konsekwencjg duchowego charakteru osoby)®. Niesmiertelnosci duszy nie
potrzeba bowiem dowodzi¢ wowczas, kiedy sie zna jej nature®.

Jesli to, co duchowe blednie postrzegane jest catkowicie na sposob fizyczny
iz gory — bez wzgledu na fakty — przyjmowane sa analogiczne zalozenia, wowczas
nie mozna zrozumie¢ pryncypialnej specyfiki osoby duchowej, a w rezultacie nie-
$miertelno$ci duszy — skonstatowal stusznie Hildebrand'®. Tymczasem personalny
byt przedstawia catkowicie nowg warto§¢ w stosunku do wszelkiego jestestwa. Jest
swoiscie przebudzonym, czyli samo§wiadomym bytem, ktory posiada sam siebie.
W poroéwnaniu do niego byt innej cielesnej istoty jest jedynie ,,noszony”, gdyz temu,
ktorego jest podstawa, nie uzycza on samoswiadomosci. To, co zawiera akt mysle-
nia, rado$ci z powodu danego zdarzenia, albo rozumienia pewnego stanu rzeczy jest
z punktu widzenia realizowanego w nim celu lub z punktu widzenia jego sensu nie-
zwykte, niepowtarzalne. Mozliwo$¢ dokonania takich aktow (w porownaniu do funk-
cji pelnionych przez przedmioty, a tym bardziej rosliny albo zwierzeta) Swiadczy, iz
jego podmiot i sprawca jest absolutnie nowym bytem, ktory w kazdej poszczego6lnej
osobie jawi si¢ jako ,,$wiat dla siebie” (podmiot a nie przedmiot). Jest — jak nietrud-
no stwierdzi¢ — bytem wyzszym i wlasciwszym anizeli byt jedynie materialny lub
witalny. Jego charakter substancjalny i indywidualny ukazuje si¢ w sposob najwta-
Sciwszy. W §wiecie bytow tresci istniejace dla siebie — czyli substancje — pozwalaja
si¢ wyraznie odrozni¢ od treéci, ktore tylko w innym jestestwie moga stawac si¢
realne, tzw. przypadlosci. Rzecz, np. kamien jest substancja, a jej kolor, ci¢zar, zbior
poszczegodlnych cech — przypadtosciami. Kamien sam jako taki nie jest cecha, moze
on istnie¢ dla siebie. Jest nosicielem réznych witasciwosci (przypadiosci), takich
jak: okre$lony ciezar, kolor, ksztalt, nie bedgc ,,noszonym” przez te wlasciwosci'!.

7 A. Siemianowski, Smier¢ i perspektywa nadziei, Galeria Autorska, Bydgoszcz 2009,
s. 192-193.

8 Pierwiastek duchowy stanowi takze o jednosci czlowieka i jest zrodtem dynamizmu wia-
sciwego osobie. Por. K. Wojtyta, Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne, red. T. Styczen,
Towarzystwo Naukowe KUL, Lublin 1994, s. 226.

9 E. Gilson, Tomizm, Wprowadzenie do filozofii $w. Tomasza z Akwinu, przet. J. Rybatt, Instytut
Wydawniczy PAX, Warszawa 1960, s. 266.

19 D. von Hildebrand, Die Unsterblichkeit..., op. cit., s. 302.

11 Kamien rowniez jest substancja, dlatego ze jawi si¢ jako byt odrebny i podmiot przypadtosci.
Takze ,,dziata on” inaczej niz zywy organizm. Jego ,,dziatanie” nie ma czynnego charakteru, gdyz
jego najdoskonalszym sposobem okazuje si¢ ,,pozadanie” spoczynku. Por. M. A. Krapiec, Metafizy-
ka, Wydawnictwo Towarzystwa Naukowego KUL, Lublin 1989, s. 303-304.
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Podobienstwo, szybkos¢, kolor, ksztalt nie sa w stanie sta¢ si¢ dla samych siebie
wlasciwosciami realnymi, moga one jedynie trwa¢ w drugim bycie i w nim uzyska¢
realno$¢. Substancje zawierajg wlasciwg sobie realnos$¢ i jawia si¢ jako zrédtowa
warstwa bytu. Rzeczy materialne, istoty zyjace, osoby duchowe, to substancjalne,
czyli samodzielne i wyodrebnione byty. Osoba duchowa jest prawzorem, prototy-
pem substancjalno$ci — trafnie podkresla Hildebrand'?. W niej rowniez najbardziej
przejrzyscie dany jest charakter indywiduum. Kazdg rzecz (byt materialny) mozemy
postrzegaé relatywnie jako fragment cigglej i wymiernej materii. W odniesieniu do
innego zywego organizmu jest to niemozliwe. Nie jest on ,.kropla strumienia zy-
ciowego”, elementem cigglego medium zywego, lecz swoistym mikrokosmosem 3.
Jeszcze bardziej jednoznacznie ten stan zaznacza si¢ u osoby duchowej. Mdwiac
jezykiem panteizmu, indywidualny cztowiek to czastka ducha wszechswiata (eines
Allgeistes)'*. Jednak wedtug brzmigcego przekonujgco osgdu Hildebranda spojrze-
nie to oznacza ignorowanie najwlasciwszej istoty cztowieka jako osoby'®. Kazda
osoba duchowa jest catkiem jednoznacznie ,,§wiatem dla siebie”. Peine sensu relacje
pomiedzy poszczegdlnymi ludzmi: mowienie do drugiego cztowieka, stawianie mu
pytan, milos¢ do niego — wszystko pozwala rozpozna¢, ze kazda osoba jest bytem
doskonale wlasnym (samodzielnym), istniejacym w sobie i wzglednie absolutnym.

Kazdy sensowny kontakt z obcg osobg pozwala ujawni¢ dystans pomiedzy po-
szczegblnymi ludZzmi i tym samym umozliwia do pewnego stopnia poznanie wila-
Sciwego centrum cztowieka, wokot ktorego grupuja sie wszelkie przezycia. Kontakt
taki wyklucza zupetnie mozliwos¢ traktowania konkretnej jednostki, a takze innych,
jako elementéw pewnej wszechobejmujacej, ogdlnej substancji.

Istota duchowa zakonczylaby swoj zywot i przestataby istnie¢ (jako indywi-
duum), gdyby nie byla zogniskowana w swoim ja i nie jawila si¢ jako ,,$wiat dla
siebie”, jako duchowa substancja. Niesmiertelno$¢ duszy w sensie zanurzenia si¢
w duchu wszechswiata bylaby contradictio in adiecto — sprzeczno$ciag w sobie.
Takie zanurzenie, wedlug stusznego przeswiadczenia Hildebranda, oznaczatoby
W rzeczywisto$ci unicestwienie istoty duchowe;j.

Czy dusza cztowieka, wzglednie osoba indywidualna, po $§mierci ciala istnieje
dalej 1 jaki jest to rodzaj egzystencji? Jak powyzej podkreslono, do udzielenia odpo-
wiedzi na to pytanie ma si¢ przyczynié¢ proba uchwycenia specyfiki natury ludzkie-
go bytu osobowego. Podja¢ si¢ tego zadania nalezy w szerszym konteks$cie poznania
calej rzeczywistosci, a zwlaszcza zyjacych jestestw. W ramach niniejszego artykutu

12'W tradycji Zachodu osobe ludzkg zawsze pojmowano jako konkretng, ale zarazem dosko-
natg substancje natury rozumne;j. Por. ibidem, s. 324. Mozna tez powiedzie¢, ze osoba ludzka jest
najmocniejszym przyktadem substancji, zaréwno pod wzgledem indywidualnosci, jak i samodziel-
nosci istnienia.

13 Ibidem, s. 302. Mikrokosmosem jest kazda zywa istota. Por. D. von Hildebrand, Metafizyka
wspolnoty, przet. J. Zychowicz, Wydawnictwo WAM, Krakow 2012, s. 39.

14 D. von Hildebrand, Metafizyka..., op. cit., s. 40. Cickawe, ze osoba pokorna jest daleka od
tego, aby za wzorem panteisty lekcewazy¢ znaczenie czlowieka, uwaza¢ go za wielkos¢ ,,mato
znaczgcg”. Por. D. von Hildebrand, Przemienienie w Chrystusie, Wydawnictwo ,,Znak”, Krakow
1982, s. 127.

15 D. von Hildebrand, Die Unsterblichkeit..., op. cit., s. 303.
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mozliwe jest z obfitosci odpowiedzi uchwycié¢ tylko niektore rozstrzygajace tresci
i wskaza¢ ich znaczenie.

Jesli rozwazymy sferg¢ witalng bytow, to pokazuje sic w ewidentny sposob
immanentna krzywa ich dynamizmu zyciowego. Ich wzrastanie i rozwdj osiggaja
punkt kulminacyjny, a po nim nastgpuje regres. Egzystencje zwierzecia i rosliny —
jako istot zywych — opisuje krzywa, ktéra ma ewidentny koniec (moment $mierci).
Zamieranie 1 powstawanie na nowo ma tutaj swoje specyficzne srodowisko.

Czlowiek takze jest istotg zywa, ale oprocz tego jednoczesnie osoba duchowa.
Rowniez jego zycie zobrazowa¢ mozna krzywa, tutaj tez nastgpuje wzrastanie i ob-
umieranie. Zasada umierania i stawania si¢ dochodzi do glosu we wszelkich specy-
ficznie witalnych oznakach egzystencji ludzkiej: w kazdym znuzeniu i nowym gro-
madzeniu sit, w rytmie czuwania i snu itd. Jednakze u czlowieka nastepuje rowniez
niezwykle szerokie spectrum pelnych sensu aktow i przezy¢, a przede wszystkim
czyndw o walorze moralnym — trafnie zauwaza niemiecki fenomenolog'®. Pozostaja
one realnie w $cistym zwigzku ze sferg witalna, ale jednocze$nie pod wzgledem sen-
su i zawartosci dalece poza nig wykraczaja. Mowiac o dobroci, wiernosci i czystosci
cztowieka mamy na mysli wltasciwosci nie danej istoty zywej, lecz osoby duchowe;j.
Jesli sobie uprzytomnic¢, czym jest skrucha z powodu zaciagnigtej winy, zachwyt
nad moralnie dobrym czynem lub dzietem sztuki, otaczanie czcig szlachetnego czlo-
wieka, mito$¢ do innej osoby, kazdy peten sensu wolny akt woli, twierdzenie, pelne
sensu mniemanie, ktore postuguje si¢ jezykiem, kazde pojmowanie i rozumienie
danego stanu rzeczy, rozsadna konkluzja, to mozna dostrzec nowy §wiat poza obsza-
rem dynamizmu zyciowego roslin i zwierzat. Jest on nastawiony na nieprzerwane
trwanie, na pewng niewzruszong wazno$¢ przeniknigtg zupelnie innymi zasadami
sensu — znowu nie bez racji dowodzi Hildebrand. I dodaje: $wiat ten jest rzeczywi-
$cie skierowany na istotowa struktur¢ zupeltnie innej warstwy bytu. W tej warstwie
cztowieka docieramy dopiero do tego, co charakteryzuje go jako osobe duchowg!”.

DAZENIE DO OSIAGNIECIA WARTOSCI MORALNYCH
IABSOLUTNYCH

Hildebrand wprawdzie wprost nie rozwija argumentacji za nieSmiertelnoscia du-
szy w kontekscie jej duchowego charakteru, natomiast podkresla fakt ukierunkowania
osoby duchowej, z samej jej istoty, na §wiat wartosci moralnych, a przede wszyst-
kim na kwintesencje wszelkich wartosci — Boga!®. Ukierunkowanie to, wskazujac
na istnienie w czlowieku niematerialnej duszy, przemawia za jej nieSmiertelnoscia.
Hildebrand wyrazit swojg teze jezykiem §wiata wartosci, podkreslajac, ze czlowiek
jest ich nosicielem, poniewaz je urzeczywistnia z calym zaangazowaniem i poswigce-
niem. Dlatego, jak mysliciel stusznie zaakcentowat, absolutnie niedopuszczalne byto-

16 Tbidem, s. 304. Por. takze: idem, Metafizyka..., op. cit., s. 85. Czlowiek jest moralnie dobry
pod tym tylko warunkiem, Ze zastanawia si¢, czy jego zainteresowania sg wartosciowe. Por. D. von
Hildebrand, Wobec wartosci, Wydawnictwo ,,W drodze”, Poznan 1992, s. 12.

17 1dem, Die Unsterblichkeit..., op. cit., s. 304.

18 1dem, Metafizyka..., op. cit., s. 85.
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by wnioskowanie o przemijalnosci duszy cztowieka z faktu $miertelnosci ludzkiego
ciata!®. Zrozumienie powyzszych przemy$len utatwi¢ moze zagadnienie przeznaczenia
czlowieka.

Ludzie wychodza poza kontekst §wiata, w ktorym sg usytuowani. W §wiecie
natury, na przyktad, spowodowac to moze uroczysta powaga i peten obietnicy urok
wspanialego zachodu stofica. Przede wszystkim za$ pigkno prawdziwego aktu prze-
baczenia lub czystej, wolnej od namigtnosci, egoizmu, bezinteresownej mitosci uka-
zuje wyraznie wlasciwszy §wiat i nosi w sobie odblask wiecznosci. Odbija §wiatlo,
ktore niedostepne jest dla ludzkiego oka — $wiatlo, ktore: nie pochodzi z tego swiata,
ale go oswietla. Co wigcej, poruszajacy jezyk, ktorym te wartosci do ludzi przema-
wiaja, wzniosly sposob (sursum corda), w jaki ich przywotuja, powaga zadania,
ktorg do nich kierujg — wszystko to niesie ze sobg obietnice istnienia po $mierci.
W tym ujawnia si¢ powaga osoby, ktora w odpowiedzi ujawnia i rozwija swoj spe-
cyficzny charakter i szlachetno$¢. Niewatpliwie: poprzez nie odstania swoja ducho-
wos¢ i1 definiuje siebie jako istote stworzong nie tylko dla §wiata doczesnego.

Im bardziej zaglebi¢ si¢ w sytuacje, w ktorej czlowiek si¢ znajduje, tym wyraz-
niej ujawniaja sic wskazowki oznajmiajace nie$miertelno$é. Swiezo$é zycia, tempe-
rament, czar mtodo$ci nie zawierajg wewnetrznego odniesienia do wieczno$ci. Nie
sg one bowiem zakorzenione w osobie duchowej, lecz tylko w sferze witalnej, ktorg
cechuje przemijanie — znowu celnie zauwaza fenomenolog.

Dobro¢, czysto$¢, pokora, tagodno$é¢, sprawiedliwos¢ przynaleza do wiasci-
wego rdzenia osoby jako istoty duchowej. Z tego tytutu wyobrazenie, ze cztowiek
przestaje istnie¢ z chwilg $mierci jawi si¢ jako bezsensowne. Mozliwo$¢ bycia no-
sicielem moralnych wartoéci w konteks$cie personalnego charakteru ludzkiego bytu
przewyzszajacego wszelka sfere witalng swiadczy o wlasciwym przeznaczeniu du-
szy — wieczno$ci. Wspomnie¢ nalezy postacie — o ktorych nieprzypadkowo mowit
Hildebrand?® — ktore otaczat blask dobroci, wielkosci, a nade wszystko $wigtosci.
Niewyczerpana mitos¢, jakg $wigci obdarzali bliznich podczas swego zycia docze-
snego, nie gasta w momencie ich $mierci. Taka jest sita wigzi, ktora jednoczy ich
z drugimi ludzmi w Chrystusie?!. Czyz zatem wyobrazenie, ze dusza kazdego z tych
swietych — podobnie jak ciato i jego warto$¢ — przemija, nie bytoby absurdalne?
Czyz nie istnieje ekstremalna sprzeczno$¢é pomigdzy naturag tych wartosci i ulotno-
$cig oraz nietrwatoscig antywartosci, pomigdzy faktem bycia nosicielem wartosci
moralnych a niedostrzegalnym odej$ciem tegoz ze $wiata osoéb zywych? O jakze
wielkiej absurdalnos$ci trzeba byloby méwié, akcentuje Hildebrand, gdyby uswia-
domi¢ sobie z pozoru btahg przyczyne (np. spadni¢cie na glowg cegtly lub atak in-
fekcji) zaskakujacego zapadnigcia w nico$¢ niejednego wartoSciowego cztowieka
nie tylko bedacego nosicielem warto$ci moralnych, ale i pelnego §wigtosci? Czyz
obecna w kazdym poczuciu winy glgboka §wiadomos$¢ zashugiwania na kare oraz
ostateczny, nierozerwalny zwiazek pomiedzy wing i kara, a takze miedzy zastuga
1 zaptatg (w ktorym dochodzi do glosu cata wielko$¢ i ostateczna powaga moralnego
porzadku) nie wskazuje na istnienie wiecznosci i dalsze trwanie duszy?

19 1dem, Die Unsterblichkeit..., op. cit., s. 304,
20 Tbidem, s. 305.
2l Idem, Kon Trojanski..., op. cit., przet. J. Wocial, Warszawa 2000, s. 173.
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Moralny porzadek $wiata bytby pozbawiony swej powagi (powaga ta, ktora jest
dostrzegalna, okazataby si¢ wielkim klamstwem), gdyby osoba musiata zapas¢ si¢
w nicos¢ ze wzgledu na przemijalno$¢ sfery cielesnej. Jesli nie istniatoby wieczne
przeznaczenie, los cztlowieka (w ujgciu catosciowym) bylby bowiem tozsamy z lo-
sem ciata i kazdej innej istoty zywej. Dla tego, kto uswiadamia sobie transcendencje
otaczajacego nas §wiata warto$ci moralnych, kto rozumie ich ,,mowe”, jest jasne,
ze istnieje tylko alternatywa, w ktorej mozliwos$cig pierwsza jest poglad, ze swiat
to tylko fasada, a jego wymaganie wzgledem osoby jest ktamstwem, obietnica, Ze
zostata ona stworzona nie dla $wiata doczesnego oszustwem, wyrazna $wiadomos¢
przeznaczenia czlowieka ztudzeniem. Druga mozliwo$¢ zakltada, Zze czlowiek nie
przestaje istnie¢ w momencie §mierci ciata, a jego dusza jest przeznaczona do zy-
cia wiecznego. Po tamtej stronie jest zycie, w ktorym wszystko si¢ urzeczywistnia
1 dopetnia, ktore ogniskuje w sobie sens wszelkich, najglebszych duchowych aktow,
a przeznaczenie czlowieka osigga swoj cel. Innymi stowy, gtos $wiata warto$ci jest
prawdziwy, a $wiat ten nie jest zwodniczym obrazem. Ich szlachetno$¢ kompromi-
tuje wypowiedzi, w mysl ktdrych u podstaw jezyka wartosci znajduje si¢ ktamstwo
metafizyczne (podwazajgce ich realno$¢)*2. Nie ulega przeciez watpliwosci ich do-
niosto$¢ i realno$¢. Wazniejsze od tworzenia dobr kulturalnych jest samo jestestwo
cztowieka, czyli jasniejaca warto$ciami moralnymi osobowos¢; pokorny, czysty,
kochajacy prawde, wierny, sprawiedliwy, mitujacy cztowiek?.

To ukierunkowanie czlowieka na $wiat wartosci wskazuje konieczno$¢ przej-
$cia duszy ludzkiej z czasowosci do wieczno$ci oraz jej dalsze trwanie, ktore ma si¢
do ziemskiej egzystencji tak, jak petnia dnia do jego zarania, jak jasniejace §wiatto
do potcienia.

Wiecznos¢ widziana w pelnym $wietle zaktada przyporzadkowanie ludzkiej,
stworzonej i ograniczonej natury Absolutowi, temu co niezmienne, co jest sensem
wszystkiego oraz stanowi uosobienie wszelkich wartosci. Wieczno$¢ bez Boga by-
taby w takim samym znaczeniu absurdalna, jak zapadnigcie si¢ w nicos¢.

Znajac przeznaczenie cztowieka, nie mozna mie¢ jakiejkolwiek watpliwosci, ze
$mier¢ mozna poréwnaé do zachodu stonca. Metaforycznie ujawszy, z perspektywy
umierajgcego czlowieka zanika wprawdzie stonce, ale przeciez nie przestaje on ist-
nie¢. Mimo to, dla ludzkiego naturalnego poznania w sferze ciemnosci pozostaje ten
lad, do ktérego przechodzi dusza odlaczajaca si¢ od ciata. Tylko Bég sam moze te
ciemno$¢ rozjasnic, kiedy si¢ do cztowieka zwraca.

DAZENIE DO PRAWDZIWEGO SZCZESCIA

Kazde rzeczywiste przezywanie szczgscia niesie ze sobg pragnienie i wprost
zadanie wiecznos$ci, poniewaz ono si¢ nie konczy, w jego naturze jest trwanie. Za-
szczepiona czlowiekowi gleboka tesknota za szczes§liwoscia, ktora okazuje sie tym
wicksza, im bardziej §wiadomg i wickszego formatu jest on osobg, bytaby ironicz-
nym zwodzeniem, gdyby uzasadnione byto kwestionowanie perspektywy egzysten-

22 Idem, Die Unsterblichkeit..., op. cit., s. 305.
23 Idem, Wobec..., op. cit., s. 11.
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cji po tamtej stronie zycia — celnie stwierdzit Hildebrand?*. Takie przeswiadczenie
podwazatoby ponadto sens wszelkiego rodzaju szczgscia.

Perspektywa konca egzystencji w chwili $§mierci wielu ludzi moze nie niepo-
koi¢, moze by¢ im obojetna. Jednakze czlowiek, ktory chocby tylko przez chwilg
uprzytomnitby sobie, co oznacza, ze wskutek zapadnigcia si¢ w nico$¢ przestatby
istnie¢ jako §wiadoma osoba, w zadnym momencie swego zycia nie moglby by¢
szczesSliwy. Jego wysitkom i staraniom zmierzajacym do odkrywania sensu $wiata
oraz warto$ci musialoby towarzyszy¢ przykre poczucie braku sensownosci takich
zachowan i $wiadomos$¢ wlasnego przeznaczenia do nicos$ci. Takie powierzchowne,
pozbawione glebszej refleksji przekonanie — niezaleznie od tego, czy wynika z zaro-
zumialos$ci, czy tez z bezmyslnosci — jest mozliwe tylko wtedy, gdy swego pogladu
nie uswiadomi si¢ w calej pelni i wyrazistosci.

Czy mozliwe byloby szczescie na swiecie, w ktorym to, co ostatecznie moze
uszczgsliwi¢ (nadzieja na zycie wieczne i spotkanie z Bogiem) okazatoby si¢ pozo-
rem i ztudzeniem? — pytat Hildebrand?®.

SPOJRZENIE PRZEZ PRYZMAT WIARY

Jednocze$nie Hildebrand podkreslit, ze zawe¢zanie odpowiedzi na pytanie o nie-
$miertelno$¢ do ujecia platonskiego (Fedon) moze wskazywaé na brak rozeznania.?®
Podejscie takie sugeruje, jakoby réwniez dzi§ ludzie zdani byli tylko na wilasne po-
znawanie, nie uswiadamiajac sobie, ze przeciez ukazat si¢ Ten, ktéry powiedziat:
,,Ja jestem zmartwychwstaniem i zyciem. Kto jest z prawdy, stucha mojego glosu”
(J 11,25-26). Czyz Jezus — Stowo, ktore stalo si¢ cialem, Syn zyjacego Boga nie
rozjasnia ciemnosci i nie objawia ludziom swojego §wiatta? Czyz nie jest tak, jakby
mieli oni oczy i nie widzieli, posiadali uszy i nie styszeli, dysponowali dtonmi i nic
nie czynili, jesli nie tylko szukaja naukowego uzasadnienia nie§miertelnosci duszy,
lecz nawet kwestionuja t¢ nieSmiertelnos$¢ — jakby swiat (kazdy cztowiek) nie zostat
o$wietlony przez ,,Prawdziwe Swiatto”? Czyz nie wystarczy, ze On pokazat ludzko-
$ci swoje Oblicze, dzigki czemu mogta ona zobaczy¢ Jego Wspaniatos¢ jako petnie
taski i prawdy? Na pytanie: ,,Dokad powinnismy p6j$¢?” — tylko jedna odpowiedz
jest dzis racjonalna i sensowna: ,, Ty masz stowa zycia wiecznego” (J 6,68).

Dopiero w $wietle objawienia wszystko w zyciu czlowieka otrzymuje petna po-
wage 1 swdj ostateczny sens. W tym $wietle dopiero rozumie on swg nieskonczong
odpowiedzialno$¢ oraz zasigg grzechu. W nim rozpraszaja si¢ okropnosci $mier-
ci i zajasnie¢ moze uszczesliwiajagca prawda: ,,Dusze sprawiedliwych spoczywaja
w dloni Boga i nie dotyka ich udrgka ztosliwosci. Oczom glupcoOw wydaja si¢ oni
by¢ umartymi, ale przeciez spoczywaja w pokoju” (Mdr 3,1-3).

24 Idem, Die Unsterblichkeit..., op. cit., s. 306.
25 Tbidem.
26 Thidem, s. 307.
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STANOWISKO HILDEBRANDA
A POGLAD SW. TOMASZA Z AKWINU

Wedhug $w. Tomasza za nie$miertelnoscig duszy przemawia jej duchowy cha-
rakter. Wlasnie akt poznania umys%owego (quqcy funkcja duszy) dokonujacy si¢
bez istotnego udzialu ciata ujawnia takq jej nature. W konsekwencp pozwala s3-
dzi¢, ze dusza jest niezniszczalna 1 nie moze by¢ dotknicta $miercig, ktora staje sie
udzialem ciata?’. Z natury duszy jako bytu samoistnego, a rownoczes$nie duchowego
i rozumnego wynika bowiem jej nie§miertelnos$¢. To zgadza sig, jak podkreslit §w.
Tomasz, z twierdzeniem Arystotelesa, wedtug ktorego rozum jest boski i wieczny?®.
W dowodzeniu nieSmiertelnosci duszy §w. Tomasz uciekat si¢ czesto rowniez do
innego argumentu wskazujgcego na pragnienie wlasciwe kazdemu czlowiekowi —
by nie umrze¢ i nigdy nie utraci¢ swego istnienia. Jest to pragnienie wynikajace
z natury i dlatego okazuje si¢ rzeczywiscie prawdziwe, tym samym nie moze by¢
daremne?®. Gdyby bowiem miato by¢ zgota odmiennie i wraz ze $miercig naste-
powalby definitywny kres bytu cztowieka, wowczas byt ten bylby nieracjonalny,
wewnetrznie falszywy, gdyz z natury swej nastawiony na to, co jest mu zasadniczo
niedostepne’’. Tymczasem czlowiek dzieki duszy umystowej (niematerialnej) rze-
czywiscie jest niezniszczalny3!.

Stanowisko Hildebranda wykazuje podobienstwo do argumentacji Doktora
Anielskiego, ale jednocze$nie zaznacza swa oryginalno$¢. Rowniez niemiecki my-
$liciel dowodzit nie§miertelnosci duszy na podstawie jej niematerialnego charakte-
ru. Jednak taki sposob jej istnienia ukazat oraz uzasadnil jezykiem aksjologii i fi-
lozofii podmiotu, poniewaz wedlug niego o duchowym i zarazem nieSmiertelnym
aspekcie osoby §wiadczy dazenie do osiagnigcia wartosci moralnych i absolutnych.
Jako argument za niezniszczalno$cig duszy Hildebrand przytoczyt takze tkwiace
w czlowieku naturalne pragnienie szczegScia. Argumentu takiego zdaje si¢ wprost
nie rozwija¢ $w. Tomasz. Calkowicie oryginalna jest teza niemieckiego myslicie-
la, zgodnie z ktdrg nieSmiertelno$¢ duszy swoj fundament ma w istnieniu Boga.?
Specyfika analiz Hildebranda wynika rowniez z faktu, iz filozoficzne dociekania
dopehnia refleksjg teologiczng.

27 Sw. Tomasz z Akwinu, Kwestia o duszy, zagadn. 14, przet. Z. Wiodek, W. Zega, Wydawnic-
two ,,Znak”, Krakow 1996, s. 175-176.

28 Sw. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna 6, Czlowiek, zagadn. 75, 6, przet. i objasn. P. Belch,
Veritas, Londyn 1980, s. 26-27. Por. takze: Arystoteles, O duszy, [w:] Dziela wszystkie, t. 3, 430a,
przet. P. Siwek, PWN, Warszawa 1992, s. 128.

2 Sw. Tomasz z Akwinu, Kwestia..., op. cit., zagadn. 14, s. 175.

30 A.B. Stepien, Wstep do filozofii, Towarzystwo Naukowe KUL, Lublin 1995, s. 234-235.

31 P, Moskal, Smier¢ i zycie wieczne w nauczaniu Kosciola katolickiego i w filozofii tomistycznej,
[w:],,Wiecznosé, gdzie Smierci nie ma...”, red. R. Ptaszek, Wydawnictwo KUL, Lublin 2015, s. 21—
22.

32 D. von Hildebrand, Die Unsterblichkeit..., op. cit., s. 301.
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THE PROBLEM OF SOUL IMMORTALITY IN CONCEPTUALIZATION
BY DIETRICH VON HILDEBRAND

SUMMARY

The author of the article presents the thought by an outstanding modern German philoso-
pher of phenomenological orientation on the immortality of soul — Dietrich von Hildebrand.
Stressing that the thought is in harmony with the classicist tradition of Plato, Aristotle and
Aquinas, simultaneously points to its original character. It is shown in the philosopher’s
argumentation, who demonstrates the immortality of soul from two perspectives — the first
— from the transcendence of human shown in personal activity (in his spiritual acts) and the
other — from the existence of personal God. The originality of Hildebrand’s shows closer in
the context of comparison with Aquinas’ standpoint.

DAS UNSTERBLICHKEITSPROBLEM DER MENSCHLICHEN SEELE
IN DER AUFFASSUNG VON DIETRICH VON HILDEBRAND

ZUSAMMENFASSUNG

Der Verfasser des Artikels stellt die Stellung des zeitgendssischen deutschen Philoso-
phen Dietrich von Hildebrand in der Frage der Unsterblichkeit der Seele dar. Diese Stellung
harmonisiert mit der klassischen Tradition von Platon, Aristoteles und Thomas von Aquino.
Der Verfasser begriindet zugleich, dal der Gedanke von Hildebrand beziiglich der Unsterb-
lichkeit der menschlichen Seele originell ist. Das zeigt sich schon in der Weise der Argumen-
tation des Denkers, der die Unsterblichkeit der menschlichen Seele von zwei Seiten beweist:
einerseits von der Transzendenz des Menschen, die sich in der geistigen Akten bemerklich
macht und andererseits von des Existenz Gottes. Die Originalitdt der Ansicht von Hildebrand
offenbart vor allem in dem Kontext des Vergleichs mit der Anschauungen des heiligen von
Thomas von Aquino.



MATERIALY i RECENZJE






Ks. Jan KOCHEL* Studia Elblgskie
XVII (2016)

WYCHOWANIE DO PIEKNEJ (RADOSNEJ) MILOSCI™
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nej (radosnej), metody odpowiedzialnego wychowania
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lichen) Liebe, Methoden der verantwortungsvollen Erziehung

Mitos¢ jest pickna (radosna), gdy jest czysta (,,nie dopuszcza si¢ bezwstydu”;
1 Kor 13,5), mitos¢ jest pickna, gdy taczy si¢ z wiarg (,,wiara, ktora dziata/wyraza
si¢ przez mitos¢”; Ga 5,6), mitos¢ jest pickna, gdy prowadzi do zbawiEnia. Do ta-
kiej mitosci potrzeba wychowywaé¢ mtodych ludzi, a prawdziwe wychowanie ,,dazy
do ksztaltowania osoby ludzkiej, majac na uwadze cel ostateczny [zbawienie] i jed-
noczesnie dobro spoteczenstw, ktorych czitonkiem jest cztowiek i w ktorych obo-
wigzkach bedzie on uczestniczyt, gdy dorosnie” (DWCH 1)!. Fiodor Dostojewski
W swojej powiesci Idiota zapisat genialng mysl: ,,Pigkno ocali §wiat”. Stowa te wy-
powiada ksigze Myszkin, literackie wcielenie ewangelicznego chrystianizmu. Jego
oponentem jest nieuleczalnie chory mtodzieniec Hipolit, symbol cierpienia, ktére bez
zakorzenienia w Chrystusie pozbawione jest sensu. Kwestionujac mysl ksigcia Hipo-
lit paradoksalnie prowadzi do jej poglebienia: ,,Panowie (...) ksiaze twierdzi, ze $wiat
bedzie zbaw10ny przez pickno! (...) Jakiez to pigkno ma zbawic¢ swiat?” (111, 5). Ksig-
z¢ whasciwie nie odpowiada na pytanie Hipolita (podobnie jak Jezus milczy wobec
pytania Pitata: ,,Co to jest prawda?”’; por. J 19,38). Milczenie ksi¢cia Myszkina, ktory

* Jan Kochel — kaptan diecezji gliwickiej, teolog i pedagog, profesor Uniwersytetu Opolskie-
go, rzeczoznawca ds. programoéw i podrecznikow Komisji Wychowania Katolickiego Konferencji
Episkopatu Polski, redaktor naczelny strony szkoty stowa Bozego (ssb24.pl), autor m.in. Katecheza
u zrodet Ewangelii (2006), Pedagogia biblijna w katechezie (2012), Katecheza misyjna w Ewange-
lii Lukasza i Dziejach Apostolskich. Biblijno-katechetyczne studium narracyjne (2013), Duchowa
pedagogia sportu (2016).

** materialy z miedzyuczelnianej konferencji ,,Tozsamo$¢ mtodziezy” — Elblag, 12 maja 2016 .

! Deklaracja o wychowaniu chrzescijariskim ,, Gravissimum educationis”, 1965, w: Sobor Wa-
tykanski II, Konstytucje — Dekrety — Deklaracje, Poznan 2002, s. 314—324 (skrét: DWCH).
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staje wobec perspektywy nieuleczalnej choroby mtodego cztowieka, wyraza genialna
mysl, ze pigknem, ktore ocali/zbawi §wiat jest milo$¢ uczestniczaca w cierpieniu.

JAKIE WYCHOWANIE W SYTUACJI (KONTEKSCIE)
REEWANGELIZACJI EUROPY?

Kontekst wychowania mtodziezy na progu XXI wieku okreslit Jan Pawet 11
w Liscie do mtodych, wskazujac na zagrozenia jakie czyhaja na nich: pokusa prze-
sadnego krytycyzmu czy sceptycyzmu wobec tradycyjnych warto$ci, pokusa wywo-
tana przez ,,rozpowszechniajacy si¢, zwtaszcza w krajach bogatych, handel rozryw-
kq, ktory odciaga od powaznego zaangazowania si¢ w zycie, i sprzyja wyrobieniu
postaw biernosci, egoizmu”, dalej ,,zfy wplyw reklam, ktére podsycaja naturalng
sktonnos$¢ do unikania wysitku, obiecujac natychmiastowe zaspokojenie wszelkich
pragnien podczas, gdy konsumpcjonizm z tym zwigzany dyktuje, by cztowiek szu-
kal urzeczywistnienia samego siebie przede wszystkim w wykorzystywaniu dobr
materialnych”, a wreszcie pokusa ,,ucieczki od odpowiedzialnosci: ucieczki w zhud-
ny $wiat alkoholizmu i narkotykow, przelotne zwiazki nieprowadzace do matzen-
stwa 1 zatozenia rodziny, w obojetnos¢, cynizm, a nawet gwalt” (Parati semper,
13)?. Zagrozenia te potwierdzajg najnowsze badania socjologiczne prowadzone
w wybranych krajach Starego Kontynentu®. Religijno$¢ mtodych traci normatywny
charakter, tradycyjna stabilno$¢ i instytucjonalng (ko$cielna kontrol¢). Potwierdza
si¢ postulowana przed ponad 30 laty przez $w. Jana Pawta II okazja (potrzeba) do
samowychowania, ktora nie jest juz wigcej rozumiana jako zewnetrzne kierowanie,

2 Jan Pawet II, List apostolski Do mtodych catego swiata, Watykan 1985 (skrot: Parati
semper).

3 M.N. Ebertz, Europa: spolecznos$é coraz bardziej ztozona i zréznicowana. Mlodziez
miedzy immanencjq i transcendencjg. Referat wygtoszony podczas XVII. Europejskiego Forum
nauczania religii w szkotach (EuFRES) ,, Nauczanie religii w szkole jako towarzyszenie w drodze
do Emaus. Spoleczenstwo Europejskie pomiedzy szybkimi przemianami a chrzescijanskq
tozsamoscig” — Katowice, 30 marca — 3 kwietnia 2016 r. (Autor poréwnal wyniki badan
z szesciu krajow: Niemiec, Szwecji, Hiszpanii, Irlandii, Wloch i Polski). Dane dotyczace Polski
winny by¢ uzupelnione o najnowsze badania (2013), wedlug ktérych ,,coraz mniej mtodych
Polakow uprawia praktyki religijne i coraz powszechniej ignoruja oni nauczanie Kosciota na
temat seksualnosci” — dane z ankiety Centrum Badania Opinii Spotecznej (CBOS) i Krajowego
Biura ds. Przeciwdziatania Narkomanii. W 1996 r. w ogoéle nie praktykowato 16 proc. polskiej
mtodziezy, a w 2013 1. — juz 23 proc. W tym samym okresie z 55 do 37 proc. spadl odsetek osob
praktykujacych przynajmniej raz w tygodniu. ,,Nauczanie Kosciota dotyczace zycia seksualnego
jest juz zupehie porzucone” — ocenia w rozmowie z KAI dr Grabowska. ,,Mlodziez jest bardzo
liberalna, uwaza, ze z seksem mozna nie czeka¢ do zawarcia matzenstwa, ze wystarczy mito$¢
i zwigzek z druga osoba, a dla niektorych nawet i to nie jest konieczne, bo uwazaja, ze seks
jest po prostu przyjemnoscia, ktérej nie musi towarzyszy¢ uczucie. W ciggu 17 lat z 23 do
17 proc. zmniejszyt si¢ odsetek przekonanych o tym, ze ,,pierwsze kontakty seksualne mtodzi
ludzi powinni mie¢ dopiero po zawarciu malzenstwa”. Z kolei o 5 proc. wigcej miodziezy
(obecnie 52 proc.) uwaza, ze ,,seks nie wymaga ani milosci, ani matzenstwa, nawet przelotny
zwiazek moze dostarczy¢ przyjemnych, pigknych przezy¢”. Warto dodac, ze taka opini¢ podziela
48 proc. chtopcdw i 17 proc. dziewczat”; por. http://www.deon.pl/religia/kosciol-i-swiat/z-zycia-
kosciola/art,23716,cbos-spadek-praktyk-religijnych-wsrod-mlodziezy.html / [dane: 7.04.2016].
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lecz jako propozycja czy zaproszenie do zycia w prawdzie, ktore ,, czyni nas wol-
nymi” i pozwala ,, posigs¢ dusze nasze” (J 8,32; Lk 21,19; por. Parati semper, 13).

Trzy drogowskazy wskazujg droge wychowania do picknej mitosci, a sg nimi:
czystos¢, wiara i zbawienie. Papiez Franciszek w adhortacji o gloszeniu Ewange-
lii w dzisiejszym $wiecie, mowiac o katechezie i ewangelizacji (albo o katechezie
ewangelizacyjnej), zauwazyl, ze ,,dobrze by bylo, aby wszelka katecheza [wycho-
wanie w wierze — podk. jk] zwracata szczeg6lng uwage na ,,droge pickna” (via pul-
chritudinis)” (EG 167)*.

Jak wyjasni¢ potrzebe takiej drogi wychowawczej?

Papiez przekonuje: ,,Gloszenie Chrystusa oznacza ukazywanie, ze wierzy¢
w Niego i i8¢ za Nim jest nie tylko rzeczg prawdziwg i sprawiedliwa, ale takze
piekna, zdolna napehic¢ zycie nowym blaskiem i gleboka radoscia, nawet posrod
trudnych do§wiadczen. W tej perspektywie wszystkie formy autentycznego pickna
mogg by¢ uznane za drog¢ prowadzaca do spotkania z Panem Jezusem” (EG 167).
A to przeciez jest ostatecznym celem wychowania w wierze, ale rowniez wycho-
wania do czystej i pigknej milosci. ,,Nie chodzi [tu] o szerzenie relatywizmu es-
tetycznego, ktory moze zaciemni¢ nierozdzielny zwiazek miedzy prawda, dobrem
1 picknem, ale o przywrdcenie szacunku dla pigkna, by méc dotrze¢ do ludzkiego
serca i by w nim zajasniata prawda oraz dobro¢ Zmartwychwstatego” — dodaje Fran-
ciszek (tamze). By wzmocni¢ to przekonanie Papiez przywotuje twierdzenie §w.
Augustyna: ,,Kochamy tylko to, co jest pickne”. I dodaje: ,,Syn, ktory stat si¢ czto-
wiekiem, objawieniem nieskonczonego pickna, jest w najwyzszym stopniu godny
mitosci 1 pocigga nas ku sobie wiezig mitosci. Tak wigc trzeba, aby formacja w via
pulchritudinis zostata wlaczona w przekazywanie wiary” (tamze).

Prawdziwe nauczanie i wychowanie w wierze i mito$ci domaga si¢ ,,drogi piek-
na”. ,,Trzeba mie¢ odwage — przekonuje Franciszek — znajdowania nowych znakow,
nowych symboli, nowych sposoboéw przekazywania Stowa, nowych form pickna
pojawiajacych si¢ w roznych kregach kulturowych, tacznie z nickonwencjonalnymi
formami pigkna, ktore moga by¢ mato znaczace dla ewangelizatoroéw, ale staty sie
szczegolnie atrakcyjne dla innych” (tamze).

4 Franciszek, Adhortacji apostolska Evangelii Gaudium. O gloszeniu Ewangelii
w  dzisiejszym $wiecie, Krakow 20132 (skrot: EG). O ,drodze pigkna” pisat Jan
Pawel Il w Liscie do artystow, Watykan 1999, a Benedykt XVI mowil o niej
w  Przemowieniu po projekcji  filmu ,,Sztuka i wiara” - , Via Pulchritudinis”
(25 pazdziernika 2012): L’Osservatore Romano (27 pazdziernika 2012), s. 7. Pisal o tym
takze kard. C.M. Martini; por. Quale bellezza salvera il mondo? Lettera pastorale per [’anno
1999-2000, Milano 1999 [Jakie pigkno zbawi swiat, ,,Ethos” 4 (2000), s. 19-35]; Tenze, La
bellezza che salva, Milano 20022; Tenze, La bellezza che salva. Discorsi sull’arte, Milano 2002.
Nie brak roéwniez opracowan teologicznych i katechetycznych na ten temat; por. E. Genre,
Y. Redali¢, Arte e teologia, Torino 1997; B. Forte, La porta della Bellezza. Per un’estetica
teologica, Brescia 2000; T. Verdon (red.), Arte e catechesi. La valorizzazione dei beni culturali
in senso cristioano, Bologna — Firenze 2002; G. Mura (red.), La via della bellezza. Cammino
privilegiato di evangelizzazione e dialogo, Roma 2006; G. Ravasi, M.I. Rupnik, Fascynacja
pieknem. Miedzy Biblig a teologig, tt. B. Zurowska, Krakow 2012; J. Kowalczyk, Literatura
piekna w polskiej katechezie, Legnica 2012; R. Chatupniak, Arcydzieta malarstwa w katechezie,
Opole 2013; Tenze, Malarstwo religijne w podrecznikach szkolnych, Opole 2014.
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Pryzmat pigkna powinien w nowy sposob ukaza¢ milo$¢ czysta, wiare wyraza-
jaca sie przez milo$¢ oraz wlasciwe korzystanie z wolnosci (powotanie do wolno-
$ci), ktore prowadzi do zbawienia. ,,Tylko nie pojmuje tej wolnosci — przekonuje
Pawet Galatow — jako zachety do hotdowania ciatu, lecz stuzac sobie nawzajem
z mitoécig” (Ga 5,13; th. Edycji $w. Pawtla).

Milo$¢ zatem jest pigkna, gdy jest czysta, ,,(...) nie dopuszcza si¢ bezwstydu” —
wyjasnia w innym miejscu Apostot (por. 1 Kor 13,5). W znanym hymnie o miltosci
$w. Pawel prezentuje znaki (cechy) rozpoznawcze mitoéci: dwa w formie pozytyw-
nej, osiem w negatywnej (sprzeciwiajacych si¢ mitosci), i znow pi¢é pozytywnych.
Wsrdod osmiu cech negatywnych jest ,,dopuszczanie si¢ bezwstydu”. Czasownik gr.
aschémonein — ,,dopuszczaé si¢ bezwstydu (postepowaé nieprzyzwoicie)” przywo-
luje na mys$l Pawtowe sformutowanie o czgéciach ciala, ktore winny by¢ zakryte,
a ktore apostol nazywa wstydliwymi (12,23; por. Rz 1,27; Ap 16,15)°. Wskazuje
roOwniez na zapomniang kategori¢ wstydliwosci w relacjach migdzyludzkich®. Au-
tentyczna mitos¢ wyklucza kazde dziatanie, ktére okresli¢ mozna bezwstydem, gdyz
sprowadza mito$¢ do ciaglego poszukiwania wilasnej korzysci, traktowania drugie;j
osoby przedmiotowo — interesownie (por. interpretacj¢ asjemonei jako ,,uprzejmo-
$ci” — checi ,,bycia mitowanym przez innych”, ,,poszanowania wolnosci i zdolnosci
czekania”; AL 99-100)". Dobrze wyjasnia znaczenie cnoty wstrzemiezliwosci ka-
techizm dla mtodych. Na pytanie: Dlaczego wstyd jest dobry? — daje nastgpujaca
0dp0w1edz »Wstyd strzeze 1ntymn0501 czlowieka: jego tajemnlcy, jego wnetrza,
Jego godnosci, przede wszystklm jego zdolnosci do mitosci i erotycznego oddania
si¢ drugiemu. Odnosi si¢ to do tego, co wolno zobaczy¢ jedynie mitosci” (Youcat,
464)8. W innym miejscu katechizm odpowiada rowniez na pytanie: Jak si¢ ma sek-
sualno$¢ do mitosci? Co to jest czysta mitos¢? Dlaczego chrzescijanin powinien zy¢
w czystosci?

»Seksualnosé 1 mitos¢ nierozerwalnie przynaleza do siebie (...) Seksualne zjed-
noczenie jest najpigkniejszym, cielesno-duchowym wyrazem mitosci. [Jednak] Lu-
dzie, ktorzy szukaja seksu bez mitosci, oszukuja, poniewaz blisko$¢ ciata nie odpo-
wiada blisko$ci ich serca. Kto nie szanuje mowy ciata, trwale niszczy ciato i dusze.
Seks staje si¢ nieludzki,zostaje zdegradowany do roli uzywki i staje si¢ towarem.
Dopiero zobowigzujaca i trwala milo$¢ tworzy przestrzen dla wlasciwie przezywa-
nej i trwale uszczesliwiajacej seksualnoscei (...). Czysta mito§¢ to mitos¢, ktora bro-
ni si¢ przed wszystkimi wewnetrznymi i zewnetrznymi sitami, ktore cheiatyby ja
zniszczy¢. Ten zyje w czystosci, kto §wiadomie akceptuje swojg ptciowo$¢ i dobrze

5 M. Rosik, Pierwszy List do Koryntian (NKB NT VII), Czestochowa 2009, s. 433n.

6 O rehabilitacji czystosci, metafizyce wstydu i terapii seksualnosci ludzkiej pisal Karol
Wojtyta w Mitosci i odpowiedzialnosci (Lublin 1986, s. 127—184. 254n). Powrécit do tego
tematu w katechezach Mezczyzng i niewiastg stworzyl ich (Watykan 1986, s. 480—499),
w ktorych — prezentujaC ,teologi¢ ciata” — przeprowadzil analiz¢ cnoty wstrzemigzliwosci
(KKK 2337-2345.2348-2394. 2521-2525, 2533); por. W. Pottawska, Wstyd i wstydliwosé jako
afirmacja tajemnicy, w: Jan Pawet 11, Mezczyzng i niewiastg stworzyt ich. Chrystus odwotuje sie
do ,,poczgtku”. O Janie Pawle I teologii ciala, red. T. Styczen, Lublin 1981, s. 203-217.

7 Franciszek, Adhortacja apostolska Amoris laetitia, Krakow 2016 (skrot: AL).

8 Yucat Polski. Katechizm Kosciola Katolickiego dla miodych, Czestochowa 20112 (skrot:
Youcat).
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zintegrowat ja ze swoja osobowoscig. Czystos¢ i wstrzemigzliwos¢ seksualna nie sa
tym samym. Osoba, ktoéra prowadzi w matzenstwie aktywne zycie seksualne, réw-
niez musi by¢ czysta. Cztowiek zachowuje czysto$¢ wtedy, gdy akt cielesny stanowi
wyraz niezawodnej i wiernej mitosci” (Youcat, 403n; por. KKK 2337n).

Dobrze odczytat to przestanie i weielit w zycie Ruch Czystych Serc i Ruch Czy-
stych Serc Malzenstw wspierany w naszym kraju przez pismo ,,Mitujcie si¢!”. Ruch
spoleczny seksualnej abstynencji przed matzenstwem powstat w 1987 r. w USA. Pro-
gram ruchu ma na celu zachgcenie mtodych ludzi do abstynencji seksualnej przed
slubem. Od 1992 r. pod nazwa True Love Waits (,,Prawdziwa mitos¢ czeka”) zaczat
si¢ rozwija¢ wérod amerykanskich protestantow i katolikéw (http://www.lifeway.
com/n/Product-Family/True-Love-Waits). Rok po6zniej pierwsza grupa milodziezy
z Koéciola Baptystow w Hermitage (Tennessee) i Nashville pod kierunkiem pa-
stora Richarda Rossa ztozyla oficjalne zobowigzania (tzw. ,karta zobowigzanie™).
W 1997 r. w Denver (stan Kolorado) katolicki duchowny William Carmody uru-
chomit ruch propagujacy czystos¢ przedmatzenska Czysty z wyboru. Obecnie ok.
3—4 mln mlodych zlozyto tego typu zobowigzan na catym $wiecie. W Niemczech
ruch Wahre Liebe wartet (,,Prawdziwa mitoS¢ potrafi czekaé ) twierdzi, ze ma okoto
10 tys. zwolennikow (http://www.wahreliebewartet.de/). W Polsce Ruch Czystych
Serc mowi o 18 tys. cztonkoéw, a pismo ,,Milujcie sie!” ukazuje si¢ w 12 jezykach;
opracowany zostal rowniez ogoélnopolski program i podrgcznik formacyjny Droga
czystej mitosci (http://www.rcs.org.pl/)°.

Mitos$¢ jest czysta i piekna, gdy taczy si¢ z wiarg, ktora ,,dziata/wyraza si¢ przez
mitos¢” (Ga 5,6); mitos¢ jest czysta i pigkna, gdy taczy si¢ z wiarg 1 prowadzi do
zbawiania. ,Miarg mitosci jest mito$¢ bez miary” — przekonywat §w. Franciszek
Salezy. Ta ,,milo$¢ bez miary” najpetniej ujawnia si¢ w Tajemnicy Chrystusa, ktora
jest przedmiotem istotnym i pierwszorzednym katechezy — ,,wychowania w wierze”
(por. CT 5.18)!°, Papiez Benedykt XVI w encyklice o milosci uczy, ze mito$¢ po-
siada r6zne aspekty i wymiary, a takze roznych adresatow. Mitos¢ Boga wyraza si¢
w przyjeciu Jego Syna, ktory jest Mitoscig (por. J 3,16; 1 J 4,7-21). Odpowiedzia
czlowieka na objawienie si¢ Boga-Milo$ci jest wiara, ktora przybiera ksztatt mito-
$ci. Celem zdrowej nauki jest ,,mito$¢ pltynaca z czystego serca, z prawego sumienia
i ze szczerej wiary” (1 Tm 1,5). ,,Wlasnie wtedy ucze si¢ patrze¢ na inng osobg
nie tylko jedynie moimi oczyma i poprzez moje uczucia, ale rowniez z perspekty-
wy Jezusa Chrystusa. Jego przyjaciel jest moim przyjacielem (...). Mito§¢ wzrasta
przez mito$¢” (DCE 18)!!. Miala zatem racje nasza poetka Anna Kamienska, ktora
zapisala w swoim Notatniku: ,,Wierzy¢ — kochaé. To jedno. Gdy si¢ to zrozumie
— dziwne wydaja si¢ wszelkie «watpliwosci» wiary. Kto kocha, nie ma watpliwo-

° Por. M. Kwiek, 1. Nowak, Droga czystej mitosci: podrecznik formacyjny, Poznan 2010;
M. Piotrowski, Ruch Czystych Serc, w: J. Kochel (red.), Wychowanie do czystosci — utopia czy
zadanie?, Opole 2011, s. 177—185; 1. Nowak, Podrecznik formacyjny ,, Droga czystej mitosci” w:
tamze, s. 173—175; M. Radomska, ,, Mitujcie si¢!” — dwumiesigcznik ewangelizacyjny, w: tamze,
s. 193-195.

10 Jan Pawel I1, Adhortacji apostolska Catechesi tradendae, Watykan 1979 (skrot: CT).

1 Benedykt X VI, Encyklika Deus caritas est, Poznaf 2006 (skrot: DCE).
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$ci”12, Dzi$ miody cztowiek potrzebuje poglebionej formacji — wychowania, ktore
usuwa wszelkie watpliwosci i prowadzi do dojrzatej mitosci, ptynacej ,,z czystego
serca, z prawego sumienia i ze szczerej wiary”. Nasza kultura wyolbrzymia zna-
czenie seksu, trywializuje go, wreszcie nan znieczula (,,mitos¢ odseksualizowana”
— Karol Wojtyta / Wanda Péttawska). Narzucana edukacja seksualna, ktorej przeciez
nie mozna nazwa¢ wychowaniem'3, a raczej opisem technik i metod zaspokajania
popedu, zastepuje poczucie radosci i zachwytu z odkrywania pigkna tego wymiaru
dojrzaltej mitosci.

PEDAGOGIA NARRACYJINA

Wychowanie do prawdziwej (pigknej) mitosci nie polega na teoretyzowaniu czy
moralizowaniu, lecz na $wiadectwie, osobistej narracji (opowiadania) i wymianie
doswiadczen. W ostatnich latach rozwingty si¢ studia nad narracyjnym charakterem
katechezy i pedagogiki chrzeScijanskiej'. Odzyskanie wymiaru narracyjnego edu-
kacji chrzescijanskiej oznacza przywrocenie wlasciwej jej mocy i jakosci, zaprasza
do nawiazania relacji, prowokuje do zmiany. Nalezy nauczy¢ si¢ na nowo opowie-
dzie¢ swojg wiare, ktéra ,,wyraza si¢ przez mito$¢” (Ga 5,6). Papiez Franciszek, od-
wotujac si¢ do swojego poprzednika (Benedykta XVI), pisze o przekazywaniu wia-
ry w nowym ,.jezyku przypowiesci” (EG 167). Wielu wychowawcow i nauczycieli
szuka dzi§ nowych form przekazu, a tymczasem potrzeba wroci¢ do opowiadania,
prostej i czytelnej narracji'>.

Jak opowiada¢ o mitoSci czystej, pigknej, wiernej, odpowiedzialnej, otwartej na
zycie?

Sw. Jana Pawta II, proponujac ,.teologie ciata”, zainicjowat globalne wychowa-
nie do czystej i pigknej (radosnej) mitosci. Jego opowies¢ nie jest tatwa, domaga

12 A. Kamienska, Notatnik 1965—1972, Poznan 1982, s. 139.

13 Por. ,, Tak” dla edukacji seksualnej, o ktorej pisze Franciszek w adhortacji Amoris laetitia
nr 280-286.

14 Por. L. Della Tore, Per una catechesi narrativa, Roma 1979; G. Cravotta (red.), Catechesi
narrativa, Napoli 1985; S. Lanza, La narrazione in catechesi, Roma 1985; E.J. Korherr,
Opowiadanie, w: J. Gevaert (red.), Stownik katechetyczny, s. 688—690; R. Mategazza, Per una
pedagogia narrativa, Bologna 1996; R. Tonelli, Narrare per aiutare a vivere, Torino 1992; Tenze,
La narrazione come proposta per una nuova evangelizzazione, Roma 2012; F. Batini, R. Zaccaria
(red.), Per un orientamento narrativo, Milano 2000; E. Andreuccetti, La locanda dei racconti. Una
pastorale in stile narrtivo, Bologna 2007; G. Stachel, Narrazione, w: J.M. Prellezo, G. Malizia,
C. Nanni (red.), Dizionario di scienza dell’educazione, Roma 20082, s. 787n; G. Laiti, Narrare
la fede. Racconto, identita, verita, ,,Evangelizzare” 40 (2010/2011), s. 347-352; L. Minicardi,
Raccontami una storia. Narrazione come luogo educativo, Padova 2012; E. Biemmi, G. Biancardi
(red.), La catechesi narrativa, Torino 2012; A. Krolikowska (red.), Narracyjny wymiar edukacji
chrzescijanskiej, Krakow 2012.

15 Cenny przyktad refleksji nad encyklika Benedykta XVI Deus Caritas est zaproponowato
wydawnictwo Pallottinum opowiedziane przez znanych duszpasterzy miodziezy: bpa Henryka
Tomasika, ks. Stefana Dusz¢ SAC, o. Jana Gorg OP, ks. Krystiana Grabiasa, ks. Pawta Gwiazde,
ks. Janusza Krélikowskiego, ks. Piotra Pawlukiewicza (Poznan 2006).
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sie komentarza'é. Wiele uczynita w tej kwestii dr Wanda Pottawska, lekarz i peda-
gog, obronczyni zycia. ,,Usituj¢ przekazywac koncepcje pigknej mitosci, koncepcje
formutowang przez Karola Wojtyte. Pickna mitos¢ — to moje Credo zyciowe” —
moéwita. ,,Jej zdaniem pigkna mitos$¢ to zwiazek malzenski «czystego mezczyzny»
i «czystej kobiety», wychowujacych kilkoro dzieci i zmierzajacych prosta droga do
zbawienia (...). Jan Pawet II uwazal §wigto$¢ za program dla wszystkich. Uwazat,
ze rodzina jest droga do $wigtosci, dlatego chcial ratowac $wietos¢ mitosci mez-
czyzny 1 kobiety. Powtarzal, ze to «$wieci rodzg swigtych» (...) Najlepiej te kon-
cepcje picknej mitosci rozumie miodziez” — ocenita dr Pottawska!”. Tymczasem do
polskich szkét zaczyna wehodzi¢ ideologia gender, a mamy na to dobre antidotum
— pickna papieska wizje rodziny, malzenstwa i ludzkiej seksualnosci — ,,teologie
ciata”. To ,,teologiczna bomba zegarowa”, ktora predzej czy pdzniej wybuchnie —
zapowiada George Weigel.

»Wychowanie do czystosci jest jednym z wielkich zadan ewangelizacyjnych,
jakie stoja obecnie przed nami. Im czystsza bedzie rodzina, tym zdrowszy bedzie
nardd (...). Ojciec ktamstwa (J 8,44), ktory jest gldownym sprawca cywilizacji $§mier-
ci, pragnie uczyni¢ sfer¢ ludzkiej ptciowosci terenem sporu cztowieka z Bogiem.
Przez pornografie, antykoncepcj¢ i promowanie grzechow nieczystych zniewala
ludzi, niszczy wzajemne relacje mitosci i pograza ich w piekle egoizmu. Zte moce
atakujg w czlowieku to, co najpigkniejsze: czysto$¢ serca i wrazliwo$¢ na mitosc.
Przez o$mieszanie cnoty czystosci i propagande klamstwa dotyczacg ludzkiej sek-
sualno$ci pragna nie dopusci¢ do tego, aby ludzie podejmowali trud dojrzewania
do mitosci — cheg, aby oswoili si¢ z grzechami nieczystymi i traktowali je jako co$
normalnego. (...) Cywilizacja $mierci chce zniszczy¢ czysto$¢ serca” — ostrzegat
mtodych Jan Pawel I w Sandomierzu, 12 czerwca 1999 roku!s.

Koniecznie trzeba zatem szerzy¢ wsrod mtodych kulture czystosci i podejmo-
waé wszelkie inicjatywy wychowujace do czystej mitosci'®. Przyktadem ,,jezyka
przypowiesci” w wychowaniu do milosci czystej i pigknej jest opowiadanie wzigte
z popularnych przygod harcerzy bioracych udziat w poszukiwaniu legendarnego
skarbu templariuszy.

,»Pewnego dnia chlopcy odnajduja starg studnig, a tuz obok niej znak, ktéry
mowi, ze na glebokosci dziewigciu metrow ukryte sg kosztownosci. Chtopcy scho-
dza w dot i w Scianie studni odkrywaja tajemnicze drzwi. Pelni entuzjazmu wchodza
przez nie do jakiego$ pomieszczenia. Nieoczekiwanie drzwi zatrzaskuja si¢ za nimi
i mtodzi bohaterowi orientujg sie, ze znalezli si¢ w putapce. Na szczeScie zostajg
z niej uwolnieni i dopiero wtedy dowiadujg si¢, ze sprytni templariusze na gleboko-

16 Por. Ch. West, Teologia ciafa dla poczqtkujgcych. Podstawy rewolucji seksualnej Jana
Pawla II, t. M. 1 ]J. Kaniewscy, Warszawa 2009; G. Weigel, Kres i poczqtek. Papiez Jan Pawet 11
— zwycigstwo wolnosci, ostatnie lata — dziedzictwo, tt. M. Romanek, Krakow 2012; P. Kopcyki,
Elementarz teologii ciata wedtug Jana Pawta 11, Czgstochowa 2013.

17 http://ekai.pl/wydarzenia/x 14898/dr-wanda-poltawska-moje-credo-zyciowe-to-piekna-
milosc/?print=1/ [dostep: 7.04.2016].

18 Jan Pawet II w Polsce 1999. Przeméwienia i homilie, Warszawa 1999, s. 140—147.

19 Warto w tym miejscu wspomnie¢ o dokumencie Papieskiej Rady ds. Rodziny Wychowanie
do czystej mitosci. Wskazania dla wychowania w rodzinie; por. J. Kochel (red.), Wychowanie do
czystoSci — utopia czy zadanie, s. 169—172.
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$ci czterech metrow skonstruowali putapke. Aby odnalez¢ drzwi do skarbu, trzeba
byto zej$¢ jeszcze glebiej. Tak jak mowi o tym znak: nie na cztery, a na dziewig¢
metrow w glgb studni”?’.

Wielu mtodych wpada w takg samg putapke zakochania i seksu. Po kilku, kilku-
nastu spotkaniach, po pierwszych pocatunkach wydaje si¢ im, ze juz znalezli drzwi
do skarbu mitosci. A ona jest ukryta duzo glebiej. By ja odnalez¢, trzeba duzo mo-
dlitwy, wewnetrznej pracy nad sobg, cierpliwosci i wyrzeczenia, troski o duchowe
dobro drugiej osoby (dziewczyny / chlopaka). Aby naprawde mitowac, trzeba umiec
shuzy¢ kochanemu cztowiekowi, pos§wieci¢ dla niego nawet swoje wielkie pragnie-
nia.

Amerykanski kapucyn Benedict Groeschel swoja ksigzke O odwadze zycia
w czystosci rozpoczyna od opowiadania (anegdoty). Ot6z pewna zakonnica opo-
wiedziata mu o swoim ciekawym do$wiadczeniu. Kiedy$ w czasie zaje¢ uniwer-
syteckich z ,,seksualno$ci cztowieka” prowadzacy polecit studentom opowiedzie¢
grupie o najbardziej ,,szalonym” kontakcie seksualnym. Gdy przyszta jej kolej, sio-
stra zdobyla si¢ na odwage i wyznata publicznie, ze zadnego takowego nie przezy-
fa. Studenci nie ukrywali najwyzszego zdziwienia. O czym$ podobnym nigdy nie
styszeli! Czysto$¢ nie miescita im si¢ w glowie. Siostra tymczasem wyjasnila, ze
jest zakonnicg. Wtedy dokonat si¢ catkowity zwrot w reakcji grupy. Wszyscy byli
zachwyceni, poruszeni. Nawet najbardziej zblazowani byli pod wrazeniem, ze kto$
umiat zachowa¢ godnos$¢ i czystos¢ dla krolestwa Bozego?!. Przyklad ten ukazuje,
ze ideat czystosci fascynuje dzisiejszy $wiat ludzi mtodych, cho¢by nawet mieli oni
wiele dowodow, ze jest inaczej. Poznaje tego przyktady w pracy na wyktadzie ogol-
nouczelnianym nt. ,,Wychowanie do czystej mitosci” na Uniwersytecie Opolskim.

Osobiste doswiadczenie w tym wzgledzie wiagze si¢ ze spotkaniem z mtodym
malzenstwem Karoliny i Daniela, ktorzy przyszli do mnie, szukajac opiekuna dla
grupy Ruchu Czystych Serc. Urzekli mnie swojg usmiechem i bogactwem pigknej
i czystej mitosci. ,,0d dluzszego czasu szukamy na terenie Gliwic ksigdza, ktory
zaopiekowalby si¢ nasza grupa RSC. Niech ksiadz si¢ zgodzi!” — wyznali z roz-
brajajaca prostota. ,,Nie potrafitem im odmowi¢, gdyz mieli to co$, co zaraza, jak
ewangeliczny zaczyn”. RozpoczelisSmy wiec regularne spotkania przy parafii Matki
Boskiej Czgstochowskiej w Gliwicach na Trynku co dwa — trzy tygodnie. Jedno spo-
tkanie miato charakter formacyjny, drugie modlitewny. Grupa zacz¢la si¢ rozrastaé.
Wspolnie wybierali$my si¢ rowniez do kina, nawiedziliSmy sanktuarium bt. Karo-
liny Koézkéwny w Zabawie k. Tarnowa, przezyliSmy tez rekolekcje RCS do Ghu-
chotaz, potem do Nysy. Po czasie powstata potrzeba podzielenia wspolnoty na dwie
grupy: Ruchu Czystych Serc (RCS) i Ruchu Czystych Serc Matzenstw (RCSM).
»Musze wyznac, ze jako kaplan i nauczyciel akademicki, wiele nauczylem si¢ od
mtodziezy RCS i RCSM. W ramach spotkan RCS i RCSM mtodzi uczg mnie od-
wagi i odpowiedzialno$ci, cierpliwosci i otwartosci na innych, odwagi zycia i wraz-
liwosci (smak wiary/mitoéci). Wspolnie poznajemy «koncepcje pieknej mitosci»,

20 p. Pawlukiewicz, Refleksji nad encyklikq Benedykta XVI Deus caritas est, Poznan 2006,
s. 59n.

21 Por. B. Groeschel, O odwadze zycia w czystosci, Warszawa 1998 — podaje za: J. Petry-
Mroczkowska, Siedem grzechow gtownych dzisiaj, Krakow 2014, s. 133n.
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konsekwentnie rozbrajamy papleskq bombe zegarowa «teologii ciala», uczymy sie
tez nowego «jezyku przyp0w1esc1>> —jak 0p0w1adac o mitosci, ktora ptynie «z czy-
stego serca, prawego sumienia i ze szczerej wiary»”.

Wychowanie do pigknej i czystej mitosci jest niezwykle trudne w atmosferze
neohedonizmu, ktory za najwyzszg wartos¢ uwaza przyjemnos¢. Czystosc¢ staje si¢
okazja do niezliczonych zartéw i medialnej manipulacji. Uwaza si¢ ja za zjawisko
zupehie nierealne. Popularna psychologia przyczynia si¢ do utrwalenia przekona-
nia, ze czysto$¢ seksualna (przedmalzenska) nie jest mozliwa. Rzekomo jest pato-
logia — tendencja niezdrowa, zahamowaniem, rodzajem perwersji; pogardza si¢ nia
jako uwtaczajaca ignorancj¢, nieudacznictwo. Dawniej swoboda seksualna wyma-
gata dyskrecji, ukrycia, dzisiaj wstydliwe sg skromnos¢, wstrzemigzliwos¢, kobieca
cnota i meski honor.

METODY ODPOWIEDZIALNEGO WYCHOWANIA
W DOBIE PONOWOCZESNOSCI

Pozostaje pytanie o metode: Jak wychowywa¢ do pigknej mitosci we wspot-
czesnym $wiecie — w dobie ponowoczesnosci, neohedonizmu, ktéry zagubit gdzies
sens wiary, nadziei, mito$ci, zycia; brak mu punktu odniesienia i zmaga si¢ ze zja-
wiskiem ,,antropologicznego redukcjonizmu”?

,»Z polaczenia materialistycznej wizji czlowieka i wielkiego rozwoju technolo-
gii rodzi si¢ antropologia u swego podtoza ateistyczna. W wizji cztowieka pozba-
wionego duszy, a zatem osobistej relacji ze Stworca, to, co jest mozliwe technicznie,
staje si¢ moralnie uprawnione, kazdy eksperyment wydaje si¢ mozliwy do zaak-
ceptowania, wszelka polityka demograficzna dozwolona, kazda manipulacja uspra-
wiedliwiona. Najbardziej niebezpieczne jest faktyczne absolutyzowanie cztowieka
(chce by¢ ab-solutus), uwolniony od wszelkich wigzi i od wszelkiego porzadku na-
turalnego; rosci sobie pretensje do niezaleznoSci i sadzi, ze w samym potwierdzeniu
siebie tkwi jego szczescie” — przekonuje Benedykt X VI (por. Przemowienie do Ku-
rii Rzymskiej, 21 grudnia 2012)?.

Mozna wyr6zni¢ kilka metod odpowiedzialnego wychowania, ktére odpowia-
daja na wyzwania obecnej sytuacji spoteczno-religijnej mtodziezy:

- budowanie pozytywnej motywacji,

- wiasciwy dobor jezyka i argumentow,

- demaskowanie zagrozen i manipulacji,

- stawianie wymagan i egzekwowanie konsekwencji popelnianych btgdow,

~ cierpienie madrze wykorzystane wychowawczo?.

Pierwszg metoda oddziatywania wychowawczego jest postugiwanie si¢ moty-
wacjq pozytywng. Wychowanie do picknej (radosnej) mitosci nie bedzie skuteczne,
jesli opiera¢ si¢ bedzie na moralizowaniu, nakazywaniu czy zakazywaniu, na kon-
trolowaniu czy przymuszaniu. Gdy Chrystus uczy swoich uczniéw mysle¢ i kochac¢

22 Por. http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/benedykt xvi/przemowienia/kuria_ 2112
2012.html/ [dostep: 7.04.2016].

23 M. Dziewicki, Wychowanie w dobie ponowoczesnosci, Kielce 2002, s. 68—76.
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jak On, to wyja$nia, ze celem Jego dzialania jest niesienie radosci i szczg$cia. Pierw-
szy Nauczyciel i Wychowawca zaprasza do nasladowania swoich stow i czynow:
,(...) uczcie si¢ ode Mnie, ze jestem tagodny i pokorny/unizony sercem, i znajdzie-
cie ukojenie dla waszych dusz” (Mt 11,29; por. Jer 6,16). Mtodzi dzi$ potrzebuja po-
zytywnej motywacji i przyktadu dla zainicjowania kontrrewolucji seksualnej. We-
dhug mtodej Amerykanki Wendy Shalit, autorki glosnej ksiazki 4 Return to Modesty.
Discovering the Lost Virtue (,,Powrot do skromnosci: odkrycie zaginionej cnoty”,
Free Press, New York 1999), antidotum na dzisiejszy stan jest droga powrotu do
tradycyjnej cnoty kobiecej skromnos$ci i meskiego charakteru (honoru). Juz ponad
50 lat temu prof. Karol Wojtyta zalecal terapi¢ w dziedzinie ludzkiej seksualno$ci
i odrzucenie ,,mitu orgazmu”?*. Uczucie wstydu, wstrzemiezliwo$¢ i odpowiedzial-
no$¢ pomagaja w dojrzewaniu prawdziwej i pie;knej mitosci.
Drugg wazng kwestig jest jgzyk Jak méwié o mitosci — Jaklego uzywac jezyka?
Nie moze to by¢ Je;zyk wulgarny i prostacki, lecz zaangazowany i uczciwy (szcze-
ry). Tu dokonato si¢ najwieksze przeklamanie (manipulacja)?. W ogole jezyk polski
zna tylko dwa stowa: ,,kochac¢” i ,,mitowaé”, greka zna trzy: eros — mito$¢ erotycz-
na, philia — mito$¢ przyjazni i agape — mito$§¢ jako dar uczyniony z samego siebie,
tworzacy wspodlnote osoéb (,,jedno z dwojga”; por. Rdz 2,24; Mt 19,5; Mk 10,7n;
Ef 5,31-33). Picknie wyjasnil niuanse znaczeniowe tych terminéw Benedykt XVI
w encyklice o milosci — warto po nie siegna¢ (DCE 2—-18). ,,Czy Koscidt swoimi
przykazaniami i zakazami nie czyni gorzkim tego, co w zyciu jest najpigkniejsze?
Czy nie stawia znakow zakazu wlasnie tam, gdzie rado$¢ zamierzona dla nas przez
Stworce ofiarowuje szczescie, ktore pozwala nam zasmakowaé co§ z Bosko$ci?
Czy rzeczywiscie tak jest? Czy chrze$cijanstwo rzeczywiscie zniszczyto erosa?
(DCE 3-4) — pyta emerytowany papiez. ,,Eros upojony i beztadny nie jest wzno-
szeniem si¢, ekstaza w kierunku Boskiego, ale upadkiem, degradacja cztowieka.
(...) Eros potrzebuje dyscypliny, oczyszczenia, aby da¢ cztowiekowi nie chwilowg
przyjemnos$¢, ale pewien przedsmak szczytu istnienia, tej szczesliwosci, do kt(’)rej
dazy cate nasze istnienie. (...) Eros sprowadzony jedynie do «seksu» staje si¢ to-
warem, zwykla «rzecza», ktora mozna kuplc i sprzedac co wiegcej sam cztowiek
staje si¢ towarem. (...) Mito$¢ jest mozliwa i mozemy jg realizowac, bo jestesmy
stworzeni na obraz Boga. Zy¢ mitoscig i w ten sposéb sprawiaé, aby Boze $wiatto
dotarto do $wiata — do tego wiasnie chcialbym zacheci¢ w tej encyklice” (DCE
4.39) — wyjasnia Benedykt X VI. Papiez Franciszek w najnowszej adhortacji Amoris

24 K. Wojtyta, Mitos¢ i odpowiedzialnosé, Lublin 1986, s. 254n.

23 W sferze jezyka zwigzanego z ptciowo$cig mozna mowié o fatszu i klamstwie. Dotyczy to
zwlaszcza terminow, ktore ,,wyrugowano” z potocznej mowy, np. nieczystosé, rozpusta, bezwstyd,
wszeteczenstwo, lubieznos¢, sprosnosé, zbereznosé, rozpasanie, wyuzdanie, nieprzyzwoitosc,
nierzqd, rozwigztosé, ale tez pedal, pederastia. Dzisiaj — co znamienne — obserwuje si¢ zupeiny
brak termindow zawierajacych moralng nagang. Pozostalo par¢ fachowych nazw, gltéwnie na
okreslenie dewiacji. Nie pamigta si¢ nawet, ze dewiacja to po polsku ,,zboczenie”. Pojecia
wyrazajace tradycyjne wartosci zostaja uznane za podejrzane i zepchni¢te na margines np.
,,czysto$¢ (seksualna)” czy ,,wstydliwos¢”. Obyczajowa ,,poprawno$¢” kaze uzywaé obcych
stow np. seks, gej, gender, promiskuityzm, homoseksualizm, homofonia, aborcja...; por. J. Petry-
-Mroczkowska, dz. cyt., s. 117-137; G. Kuby, Globalna rewolucja seksualna. Likwidacja
wolnosci w imie wolnosci, Warszawa 2013, s. 165—183.
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laetitia przypomina, ze ,,stowo «mito§é», stato si¢ jednym z najczgsciej uzywanych,
a takze naduzywanych” (AL 89). Dlatego cenna jest papieska refleksja nad hymnem
o mitosci $w. Pawla (AL 90—119) oraz zacheta do poglebionej edukacji etycznej
dzieci i mlodziezy — pedagogiki mitosci, ktora ,,nie moze pomija¢ obecnej wraz-
liwosci ludzi mtodych, aby ich mozna byto mobilizowa¢ wewnetrznie” (AL 211;
por. 259-290). Jezyk mitosci jest bowiem wyzwaniem dla wszystkich chrze$cijan.
Trzeba si¢ go uczy¢ (praktykowac), siggajac do $wiata kultury i wielkiego kodu
kulturowego Biblii (np. z Piesni nad Piesniami czy Ksiegi Tobiasza)*®.

Demaskowanie zagrozen i manipulacji, zwtaszcza w §wiecie reklam i mass me-
didow, wiaze si¢ ze zjawiskiem resentymentu, ktére polega na odwroceniu czy prze-
wroceniu porzadku warto$ci: warto$ci wyzsze zostajg uznane za wartosci nizsze,
a nizsze za wyzsze. To, co dobre, staje si¢ zlem, staboscig, a to, co zte, staje si¢
dobrem, przejawem mocy (zdrowia), np. przelotne zwigzki i kontakty seksualne czy
pornografia jest czym§ catkiem normalnym?’. Chodzi rowniez o antywychowaw-
cze oddzialywanie tych dorostych, ktérzy okazujg si¢ naiwni i cyniczni. ,,Naiwnos¢
dorostych polega na przyktad na nadopiekunczosci wobec dzieci i mlodziezy, na
tolerowaniu bledoéw popetnianych przez wychowankow, a takze na obdarzaniu ich
takim stopniem wolnosci i zaufania, do ktorego jeszcze nie dorosli. Z kolei cynizm
ludzi dorostych [organizacji i korporacji — JK] wynika gldwnie z checi finansowe-
go bogacenia si¢ na stabosci czy naiwnoSci dzieci i mtodziezy. Cyniczni i okrutni
dorosli to ci, ktorzy sprzedaja nieletnim alkohol, papierosy, narkotyki, pornografig,
toksyczne, demoralizujace czasopisma, filmy propagujqce przemoc czy programy
«wychowawcze» pozbawione pozytywnych wzorcow i warto$ci’™?®.

Metoda wychowawcza podkreSlajaca stawianie wymagan i egzekwowanie
konsekwencji popetnianych bledow jest wielkim dziedzictwem nauczania $w. Jana
Pawtla I, ktory nigdy nie tudzit mtodych tanimi obietnicami. Jedno z wazniejszych
jego przestan dla mtodych Polakéw zawierato si¢ w stowach prosby-apelu wypo-
wiedzianej na Jasnej Gorze w 1983 roku, a przypomnianej na Westerplatte (1987):
,»Musicie od siebie wymagaé, nawet gdyby inni od Was nie wymagali!”. Papiez
mowil mtodym o mocy ducha, mocy sumien i serca, mocy taski i charakteréw, ktére
sg nieodzowne w pracy nad sobg (samowychowaniu). Méwit o prawach i obowigz-
kach: ,,Kazdy z Was, mtodzi Przyjaciele, znajduje tez w zyciu jakie$ swoje « Wester-
platte». Jaki§ wymiar zadan, ktdre trzeba podjac i wypetnié¢. Jakas stuszng sprawe,
o ktora nie mozna nie walczy¢. Jaki§ obowiazek, powinnos$¢, od ktorej nie mozna
si¢ uchyli¢. Nie mozna «zdezerterowacy. Wreszcie — jakis porzadek praw 1 wartosci,
ktore trzeba «utrzymaé» i «obronicy, tak jak to Westerplatte, w sobie i wokot siebie.
Tak obroni¢ — dla siebie i dla innych”?. W tej metodzie wychowawczej konieczna
jest konsekwencja i zaufanie. Maciej Zigba OP zauwazyt, ze w przypadku Papieza
skutecznos¢ tej metody opierata si¢ na czterech filarach: ,,Primo, trzeba mlodziezy
dowies¢ autentyzmu swego zaangazowania — ze nie chodzi nam o poprawg staty-

26 Por. N. Frye, Wielki kod. Biblia i literatura, tt. A. Fulifiska, Bydgoszcz 1998.
27 G. Kuby, dz. cyt., s. 185-208.
28 M. Dziewicki, dz. cyt., s. 73.

2 Jan Pawet 11, ,,Do korica ich umitowat”. Trzecia wizyta duszpasterska w Polsce,
8—14 czerwca 1987 rok, Citta del Vaticano 1987, s. 157.
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styk badz indoktrynacjg, lecz ze jest si¢ z nig i dla niej. Dlatego, secundo, nie wolno
mtlodziezy schlebia¢ lub traktowa¢ infantylnie — nalezy jej mowi¢ rdwniez o praw-
dach trudnych, nie obawiac¢ si¢ stawia¢ wymagan. Tertio, nalezy tez rozmawiac z nig
o sprawach najwazniejszych: o sensie zycia, o powolaniu, o problemach w otacza-
jacej ja rzeczywistosci. Quarto, nie wolno obawiac si¢ dialogu, trzeba wshuchac sig
w nadzieje i troski mtodych ludzi™*°.

Dojrzaty wychowawca zdaje sobie wreszcie sprawg, ze nie jest mozliwe wycho-
wanie bez trudnosci (stresow) i cierpienia. Nie powinien chroni¢ mtodych przed ta-
kimi bolesnymi doswiadczeniami, ktore sg najczesciej konsekwencja ich wlasnych
stabos$ci, naiwno$ci i bledow. ,,Cierpienie madrze wykorzystane wychowawczo
otwiera wychowankowi oczy. Uczy odr6zniania dobra od zta, prawdy od klamstwa,
szczescia od kryzysu zycia. Wzorem jest tu madrze kochajacy ojciec z przypowiesci
Jezusa (Lk 15,11-32), ktory nie cofa milosci wobec btadzacego syna, ale tez nie
przeszkadza mu cierpie¢ (...). Cierpienie nie jest dramatem. Jest bolesng informa-
cja o popetionych biedach czy toksycznych wigziach. Ta bolesna informacja moze
cztowieka przemienic¢ i uczy¢ sztuki zycia. Dramatem nie jest cierpienie, lecz trwa-
nie w bledzie, naiwnosci czy grzechu mimo rosngcego niepokoju i cierpienia™!.

Wskazane metody nie wyczerpuja koniecznych form i srodkéw oddziatywania
wychowawczego, ktore w pelni uksztattowatyby osobowos$¢ mtodego cztowieka, tj.
»cztowieka nowego” (Ef 4,20—24)%?: zintegrowanego wewnetrznie, posiadajgcego
siebie w dawaniu siebie, realizujacego siebie poprzez stuzbe¢ blizniemu, dojrzatego
i wolnego, czlowieka czystego serca, prawego sumienia i szczerej wiary.

Wspolczesne oddziatywania wychowawcze w domu i w szkole nie zaktadaja
¢wiczenia woli 1 uczu¢ (istotny jest intelekt), a przeciez sprawnos$ci te muszg by¢
integralnie nabyte droga wytrwatosci (,,droga wzrastania”; por. Parati semper, 14)
w podejmowaniu wszelkich wysitkow i ksztattowaniu charakteru. Proces sekula-
ryzacji i globalizacji zmierza do sprowadzenia wiary i mitosci do sfery prywatnej
i wewnetrznej, proponuje wychowanie bez konfesyjne — moralno$é¢ laicka pozo-
stajacg w sprzecznos$ci z religiag objawiong (biblijng). W tej wizji Kosciodt i trady-
cyjna pedagogika katolicka sa postrzegane jako instytucje promujace szczeg6lne
uprzedzenia i ingerujagce w wolno$¢ cztowieka. Ponadto ,,zyjemy — jak zauwaza
papiez Franciszek — w spoteczenstwie informatycznym, dostarczajagcym nam cha-
otycznie danych, wszystkich na tym samym poziomie, i w koncu prowadzi to nas
do straszliwej powierzchownosci w chwili postawienia kwestii moralnych. W re-

30 M. Zieba, ,,Jestem z wami”. Kompendium tworczosci i nauczania Karola Wojiyty — Jana
Pawla I, Krakéw 2010, s. 236n.

31 M. Dziewicki, dz. cyt., s. 75n.

32 Ideat ,,nowego cztowieka” proponowat $w. Pawel w swoich Listach (por. Rz 6,6; 12,2;
1 Kor 2,16; 2 Kor 4,16; 5,17; Kol 3,9). Na tej bazie sluga Bozy ks. Franciszek Blachnicki
zaproponowal ,,pedagogic nowego czlowieka”; por. F. Blachnicki, Charyzmat ,, Swiatlo-Zycie”.
Teksty podstawowe, Kroscienko 1987, s. 27—39.
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zultacie konieczna okazuje si¢ edukacja, ktora nauczytaby krytycznego myslenia
i proponowala proces dojrzewania w kregu warto$ci” (EG 64). W adhortacji Amo-
ris laetitia papiez wskazuje na ,,rado$¢ [i pigkno] mitosci”, gdyz tylko ona ,,umie
znalez¢ droge, jest kompasem, ktory nam jg wskazuje” (por. AL 1.126—130.291).
Mitos¢ jest wigc warto$cia ,,najwigksza” (1 Kor 13,13; por. Ef 14,1), gdyz trwa (me-
nein) w terazniejszosci i dotyka czasow eschatologicznych — jest na cate zycie (por.
J3,16; 15,9); jest ,,mozliwa i mozemy jg realizowac, bo jesteSmy stworzeni na obraz
Boga [Mitosci]” (DCE 39; por. 1 J 4,8). Pedagogika katolicka naucza i wychowuje
do takiej mitosci i do takiej mitosci chce doprowadzi¢ kazdego cztowieka.

UPBRINGING INTO (JOYFUL) BEAUTIFUL LOVE
SUMMARY

The article is an attempt to answer the three questions: How to raise children in the
context of the re-evangelization of Europe? What characterizes narrative pedagogy? How to
bring up children into beautiful, joyful love in the modern world? Contemporary education
at home and at school does not involve the exercise of will and feelings (intellect is vital),
while these qualities should be integrally acquired through persistence in taking all the efforts
and shaping one’s character. The process of secularization and globalization leads to limiting
faith and love to an internal, private sphere and offers lay morality contradicting the revealed
religion. In this vision of upbringing, the Church and the traditional Catholic pedagogy are
seen as institutions promoting specific prejudices and interfering in a man’s freedom. What
is needed is education that teaches critical thinking and proposes a process of value-driven
maturation. One of the values is ,,joy [and beauty] of love” since only this love ,,can find the
way and is a compass which shows it” (see: Amoris laetitia 1.126—130.291). Catholic peda-
gogy teaches such love and wants to lead everyone to it.

DIE ERZIEHUNG ZUR SCHONEN (FROHLICHEN) LIEBE
ZUSAMMENFASSUNG

Im vorliegenden Artikel bemiiht man sich drei Fragen zu beantworten: Wie sollte die Er-
ziehung im Kontext der Re-Evangelisierung aussehen? Was zeichnet die Erlebnispddagogik
aus? Wie sollte man heutzutage zur schonen Liebe erziehen? Die heutigen Erziehungsein-
fliisse zu Hause und in der Schule umfassen weder Ubung der Willensstirke noch emotio-
nale Entwicklung (wichtig ist nur der Intellekt), und doch miissen die genannten Féhigkeiten
erworben werden, indem man ausdauernd auf seine Ziele hinarbeitet und seinen Charakter
gestaltet. Der Prozess der Sékularisierung und Globalisierung neigt dazu, Glaube und Liebe
auf die Privatsphére sowie auf den ganz privaten Bereich des Menschen zuriickzufiihren. Die
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Sakularisierung des gesellschaftlichen Lebens schligt die weltliche Moral vor, die in Konf-
likt mit der offenbarten Religion gerit. In dieser Sicht werden sowohl Kirche als auch tradi-
tionelle katholische Erziehung als Institutionen wahrgenommen, die insbesondere Vorurteile
und Einmischung in die Freiheit des Menschen begiinstigen. Inzwischen braucht man eine
Erziehung, die kritisches Denken fordern und menschlichen Reifungsprozess im Bereich der
Werte stirken wiirde. Einer der angesprochenen Werte ist “Freude [und Schoénheit] der Li-
ebe”, denn ausschlieBlich sie “kann den Weg finden, ist ein Kompass, der uns den Weg zeigt”
(vgl. Franziskus Amoris laetitia 1. S. 126-130. 291). Katholische Pddagogik lehrt, erzieht und
flihrt jeden Menschen zu solch einer Liebe.
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WPROWADZENIE

Potencjalna obecno$¢ w naszym kraju imigrantdw z Syrii w dzisiejszej sytu-
acji spoteczno-politycznej Europy wywotuje skrajnie odmienne reakcje. Wynego-
cjowane przez poprzednig ekipe rzadowa tzw. kwoty uchodzcow sa kwestionowa-
ne lub catkowicie odrzucane przez wielu politykow Prawa i Sprawiedliwosci. Po
zamachach w Brukseli 22 marca 2016 roku premier Beata Szydto kategorycznie
stwierdzita, ze nie widzi mozliwosci, aby Polska w ogole przyjeta uchodzcow z Bli-
skiego Wschodu. Powszechnie krytykowana jest polityka tzw. multikulturalizmu,
ktora w Europie Zachodniej miata doprowadzi¢ do powstania swoistych gett religij-
nych i etnicznych. Szczegodlnie w krajach srodkowoeuropejskich narasta nieche¢ do
przedstawicieli innych niz dominujace religii. Na portalach internetowych lawino-
wo wzrost poziom tzw. hejtu, czyli wpisoOw i komentarzy, ktore s wyrazem niena-
wisci 1 wrogosci przede wszystkim wobec $wiata islamu. Jednoczesnie srodowiska
liberalne 1 lewicowe optuja za kontynuacja polityki otwartosci, wskazujac nie tylko
na kwesti¢ czg¢sciowej odpowiedzialno$ci panstw europejskich za sytuacje na Bli-
skim Wschodzie, ale réwniez przewidujac ostateczne korzysci natury ekonomicznej
i kulturowej, wynikajace ze stymulujgcej rozwdj obecnosci w Europie przedstawi-
cieli innych kultur i religii.

Konferencja, w ktorej bierzemy udzial, nosi miano papieskiej. Postanowitem
zatem skonfrontowac nas wszystkich z wybranymi biblijnymi tekstami zrodtowymi,
kluczowymi dla idei chrzescijanskich oraz z nauczaniem trzech ostatnich biskupow
Rzymu w kwestii imigracji i uchodzstwa. Czyni¢ to w nadziei, ze utatwiag nam one
i ozywia dyskusje, jaka jest przewidywana po wystapieniach prelegentow. Cytowa-
ne teksty nie odnosza si¢ stricte do mtodych ludzi, lecz dotycza czlowieczenstwa
w ogoble; nie mam wszakze watpliwosci, ze majg one rdwniez zastosowanie w na-
szych rozwazaniach na temat tozsamosci mtodziezy.

* Prof. dr hab. Mirostaw Palaton, ur. 1966 w Ostrodzie, Dziekan Wydziatu Nauk Spolecznych
Akademii Pomorskiej w Stupsku na kadencj¢ 2016-2020.
** materiaty z migdzyuczelnianej konferencji ,, Tozsamo$¢ mtodziezy” — Elblag, 12 maja 2016 1.
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Kiedy za$ nastat gtéd w tym kraju, Abram udat si¢ do Egiptu, aby si¢ tam zatrzy-
mac jako przybysz gdyz w kraju byt wielki gtéd (Rdz 12,10).

Ale oni odparli: Idz precz! I méwili: Jeden Jedyny przyszedl tu jako przybysz,
a teraz chce by¢ sgdzig. Postapimy z toba gorzej niz z nimi. Potem bardzo napierali
na tego meza, na Lota, i podeszli, aby wytama¢ drzwi (Rdz 19,9).

Takze swojej winnicy nie obieraj doszczetnie i nie zbieraj winogron pozostatych
po winobraniu. Pozostaw je dla ubogiego i dla obcego przybysza. Ja, Pan, jestem
Bogiem twoim (Kpt 19,10).

Jezeli w waszej ziemi zamieszka z tobg obcy przybysz, nie bedziesz go gnebit.
Obcy przybysz, ktory mieszka z wami, niech bedzie jako tubylec posrod was sa-
mych; bedziesz go mitowat jak siebie samego, gdyz i wy byliscie obcymi przyby-
szami w ziemi egipskiej; Ja, Pan, jestem Bogiem waszym (Kpt 19,33-34).

A gdy bedziecie za¢ zboze ziemi waszej, to nie bedziesz zgt przy zniwie swo-
im pola swego do samego konca i nie bedziesz zbieral poktosia po swoim zniwie,
pozostaw je dla ubogiego i dla obcego przybysza; Ja, Pan, jestem Bogiem waszym
(Kpt 23,22).

Jezeli zubozeje twoj brat i podupadnie, to ty go wspomozesz na rowni z obcym
przybyszem czy tubylcem, aby mogt zy¢ obok ciebie (Kpt 25,35).

Gdyz Pan, wasz Bog, jest Bogiem bogéw i Panem pandéw, Bogiem wielkim,
poteznym i strasznym, ktory nie ma wzgledu na osob¢ ani nie przyjmuje daréw, On
wymierza sprawiedliwos¢ sierocie i wdowie, a mituje obcego przybysza, dajagc mu
chleb i odziez. Wigc 1 wy mitujcie obcego przybysza, gdyz sami byliScie obcymi
przybyszami w ziemi egipskiej (Pwt 10,17-19).

Wtedy przyjdzie Lewita, poniewaz nie ma on dziatu i dziedzictwa z toba, oraz
obcy przybysz, sierota i wdowa, ktorzy sa w twoich bramach, i beda jedli, i nasyca
si¢, aby ci btogostawit Pan, Bog twoj, w kazdym dziele twojej reki, ktore bedziesz
wykonywal (Pwt 14,29).

Nie gardz Edomitg, gdyz jest twoim bratem, i nie gardz Egipcjaninem, gdyz
byles w jego ziemi obcym przybyszem (Pwt 23,8).

Nie czyn krzywdy najemnikowi, biedakowi i ubogiemu z twoich braci albo
z obcych przybyszow, ktorzy sa w twojej ziemi, w twoich bramach (Pwt 24,14).

Wtedy powiesz przed Panem, Bogiem twoim: Usungtem z domu to, co §wigte,
udzielitem z tego takze Lewicie, obcemu przybyszowi, sierocie i wdowie, zgodnie
ze wszystkimi twoimi przykazaniami, jakie mi date$. Nie przekroczytem i nie zapo-
mniatem zadnego z twoich przykazan (Pwt 26,13).

W czasach, gdy rzadzili sedziowie, nastat gtéd w kraju. Wtedy wyszedt z Betle-
jemu judzkiego pewien maz wraz ze swoja zong i dwoma synami, aby 0sig$¢ jako
obcy przybysz na polach moabskich. On nazywat si¢ Elimelech, a jego zona Noemi,
synowie jego za§ Machlon i Kilion; byli to Efratejczycy z Betlejemu judzkiego.
I przyszli na pola moabskie i przebywali tam. Potem umar} Elimelech, maz Noemi,

! Wszystkie cytaty sa zaczerpnicte z Biblii Warszawskiej: Biblia to jest Pismo Swiete Starego
i Nowego Testamentu. Nowy przeklad, z jezykoéw hebrajskiego i greckiego opracowany przez Ko-
misj¢ Przektadu Pisma Swigtego, Towarzystwo Biblijne w Polsce, Warszawa 1995.
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i pozostata ona sama wraz z dwoma swoimi synami. Ci wzi¢li sobie za zony Mo-
abitki: jedna nazywala si¢ Orpa, a druga nazywata si¢ Rut; i mieszkali tam okoto
dziesigciu lat (Rt 1,1-4).

Jezeli obcego przybysza, sieroty i wdowy nie bedziecie uciskac i krwi niewinnej
przelewac¢ na tym miejscu ani tez chodzi¢ za cudzymi bogami na wlasna zgube, wte-
dy sprawig, ze bgdziecie mieszka¢ na tym miejscu, w ziemi, ktora datem waszym
ojcom, od wiekow na wieki (Jr 7,6-7).

Oto ksigzeta izraelscy w tobie, kazdy zadufany w sile swojego ramienia, przele-
waja krew. U ciebie lekcewazy si¢ ojca i matke, u ciebie dopuszczaja si¢ gwattu nad
obcym przybyszem, u ciebie krzywdzi si¢ sieroty i wdowy (Ez 22,6-7).

Lud pospolity popetnia gwalt i dopuszcza si¢ rabunku; uciskajg ubogiego i bied-
nego i bezprawnie krzywdzi si¢ obcego przybysza (Ez 22,29).

Podzielicie t¢ ziemi¢ migdzy siebie wedlug plemion izraelskich. Podzielicie ja
losem jako wlasno$¢ dziedziczng miedzy siebie i obcych przybyszow, ktérzy miesz-
kajg wsrod was i zrodzili dzieci wsrod was. Bedg oni u was jako tubylcy wsrod
synow izraelskich. Wraz z wami otrzymajg losem na wlasno$¢ dziedziczng wérdd
plemion izraelskich. Wsrdd tego plemienia, gdzie obcy przybysz przebywa, dacie
mu jego wlasno$¢ dziedziczng, méwi Wszechmocny Pan (Ez 47,21-23).

Wtedy przyjde do was na sad i rychto wystapie jako oskarzyciel czarownikow,
cudzotoznikow i krzywoprzysiezcow, tych, ktorzy uciskaja najemnika, wdowe i sie-
rote, gnebig obcego przybysza, a mnie si¢ nie bojg — mowi Pan Zastgpow (Ml 3,5).

Gdy za$ Jezus narodzit si¢ w Betlejemie judzkim za kréla Heroda, oto medrcy
ze Wschodu przybyli do Jerozolimy i pytali: Gdzie jest ten nowo narodzony krol zy-
dowski? Widzieli§my bowiem gwiazde¢ jego na Wschodzie i przyszliémy odda¢ mu
pokton. Gdy to ustyszat krél Herod, zatrwozyt si¢, a z nim cala Jerozolima. I zgro-
madziwszy wszystkich arcykaplanow i nauczycieli ludu, wypytywat ich, gdzie si¢
ma Chrystus narodzi¢? A oni mu rzekli: W Betlejemie judzkim; bo tak napisat pro-
rok: I ty, Betlejemie, ziemio judzka, wcale nie jeste§ najmniejsze migdzy ksigzecy-
mi miastami judzkimi, z ciebie bowiem wyjdzie wodz, ktory pas¢ bedzie lud moj
izraelski. Wowczas Herod przywotal potajemnie medrcoéw, doktadnie dowiedziat
si¢ od nich o czasie pojawienia si¢ gwiazdy. I postat ich do Betlejem i rzekt: Idzcie,
doktadnie si¢ dowiedzcie o dziecieciu, a gdy je znajdziecie, doniescie mi, abym
i ja poszedt odda¢ mu poklon. Oni za$, wystuchawszy kréla, odeszli. A oto gwiaz-
da, ktora ujrzeli na Wschodzie, wskazywata im drogg, a doszedlszy do miejsca,
gdzie bylo dziecie, zatrzymata si¢. A ujrzawszy gwiazde, niezmiernie si¢ urado-
wali. I wszedlszy do domu, ujrzeli dzieci¢ z Marig, matka jego, i upadiszy, oddali
mu poklon, potem otworzywszy swoje skarby, ztozyli mu w darze ztoto, kadzidto
i mirr¢. A ostrzezeni we $nie, by nie wracali do Heroda, inna droga powrdcili do
ziemi swojej. A gdy oni odeszli, oto aniot Panski ukazat si¢ we $nie Jozefowi i rzekt:
Wstan, wez dzieci¢ oraz matke jego i uchodz do Egiptu, a badz tam, dopdki ci nie
powiem, albowiem Herod be¢dzie poszukiwat dzieciecia, aby je zgladzi¢. Wstat wiec
1 wzigl dzieci¢ oraz matke jego w nocy, i udat si¢ do Egiptu. I przebywat tam az
do $mierci Heroda, aby sie spehito, co powiedziat Pan przez proroka, méwigcego:
Z Egiptu wezwatem syna mego (Mt 2,1-15).

Nie masz bowiem réznicy miedzy Zydem a Grekiem, gdyz jeden jest Pan
wszystkich, bogaty dla wszystkich, ktoérzy go wzywaja (Rz 10,12).
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On zas, cheac sig¢ usprawiedliwi¢, rzekt do Jezusa: A kto jest bliznim moim? A Je-
zus, nawigzujac do tego, rzekl: Pewien czlowiek szedt z Jerozolimy do Jerycha
1 wpadl w rece zbdjcow, ktdrzy go obrabowali, poranili i odeszli, zostawiajac go
na pot umar}ego Przypadkiem szedt ta droga jakis kap’fan i zobaczywszy go, prze-
szedl mimo. Podobnie i lewita, gdy przyszedt na to miejsce i zobaczyi £o, przeszedl
mimo. Pewien Samarytamn za$, podrozujac t@dy, podjechat do nlego i ujrzawszy,
ulitowat si¢ nad nim. I podszediszy opatrzyt rany jego, zalewajgc je oliwg 1 winem,
po czym wsadzit go na swoje bydle, zawidzt do gospody i opiekowat si¢ nim. A na-
zajutrz dobyt dwa denary, dat je gospodarzowi i rzekt: Opiekuyj si¢ nim, a co wydasz
ponad to, ja w drodze powrotnej oddam ci. Ktory z tych trzech, zdaniem twoim, byt
bliznim temu, ktory wpadt w rece zbdjcoOw? A on rzekt: Ten, ktéry si¢ ulitowal nad
nim. Rzekt mu Jezus: 1dzZ, i ty czyn podobnie (Lk 10,29-37).

PAPIEZ JAN PAWEL II?

Wypada na koniec, przynajmnlej w zwigztych stowach, wypowiedziec¢ s16; na
temat tak zwanej emigracji za praca. Jest to zjawisko stare, ktore jednak wciaz si¢
odnawia. Réwniez obecnie posiada ono wielkie rozmiary z powodu komplikacji
wspolczesnego zycia. Cztowiek ma prawo do opuszczenia kraju swego pochodzenia
z réznych motywow, azeby szuka¢ warunkow zycia w innym kraju, ma tez prawo
powrotu do swego kraju. Fakt taki z pewno$cia nie jest pozbawiony trudno$ci wie-
lorakiej natury, przede wszystkim jednak stanowi na ogot strate dla kraju, z ktérego
si¢ emigruje Odchodzi cztowiek, a zarazem cztonek wielkiej wspdlnoty zjedno-
czone] hlstorlq, tradycja, kulturq, aby rozpoczqc zycie posrod innego spoteczenstwa
zwigzanego inna kulturg i naJ CZQSCIC] tez innym jezykiem. Ubywa przy tym podmiot
pracy, ktory wysitkiem swojej mysli czy swoich rak mogiby przyczyni¢ si¢ do po-
mnozenia dobra wspolnego wlasnego kraju. Ow wysitek i 6w wktad zostaje oddany
innemu spoleczenstwu, ktére ma poniekad mniejsze do tego prawo niz wlasna oj-
czyzna.

A jednak — jesli nawet emigracja jest pewnym ztem — jest to w okreslonych
okolicznoS$ciach tzw. zto konieczne. Trzeba uczynic’ wszystko — i z pewno$cig wiele
si¢ czyni w tym celu — azeby to zto w znaczeniu materialnym nie pomqgn@lo za soba
wickszych szkdd w znaczeniu moralnym, owszem, by — o ile mozno$ci — przymoslo
nawet dobro w zyciu osobistym, rodzinnym i spotecznym emigranta, zar6wno gdy
chodzi o kraj, do ktorego przybywa, jak tez o ojczyzne, ktorg opuszcza. W tej dzie-
dzinie ogromnie wiele zalezy od wlasciwego prawodawstwa — w szczeg6lnosci gdy
chodzi o uprawnienia cztowieka pracy. Pod tym przede wszystkim katem widzenia
sprawa ta wchodzi w kontekst niniejszych rozwazan.

Rzecza najwazniejsza wydaje si¢ to, azeby cztowiek pracujacy poza swym oj-
czystym krajem, czy to jako staly emigrant, czy tez w charakterze pracownika sezo-
nowego, nie byt w zakresie uprawnien zwigzanych z pracg uposledzany w stosunku
do innych ludzi pracy w danym spoteczenstwie. Emigracja za pracg nie moze w za-
den sposob stawac si¢ okazjg do wyzysku finansowego lub spotecznego. O stosunku

2 Wszystkie cytaty pobrane ze strony: http://www.nauczaniejp2.pl [dostep: 30.04.2016].



WIELOKULTUROWOSC A TOZSAMOSC MEODEGO CZLOWIEKA 281

do pracownika — imigranta muszg decydowac te same kryteria, co w stosunku do
kazdego innego pracownika w tym spoleczenstwie. Warto§¢ pracy musi by¢ mie-
rzona tg samg miara, a nie wzgledem na odmienng narodowos¢, religie czy rasg.
Tym bardziej nie moze by¢ wyzyskiwana sytuacja przymusowa, w ktorej znajduje
si¢ emigrant. Wszystkie te okoliczno$ci musza stanowczo ustapi¢ — oczywiscie przy
uwzglednieniu szczegdtowych kwalifikacji — wobec podstawowej wartos$ci pracy,
ktora zwigzana jest z godnoscig ludzkiej osoby. Trzeba przypomnieé tu raz jeszcze
podstawowa zasade: hierarchia wartosci, glgboki sens samej pracy domaga sig, by
kapitatl shuzyl pracy, a nie praca kapitatowi (Laborem exercens, 23).

Ta pigckna ziemia jest rownoczesnie i ziemig trudng. Kamienistg. Gorska. Nie
tak urodzajna, jak réwniny nad Wistg. I dlatego tez od tej podkarpackiej, podta-
trzanskiej ziemi niech mi bedzie wolno odwotaé si¢ do tego, co zawsze byto bliskie
polskiemu sercu: umitowanie ziemi i praca na roli. Nikt nie zaprzeczy, ze kryje si¢
w tym nie tylko sprawa serca, watek uczuciowy, ale takze wielki problem spotecz-
no-ekonomiczny. Strony tutejsze szczegdlnie dobrze znaja ten problem, bo wlasnie
stad, gdzie byl najwigkszy niedostatek ziemi i czgsto wielka bieda, emigrowali lu-
dzie, daleko poza Polskg i poza ocean. Tam szukali pracy i chleba — i znajdowali je.
Dzisiaj pragne im wszystkim, po catym §wiecie — a zwlaszcza w Ameryce: tam ich
najwigcej — gdziekolwiek sa, powiedzie¢ ,,Szczg$¢ Boze”. Niech nie zapominaja
Ojczyzny, rodziny, Kosciota, modlitwy — wszystkiego, co stad wyniesli. Bo chociaz
musieli emigrowa¢ z braku dobr materialnych, to przeciez wyniesli stad wielkie
bogactwo i dziedzictwo duchowe. Niech pilnuja, aby stawszy si¢ materialnie bo-
gatymi, duchowo nie zubozeli. Aby stawszy si¢ Amerykanami, nie przestali by¢
goralami. Ani oni, ani ich dzieci, ani wnuki (Homilia w czasie Mszy sw., Nowy Targ,
8 czerwca 1979 roku).

Istnieje, rzecz jasna, takze prawo do emigracji. U podstaw tego prawa — jak
przypomina bt. Jan XXIII w encyklice Mater et magistra — lezy zasada powszech-
nego przeznaczenia dobr tego §wiata (por. nn. 30 i 33). Jest oczywiscie zadaniem
rzadow regulowanie procesow migracyjnych w duchu pelnego poszanowania god-
nos$ci 0sob 1 potrzeb ich rodzin, a takze w $wietle wymogoéw spoleczenstw, ktore
przyjmujg imigrantdéw. Istniejg juz w tej dziedzinie umowy migdzynarodowe chro-
nigce emigrantéw, jak rowniez tych, ktorzy szukaja w innych krajach schronienia
lub azylu politycznego. Umowy te moga by¢ jeszcze udoskonalone (Oredzie Jan
Pawla IT na Swiatowy Dziert Migranta i Uchodzcy, 19 kwietnia 2004 roku).

PAPIEZ BENEDYKT XVI?

Na szerokim polu migracji macierzynska troska Kos$ciota wyraza si¢ w réznych
kierunkach. Z jednej strony, migracja postrzegana jest w aspekcie ubostwa i cierpie-
nia, ktore nierzadko powoduja dramaty i tragedie. W tej dziedzinie koncentrujg si¢
réznorakie dziatania, majace na celu zaspokojenie licznych potrzeb, dzigki wielko-
dusznemu poswigceniu pojedynczych oséb i grup, stowarzyszen wolontariatu i ru-
chow, grup parafialnych i organizacji diecezjalnych, we wspotpracy ze wszystkimi

3 Wszystkie cytaty pobrane ze strony: http://www.opoka.org.pl/biblioteka [dostep: 30.04.2016].
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ludzmi dobrej woli. Z drugiej strony, Kosciot nie omieszkuje wskazywaé pozytyw-
nych aspektdw, wielkiego potencjatu i mozliwosci, jakie niesie z soba rzeczywistos¢
migracji. W tym wzgledzie wazng role odgrywaja osrodki dla cudzoziemcow, ktore
ulatwiaja i wspierajg integracje imigrantow, ubiegajacych si¢ o azyl i uchodzcow
w nowym konteks$cie spoleczno-kulturowym, z uwzglednieniem wymiaru religijne-
g0, istotnego w zyciu kazdego cztowieka (...).

Kosciodt i rézne organizacje, ktoére powstaja z jego inspiracji, w odniesieniu do
migrantow i uchodzcoéw powinny unikaé ryzyka ograniczenia si¢ do zwyklej opie-
kunczosci i stara¢ si¢ promowac autentyczng integracje ze spoteczenstwem, ktore-
go wszyscy cztonkowie beda aktywnie i odpowiedzialnie angazowac si¢ dla dobra
innych, wielkodusznie wnosi¢ swoj wkiad, cieszac si¢ w pelni prawami obywatel-
skimi i dzielgc te same prawa i obowiazki. Osoby, ktore emigruja, zywig ufnosé
i nadzieje, ktore je pokrzepiaja w poszukiwaniu lepszych warunkow zycia. Jednakze
szukaja one nie tylko polepszenia swojej sytuacji ekonomicznej, spotecznej czy po-
litycznej. Prawda jest, ze decyzja o wyjezdzie czgsto podyktowana jest przez strach,
przede wszystkim wtedy, kiedy do ucieczki zmuszaja prze§ladowania i przemoc,
a opuszczenie rodziny i dobytku, ktory w jakiejs mierze umozliwial przetrwanie,
wywoluje szok. Jednakze cierpienie, ogromna strata i niejednokrotnie poczucie wy-
obcowania w sytuacji niepewnej przysztosci nie niweczg marzen o odbudowaniu
zycia, z nadziejg i odwagq, w obcym kraju. W rzeczywistos’ci ci, ktorzy migruja,
ufaj 3, ze zostang przyjeci, otrzymaja solidarna pomoc i spotkaja osoby, ktore rozu-
mlej ac trudnosci i tragedi¢ swoich bliznich, a takze dostrzegajqc roézne ich warto$ci
1 zasoby, beda gotowe okazywacé sobie ludzka zyczliwos¢ i dzieli¢ si¢ dobrami ma-
terialnymi z potrzebujacymi i poszkodowanymi. Trzeba bowiem przypomniec, ze
«powszechna solidarno$¢, ktora jest faktem i dobrodziejstwem dla nas, jest rowniez
powinnoscia» (encyklika Caritas in veritate, 43). Migranci i uchodzcy moga, obok
trudnosci, dzigki nowym wigziom doswiadczy¢ goscinnosci, co zacheci ich do wno-
szenia wkladu w dobrobyt kraju, do ktorego przybyli, poprzez wykorzystywanie
swoich umiej¢tnosci zawodowych, swojego dziedzictwa spoteczno-kulturowego
1 czesto takze poprzez swoje §wiadectwo wiary, ktore pobudza wspolnoty o dawnej
tradycji chrzescijanskiej, zachgcajac je do spotkania z Chrystusem, i wzywa do po-
znawania KoS$ciota.

Oczywiscie, kazde panstwo ma prawo regulowac imigracje i prowadzi¢ polityke
podyktowana ogolnymi wymogami dobra wspdlnego, zawsze jednak zapewniajac
poszanowanie godnosci kazdej osoby ludzkiej. Prawo cztowieka do migrowania —
jak przypomina konstytucja soborowa Gaudium et spes w n. 65 — nalezy do podsta-
wowych praw ludzkich, wraz z przyshugujacym kazdemu wyborem osiedlenia sig¢
tam, gdzie jak sadzi, bedzie mogl lepiej wykorzystywaé w zyciu swoje zdolnosci,
aspiracje i projekty (Oredzie na Swiatowy Dziert Migranta i Uchodzcy, 2013).



WIELOKULTUROWOSC A TOZSAMOSC MEODEGO CZLOWIEKA 283

PAPIEZ FRANCISZEK*

W obliczu tragedii dziesigtkow tysiecy uchodzcéw uciekajgcych przed Smiercig
z powodu wojny i glodu, (...) apeluj¢ do parafii, wspdlnot zakonnych, klasztorow
i sanktuariow calej Europy, aby wyrazi¢ konkretno$¢ Ewangelii i przyjac¢ rodzing
uchodzcow (wypowiedz w nawigzaniu do wspomnienia btogostawionej Matki Tere-
sy z Kalkuty).

Byloby w pewnym sensie cyniczng postawg gloszenie praw cztowieka i jedno-
czesne lekcewazenie czy tez unikanie odpowiedzialnosci za mg¢zczyzn i kobiety, kto-
rzy zmuszeni do opuszczenia swych ziem umierajg w drodze lub nie spotykaja si¢
z miedzynarodowg solidarno$cia. Potrzebne jest ,,powazne i odpowiedzialne spoj-
rzenie polityczne obejmujace wszystkie poziomy; globalny, kontynentalny, w skali
makroregiondow, w wymiarze relacji miedzy narodami az do poziomu krajowego
i lokalnego”. Z jednej strony sa ,,wspaniate do§wiadczenia petne czlowieczenstwa,
otwarcia 1 gosciny”. ,,Ale z drugiej sg niestety opowiesci, ktore wywotuja placz
i zawstydzenie” (z przemowienia wygtoszonego do kilku nowych ambasadorow przy
Stolicy Apostolskiej).

Tak, jak nikt nie chcial wzig¢ na siebie odpowiedzialnosci za upokarzanego
i skazanego Jezusa, tak obecnie nikt nie chce bra¢ na siebie ci¢zaru odpowiedzial-
nosci za los uchodzcow (z homilii podczas mszy w Niedziele Palmowg).

Odwiedzili$my jeden z obozéw dla uchodzcow, ktérzy pochodza z Iraku, Afga-
nistanu, Syrii, Afryki, z wielu krajow. Razem z patriarcha Bartlomiejem i arcybisku-
pem Hieronimem pozdrowili§my okoto 300 uchodzcéw, kazdego po kolei. Wsrod
nich bylo wiele dzieci. (...) Niektore z tych dzieci byly $§wiadkami $mierci swych
rodzicoéw i kolegow, ktorzy utoneli w morzu. Widziatem tyle bolu (w Watykanie po
powrocie z greckiej wyspy Lesbos).

Oto dwa gesty: Jezus myje stopy, a Judasz sprzedaje go za srebrniki. My tutaj
razem, wywodzacy si¢ z roznych religii i kultur, ale dzieci tego samego Ojca, bra-
cia, oraz ci, ktorzy kupuja bron po to, by sia¢ zniszczenie. Wszyscy dokonujemy
gestu braterstwa i wszyscy mowimy: jesteSmy inni, réznimy si¢, mamy rozne religie
1 kultury, ale jesteSmy bra¢mi i chcemy zy¢ w pokoju. Kazdy z was niesie swoja hi-
storie, tyle krzyzy, tyle bolu, ale ma tez otwarte serce, ktore chce braterstwa. Niech
kazdy z was w jezyku swej religii modli si¢ do Boga, aby to braterstwo szerzylo si¢

4 Cytaty pobrane z nastepujgcych stron (wedlug kolejnosci cytowania): http://niezalezna.
pl/70933-papiez-franciszek-i-imigranci [dostep: 15.09.2015], http://swiat.newsweek.pl/papiez-
franciszek-o-imigrantach-z-afryki-na-newsweek-pl,artykuly,286078,1.html [dostep: 15.05.2014],
http://swiat.newsweek.pl/papiez-franciszek-o-uchodzcach-kryzys-imigracyjny-imigranci,
artykuly,382382,1.html [dostep: 20.03.2016], http://swiat.newsweek.pl/papiez-franciszek-wyspa-
lesbos-uchodzcy-imigranci-cytaty-,artykuly,384122,1.html [dostep: 17.04.2016], http://www.
deon.pl/religia/serwis-papieski/aktualnosci-papieskie/art,4115,papiez-franciszek-umyl-stopy-11-
imigrantom.html [dostep: 24.03.2016], http://wiadomosci.onet.pl/swiat/papiez-istnieje-grozba-
przenikniecia-terrorystow-z-fala-imigracji/09smtc [dostep: 14.09.2015], http://wiadomosci.wp.pl/
kat,1356,title,Papiez-Franciszek-runa-mury-wznoszone-przeciwko-imigrantom-w-Europie,wid, 1
7875541,wiadomosc.html?ticaid=116d9f& ticrsn=5 [dostep: 28.09.2015], http://telewizjarepubli-
ka.pl/papiez-na-greckiej-wyspie-lesbos-quotuchodzcy-to-nie-liczby-tylko-osobyquot,32221.html
[dostep: 16.04.2016], http://wyborcza.pl/magazyn/1,152469,20031989,papiez-franciszek-co-ci-sie-
stalo-europo.html [dostep: 8.05.2016].
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na $wiat i aby nie byto 30 srebrnikow, by zabi¢ brata, aby zawsze byto braterstwo
i dobro¢ (z homilii w czasie mszy Wieczerzy Panskiej w osrodku dla uchodzcow pod
Rzymem).

Europa ,,moze znéw powroci¢ do roli matki”, ,,Europa nie umarta”. Musi od-
kry¢ swa tozsamos¢, swoje chrzescijanskie korzenie. To prawda, Europa popetnita
btad — ja nie krytykuje, tylko przypominam — kiedy postanowita méwic o swej toz-
samosci, nie chcge uznaé najglebszego poziomu swej tozsamosci, swych chrzesci-
janskich korzeni. I to byl blad, ale c6z, wszyscy popetniamy je w zyciu (wywiad dla
radia portugalskiego).

Wiecie, jak koficza mury — wszystkie mury upadaja, dzisiaj, jutro albo po 100 la-
tach. To nie jest rozwigzanie. Problem pozostaje, ale z narastajgca nienawiscig (wy-
powiedz w sprawie sprzeciwu niektorych panstw wobec przyjmowania uchodzcow).

Uchodzcy to nie liczby, tylko osoby, ktore majg twarze, imiona i historie zycia,
i odpowiednio do tego nalezy ich traktowa¢ (wpis Ojca Swietego na Twitterze w dro-
dze na wyspe Lesbos).

Jedno stowo powinni§my niestrudzenie powtarza¢ — dialog. Naszym powota-
niem jest wspieranie kultury dialogu wszelkimi §rodkami, aby odbudowaé tkanke
spoteczna. Kultura dialogu wymaga praktyki i dyscypliny, ktore pozwalaja nam po-
strzega¢ innych jako partnerow do rozmowy i uznawaé cudzoziemcdw, imigran-
tow, ludzi z odmiennych kultur za osoby godne wystuchania. Dzi$§ pilnie musimy
wlaczy¢ wszystkich cztonkow spoteczenstwa w budowanie kultury, ktora uprzy-
wilejowuje dialog jako forme spotkania oraz zgod¢ w dazeniu do sprawiedliwego,
odpowiedzialnego i integrujacego spoteczenstwa. Pokoj bedzie trwaty, jesli nauczy-
my nasze dzieci walczy¢ w sprawiedliwej walce spotkania i negocjacji. Wtedy prze-
kazemy im kulture zdolng tworzy¢ strategi¢ zycia, a nie $mierci, i wlaczania, a nie
wykluczania. (...) Marzg o Europie, ktora troszczy si¢ o dzieci, oferuje braterska
pomoc biednym i przybyszom szukajagcym azylu, gdyz stracili wszystko i potrze-
buja schronienia. Marz¢ o Europie, ktora troszczy si¢ o chorych i starych, by nie
zostali odprawieni jako bezuzyteczni. Marze o Europie, gdzie bycie imigrantem jest
nie przestgpstwem, ale wezwaniem do wigkszego zaangazowania na rzecz godnosci
kazdej istoty ludzkiej (fragment przemowienia wygtoszonego w Watykanie z okazji
wreczenia papiezowi Franciszkowi Nagrody Karola Wielkiego, 6 maja 2016 roku).

PODSUMOWANIE BIBLIJNE

Nie kazdy, kto do mnie mowi: Panie, Panie, wejdzie do Krdlestwa Niebios; lecz
tylko ten, kto pelni wole Ojca mojego, ktory jest w niebie. W owym dniu wielu mi
powie: Panie, Panie, czyz nie prorokowali$my w imieniu twoim i w imieniu two-
im nie wypedzaliSmy demondw, i w imieniu twoim nie czyniliSmy wielu cudow?
A wtedy im powiem: Nigdy was nie znatem. IdZcie precz ode mnie wy, ktorzy czy-
nicie bezprawie (Mt 7,21-23).

Wtedy powie krél tym po swojej prawicy: Pdjdzcie, blogostawieni Ojca mego,
odziedziczcie Krolestwo, przygotowane dla was od zatozenia Swiata. Albowiem
taknatem, a daliscie mi je$¢, pragnatem, a dali$cie mi pi¢, bylem przychodniem,
a przyjeliscie mnie, bylem nagi, a przyodzialiScie mnie, bytem chory, a odwiedza-
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liScie mnie, bytem w wigzieniu, a przychodziliScie do mnie. Wtedy odpowiedza
mu sprawiedliwi tymi stowy: Panie! Kiedy widzieliémy ci¢ faknacym, a nakarmili-
$my cie, albo pragnacym, a dalismy ci pi¢? A kiedy widzielismy ci¢ przychodniem
i przyjelismy cie albo nagim i przyodzialiémy ci¢? I kiedy widzieli$my ci¢ chorym
albo w wiezieniu, i przychodzilismy do ciebie? A krol, odpowiadajac, powie im:
Zaprawde powiadam wam, cokolwiek uczyniliscie jednemu z tych najmniejszych
moich braci, mnie uczyniliscie (Mt 25,34—40).

CULTURAL DIVERSITY
AND THE IDENTITY PROBLEM

SUMMARY

Wars in Syria and other countries in the Middle East and North Africa created the migra-
tion crisis and reinforced the discourse on European identity. Opinions in this subject are very
polarized. In Poland - especially after terrorist attacks in Brussels on March 22, 2016 — many
politicians and citizens question at all the possibility of emigrants admission, arguing that
such a policy is needed to protect traditional Christian values. This text is a compilation of
the Bible quotations and statements of the last three popes on emigration.

KULTURELLE VIELFALT UND IDENTITAT
EINES JUNGEN MENSCHEN

ZUSAMMENFASSUNG

Die Migrationskrise, unmittelbar verbunden mit dem Krieg in Syrien sowie mit Kon-
flikten in anderen Regionen des Nahen Ostens und Afrikas, 10st rege Diskussionen iiber
Identitdt Europas aus und fiihrt zur starken Polarisierung der Stellungnahmen. Nach den
Terroranschlédgen in Briissel am 22. Mérz 2016 wird die Mdglichkeit der Aufnahme von
Fliichtlingen in unserem Land von vielen polnischen Politikern aber auch Biirgern in Frage
gestellt. Dies wird erklart mit dem Wunsch und Bediirfnis, traditionelle christliche Werte
beschiitzen zu wollen. Der vorliegende Artikel enthdlt ausgewéhlte Ausschnitte aus der Bibel
sowie Ausziige aus offiziellen Lehren und informellen Aussagen der drei letzten Pépste iiber
Flucht und Migration.
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WSTEP

We wspotczesnym $wiecie coraz czgsciej mamy do czynienie z ponowoczesng
formg tozsamosci, ktora jest pltynna i podlega ciaglej rekonstrukcji. Kazdy czto-
wiek, szczegdlnie mtody moze porzuca¢ jedne elementy tozsamos$ci na rzecz in-
nych, bedace wytworem indywidualnego doswiadczenia. Obserwujac wspotczesna
mtodziez mozna zauwazy¢ osoby bronigce swoich korzeni, charakteryzujaca si¢ sil-
nym poczuciem wlasnej tozsamosci, z drugiej za$ strony coraz czgsciej spotykamy
osoby w mlodym wieku, ktére w pelni ulegly procesowi socjalizacji negatywne;j,
i w swoisty dla siebie sposob kreuja wlasna tozsamos¢, pod ptywem nowych do-
$wiadczen nie zawsze wiasciwych. Bardzo czesto tak skonstruowane tozsamosci
nie stanowig trwatej (uporzadkowanej) catoSci, sg swoistg strefa przemieszczania
roznych elementow!.

Problem tozsamos$ci mtodziezy pojawia si¢ w momencie, gdy jednostka uswiada-
mia sobie, ze odpowiedZ na pytanie ,.kim jestem?” wcale nie jest tak oczywista. Swia-
domos$¢ odrebnoscei i indywidualnosci poteguje to odezucie. Trudnos$ci z okresleniem
wlasnej tozsamosci narastajg w momencie, gdy osoba traci pewne punkty odniesienia
w przestrzeni spotecznej. Nasilenie tego problemu odnajdujemy w ponowoczesnym
swiecie, gdzie mobilno$¢ w czasie i przestrzeni jest znacznie wigksza, niz bylo to
wczesniej. W takich momentach mtody cztowiek powinien skoncentrowaé si¢ na so-

*Dr hab. Jan Papiez, prof. UG na Wydziale Nauk Spotecznych. Zajmuje si¢ socjologig edukacji,
publikuje w czasopismach specjalistycznych.

** materialy z miedzyuczelnianej konferencji ,,Tozsamo$¢ mtodziezy” — Elblag, 12 maja 2016 r.

1 Z. Bauman, Globalizacja i co z tego dla ludzi wynika?, Warszawa 2000.
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bie i na wlasnym ,,ja”, odnalez¢ staty punkt oparcia tozsamos$ci. Wazne w tym procesie
powinno by¢ silne zakorzenienie w kulturze kraju do ktérego czujemy swoja przyna-
leznos$¢, gdyz jest ona jednym z istotnych elementow utrwalajacych tozsamos$¢ naro-
dowa, pamigtajac jednoczesnie, aby nie doprowadzi¢ do postaw nacjonalistycznych.
O tym powinno pamigtac spoteczenstwo, a przede wszystkim rodzice i nauczyciele.

1. TOZSAMOSC. PERSPEKTYWA TEORETYCZNA

Wspolczesne przemiany historyczne, polityczne, spoleczne, kulturowe oraz
ekonomiczne, rzutujg na kondycje spoteczenstw i jednostek, ktérych tozsamosé
uwiktana jest w ponowoczesng rzeczywistos¢. Wymagaja one od jednostki jak i spo-
leczenstwa, wskazania wtasnej tozsamosci, zastanowienie si¢ kim jestesmy?, i kim
chcieliby$my by¢? Migdzy innymi D. Riesman twierdzi, ze wymienione czynniki
odstaniajg nam odmienne perspektywy, ktore wyznaczajg obraz whasnego ,,ja”, jak
i obraz wlasnego siebie?. W literaturze spotykamy rozne definicje tozsamosci. Istotg
wspolng dla nich, niezaleznie od kontekstu teoretycznego, jest ich niepowtarzal-
nos¢, jak i odrgbnosé. Mozemy mowié¢ przynajmniej o trzech glownych wymiarach
tozsamosci: substancjonalnym, indywidualnym i spotecznym.

Wymiar substancjonalny tozsamosci odnosi si¢ do naszej duchowosci i jest
istotg cztowieczenstwa. Nasza tozsamo$¢ zwigzana jest immanentnie z nasza du-
chowoscig i jest darem jaki dostaliSmy od naszego Stworcy. Wobec tego dazenie
do doskonatosci jest sensem naszego zycia, ale takg dojrzato$¢ uzyskujemy dopie-
ro w momencie $mierci. Dusza cztowieka jest, np. w hinduizmie, rownoznaczna
z nasza swiadomoscia. Z jednej strony jest czym$ oddzielnym od ciala, z drugiej
za$ silnie od niego uzalezniona. Chrzescijanie, za$ uwazaja ciato za wie¢zienie du-
szy, ogranicza ono doskonatlg sfere duchowa, ktéra zostaje uwolniona po $mierci,
po rozstaniu si¢ duszy z cialem. Substancjonalny wymiar tozsamosci odnosi si¢ do
wartosci ciala jako co$ drugorzednego i tylko od nas zalezy, czy zdecydujemy si¢
korzysta¢ z doczesnych uciech (skupiac si¢ na rozwoju wlasnego ciata), tracac szan-
se na rozwoj i doskonalenie duszy, zaktadajac jednoczesnie, ze ciato jest utomne
i nie przeszkadza nam w rozwijaniu niematerialnej czg¢s$ci naszego ,,Ja™.

Wymiar psychiczny tozsamosci, reprezentowany m.in. przez E.H. Eriksona,
skupia si¢ na naszej indywidualnej §wiadomosci, tozsamosé odnosi do naszego ro-
zumu. Zaktada on, ze tozsamos$¢ opiera si¢ na poznaniu, jest wypadkowa blopsy—
chospolecznych wlasciwosci cztowieka warunkowanych kulturowo w wymlarze
duchowym i materialnym Odnosi tozsamos¢ nie tylko do wewnetrznych przezyc,
ale takze i do wptywu bodzcow zewnetrznych na rozwdj ludzkiego umystu, ciata
i ducha. Wymiar psychologiczny ma charakter indywidualny dlatego, ze doswiad-
czenia odbierane za pomoca zmystow sa silnie upodmiotowione w zalezno$ci np.

2 D. Riesman, Samotny thum, Warszawa 1971.
3 T. Paleczny, Socjologia tozsamosci, Krakow 2008.
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od stopnia rozwoju umystowego jednostki, ptci, wieku a takze wrastania w kulturg
w procesie socjalizacji i wychowania®.

Wymiar spoleczno-kulturowy odnosi si¢ do czynnikéw spoteczno-kulturo-
wych, ktore stanowiag jego uwarunkowania, wyznaczajac nasze miejsce w przestrze-
ni spotecznej. Za przedstawicieli takiego podejscia uwaza si¢ m.in. Z. Baumana,
czy tez Margaret Mead. To kultura zawsze decydowata o naszej tozsamosci, a two-
rzone normy spoteczne wyznaczaly kierunek naszego rozwoju (socjalizacji). Jak
twierdzi T. Paleczny: ‘Tozsamo$¢ kulturowa to uporzadkowany grupowo, na bazie
wspolnych elementdéw dziecinstwa, tradycji, symboli, wartosci i norm grupowych,
rodzaj $wiadomosci jednostek, upodabniajacy albo odrdzniajacy je od innych,
usytuowanych w blizszej lub dalszej przestrzeni spotecznej™. Definicja zapropo-
nowana przez tego autora ma jednoczesnie charakter indywidualny jak i grupowy
(por. A. Ktoskowska, P.L.. Bergier, M. Melchior, Z. Bokszanski, M. Mead). Gtéwne
elementy tozsamosci osobistej, wedtug M. Jarymowicz i T. Szustrowej, to $wiado-
mosc¢ ,,...wlasnej spojnosci w czasie i1 przestrzeni w roznych okresach zycia, w sy-
tuacjach spotecznych i petnionych rolach, a takze §wiadomosci wilasnej odrgbnosci,
indywidualno$ci, niepowtarzalno$ci™®. W ponowoczesnym okresie, dla wszystkich
grup spolecznych, a przede wszystkim dla wybranych jednostek, istnieje okre§lona
relacja migdzy tendencja i dgzeniem do indywidualno$ci oraz pragnieniem stania
si¢ spojnym elementem grupy. Jak pisze U. Beck zachwiana tozsamos$¢ moze by¢
wynikiem narastaj qcych trudnosci i konfliktow wynikajacych z napiecia mlc;dzy tra-
dycyjnymi a nowymi warto§ciami, normami, czy tez ideologiami, zagrazajqcyml
wolno$ci obywateli. Obecna sytuacja w Polsce (konflikt wobec TK, ustawa o inwi-
gilacji obywateli, reforma Ministerstwa Sprawiedliwosci) sa tego dobitnym przy-
ktadem.

Wymienione wymiary tozsamosci, nie funkcjonuja w izolacji, ale jak juz wcze-
$niej pisatem sg uwarunkowane wieloma czynnikami, najwazniejsze z nich to psy-
chologiczne (osobowosciowe), kulturowe, ekonomiczne i spoteczne. Na bazie tych
uwarunkowan tworzg si¢ w spoleczenstwie ponowoczesnym tozsamo$ci mieszane,
bardziej ztozone, ktére sa sumg naszych doswiadczen. Tutaj do glosu dochodza
pesymisci, gltoszacy kryzys tozsamosci w dobie globalizacji. Twierdzg oni, ze nie
nastgpuje homogenizacja kultury, ale stopniowe lub gwattowne jej niszczenie, zwal-
czanie w niektorych jej obszarach. Przyktadem moga by¢ wydarzenia z 11 wrze$nia
w Nowym Yorku, i ostatnie zamachy terrorystyczne w Paryzu i Belgii. Widzimy
walke trzech $wiatdw: muzulmanskiego, katolickiego i §wieckiego. Filozof L. Kota-
kowski twierdzi, ze ,, potwierdzenie wlasnej tozsamosci czy to przez jednostke, czy
przez grupe etniczng lub ciato religijne nosi w sobie niebezpieczenstwo agresji i da-

4 E.H. Erikson, Tozsamos¢ a cykl zycia, Poznan 2004.

3 T. Paleczny, Socjologia..., op. cit., s. 22; Z. Bokszanski, Tozsamosé — interakcja — grupa.
Tozsamos¢ jednostki w perspektywie socjologicznej, 1.6dz 1989; M. Melchior, Spofeczna tozsamos¢
Jjednostki, Warszawa 1990; Z. Bauman, Ponowoczesnos¢ jako zrodlo cierpien, Warszawa 2000;
A. Ktoskowska, Kultury narodowe u korzeni, Warszawa 1996.

¢ M. Jarymowicz, T. Szustrowa, Poczucie wlasnej tozsamosci-zrodia, funkcje regulacyjne, w:
Osobowosé¢ a spoteczne zachowanie sig ludzi, red. J. Reykowski, Warszawa 1980, s. 442.
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zenie panowania nad innymi; bronigc swojej prawowitosci, jednostka tatwo nabiera

przekonania, iz musi jg utwierdza¢ przez rozszerzanie swojej wladzy™”.

2. POKOLENIE Z

W opracowaniach naukowych i nie tylko czytamy, ze w sktad ,,Pokolenia 2
wchodzg mtodzi ludzie urodzeni w latach 90. XX wieku i pozniej. Niektorzy eksper-
ci wyznaczajg jako graniczny rok 1995. Od poczatku swoich narodzin sg oni podta-
czeni do sieci i aktywnie z niej korzystaja. W poréwnaniu ze starszym pokoleniem
X (urodzeni 1961-1983) i Y (urodzeni 1984—1997) wyrdzniajg si¢ wielozadaniowo-
$cig zaznajomieniem z siecig i to jest ich gldwny atut. Zety, bo tak nazywa si¢ ,,Po-
kolenie Z”” maja takze wiele innych istotnych zalet. Wyedukowani w sieci potrafiag
w szybki sposdb wyszukiwaé informacje oraz w tatwy sposob je przetwarzaé dla
swoich potrzeb. Majg takze naturalng tatwo$¢ komunikowania si¢ z innymi ludzmi.
Umiejg pracowac w grupach i w petni wykorzystuja swoja kreatywnos¢. Dlatego lu-
dzie z tego pokolenia moga by¢ potencjalnie dobrymi pracownikami w przysztosci,
Jednak zety to nie tylko zalety ale i wady. Sa niecierpliwi i roszczeniowi a takze nie
szanujg tradycyjnych wzorcow jakie dostarczyly im wczeéniejsze pokolenia. Pragng
od razu by¢ na szczycie swojej kariery omijajac wszystkie wezesniejsze szczeble.
Najlepszym sposobem na wykorzystanie potencjatu nowego pokolenia jest przy-
gotowanie dla nich odpowiedniej oferty, na ktéra mialyby si¢ sktada¢ odpowiednie
wynagrodzenie, mozliwos$¢ rozwoju oraz znajdowanie nowych, ciekawych wyzwan.
Jest to pokolenie, ktore dopiero wkracza lub wkroczy na rynek pracy, wigc trudno
jest dokona¢ ich pelnej charakterystyki. Przy diagnozie Generacji Z, sama proba
prognozy nie jest do konca mozliwa w spoleczenstwie ponowoczesnym?.

. 3. TOZSAMOSC MLODZIEZY
W KONTEKSCIE SPOLECZENSTWA PONOWOCZESNEGO

Warto w tym zdefiniowaé spoleczenstwo ponowoczesne (ang. post-modern
society). Wedlug socjologdw — okreslenie to odnosi si¢ do cech idealnych spote-
czenstw i jest wynikiem ksztattujacych si¢ transformacji nowoczesnych struktur
organizacyjnych i przemian osobowosciowych jednostki i spoleczenstwa. Podsta-
wowa ceche spoteczenstwa ponowoczesnego jest utrata wiary w postep oraz trwa-
jacy dyskurs wokot dwoch zjawisk towarzyszacych: kryzysu i ryzyka. W zyciu spo-
lecznym nasilaja si¢ sprzeczne ze soba trendy, m.in. takie, jak: konsumpcjonizm,

7 L. Kotakowski, O tozsamosci zbiorowej, w: Tozsamosé w czasach zmiany, red. K. Michalski,
Krakow 1995, s. 55.

8 Pokolenie Z (Generacja Z) trafnie zostat zdiagnozowane przez: M. Pawlowska., Generacja Z.
Milodzi, otwarci, wychowani w dobrobycie, zyjgcy w Swiecie wirtualnym, skazani na kryzys (onli-
ne) http://natemat.pl/55617,generacja-z-mlodzi-otwarci-wychowani-w-dobrobycie-zyjacy-w-swiec
ie-wirtualnym-skazani-na-kryzys; T. Staskiewicz, Pokolenie Z — 13 faktow, ktore pomogg nam ich
zrozumie¢ (online) http://hrstandard.pl/2015/01/21/pokolenie-z-13-faktow-ktore-pomoga-nam-ich-
zrozumiec/
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indywidualizm, relatywizm moralny, prowadzace do utraty tozsamos$ci. Z. Bauman
wprowadza pojgcie plynnej nowoczesnosci. Jest ona przeciwienstwem statej nowo-
czesnosci 1 charakteryzuje si¢ prywatyzacja ambiwalencji, poczuciem niepewnosci,
fragmentarycznos’ciq i epizodycznoscia jednostki, pogodzonej z klgska swojego zy-
cia, pozbaw1onq ambch19 Ulrich Beck, Anthony Giddens i Scott Lash Wprowadzajq
réwniez pojecie ,,poznej nowoczesnos$ci” na opisanie fazy rozwoju nowoczesnosci
w ktoérej wszystkie jej cechy przybierajg bardziej wyrazistg postac. Cechy te to: wy-
mog zaufania do ztozonych systemow technicznych, nowe formy ryzyka na masowa
skalg, nieprzejrzysto$¢ zycia spolecznego oraz wielowymiarowa globalizacji'®.

Wielu badaczy ponowoczesnosci pisze, ze cztowiek ponowoczesny nie posiada
wlasnej tozsamosci!!. Szczegolnie takie podejscie reprezentujg Srodowiska konser-
watywne. Wedlug nich jednostka w $wiecie ponowoczesnym, nie moze normalnie
zy¢ 1 ze utracilta tozsamos$¢, a sama ponowoczesnos¢ to tylko proba fikcyjnego za-
pewnienia tzw. normalnos$ci. Nie do kofica mozna zgodzi¢ si¢ z takim podejsciem,
gdyby spoteczenstwo zyto w nienormalnej rzeczywistosci, to ludzko$¢ bez tozsamo-
$ci nie wytrwataby w takim stanie totalnego chaosu i beznadziejnosci. W zwigzku
z tym warto w tym miejscu wspomnie¢ o dwoch podejsciach do rozumienia tozsa-
moéci. Pierwszy z nich zaktada, ze tozsamo$¢ jest wynikiem zmiany, i stata si¢ efek-
tem transformacji wigzi spotecznych, drugi zas ktadzie nacisk na zmiang struktural-
ng, skoro zmienity si¢ struktury, zmienic si¢ tez musiata tozsamos¢, gdyz inaczej nie
przystawataby do danych czaséw. Te dwa podejécia sugerujg jednoznacznie, ze sko-
ro zmieniajg si¢ warunki musi zmieniac si¢ tozsamos$¢. Zmiany te sa na tyle istotnie,
ze wyksztalcily siec nowe modele tozsamos$ci. Takim przyktadem byto budowanie
tozsamosci Polakow po 1989 roku, a w chwili obecnej pokolenia X, Yi Z. Nie ulega
watpliwosci, ze tozsamos$¢ ponowoczesna nie jest tatwa do okreslenia i jasna dla
poszczegdlnych jednostek i spoleczenstwa.

Jak pisze Z. Bokszanski, po eksplozji wolnos$ci, najsilniejsze wiezi, ktére po-
zwalaly si¢ zakotwiczy¢ we wspdlnocie narodowej, zostajg zepchnigte na dalszy
plan, a rola owej wspodlnoty dzi$, nie znajduje juz tak wielkiego poparcia w refleksji
jednostki (mtodziezy)'?. Dzisiejsza osobowo$¢ ponowoczesna, w kontaktach spo-
lecznych objawia si¢ tymczasowos$cig i plynnoscig, inni, poza grupg roOwiesnicza
majg znikomy wplyw na jej budowanie. Zrywajac wigzi, ktore przypominaty daw-
niej, kim sa, w jakim uktadzie spotecznym si¢ znajduja, dzi$§ przypominaja bardziej
biesiadng zabawe, gdzie zar6wno ilo$¢ jak i konfiguracja zakotwiczen jest ciagle
zmienna, zmuszajac jednostke do statej aktywnosci, jednak nie obiecujgc jej nigdy
dotarcia do celu'3. Ta sytuacja prowadzi do tego, ze wspotczesny cztowiek, przez
cale swoje zycie zmienia swojg tozsamos$¢ zakotwiczenia, zamieniajac stabilny mo-
del na ptynny i wielowymiarowy.

® Z. Bauman, Plynna nowoczesnosé, Krakow 2006.

10°U. Beck, A. Giddens, S. Lash, Modernizacja refleksyjna. Polityka, tradycja i estetyka w po-
rzqdku spotecznym nowoczesnosci, Warszawa 2009.

11 A. Cybal-Michalska, Tozsamos¢ mlodziezy w perspektywie globalnego $wiata. Studium so-
cjopedagogiczne, Poznan 2006.

12 7. Bokszanski, Tozsamosci zbiorowe, Warszawa 2000.

13 7. Bauman, Zindywidualizowane spoteczeristwo, Sopot 2008.
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Ten model tozsamosci prowadzi jednostke do postrzegania braku poczucia, bez-
pieczenstwa, wiazg si¢ z permanentnym lgkiem i nie napawa optymizmem. M. Doel
i D. Clark, stan ten, okreslili ,,atmosferg wszechogarniajgcego strachu”!#. W atmos-
ferze strachu tozsamos¢ jest szczegdlnie potrzebna, by wzmocni¢ w ludziach poczu-
cie bezpieczenstwa. Dzi$ takim przyktadem jest zbiorowe rozczarowanie mtodziezy,
wynikajace ze strukturalnego rozziewu migdzy aspiracjami a szansami znalezienia
pracy. Najgorsza jest sytuacja w tych zawodach, gdzie ukonczenie szkoty, nawet nie
otwiera drzwi do przedpokoju, jest samo w sobie ulicg jednokierunkowa, prowadza-
ca donikad. Taka sytuacja, moze by¢ zagrozeniem dla sensownosci edukacji, a co
najwazniejsze nie wzmacnia zaufania do systemu i do Panstwa'>.

Dzisiejszy model tozsamos$ci mtodziezy Z oscyluje pomigdzy moralno$cig mo-
ratoryjng a rozproszong Tozsamos$¢ moratoryjna zaktada, ze w jednostce istnieje ze-
spot alternatywnych orientacji, ktore majg wpltyw na dziatania jednostki. Jednostka
jednak nie potrafi dokona¢ wyboru i caty czas rozwaza pomigdzy wybraniem dane-
go wyjscia. Gtowna role odegra¢ moze proces socjalizacji i wychowania. W modelu
tozsamosci rozproszonej zaktada sig, ze jednostka nie posiada w sobie jakiego$ ze-
stawu orientacji, lecz nie planujac wybiera sposrod jej dostepnych i najprzyjemnie;j-
szych, bez refleksji, kierujgc si¢ jedynie chwilowg satysfakcjg'®.

Réznica migdzy tymi dwoma modelami polega na tym, ze w modelu morato-
ryjnym zycie jest nieustannym wyborem, lecz wybor ten zostaje dokonany z we-
wnetrznych: ,,alternatywnych orientacji”, zas§ w tozsamosci rozproszonej jednostka
nie posiada zestawu wewngtrznych orientacji, punkty zaczepienia odnajduje na ze-
wnatrz. Mozna wigc powiedzie¢ ze tozsamos$¢ ponowoczesna (mlodziezy Z) bardzo
czgsto przypomina porozrzucane puzzle w ré6znych miej scach, probujac dostosowac
su; do podniesionego kawatka. W erze ponowoczesnej — wszystko jest p}ynne prze-
mljajqce pozbaw10ne zobowiazaf, za to pelne mozliwosci ucieczki z n1esprzyja-
jacego otoczenia!”. Dzi$ tozsamo$¢ bardzo tatwo wybraé, ale tez tatwo si¢ od niej
wyzwoli¢, bardziej przypomina ona ubranie niz skore, mozemy w dowolnej chwili
je zrzucié i nalozy¢ nowe, stare staje si¢ mato znaczacym elementem!8.

Skoro tozsamo$¢ jest rozproszona, to znaczy, ze poszczegolne jej elementy ze-
stawu wewnetrznych orientacji — punkty zaczepienia, odnajduje na zewnatrz siebie,
wybierajac to co jest dla niej dostgpne. Zestaw ten si¢ zmienia zaleznie od sytuacji,
tym samym uwalnia si¢ ona od jakichkolwiek zobowigzan wobec rzeczywistosci
spotecznej, tworzac tzw. tozsamos$¢ palimpsestowa, nieredukowalng do jednej po-
staci, lecz bedaca wigzka wielu wersji Ja, ktorych jednostka uzywa w danym czasie
i przestrzeni spotecznej!’

Generalnie w spoteczenstwie ponowoczesnym wigzi spoteczne, ktore wezesniej
byty stabilne i jednolite, dzi$ staja si¢ labilne, pozorne, rozcztonkowane na oddzielne

14 Tbidem, s. 106.

15 Por. U. Beck, Spoleczenstwa ryzyka. W drodze do innej nowoczesnosci, Warszawa 2004,
P. Bourdieu, Dystynkcja. Spoteczna krytyka wltadzy sqdzenia, Warszawa 2005.

16 Tbidem.

17 7. Bauman, Plynna nowoczesnosé, Krakow 2006.

18 A. Cybal-Michalska, Tozsamosé..., op. cit.

19 7. Bauman, Zindywidualizowane spoteczerstwo..., op. cit.
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epizody. Shusznie Z. Melosik poréwnuje dzisiejszg tozsamos¢ do ,,supermarketu”,
w ktorym jednostka moze wybra¢ dowolna, preferowana przez siebie tozsamose,
jednak zeby co$ wzig¢ w supermarkecie trzeba mie¢ na to $rodki?’.

Przedstawiony model tozsamos$ci ponowoczesnej, charakterystyczny dla poko-
lenia ,,Z”, ma szereg uwarunkowan, jedng z wazniejszych, jest globalizacja i styka-
nie si¢ z obcoscia. Jak pisze Z. Melosik w kulturze globalizacji zmienia si¢ takze
tozsamos¢ cztowieka, w przypadku mtodziezy, cytowany autor wprowadzit pojecie
globalnego nastolatka. ,, Tozsamo$¢ globalnego nastolatka jest w znacznie mniej-
szym stopniu ksztaltowana przez wartos$ci narodowe i panstwowe, w znaczenie
wiegkszym — przez kulture popularng oraz ideologi¢ konsumpcji™?!. Jak pisze dalej
autor, kultura popularna i mass media, wykorzystuja reprezentacj¢ poszczegdlnych
kultur i narodoéw, dodajac troche popu, marketingu, sensacji, egzotyki i poetyki kon-
sumpcji i przetwarzaja je w ich wlasng reprezentacje, w kolejnych procesach upozo-
rowania tworzg mieszanke ,,globalnej $wiadomosci” nastolatka??.

Wspolczesny nastolatek o fragmentarycznej tozsamosci zdaje sobie sprawe, ze
stare sztywne warto$ci w dzisiejszych czasach juz nie funkcjonujg. W $wietle badan
tak uwaza, az 61% uczniow i studentow. Dawniej takie warto$ci, jak: wiara, sukces,
wyksztalcenie, praca, dobrobyt, ojczyzna byly bardzo istotne, dzi§ wiele z nich stra-
cilo na swojej waznosci?. Fakt obnizenia poparcia dla niektorych z tych warto$ci
jest tendencja zmierzajacg do archetypicznego modelu spoleczenstwa ponowocze-
snego, ktory wskaze jednostce droge przez zycie.

Tradycyjne wartosci sa zastgpowane przez catkiem nowe, jednak dominuje nad
nimi jedna: indywidualizm. W spoteczenstwie, ktore charakteryzuje si¢ anonimo-
woscig thumoéw, znaczna grupa ludzi umieszcza na szczycie swojej hierarchii war-
tosci jednostke, ktora jest ponad masami, Ko$ciotami, narodami. Badania opinii pu-
blicznej wskazuja, ze ludzie coraz czgéciej prezentuja poglad, ze wlasny rozwdj oraz
sukces nie muszg by¢ osiggniete wewnatrz wspolnoty o charakterze narodowym, ale
poza nig, a czesto nawet przeciw niej>*.

Kolejng cechg jednostki ponowoczesnej jest dazenie do celu — dazenie do by-
cia w ciaglym biegu i szukania nowych do§wiadczen. W $wiecie ponowoczesnym
jest niemozliwym, aby czlowiek posiadat jakis wyrazny cel. Juz sam udzial w réz-
nych srodowiskach, szukanie nowych wrazen, ciggle naktadanie nowych masek,
jest czym$ ekscytujacym i staje si¢ najwazniejsza zyciowa droga. W swym dlugofa-
lowym celu ponowoczesno$¢ ma wyksztatci¢ nowego cztowieka, ktory bedzie od-
powiedzialny sam za siebie i $wiadomosci ptynnosci (zmiennos$ci) jaka sie¢ wedtug

20 Z. Melosik, T. Szkudlarek, Kultura, tozsamosé i edukacja — migotanie znaczer, Wyd. 111,
Krakéw 2010.

21 7. Melosik, Kultura popularna jako czynnik socjalizacji, w: Pedagogika, t. 1, red. Z. Kwie-
cinski, B. Sliwerski, Pedagogika. Podrecznik akademiccki, Warszawa 2014, s. 84—85.

22 Tbidem, s. 86.

23 R. Boguszewski, Moralnos¢ Polakéw po dwudziestu latach przemian, CBOS, Warszawa
2009.

24 M. Dogan, Comparig the Decline of Nacjonalisms In Western Europe: the Generational
Dynamic, International Social Science Journal, nr 136, 1993.
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niego rozgrywa?®. W ptynnym $wiecie, jednostka bedzie mogla istnie¢ adekwatnie
do sytuacji, odnajdywac si¢ w tej ptynnosci i manipulowac nia.

Warto w tym miejscu zaznaczy¢, ze w spoleczenstwach bardziej rozwinietych
tozsamos¢ indywidualna, byta bardziej ceniona niz dzi$ od tozsamosci grupowej, co
doprowadzito do zerwania wigzi spotecznych. Teraz gdy ich zabrakto spoteczenstwa
probuja przywrocic te struktury, ktore cechuja si¢ tatwoscia wejscia i wyjscia, plyn-
noscig, pozwalajg jednostce w wigkszym stopniu funkcjonowaé w spoteczenstwie?s,
chociazby dlatego, ze grupa spoteczna chroni przed (negatywnymi) wplywami ze-
wnetrznymi i umacnia tozsamo$¢ indywidualng?’. W ponowoczesno$ci jak pisze
dalej autor ceni si¢ nietrwale formy zycia zbiorowego, ktore nie obciazaja zobo-
wigzaniami, nie pozbawiajg poszukiwan nowych drog, ktore prezentuja si¢ bardziej
atrakcyjnie. Sktaniajg one do traktowania zbiorowosci z rezerwa. Mamy wedlug
Z. Baumana doczynienie z przej$ciem od panstwa narodowego do plemiennego.

ZAKONCZENIE

.....

W ponowoczesnym §wiecie sg rozpatrywane i analizowane z perspektywy przemian
jakie si¢ dokonuja, nie tylko w Europie ale i na $wiecie. W zwigzku z tym nasuwa
si¢ pytanie o model tozsamosci, z jakim mamy do czynienie w spoteczenstwie po-
nowoczesnym? Warto pamigtac, ze tozsamo$¢ ponowoczesna nadal jest rodzajem
tozsamosci zbiorowej (socjalizacja pierwotna, edukacja), ktora odpowiada wiasci-
wym typom spoleczenstwa. Jest ona odnoszona do og6élnych wartosci, ktore opisuja
zjawiska odbioru samego siebie przez spoteczenstwo, ktore jest interpretowane jako
nowy rodzaj tadu spotecznego, nie da si¢ od tego uniknaé (socjalizacja, edukacja).

W sporach, ktére odnosza si¢ do podstawowych zmian, jakim podlegajg obec-
ne spoteczenstwa ponowoczesne, mozna wyodrebni¢ dwa stanowiska. Pierwsze
z nich okresla, ze tozsamos$¢ obywateli tych spoteczenstw jest efektem procesow
transformacji wigzi spotecznej, ktére sa uwarunkowane przeksztalceniami i doty-
czg: organizacji struktur, procesu pracy i dystrybucji towaréw. Sg one odmienne do
tego stopnia, ze mozna mowic o wylaniajacym sig spoleczenstwie ponowoczesnym.
Drugie stanowisko podkresla, ze nie mozna twierdzié, iz nastapilo zerwanie ze spo-
leczenstwem nowoczesnym. Nalezy si¢ z tym zgodzi¢ o czym pisze cytowany autor,
ze obecne procesy mozemy okresli¢ jako ewolucje jego struktur technologiczno-
-przemystowych i z tym zwigzany rozwéj wiedzy?®. Stad tez termin ,,spoteczenstwo
ponowoczesne” jest tez niekiedy zamiennie stosowany na okreslenie spoteczenstwa
poprzemystowego i spoteczefistwa informacyjnego.

25 A. Wozniak-Krakowian, A. Tarnopolski, Anomia i czlowiek postmodernizmu, Czestochowa
2003.

26 N. Elias, Spofeczerstwo jednostek, Warszawa 2008.

27 7. Bauman, Plynne czasy, Warszawa 2007.
28 Tbidem.
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GENERATION Z FROM THE POSTMODERN CULTURAL CIRCLE
SUMMARY

Presented article shows an attempt to construct the identity of young people born after
1995, which are defined as the generation Z. Those are the young people from the circle of
postmodern society. In the postmodern era - everything is fluid, transient, without commit-
ment, but full of possibile escape routes from the adverse environment. Identity model of the
youth - now 21-year-olds - oscillates between identity moratorium and distributed identity.
The difference between the two models is that life in a moratorium model is a constant
choice, but this choice is made out of internal “alternative orientations”, while the identity
of a distributed entity does not have a set of internal orientations, anchor points are found
outside. So we can say that the identity of the postmodern (youth Z) very often resembles a
puzzle scattered in different places, and it’s trying to adapt to the picked up piece. It is worth
remembering that the construction of identity at such a young age, may be dominated by the
socio-cultural dimension (secondary socialization) rather than through education.

DIE GENERATION Z AUS DEM KREIS DER POSTMODERNEN KULTUR
ZUSAMMENFASSUNG

Der Artikel stellt den Versuch, die Identitét der jungen, nach 1995 geborenen Menschen
zu konstruieren, die als Generation Z bezeichnet werden. Das sind die Jugendlichen aus dem
Kreis der postmodernen Gesellschaft. In der Postmoderne wird alles flieBend, voriiberge-
hend, nicht verpflichtend, es gibt aber mehrere Fluchtmdglichkeiten aus dem schwierigen
Umfeld. Das Identitdtsmodell dieser Jugendlichen, derzeit 21-Jahrigen, schwankt zwischen
der kritischen und diffusen Moral. Der Unterschied zwischen den beiden Modellen besteht
darin, dass das Leben im kritischen Modell (Moratorium) eine unauthorliche Wahl ist. Die-
se Wahl wird aufgrund innerlicher ,,alternativer Orientierungsmoglichkeiten® getroffen. Im
Gegensatz dazu hat das Individuum im diffusen Identitdtsmodell keine Reihe von innerli-
chen Orientierungsmdglichkeiten, sondern es findet die Anhaltspunkte drauBen. So ldsst sich
feststellen, dass die postmoderne Identitét (der Generation Z) oft den an verschiedenen Orten
verstreuten Puzzles dhnelt und sich an ein gerade gegriffenes Puzzlesteinchen anzupassen
versucht. Zu bemerken ist, dass die Konstruktion von Identitét in einem so jungen Alter viel
stiarker von der sozial-kulturellen Dimension (sekunddre Sozialisation) dominiert werden
kann als von der Erziehung.



SPRAWOZDANIE Z NAUKOWEJ KONFERENCJI: MIEDZY
DOBREM PACJENTA, DOBREM TERAPEUTY A DOBREM
SYSTEMU: DYLEMATY ETYCZNE W PSYCHOTERAPII

Konferencja Trzech Sekcji Organizatorzy: Sekcja Psychoterapii Polskiego To-
warzystwa Psychologicznego, Sekcja Naukowa Psychoterapii Polskiego Towarzy-
stwa Psychiatrycznego oraz Sekcja Naukowa Terapii Rodzin Polskiego Towarzy-
stwa Psychiatrycznego. Krakow 16—18 pazdziernika 2015.

A report on the scientific conference: Between a patient's good, a therapist's
good and the good of the system: ethic dilemmas in psychotherapy.

The conference of the three sections. Organizers: The Psychotherapy Section of
the Polish Psychology Society, the Scientific Section of Psychotherapy of the Polish
Psychiatric Society and the Scientific Section of the Therapy of Families of the Po-
lish Psychiatric Society. Cracow 16—18 October 2015.

Bericht zur wissenschaftlichen Konferenz: Zwischen Patientenwohl, Interessen
des Therapeutes und Interessen des Systems: ethisches Dilemma in der Psychothe-
rapie.

Konferenz der Drei Sektionen. Veranstalter: Sektion der Psychotherapie der Po-
Inischen Gesellschaft fiir Psychologie, Wissenschaftliche Sektion der Psychothera-
pie der Polnischen Gesellschaft fiir Psychiatrie und Wissenschaftliche Sektion der
Familientherapie der Polnischen Gesellschaft fiir Psychiatrie. Krakau, vom 16. bis
zum 18. Oktober 2015

W dniach 16-18 pazdziernika 2015 r. w Krakowie Sekcja Naukowa Terapii Ro-
dzin Polskiego Towarzystwa Psychiatrycznego, we wspotpracy z Sekcjg Naukowa
Psychoterapii Polskiego Towarzystwa Psychiatrycznego oraz Sekcjg Psychoterapii
Polskiego Towarzystwa Psychologicznego oraz Katedra Psychiatrii U] CM zorga-
nizowata konferencje zatytulowana ,,Miedzy dobrem pacjenta, dobrem terapeu-
ty a dobrem systemu: dylematy etyczne w psychoterapii”. Sformulowanie tematu
w sposob bardzo wyrazny wskazuje kierunek i cel podjetego dyskursu w wymiarze
teoretycznym oraz w odniesieniu do praktyki. Konferencje trzech sekcji stuza wy-
mianie mysli, pogladow oraz do§wiadczen w celu bardziej skutecznego niesienia
pomocy. Temat etyki w zawodzie psychoterapeuty dotyczy codziennej pracy oraz
jest wazny w sytuacji dynamicznych zmian w zyciu spotecznym. Konferencja, jak
co roku, zgromadzila specjalistow z dziedziny psychiatrii, psychoterapii, psycho-
logii, medycyny, socjologii, teologii, §wiata medialnego. Przedstawiciele réznych
szkol, kierunkow, podejs¢ w psychoterapii przez trzy dni, przy udziale okoto 500
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0s0b, przedstawiali swoje poglady i prezentowali wlasny warsztat pracy. Konferen-
cja podzielona byla na pig¢ sesji plenarnych. W ramach sesji tematycznych odby-
waly sie wyktady, dyskusje, warsztaty, krotkie wystapienia (prezentacje) i plakaty.

Otwarcia 12. konferencji dokonali prorektor ds. Collegium Medicum UJ, prof.
Piotr Laidler, kierownik Katedry Psychiatrii prof. Jozef K. Gierowski, przewodni-
czacy SNT PTP dr hab. Mariusz Furgal, prof. Bogdan de Barbaro oraz mgr Iwona
Kozlowska-Piwowarczyk. Prof. Gierowski przypomniat w skrocie blisko 100 letnia
tradycje psychoterapii w Polsce oraz wskazal na brak narzedzi prawnych w wypet-
nianiu zawodu psychoterapeuty.

Jako pierwszy zabrat gtos prof. Eugenijus Laurinaitis (zastgpca sekretarza gene-
ralnego Europejskiego Towarzystwa Psychoterapii) na temat ,,Psychoterapia w Eu-
ropie — dylematy etyczne”. Zwrocit uwage na konieczno$¢ wypracowania odpo-
wiednich procedur w zakresie nieetycznych zachowan w praktyce zawodowej oraz
na brak zasad etyki w szkoleniu terapeutycznym.

Podczas trwania konferencji odbylo si¢ 5 sesji plenarnych, sktadajacych sie
z 11 wystgpien. Miato miejsce 8 sesji tematycznych z 34 wyktadami. Zapropono-
wano 26 warsztatow, 11 krotkich wystapien (prezentacji) podzielonych na grupy
tematyczne, oraz 2 wystapienia w ramach sesji plakatowej. Kazdy z uczestnikow
mogt wzig¢ udziat w 3 turach spotkan na wybranych przez siebie zajeciach. Wszy-
scy mieli mozliwo$¢ uczestniczenia we wszystkich sesjach plenarnych. Wystapienia
w sesjach plenarnych skoncentrowane byly wokot nastgpujacych zagadnien: Etyka
w psychoterapii z perspektywy filozofii, Psychoterapia wobec kryzyséw; Dylematy
trudnych terapii; Migdzy kulturg a psychoterapig; Psychoterapia na wokandzie —
zagadnienia prawne w psychoterapii — dyskusja psychoterapeutéw z prawnikami.
Sesje tematyczne odbywaty si¢ wedlug haset: Dylematy etyczne (1 nie tylko) psy-
choterapll psychoz; Psychoterapia w zaburzeniach odzywiania — inspiracje i wy-
zwania; Zastosowanie psychodramy w psychoterapii; Psychoterapia i ciato: krotkie
warsztaty; Osoby nieheteronormatywne w terapii — specyfika, dylematy, wyzwania;
Jak pogodzi¢ niepogodzone? Dylematy etyczne; Rodzina, terapeuta, spoteczenstwo
— pytania i dylematy; Jak pomagaé w sytuacji utraty osoby bliskiej, dylematy nie
tylko terapeutyczne. Prezentacje podzielone zostaty na grupy tematyczne — ,,W po-
szukiwaniu znaczen” oraz ,,Wokol standardow”.

Gosciem tegorocznego spotkania byta dr Rebecca Jorgensen, (Training and Re-
search Institute for Emotionally Focused Therapy) z San Diego w USA, ktora po-
prowadzita warsztat, poprzedzajacy konferencje na temat ,,Blisko$¢ i zmiana. Teoria
wiezi w terapii par. (Emotionally focused therapy)”. Przedstawita swdj sposob pracy
z parami matzenskimi. Poprowadzita wyktad dotyczacy terapii skoncentrowanej na
emocjach oraz zajecia warsztatowe ilustrujac materiatem filmowym z udziatem wta-
snych pacjentéw. Zaprezentowala rowniez aktualne wyniki badan w tym obszarze.
Ponadto w ramach konferencji poprowadzita wyktad dla wszystkich uczestnikéw na
temat ,, Skuteczna terapia par: Dylemat zmiany w EFT Emotionally focused thera-
py)”. Wielu terapeutow twierdzi, ze praca z parami jest duzym wyzwaniem. Usiluja
oni znalez¢ podejscie, ktore zaoferuje parom w kryzysie relacyjnym skuteczng po-
moc i wsparcie. W odpowiedzi na to dr Sue Johnson wprowadzita Terapi¢ Par Skon-
centrowang na Emocjach (Emotionally Focused Therapy). EFT jest terapia poddana
rygorowi badan naukowych, opiera si¢ na teoriach dotyczacych mitosci dorostych
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i teoriach przywigzania (attachment). Sformutowana zostata w latach osiemdziesia-
tych XX wieku. Jest zazwyczaj krotkoterminowym (820 sesji), ustrukturowanym
podejsciem w terapii par. Podej$cie to opiera si¢ na wspdlpracy oraz szacunku wo-
bec klientdéw, taczac techniki terapii rogerianskiej ze strukturalnymi interwencjami
systemowymi. Daje ona terapeucie jasne wskazowki prowadzace go posrod zamie-
szania i dramatu pary pozostajacej w konflikcie i w stresie. EFT uznaje, ze niezgoda
malzenska, czy w parze, narasta w wyniku zagrozenia podstawowych potrzeb do-
rostej jednostki: bezpieczenstwa, komfortu i blisko$ci w intymnej relacji. Badania
nad efektywnoscia wskazuja, ze 70-75% par osiaga pelng poprawe dzigki terapii,
natomiast 90% par wykazuje znaczaca poprawe. W obu wystapieniach wskazata
na sekwencje i ramy procesu prowadzacego do pozytywnych zmian w konfliktach
matzenskich.

Plerwszq sesje¢ plenarng prowadzit prof. Bogdan de Barbaro. Prof. Jacek Fi-
lek w swoim wystapieniu zatytulowanym, jak temat konferencji ,,Migdzy dobrem
pacjenta, dobrem terapeuty a dobrem systemu: dylematy etyczne w psychoterapii”
w tonie dysputy filozoficznej rozpatrywat etycznos$¢ na podtozu antropologicznym.
Zwrocit uwage na etycznos$¢ i nieetyczno$¢ w kontekscie bycia ztym a nie samego
incydentu zwigzanego z popetieniem ztego czynu. Etyczno$¢ ma wiele wspolnego
z charakterem osoby w codziennym zyciu, co ukazat w przegladzie kierunkéw filo-
zoficznych. Drugim prelegentem na temat: ,,0d etyki norm do etyki osoby” byt ks.
dr Krzysztof Grzywocz. Dokonat rozréznienia poje¢ ,,dobro”, ,,moralno$¢”, ,.ety-
ka”. Zasady moralne maja shuzy¢ tworzeniu i umacnianiu wiezi. Ogolne zasady sa
drogowskazem jednak rozstrzyga¢ musi kazdy czlowiek indywidualnie. Wazne jest
odniesienie do autorytetu Boga w decyzjach moralnych. ,,Nie bojmy sie dokonaé
przegladu norm, ktore istnieja”, stowa papieza Franciszka zachecaja do decyzji wy-
nikajacych z madrosci. Wazne jest aby wytwarza¢ zmyst etyczny, madro$é etyczna.
Wystapienia zakonczyta dyskusja z refleksjami prelegentéw na temat wolnosci i od-
powiedzialnosci.

0. Jacek Prusak, SJ poprowadzit wyktad na temat ,,0Od superego do sumienia:
kilka uwag o pracy z pacjentem religijnym w psychoterapii”. Powotujac si¢ na wy-
niki badan i do§wiadczenie kliniczne w omawianym obszarze zauwazyt ze, osoby
,Zarliwie wierzace” czy ,,silnie zaangazowane religijnie”, niezaleznie od typu oso-
bowosci, oczekuja od terapeuty przede wszystkim szacunku dla swojej wiary, z per-
spektywy ktorej oceniaja $wiat i siebie. Owa perspektywa wsparta jest na trzech
podstawowych warto$ciach: autorytecie przyznawanym religijnym liderom, §wig-
tych pismach oraz identyfikacji z wtasng grupg religijng. Im wigkszg wage osoba
bedzie nadawata tym warto$ciom w swoim zyciu, tym bardziej jest religijna a row-
nocze$nie bardziej nieufna wobec ich kwestionowania w konteks$cie psychotera-
pii. Takie osoby wykazuja bowiem silng potrzebe zapewnienia im przez terapeutg
,bezpieczenstwa duchowego”. Jednym z warunkow skutecznej terapii tych osob jest
uwzglednienie réznicy pomiedzy superego a sumieniem, jako regulatorem zacho-
wan moralnych. W oparciu o analizg przypadku przedstawil podobienstwa i roznice
w formacji superego i sumienia oraz praktyczne wskazowki do oceny ich funkcjo-
nowania w konteks$cie klinicznym.

Dr Cezary Zechowski w referacie ,,Historia jako zrodto nieswiadomych cier-
pien” podjat tematyke wplywu wydarzen historycznych i zjawisk kulturowych na
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funkcjonowanie psychiczne jednostek i rodzin. Rozpoczat od zaprezentowania oraz
analizy dwoch konkretnych zdarzen zakorzenionych w rézny sposéb w perspekty-
wie przesztosci. Dostrzegl, opierajac si¢ na obserwacji, ze wigkszo$¢ narracji ro-
dzinnych konczy si¢ w srodkowych latach piecdziesigtych i rzadko sigga do czasu
II wojny swiatowej, tak jakby ten okres historii nie wywieral istotnego wptywu na
zycie rodziny. Wysunat hipoteze, ze traumatyczny charakter wydarzen, jak tez po-
mieszanie rol ofiary, $wiadka, a czasem sprawcy utrudnito i nadal utrudnia opraco-
wanie do$wiadczen i wytworzenie prywatnych narracji dotyczacych omawianego
okresu. Skutkiem tego pozostaje wyparcie i niemozno$¢ badania przesztosci oraz
rozumienia terazniejszosci, w tym wplywu przekazu miedzygeneracyjnego i nie-
przepracowanej traumy na aktualnie do§wiadczane cierpienie. Do§wiadczenia lat
1939-1950 miaty istotny wptyw na funkcjonowanie oraz myslenie. Leki moga do-
tyczy¢ zarowno pacjenta jak i terapeuty. Ma to wpltyw na proces terapeutyczny po-
przez pojawienie si¢ aktow nieuswiadomionej modyfikacji rzeczywistosci. Procesy
zachodzace w skali makro moga wptywac na $wiat przezy¢ i doswiadczen jednostek
czy rodzin. To niektore wnioski wynikajace z wystgpienia.

Ostatnia sesja plenarna dotyczyta zagadnien na styku prawa i psychoterapii. Po-
prowadzit ja w konwencji dyskusji dr hab. Mariusz Furgal, przewodniczacy SNTR
PTP. Temat etyki w psychoterapii zostat podje¢ty na konferencji nie tylko z perspek-
tywy medycznej czy klinicznej, ale rowniez w aspekcie filozoficznym, prawnym
i duchowym. Refleksja nad problemami etycznymi dotyczacymi wszystkich pod-
miotdéw uczestniczacych w procesie psychoterapii skupita badaczy z r6znych obsza-
réw wiedzy. Istotna wydaje si¢ konsolidacja dziatan na rzecz budowania moralne;j
postawy w niesieniu pomocy osobom cierpigcym. Wzrastajg wymagania wobec
psychoterapeutdéw, coraz bardziej ro$nie §wiadomos¢ odpowiedzialno$ci etycznej
w wykonywanej pracy terapeutyczne;j.

Skroty:

SNT PTP — Sekcja Naukowa Psychoterapii Polskiego Towarzystwa Psychia-
trycznego.

ST PTP — Sekcja Psychoterapii Polskiego Towarzystwa Psychologicznego.

SNTR PTP — Sekcja Naukowa Terapii Rodzin Polskiego Towarzystwa Psy-
chiatrycznego.

Ks. Zbigniew Kulesz
asystent w Katedrze Nauk o Rodzinie
Wydzialu Teologii UWM w Olsztynie



SPRAWOZDANIE Z PIERWSZEGO POSIEDZENIA
INAUGURACYJNEGO
ZAMIEJSCOWEGO ODDZIALU POLSKIEGO
TOWARZYSTWA TEOLOGICZNEGO W ELBLAGU

Dnia 26 kwietnia br. o godz. 11.00 odbyta si¢ uroczysta inauguracja Zamiejsco-
wego Oddziatu Polskiego Towarzystwa Teologicznego w Elblagu. Ks. dr Krzysztof
Kaoka, organizator tego wydarzenia, powitat wszystkich przybytych gosci, wsrod
ktorych znalezli si¢ m.in.: Ksiadz Biskup Elblaski dr Jacek Jezierski, prezes PTT
—ks. prof. dr hab. Kazimierz Panu$ oraz wyktadowcy WSD DE wraz z alumnami.

Polskie Towarzystwo Teologiczne powotane 23 lutego 1924 r., ma charakter
osobowosci prawnej o zasiegu ogolnopolsklm Jak mowit prof. Panus organizacja
ta podejmuje nowe 1n1CJatywy i stara si¢ shuzy¢ wiekuistej prawdzie. Cztonkowie
stowarzyszenia staraja si¢ odpowiedzie¢ na kluczowe pytania egzystencjalne, na
ktore nie odpowiadaja nauki szczegotowe. Do takich pytan mozna zaliczy¢ chociaz-
by nurtujace ludzi pytanie o sens Zycia i cierpienia.

Kolejnym punktem programu byt wyktad ks. dra Stawomira Matkowskiego
wyktadowcy akademickiego filozofii i etyki w Wyzszym Seminarium Duchownym
w Elblagu: Konsekwencji bledu antropologicznego w duszpasterstwie i wychowa-
niu. Wyktad zakonczyt si¢ dyskusja panelows, po ktorej nastapito uroczyste zakon-
czenie spotkania. Nastepnie cztonkowie PTT w Elblagu udali si¢ do sali na pierwsze
obrady w czasie ktorych dokonano wyboru wtadz.

Osoby przyjete podczas ustanowienia oddziatu:
ks. bp dr Jacek Jezierski
ks. prof. dr hab. Wojciech Zawadzki
ks. dr hab. Stefan Ewertowski prof. UWM
ks. dr hab. Marek Karczewski, prof. UWM — Z-ca kierownika
ks. dr hab. Marek Zmudzifski
ks. dr Krzysztof Kaoka — kierownik
ks. dr Andrzej Kilanowski
ks. dr Jozef Kozuchowski
ks. dr Mariusz Ostaszewski — sekretarz
ks. dr Mariusz Pietrzykowski — skarbnik
ks. dr Wojciech Skibicki
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Osoby przyjete podczas inauguracji:
ks. dr Stawomir Matkowski
ks. dr Waldemar Maliszewski
ks. dr Mieczystaw Jozefczyk
ks. prof. dr hab. Jan Wisniewski
Protokét z posiedzenia sporzadzit
ks. dr Mariusz Ostaszewski
Sekretarz



S.AmbrozjaJadwigaK alinow sk a OSB, Ksigdz Antoni Jagtowski. Zycie
i dziatalnosé (1891—1974) w swietle zachowanej spuscizny pismienniczej,
Olsztyn 2016, ss. 524, Wydawnictwo Wydzialu Teologii UWM

Siostra Profesor Ambrozja Jadwiga Kalinowska OSB przedstawita biografi¢ na-
ukowa ksigdza Antoniego Jagltowskiego (1891—-1974). Praca oparta jest na zacho-
wanych zrédtach, ktore autorka skrupulatnie z wielkim znawstwem wykorzystata.
Jest to najszersze i najbardziej metodyczne opracowanie biografii wspomnianego
duchowego. O wartosci podjetych badan i zaprezentowanej pracy $wiadczy nie tyl-
ko naukowe opracowanie biogramu ale ujecie w kontekscie historyczno-spotecz-
nych uwarunkowan dziejow ojczyzny oraz Kosciota. Dodaé nalezy, ze przygoto-
wana praca jest wzbogacona o elementy anahtyczne krytyczne i podsumowujace.

Praca podzielona zostat na dwie czeSci. Czgs¢ 1, zawiera kolejno: rozdz. 1,
,Dziecinstwo i mtodo$¢”, nastepnie w rozdz. 2 omdéwiona zostata dziatalnos¢ ks. Ja-
glowskiego ,,W zyciu i rozwoju zgromadzenia siostr Benedyktynek Misjonarek”
oraz rozdz. 3, ,,Praca dydaktyczna i pedagogiczna w szkolnictwie §rednim i wyz-
szym, administracyjna i formacyjna w Wyzszych Seminariach Duchownych oraz
w kuriach i sadach biskupich”. Rozdz. 4 zawiera opracowanie tak waznej postugi
kaptanskiej, jaka jest ,,Duszpasterstwo parafialne i rekolekcyjne”, a rozdz. 5, przed-
stawia ,,Sylwetke duchowg” ks. A. Jagltowskiego. Druga cz¢$¢ biograficznego dzie-
fa kierowana jest do bardziej wnikliwych badaczy oraz czytelnikoéw, ktorzy zechca
si¢ zapoznaé ze spuscizng piSmienniczg omawianego kaplana. Biografia konczy si¢
omodwieniem ,,spuscizny pisSmienniczej” z ,,zakonczeniem” oraz aneksami w postaci
»kalendarium”, ,,pocztu papiezy”, a nawet zestawu ksigzek, ktore posiadat ks. A. Ja-
glowski. Prywatne zbiory zazwyczaj ujawniaja pole intelektualnych zainteresowa-
nych omawianego donatora. Jest to bardzo wazny aspekt w mozliwie petniejszym
przedstawianiu opracowywanej sylwetki polskiego duchownego.

Czes¢ 11 zawiera przygotowane edytorsko ,,wygltoszone konferencje ascetyczne”
(s. 186—470), ktore w sposob naturalny dzielg si¢ na nauczanie w diecezji Luckiej,
a nastgpnie w diecezji warminskiej. Cenny dla kazdego badacza aparat krytyczny
zawiera aneksy do cz. 11, wykaz skrotow, bibliografig, indeksy. Bibliografia zawiera
wykaz wykorzystanych zrodet archiwalnych zachowanych w r6znych instytucjach,
uwzglednia zwlaszcza dokumenty, kroniki, akta Zgromadzenia Siostr Benedykty-
nek Misjonarek, a takze osobiste wspomnienia i §wiadectwa. Autorka omawia we
wstepie wykorzystane zrodta (s. 11-16). Praca z natury 1zeczy uwzglednia zasoby
niedrukowane, r¢kopisy, korespondencje, przeméwienia i Wystqplema Zaprezen-
towany tekst jest owocem pracy badawczej. Autorka przebadata réwniez zasoby
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Archiwum Panstwowego posiadajgce dokumenty z Wydziatu Wyznan. W prezen-
towanej syntezie zostal uwzgledniony tez bogaty zbor opracowan — bibliografia
— wlacznie ze specjalistycznymi encyklopediami oraz leksykonami i stownikami.
Warto podkreslic zamieszczenie w pracy streszczenia biografii — zyciorysu
ks. A. Jagtowskiego w jezyku niemieckim oraz angielskim (s. 21-24).

Interesujace jest pytanie: na ile biografia ks. A. Jagtowskiego przedstawia losy
typowego ksiedza, ktory zderza si¢ z okropnoscia i tragedig wojny, mierzy si¢ z wro-
gimi chrzescijanstwu ideologiami, ktory zmuszony jest opuscic¢ ojczyste strony i da-
lej probowac spetnia¢ duchowa misje do ktorej zostal powotany? W pracy, w oczy
rzuca si¢ obiektywizm badawczy. W prezentacji osoby ks. Jagtowskiego, Autorka
unika spekulacji i domystéw, unika takze psychoanalitycznego rysu, nie stawia so-
bie celu odkrywania jakiejs$ tajemnicy, opisywania w nadmiarze tragicznosci losu
i przezywanych dylematow oraz cierpien, jakie 53 udziatem kazdego czlowieka. Nie
omawia sytuacp materlalnej, na co pokusitby si¢ blograf eseista. Chodzilo o rzetel-
nos$¢ biografii i w miar¢ mozliwosci ,,doktadny portret”. W zamian otrzymujemy
»Sylwetke duchows”, rozdz. V, s. 141—157. Sktada sie na to wychowanie w bar-
dzo religijnym domu rodzinnym, przygotowanie do kaptanstwa. Znaczaca cecha
duchowosci ks. Jagtowskiego, opierata si¢ o Regute, $w. Benedykta oraz zwiagzania
si¢ przez ok. 57 lat ze zgromadzeniem Siostr Benedyktynek Misjonarek. Jako ka-
ptan o poglebionej duchowosci, ale skierowanej na stuzbe ludziom, wrazliwy byt
na zagadnienia spoleczne oraz pomoc charytatywna. Taka tez duchowos$¢ realizo-
wat w sierocincach w Kowlu i Lucku, a takze przekazywat, jako rektor w Lucku
(1926—1939), oraz, jako ojciec duchowny seminarzystom w WSD ,,Hosianum”
(1949-1960), (s. 144—146). Wiare, jaka zyt oraz ideaty jakie wyznawat potwierdzit
w sposobie przygotowania si¢ do swojej $mierci. Autorka monografii starata si¢
ukaza¢ konsekwentng i wierng postawe swiatobliwego kaptana (testis veritatis). Po-
twierdzit on swojg wierno$¢ Chrystusowi oraz ludziom pracg i cierpieniem. Zadanie
to Autorka monografii wypehnita nad wyraz pomyslnie.

Ksieza z omawianego czasu mieli glebokie i mocne poczucie waznego uczest-
nictwa w ,,Wieczerniku Dziejow”, a wigc swojej roli w Kosciele i ojczyznie. For-
macja duchowa oraz intelektualna byta wyrazna. Gtownie oparta byta na znajomo-
Sci tradycji oraz jakze czestych i przetomowych wydarzen. Byly to dramatyczne
losy KoSciota, ktory zwiazany jest z polityczng i kulturowg rzeczywistos$cia dawnej
i obecnej Europy. Edukacyjna wiedza zdobywana w szkole $redniej w Mariampo-
Iu, w Seminarium Duchownym w Plocku i w Rzymskokatolickiej Akademii Du-
chownej w Petersburgu na Wydziale moralno-prawnym (1914—1917), polegata na
opanowaniu wiedzy z dyscyplin koscielnych, ale i na znajomos$ci podstawowych
kanonow kultury oraz artystyczno-naukowych osiagni¢¢ chrzescijanskiej Europy.
W sktad tego kanonu wchodzita znajomo$¢ jezyka tacinskiego z elementami i pod-
stawami greki i jezyka hebrajskiego oraz jednego obcego jezyka nowoZytnego
Kap%am przede wszystkim wypetniali SWOJq misje w perspektyw1e wiary w sens
i drog@ czlowieka, ktorego przeznaczemem jest udziat w $mierci i zmartwychwsta-
niu Chrystusa. Z tej misji nie zwalnialy ich Zzadne okolicznosci. Historie ich zycia
oraz duszpasterskich dokonan, jak najbardziej zastugujg na rzetelne, naukowe opra-
cowania. Chociaz motywéw podjecia si¢ opracowania biografii ,,dostojnego” ks.
infulata Jaglowskiego autorka podaje znacznie wigcej (s. 10).
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Ks. A. Jagtowski byt uczestnikiem dramatycznej historii XX wieku. Indywidual-
ne zwycigstwo nad okupantem dotyczyto sposobu przetrwania, a zmagania z ideolo-
gig komunistyczng dotyczyty walki o ,,wtadze i rzad dusz”. Walka byta bezwzgledna
(znana jest skala martyrologii polskiego duchowienstwa), chociaz jedynie Kosciot
katolicki, w ktorym zyt i shuzyt ks. A. Jaglowski z zakonami, seminariami oraz
parafiami pozostat w miar¢ mozliwo$ci instytucja niezalezng. W warunkach, kto-
rych kaptan nie wybierat, ale w ktorych uczestniczyl, spelniat swéj urzad, szafarza
sakramentow, wychowawcy, administratora, ale i urzeczywistniat w wolnos$ci i mi-
osci do ludzi charyzmat, pasterza — ojca duchownego. Na podstawie opracowania,
mozna twierdzié, ze charyzmat realizowat konsekwentnie, z zaangazowaniem, z po-
czuciem odpowiedzialnosci i poswiecenia. Aspekty te w zyciu ks. A. Jaglowskiego
ciagle si¢ krzyzowaly, przeplataty, zaleznie od czasu i miejsca, ktore na podstawie
zrédet dokumentuje ,,skrupulatna” i ,,dociekliwa” Badaczka. Z natury misji, kaptan
powotany jest do tworzenia wspolnoty, do gromadzenia ucznidow wokot osoby Je-
zusa Chrystusa. Przedstawiany w monografii kaptan nie szczgdzit wysitku i pracy.

Ze zrozumiatych wzgledow, a wigc z powodu przynaleznosci autorki bio-
grafii do Zgromadzenia Siostr Benedyktynek Misjonarek, rozdz. 11 ukazuje role
ks. A. Jaglowskiego w ,,zyciu i rozwoju zgromadzenia”. Juz w poczatkach istnie-
nia Zgromadzenia w Biatej Cerkwi pod Kijowem, byt 1917 rok, ks. A. Jaglowski
zostaje kapelanem oraz kierownikiem duchowym (s. 41). Funkcje te gorliwie pet-
nit do 1920 r. Dziatalno$¢ polegala na nauczaniu, gltoszeniu konferencji ascetycz-
nych i charytatywnym zaangazowaniu. Byt to czas organizacji struktur a brakowato
wszystkiego, co bylo potrzebne do podstawowej egzystencji. Jednak zawierucha
wojenna, grozba aresztowania, utraty zycia, przerwata dobre poczatki. Do ucieczki
zmuszona zostata ludnos$¢ polska i ks. A. Jaglowski opuscit Biatg Cerkiew. Nastep-
nie z siostrami wyjechata przetozona Jadwiga Kulesza. Autorka bardzo syntetycz-
nie, lecz jakze trafnie przedstawia skomplikowang sytuacje éwczesnych czasow.
Jako protektor siostr Benedyktynek, juz w Kowlu, ks. Jaglowski zredagowat dla
Zgromadzenia Konstytucje. Komisarzem, a wlasciwie pomocnikiem i organizato-
rem do pracy siostr w sierocincu, ktory trzeba bylo wybudowaé, ks. A. Jaglowski
zostatl ponownie, ale juz w Lucku (1924—1939). Ostatecznie, jak pisze A.J. Kali-
nowska, wybuch Il wojny $wiatowej przekreslit nadzieje na normalng dziatalnoéé
Kosciota na wschodnich terenach II Rzeczypospolite;.

Nowy okres zycia dla Zgromadzenia i ks. A. Jaglowskiego rozpoczat sie juz
w domu generalnym w Kwidzynie (1947—1974). Cechg charakterystyczng bylo to,
ze ks. Jaglowski, ,,duchowo” jako$ odpowiada’f siostrom, zawsze si¢ 0 niego sta-
raty. Zapraszaty ksiedza do wspotpracy i cenity jako ojca duchownego. Najpierw
towarzyszyt siostrom rada, zyczliwoscig i pomoca, aby od 1947 roku objaé postuge
kapelana. W Kwidzynie, podjat statg formacje duchowg siéstr oraz nowicjuszek.
Nieustannie towarzyszyt w szczegolnych momentach zycia Zgromadzenia. Trosz-
czyl si¢ réwniez o byt materialny, stad pomagal w zorganizowaniu introligatorni,
w zatatwianiu réznych formalnosci, pracowat przy redagowaniu biuletynu. Zache-
cat siostry do ksztalcenia si¢ i podejmowania studiow uniwersyteckich. Od jesie-
ni 1949 r., podjat si¢ pracy na stanowisku ojca duchownego w Wyzszym Semina-
rium Duchownym w Olsztynie ,,Hosianum”. O ile bardzo pozytywnie byl oceniany
przez przetozonych i cieszyt si¢ wielkim autorytetem wsrod klerykow, to bardzo
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negatywnie oceniany byt przez wtadze polityczne PRL (s. 95; por. tez s. 130—133).
Taka ocena jednak, to pochwala duchownego, ktory nie wspotpracowat z komuni-
stycznymi wladzami. Rozdz. 1V, zawiera omdwienie pracy duszpasterskiej w para-
fiach: w Ptocku, nastepnie Szczebra z kaplica w Gatne, a takze w parafii §w. Jakuba
w Olsztynie. Wazng postuga byta dziatalnos¢ rekolekcyjna ( 102—118). Autorka bar-
dzo szeroko omawia kontekst tej pracy w diecezji warminskiej, ktory przypadt tez
nie tylko na czas uroczystosci lokalnych, ale na okres soborowej odnowy Ko$ciota.

Wyjatkowe $wiadectwo kontaktow z Bialg Cerkwig i z pobytem ks. Jaglow-
skiego po Il wojnie $wiatowej na Ukrainie omowiony zostal na podstawie pism
ks. A. Jagltowskiego. Jest to niezwykte smutna konfrontacja pamigci pozostawione-
g0 mienia, jego stanu, z komunistyczng rzeczywistoscig ruin, jakg zastat pod zarza-
dem ZSRR. Jedyne jasne swiatto i radosng sytuacje¢ stwarzali spotkani znajomi, byte
wychowanki (s. 133—140).

Praca spetnia wszelkie warunki oraz wymogi pracy badawczej i naukowe;j. Jest
to przyktad biografistyki na najwyzszym poziomie badawczym, krytyczno-ana-
litycznym. Czy brakuje bardziej psychologicznego rysu oraz analizy charakteru
ks. Jagtowskiego? Uwazny czytelnik moze to wszystko odnalez¢ w biograficznej
prezentacji a zwlaszcza w cz. I1. Jest to okazja do zapoznania si¢ bezposrednio z tym,
na co ks. Jaglowski zwracal najbardziej uwage. Na podstawie pozostawionych pism
mozna dociera¢ do tego, co bylo mu drogie zwlaszcza w kontekscie chrzescijanskie-
go $wiatoobrazu i zycia duchownego. Nieustannie starat si¢, aby przekazaé to, co
najcenniejsze, co sam otrzymatl — wiarg. Contemplare et contemplata aliis tradere,
z tego zrodia ks. A. Jaglowski czerpal energic wiary i glosit jg przez cate zycie.
Siostra profesor Ambrozja Kalinowska OSB na podstawie zrodel przyjrzata si¢ ba-
dawczym okiem zyciu i postudze duchownego i postanowita si¢ tymi odkryciami
podzieli¢ z czytelnikami. Czyni to na najwyzszym poziomie naukowych badan.
Kazda szlachetna, pigkna postaé, zastuguje na to, aby ja zauwazy¢, zbadac i wpisaé
do historii Ko$ciota i ojczyzny. Ks. Antoni Jaglowski byt cztlowiekiem, Polakiem,
kaptanem o ktérym na podstawie monografii mozna moéwic — bene meritus.

Ks. dr hab. Stefan Ewertowski, prof- UWM



Marta Kowalczyk, Swieta Brygida Szwedzka i jej przestanie religijne
w Swietle objawien zawartych w ,,Revelationes”, VERBINUM, Goérna
Grupa 2015, ss. 321.

Recenzja pracy

W 1999 r. papiez Jan Pawetl 11, oglaszajac wspotpatronkami Europy trzy mi-
styczki: $w. Edyte Stein, $w. Brygide Szwedzka i $w. Katarzyne ze Sieny, podkreslat
ich wyjatkowa ,,rolg, jaka [te] kobiety odegraly i nadal odgrywaja w ko$cielnych
i $wieckich dziejach kontynentu az do naszych czasow”. ,,Bohaterka” (Sw. Brygi-
da Szwedzka) prezentowanego opracowania realizowala rézne ,,powotania”: zony,
matki, stuzebnicy Boga, ktora podjeta trud pielgrzymowania po Europie, zabiega-
jac o jednos¢ chrzescijanstwa, co wtedy wydawato si¢ nie do uratowania. Papiez
wskazywat, ze owe Niewiasty, w tym $w. Brygida, s3g wzorem post¢gpowania wspot-
czesnych mieszkancow Europy, poszczegdlnych osob i panstw, ,,szczerze poszu-
kujacych prawdy i wspolnego dobra” (Jan Pawet 11, Chrystus prawdziwg nadziejg
czlowieka i historii, 1.10.1999 1.).

W kregu zainteresowania nauki, oprocz dziejow panstw, instytucji i spote-
czenstw, od jakiego$ czasu znalazly si¢ poszczegdlne osoby, jednostki, ktére zdecy-
dowanie zawazyly na losach ludzko$ci. Zazwyczaj badania skupiaty si¢ na ukazy-
waniu ogromnej roli, jaka wywierali krolowie, ksigzgta, papieze, opaci. Wreszcie,
zauwazono potrzebe podjecia badan nad wplywem osob nizszej rangi, w tym kobiet
m.in. zyjacych w $redniowieczu, ktore swoim intelektem, poboznoscig i dokona-
niami w dziedzinie kulturalnej, wywarly znaczacy wptyw na polityke, krystalizo-
wanie pogladow teologicznych i zmian¢ postaw religijnych. Wypada tu wspomnie¢
btogostawiona/$wieta Dorote z Mqtéw (1347-1394), ktora sposobem 2ycia poru-
szata (tez nlekledy ,,gorszyia ’) sumienia mieszkancow diecezji gdanskiej i pome-
zanskiej, nie obawiajac si¢ poddac krytyce postepowanie cztonkow potgznego za-
konu krzyzackiego (s. 77 — ,,zapowiedziala kleske zakonu krzyzackiego”, podobnie
Dorota z Matow). Spoteczno$¢ chrzescijanska XX/XXI w. do§wiadczajaca na co
dzien kryzysu wiary, odchodzenie od Kosciota i Ewangelii oraz w dobie zagubienia
tozsamosci kulturowej, zwraca swoj wysilek badawczy, naukowy, w strone wybit-
nych kobiet m.in. epoki $redniowiecznej. Ten wysitek naukowy odkrywa kolejno
ich wieloaspektowy wktad w procesy postgpu poszczegoélnych spotecznosdci i calej
cywilizacji. Ukazanie tych osiggni¢¢ prowadzi do obalenia nieprawdziwego obrazu
roli kobiet w zyciu rodzinnym, spotecznym i politycznym w $redniowieczu. Czgsto
zadziwia wrecz duchowa sita, z jakg realizowaty ,,plan Bozy”, formujac postawy
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religijno-moralne swoich dzieci, ale przez wieki ich dziatanie bylo ukryte, niewiele
widoczne. Tylko niektore zaznaczyly swoja obecno$¢ i oddzialywanie, jak $w. Ja-
dwiga, krélowa, $w. Jadwiga Slaska, wreszcie zona Domastawa ze Szczecina, ktora
zapamietano jako kobiete ,,wielce znakomitg i potgzng w tym miescie”. Natomiast
zona ,,prefekta” z Wologoszczy zasiynqla Z tego powodu ze sprzeciwiajac si¢ woli
mieszkancow grodu stawala nieugiecie w obronie m1SJ0narzy, ktérzy dzigki temu
odniesli sukces. Mimo to, jeszcze okoto potowy XIII w. §w. Filip z Novary w swoim
traktacie podkreslal, ze kobiety nie powinny posiada¢ umiejetnosci czytania i pisa-
nia, poniewaz mogtoby to przyczyni¢ si¢ zdrady meza, przez wysylanie liScikow
do wybranka. Swobodg¢ kobiet ograniczano do miejsc szacownych i koniecznych,
jak kosciot, pralnia, fontanna i piekarnia, ale niezaleznie od usytuowania w danej
warstwie spotecznej byly skazane na zalezno$¢ i niedostatek. Wychowane w duchu
umilowania czystosci, skromnosci i koniecznosci unikania ztego towarzystwa, wie-
le z nich pukato do furty klasztornej, gdzie mogly realizowac¢ ten ideat kobiety, ale
takze zdoby¢ wyksztatcenie. Natomiast kobiety z najwyzszych warstw czgsto by-
waty mecenasami kultury i przewodniczkami duchowymi w klasztorach, poniewaz
posiadaty nalezyte przygotowanie.

Wezesniejszy dorobek

Marta Kowalczyk opublikowata w formie ksigzkowej swoja prace doktorska
Zycie i mysl religijna $w. Machtyldy von Hackeborn (Poznah 2003, ss. 305). Na
jej dorobek sktadaja si¢: 2 podreczniki (terapia zajgciowa), 2 publikacje redagowa-
ne, 10 publikacji w naukowych pracach zbiorowych, 12 artykuléw w czasopismach
naukowych (Studia Elblgskie (1), Studia Warminskie (1), Ateneum Kaplanskie
(5), Tarnowskie Studia Teologiczne (1), Homo Dei (1), Nurt SVD (1), Poznanskie
Studia Teologiczne (1), Forum Politologiczne (1). Suma publikacji to: 6 pozy-
cji zwartych (2 prace naukowe, 2 podreczniki, 2 modlitewniki) oraz 22 artykuly
(10 w pracach zbiorowych, 12 w czasopismach). Dorobek M. Kowalczyk koncen-
truje si¢ wokot trzech fundamentalnych zagadnien, a mianowicie:

1) Zasadniczym problemem, ktory zajmuje poczesne miejsce w pracy badaw-
czej Marty Kowalczyk, dotyczy ,,wktadu mysli kobiecej, ... w teologii, jak i rozwoju
mysli, wiary i modlitwy Kosciola”, czyli ,,kobiecej mysli teologicznej”, w tym zycia
mistycznego. W ten nurt fundamentalnych zainteresowan wpisuje sie: Zycie i mysl
religijna $w. Mechtyldy von Hackeborn (2011); Swieta Brygida Szwedzka i jej prze-
stanie religijne w Swietle objawien zawartych w Revelationes (2015); Beginaz, jako
Jforma zZycia dla Swieckich nie tylko w sredniowieczu (2009, art.); Idee cysterskie na
terenie Cesarstwa rzymsko-niemieckiego w XII—XIII wieku (2007, art.); Dlaczego
Matki Kosciola? (2011, art.); Sakramenty chrzescijanskiego wtajemniczenia i uzdro-
wienia w doswiadczeniach mistycznych sw. Gertrudy Wielkiej (2012, art.); Modli-
tewnik. Matki Kosciota (2012, modlitewnik); Sw. Gertruda Wielka — benedyktyriska
oblubienica Chrystusa (2013, art.); Modlitwy sw. Gertrudy Wielkiej swiadectwem
umitowania Boga (2013, art.); Mysli przewodnie ,, Siedmiolilii oraz. Zywot” Doroty
z Mgtow na podstawie przekazu Mistrza Jana z Kwidzyna (2013, art.); Charaktery-
styka doswiadczen mistycznych bt. Doroty z Mqtow na podstawie historycznych zro-
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del autorstwa Mistrza Jana z Kwidzyna (2014, art.); Aspekty teologiczne objawien
bl. Doroty z Mgtow wedtug ,, Liber de festis” Mistrza Jana z Kwidzyna (2014, art.);
Modlitwa podstawq zycia duchowego btogostawionej Doroty z Matow (2014, art.);
Blogostawiona Dorota z Mgtowow. Zycie i duchowosé¢ (2015, modlitewnik)

2) Bardzo bliskie tematyce religijno-koScielnej sa artykuty: Uroczystos¢ Wszyst-
kich Swietych w teologii Kosciola i w polskich tradycjach ludowych (2009, art.);
Zestanie Ducha Swietego w polsklch tradycjach ludowych i w nauczaniu Kosciola
(2010, art.); Mitochondrialna” Ewa. Pomiedzy wiarq i naukg (2010, art.); Richelieu
— ksigdz, reformator, cztowiek (2010, art.); Dzien Zaduszny w tradycji katolickiej
i polskich obyczajach (2010, art.); Desakralizacja kosciotow. Rytuat sacrum czy pro-
fanum (2011, art.); Czlowiek sumienia a dziatalnosc polityczna Jana Pawta I1 (2012,
art.); Mitos¢ do cztowieka a kontemplacja (2013, art.)

3) Trzecia grupg zagadnien, w ktorej wypowiedziala si¢ Marta Kowalczyk, to
wieloaspektowe odniesienie si¢ do sytuacji zyciowej 0osob niepelnosprawnych: Nie-
zbednik Ojca. Dla rodzicow, pedagogow, terapeutow i studentow nauk o rodzinie
(2011); Codziennik wspotczesnego seniora. Dla 0sob starszych, ich dzieci, studen-
tow nauk o rodzinie i pracownikow socjalnych (2011); Godnos¢ pracy osob niepet-
nosprawnych (2010, art.); Priorytety w dziatalnosci charytatywnej na rzecz 0sob
niepelnosprawnych ruchowo w stopniu znacznym (2010, art.); Ksztalcenie 0sob
niepelnosprawnych na poziomie uniwersyteckim w Polsce. Podstawowe problemy
i propozycje rozwigzan (2013, art.).

Przygladajac si¢ chronologii publikowania artykutéw nalezy zaznaczy¢, ze Au-
torka, w latach 2009-2014 (poprzedzajacym wniosek o habilitacj¢) coraz bardziej
poszerzata swoja obecnosé na polu naukowym i popularyzatorskim. W ten sposob
nabierata do§wiadczenia w systematycznej i samodzielnej pracy badawczej, a jej
publikacje oceniano pozytywnie w réznych osrodkach naukowych w Polsce. Moze
zatem, jako samodzielny pracownik nauki ,,roztrzasa¢” trudne zagadnienia w za-
kresie historii rozwoju mysli teologicznej, zwlaszcza dotyczacych wkladu wybit-
niejszych kobiet od Sredniowiecza po wspolczesne nam czasy. Tym bardziej, ze
wspotczesni posiadaja ,,zbyt mala §wiadomos$¢ spoteczng dotyczaca wkladu kobiet
w dziedzictwo kulturowe i religijne Kosciota” w szerokim kontekscie europejskim.

Rozprawa habilitacyjna

Rozprawe habilitacyjna, oprocz Wstepu, Zakonczenia, Bibliografii, tworzy
sze$¢ rozdziatow, ktore zatytutowano: I — ,,Obraz Europy i Krélestwa Szwecji
w XIV wieku”, II — ,,Biografia i dzieta Brygidy Szwedzkiej”, ale rozdziaty III-VI
— stanowig istotng czg$¢ opracowania, w ktorych Autorka przedstawita: ,,Chrystolo-
giczne aspekty objawien” (III), ,,Kosciélt w objawieniach §w. Brygidy Szwedzkiej”
(IV), ,,Rola sakramentéw $w. w zyciu chrzeScijanina” (V), ,,Mariologiczne aspekty
objawien” (VI).

Plan zostal skonstruowany logicznie 1 jest przejrzysty. Pierwsze dwa rozdziaty
nalezy traktowac jako ,,wstepne”, ale konieczne, aby czytelnik mogt zapoznaé si(;
z wydarzeniami epoki, w ktorej przyszlo Zyc SW. Bryglele a takze wnikna¢ w niu-
anse kolejnych faz niejednostajnego zycia tej $wigtej (zona i matka; zatozycielka
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zgromadzenia). Zajmowata ona bowiem ,,wysoka pozycj¢ spoteczng”, a takze ode-
grala znaczaca ,,role w 6wczesnej polityce”. Niejako druga czgs¢ opracowania sta-
nowi analiza tre$ci jej objawien, czyli wizji mistycznych, ukazanych na tle sytuacji
politycznej i spotecznej, w ktorej zyta Brygida Szwedzka. Konkretnego kontekstu
zycia mistyczki (takze np. bt. Doroty z Matéw Wielkich) nie mozna pomija¢, ponie-
waz wpltywa on na kazdego cztowieka wowczas zyjacego. Pominigcie tego aspektu
prowadzitoby do fatszywego interpretowania objawien, a ich uwzglednienie jest ko-
nieczne poniewaz mistyczka z calg silg wkraczata w zawile sytuacje polityczno-spo-
leczne, m.in. ,,w kwestiach dotyczacych zakonczenia tzw. wojny stuletniej, toczacej
sie pomiedzy Francja i Anglig (...), jak réwniez w odniesieniu do sytuacji ludzi do-
tknietych epidemia dzumy” (s. 15), czy zakonczenia tzw. niewoli awinionskiej pa-
piezy, a nawet zachecania do zdetronizowania krola szwedzkiego oraz krytykowania
zakonu krzyzackiego, zmierzajacego do upadku, z powodu chciwosci, bezdusznosci
i bezboznosci ,,lwiej” czgsci jego cztonkdw. Autorka, prezentujac wizje mistyczki,
zwrdcita uwage na podstawowe zagadnienia, bedace ich trescig, a mianowicie: chry-
stologie¢ 1 mariologi¢ oraz instytucj¢ Kosciota i znaczenie sakramentéw $w. w zyciu
czlowieka wierzacego, ktorych szafarzem jest ustanowiony przez Jezusa Kosciot.
Ponadto, $w. Brygida catkowicie oddata si¢ ,,realizowaniu zadan powierzonych jej
w objawieniach” (s. 59), czyli rozpoczeta ewangelizacje poprzez Swiadectwo zycia,
ktore ujawnity si¢: w podejmowaniu dziet mitosierdzia, pielgrzymowania do miejsc
swigtych, budowa szpitali i przytutkow, gdzie osobiscie zajmowata si¢ chorymiibied-
nymi (s. 102). M. Kowalczyk, za papiezami: Janem Pawtem II i Benedyktem X VI,
wskazal na Brygide, jako wzor postgpowania, poniewaz podejmowata dziatania
wspotczesnych chrzescijan. Ona, jako wyposazona przez Pana w taske i zdolno-
$ci ludzkie moze ,,by¢ zrodtem inspiracji dla chrzescijan 1 wspolnot koscielnych
wszystkich wyznan, jak réwniez dla obywateli i panstw Europy...” (Jan Pawet II,
homilia z 1 pazdziernika 1999 r.). Zwrocenie uwagi na ten aspekt oddzialywania
$w. Brygidy Szwedzkiej po dzien dzisiejszy jest o tyle istotny, ze ludzko$ci braku-
je przywodcow politycznych, troszczacych si¢ o dobro wspoélne i prawdg, a takze
wybitnych osobowosci w zycie koscielnym i religijnym, za ktorymi podazalyby
rzesze wierzacych. Stad konstatacja zawarta w opracowaniu: ,,przypomnienie zycia
tej $wigtej kobiety, jej duchowych wskazdwek, pouczen i nauk opartych o mistycz-
ne doswiadczenie (...) moze by¢ pomoca (...) dla strapionych dusz, poszukujacych
ukojenia i budujacego ducha odpocznienia w Panu” (s. 13). Natomiast ,,dzisiejszym
kobietom Brygida moze udzieli¢ przydatnych wskazéwek odnos$nie tego, jak nale-
zycie stawia¢ czoto problemom zwigzanym z rodzing, wspdlnota chrzescijanska,
samym spoteczenstwie” (Jan Pawet I1; s. 300). Z ducha Brygidy (71373) czerpata bt.
Dorota z Matéw Wielkich (11394), ktora takze doswiadczajac stanow mistycznych
promieniowata poboznoscig i umitowaniem Boga na spoteczno$¢ Prus i Pomorza.
Prezentowana monografia o przestaniu religijnym $w. Brygidy Szwedzkiej opar-
to na podstawowym zrodle Revelationes Sanctae Brigittae, ktore w XVII w. wydano
dwukrotnie w thumaczeniu na jezyk polski, a takze jej biografii Vita S. Brigittae oraz
akt procesu kanonizacyjnego. W bibliografii autorka wskazata na zrédta, w ktérych
wyodrebnita: ,,pisma brygidianskie” oraz ,,pisma innych autorow”. Wedlug mnie,
w tej grupie powinna utworzy¢ dwie grupy zrodel: pisma autorstwa §w. Brygidy
(ich ttumaczenia, a nie omdwienia) oraz inne opracowania, dotyczace wprost Sw.
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Brygidy: zycia, wizji, dziel. Natomiast fatwo tutaj zauwazy¢ wymieszanie: pisma
autorstwa $w. Brygidy to nie omdwienia, a opracowania dotyczace catosci lub po-
szczegodlnych aspektéw jej zycia, objawien czy dzialalno$ci zewnetrznej (na arenie
koscielnej, politycznej, charytatywnej) to nie zrédta. Wérod ,,pism innych autoréw”
(o zgrozo!) znalazly si¢ encykliki papieskie i listy apostolskie, a takze Breviarium
fidei, Katechizm Kosciola Katolickiego, czy historia Szwecji. W drugim punkcie
znalazly si¢ ,,opracowania” — tu mozna zmiesci¢ niemal wszystko, ale juz zupetnie
niepotrzebny wydaje sie by¢ punkt czwarty: ,,stowniki i encyklopedie”, poniewaz
ograniczenia do podania ich numeroéw, czy tomow, nie jest w niczym przydatne
czytelnikowi. Korzystajac z encyklopedii i stownikoéw, nalezy zapisywaé wystepu-
jace tam hasta, czyli postepowac tak jak z przywotywang ksiazka czy artykutem,
podajac w wykazie literatury i1 przypisach: autora, tytut hasta, wskaza¢ na konkretng
encyklopedig, jej tom, rok wydania, strony. W sumie autorka podata ok. 220 zrodet
i opracowan przydatnych do oméwienia przedstawionej monografii.

Marta Kowalczyk stusznie ukazata ,,przestanie religijne” na tle szerokiej ptasz-
czyznie historycznej, spotecznej i politycznej, bez ktorej bytaby ona niezrozumia-
ta w wielu aspektach. Te uwarunkowania powodowaty konieczno$¢ przyjmowania
konkretnej postawy w tych zakresach, tym bardziej, ze $w. Brygida cieszyla si¢ sza-
cunkiem i miata postuch w najwyzszych warstwach spoteczenstwa, z ktorymi byla
ztaczona ,,wiezami krwi”. Natomiast omowienie jej ziemskiej drogi ku wieczno$ci
wyptywa z koniecznosci zorientowania ,,przeme;tnego wierzacego czytelnika o kim
autorka plsze odkrywajac jej kolejne etapy zycia i podejmowane dzieta na rzecz
Kosciota i ludnosci, ,,ktora potrafita poltaczy¢ najwznioslejszg kontemplacje z naj-
$mielszg inicjatywa apostolska” (Jan Pawet II, 2002; s. 51). W kolejnych rozdzia-
tach wyakcentowata te zagadnienia zycia religijno-koscielnego, ktére znajdowaly
poczesne miejsce w wizjach, objawieniach §w. Brygidy, a bedac ,,w ekstazie oraz
w kontemplacji duchowej nie postugiwata si¢ wtedy zmystami” (s. 58). ,,Niekie-
dy doswiadczata tez widzen o charakterze nadprzyrodzonym, a w ich zrozumieniu
wsparcia teologicznego uzyczali jej rowniez przeor klasztoru w Alvastra oraz opat
Instytutu Ducha Swietego w Skinninge, Petrus (s. 58 z Processus). Z wzgledu na to,
ze Brygida zostala kanonizowana 7 pazdziernika 1891 r., ktorg poprzedzito badanie
jej zycia, pism i dziet, dlatego nie ma tutaj potrzeby podnosi¢ kwestii zgodnosci jej
wizji, widzen, objawien, z nauka Kosciota, poniewaz ten problem wowczas osta-
tecznie rozwiktano. Mimo to, warto zaznaczy¢, ze tre$cig jej objawien byly zagad-
nienia: chrystologii i mariologii, sakramentéw $w. i Kosciota, jako Mistycznego
Ciata Chrystusa, ktory tworza: pielgrzymujgcy do Krolestwa Niebieskiego, poku-
tujacy w czyscécu i zbawionych, ztagczonych wzajemna mitoscig. Owe tresci zostaly
usystematyzowane, uporzadkowane i wydobyte z mnogosci pozostawionego mate-
riatu Zrodlowego, ,,ze szczegdlnym uwzglednieniem przekazu ukrytego w poréwna-
niach i przeno$niach relacjonujacych wizje mistyczne oraz odniesien do nauczania
Kosciota” (s. 298). Byto to konieczne, poniewaz do tej pory prezentowano jej zycie
1 krétko charakteryzowano jej przezycia duchowe, pomijajac systematyzacje ich tre-
$ci, co prowadzito do przedstawiania Swietej w ,.krzywym” $wietle, do konca nie-
prawdziwym. Ta praca ,,porzadkujaca” M. Kowalczyk to jej wktad, ktory pozwala
,dostrzec wielko$¢ osobowosci i zastugi tej wyjatkowej kobiety”. Monografia o §w.
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Brygidzie zostata napisana dobrym stylem, co sprawia, ze czytelnik tatwiej przy-
swoi jej tre$¢ z pozytkiem duchowym i poznawczym.

Uwagi krytyczne

Jakkolwiek monografia o §w. Brygidzie Szwedzkiej nalezy oceni¢ pozytywnie,
to z obowigzku recenzenta muszg zwroci¢ uwage na kilka (nieistotnych z meryto-
rycznego punktu widzenia) potknigé:

- tekst opracowania zostat ,,zacytowany” na niemal catej dlugosci, dlatego nie
wskazuje przyktadowych stron. Autorka zapewne chciata w ten sposob jak naj-
lepiej odda¢ mysl Brygidy, ale stracit na tym element odautorski.

- zestaw zrodet i literatury zostal sporzadzony nieprawidlowo, o czym pisatem
wyzej, poniewaz Autorka pomieszata te grupy.

- uwazam, ze niedopuszczalne jest rozpoczynanie zdania od (przyktadowo): ,,al-
bowiem” (s. 145, 244) ,,dlatego” (s. 82—83, 87, 124), ,,aby” (s. 256), zdarzajace
si¢ rzadko, z wyjatkiem cytatow, w ktorych te przypadki wystepuja (kwestia
thumaczenia!).

- innym, pojawiajgcym si¢ w pracy mankamentem, to kwestia zapisOw w apara-
cie krytycznym: 1) np. réznie zapisywana pozycja A. Kersten, Historia Szwecji,
Wroctaw i inne 1973, a w innych przypisach: A. Kersten, Historia Szwedzka,
s...; A. Kersten, tamze, s... (ten zapis absolutnie nie do przyjecia!) Tak samo
podawano przypisy w przypadku innych pozycji literatury. Rowniez wystg-
pity klopoty z zapisem zrodta podstawowego ,,Revelationes” — np. przypisy
48—57, w ktorych przywotano ten tekst, ale raz przy pomocy ,,tamze, VIII, 567,
aw kolejnych ,,Revelationes, VIII, 6”. Ten r6zny zapis nie miataby i nie mogltby
wystapi¢, gdyby (wedtug zasady obowiazujacej) najpierw wskazywano na zro-
dlo, a nastepnie cytowano jego tres¢ (np. przyp. 402—415 — w nich niewlasci-
wie podano zapis tego samego zrodta, jako ,,Revelationes”, zamiast ,,tamze”).
Ten problem wystgpuje na calej dlugosci tekstu (np. przyp. 601 — winno by¢:
»Revelationes”, VI, 102, 105).

- ponadto, istotny problem stanowi przywolywanie innego tekstu ,,Revelatio-
nes”, niz zapowiadany.

Wskazane tutaj mankamenty wynikaja raczej — rzektbym — z niedopatrzenia czy
braku solidnego podejscia (autora i wydawnictwa) do tej kwestii, ale te mozna spo-
tka¢ w niemal kazdej publikac;ji.

Monografia Marty Kowalczyk polecam czytelnikom zainteresowanym historii
duchowosci i teologii.

Ks. prof. dr hab. Jan Wisniewski, prof. zw.



Zbigniew Grochowski, Il discepolo di Gesu nell’ora della prova
(Gv 18—19), luogo di rivelazione del maestro, Studia Biblica Lublinensia
XIII, Wydawnictwo KUL, Lublin 2015, ss. 556.

Publikacja ukazala si¢ w prestizowej serii ,,Studia Biblica Lublinensia” firmowa-
nej przez Instytut Nauk Biblijnych Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego $w. Jana
Pawta II w Lublinie. Bazuje ona na tekscie doktoratu obronionego na Studium Bibli-
cum Franciscanum w Jerozolimie dnia 29.02.2012 roku.

W przektadzie na jezyk polski temat pracy doktorskiej brzmi: Uczen Jezusa
w godzinie proby (J 18—19), miejsce objawienia Mistrza. Przedmiot studium stanowi
zatem charakterystyka ucznia Jezusa w godzinie proby w $wietle J 18—19 ze szcze-
golnym uwzglednieniem relacji miedzy tematem uczniostwa i chrystologii. Autor
wyszczegolnia trzy podstawowe pytania, ktore rodza si¢ w trakcie lektury opisu meki
zawartego w J 18—19 (s. 12):

a) jezeli to prawda, ze Jan ktadzie nacisk na kwesti¢ uczniostwa w kontekscie pa-
syjnym, zatem jakie zachowania uczniow Jezusa uwidaczniajg si¢ w ,,godzinie
proby” i jakie wskazoéwki wynikaja z nich dla wiary czytelnikow ewangelii
wtedy i dzisiaj;

b) ]ezeh Jest prawdq, ze temat bycia uczniem i chrystologia Wymkajq Z siebie
WZ&J emnie i sg ze soba pow1qzane jaki jest wktad tematu ucznia w chrystolo-
gie janowa, a bardziej precyzyjnie, w jaki sposob uczen w godzinie proby staje
si¢ ,,miejscem” objawienia Mistrza;

¢) jaki jest wplyw struktury literackiej J 18—19 na zrozumienie powyzszych
dwoch kwestii.

Autor omawia takze zastosowang metodologi¢ badan odnoszac si¢ do wielu zasto-
sowanych procedur badawczych dotyczacych dwoch podstawowych filozofii analizy
tekstu biblijnego: diachronicznych i synchronicznych. Jak podkresla ks. Zbigniew
Grochowski, uzycie dwoch typow metodologii ma pomoéc w uzyskaniu jak najbardziej
kompletnych efektow badan. Uktad publikacji jest bardzo przejrzysty. Sze§¢ rozdzia-
16w zostato podzielonych bardzo przejrzyscie. Rozdziat pierwszy (s. 17-49) odgrywa
role wprowadzajaca 1 zawiera klasyczne dla dysertacji doktorskiej elementy jak stan
badan na analizowany temat, blizszg charakterystyke literackiego terenu analizy egze-
getycznej, ktory w szczegdlny sposob stanowi opis Pasji w J 18—19 widziany w ory-
ginalnym, podjetym przez autora aspekcie. Istotne znaczenie posiadajg takze analiza
struktury literackiej J 18—19 1 propozycja oryginalnej strukturyzacji badanego tekstu.

Nastepne cztery rozdziaty zostaly wkomponowane w dwie gtdéwne czgsci opracowa-
nia, odpowiadajace opisowi meki w J 18—19 z wylaczeniem przestuchania przed Pitatem
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(J18,28-19,15). Czes¢ pierwsza zostata zatytutowana: Pierwszy dyptych meki (J18,1-27).
Czgs¢ druga natomiast nosi tytut Trzeci dyptych meki (J 19,16—42). Kazdy z rozdziatow
posiada bardzo przejrzysta i konsekwentng strukture opartg na trzech paragrafach odpo-
wiadajacych kolejno uwagom wstepnym, kwestiom kompozycyjnym oraz analizie opartej
na lectio continua. Dyptych pierwszy (s. 51-258) obejmuje zatem dwa rozdzialy noszace
tytuly zaczerpnigte bezposrednio z analizowanych tekstow pasyjnych: ,, Byt ogrod, do
ktorego wszedt On i jego uczniowie (J 18,1—14) oraz ,, Czy takze ty nie jestes jednym z jego
uczniow” (J 18,15-27). Dyptych trzeci (druga czes¢ gtdwna, s. 259—406) obejmuje opar-
ta na zblizonym jak poprzednio schemacie analizg J 19,16—42. Pierwszy obraz dyptychu
omoéwiony zostal w rozdziale czwartym nosi tytut ,, Potem rzeki do ucznia — oto Matka
Twoja” (J 19,24h-27), natomiast drugi odpowiada rozdziatowi pigtemu zatytutowanemu
Byl uczniem Jezusa, ale ukrytym z obawy przed Zydami” (J 19,38—42).

Ostatni, niejako uzupelnienie, stanowi rozdziat szosty okreslony jako Wizja cato-
sciowa (s. 407—430). Stanowia go dwa paragrafy. Pierwszy zawiera on krotkie anali-
zy dziewietnastu tekstow J zwigzanych z tematem bycia uczniem i kwestig relacji do
objawienia si¢ Mistrza poza rozdz. 18—19. Drugi natomiast stanowi pewne podsumo-
wanie refleksji dotyczacej J 18—19, czyli zasadniczego tematu studium.

Catos¢ tekstu zamyka Konkluzja generalna (s. 433—441). Praca posiada dwa
apendyksy zawierajgce strukturyzacje tekstu J 18—19, zaproponowang przez autora
(s. 442 — trzy karty) oraz manuskryptéw zawierajacych omawiany tekst oryginalny
i uzywanych w badaniach krytyczno-literackich (s. 444—446). Obok wykazu uzywa-
nych skrotow, regul cytowania oraz wykazu bibliografii w ksiazce znajduja si¢ takze
indeksy autorow oraz cytowanych tekstow biblijnych i pozabiblijnych.

Publikacja ks. Grochowskiego stanowi wazne wydarzenie w §rodowisku polskich
biblistow. Podjete zagadnienie jest nietatwe i wymagajace. Bycie uczniem w $rodo-
wisku teologicznym J stanowi rzeczywisto$¢ widziang przez autora Ewangelii w spo-
sob oryginalny, posiadajacg liczne odniesienia do réwniez wyjatkowych na tle innych
pism nowotestamentowych — chrystologii, pneumatologii i eklezjologii. Na szczeg6l-
ne uznanie zashuguje proba zmierzenia si¢ ze strukturg literacka J 18—19. Na ile jest
ona nowatorska i przekonujaca okaze si¢ w toku dalszych dyskusji naukowych na jej
temat prowadzonych w srodowisku naukowym. By¢ moze, kto§ mogtby mie¢ zastrze-
zenia do pewnej praktyki Autora publikacji polegajacej na stosowaniu jako tytuldw
rozdziatéw wybranych cytatow z omawianego tekstu biblijnego. Mozna takze dysku-
towac, czy wybrane cytaty zawsze oddaja w petni caly sens omawianej wlasnie czgsci
dyptychu. Nie mozna jednak odmowi¢ Autorowi wrazliwosci artystycznej. W calej
publikacji widaé cechy, ktore sg typowe dla dojrzatych egzegetow — samodzielno$é
w formutowaniu opinii oraz wielki szacunek dla omawianego tekstu biblijnego.

Ksigzka ks. Grochowskiego stanowi interesujace opracowanie naukowe. Jednak
podjety temat moze by¢ rozpatrywany takze w sposob bardziej przystepny dla wspot-
czesnych teologow, duszpasterzy, katechetow czy animatorow ruchow i grup religij-
nych. Moze warto rozwazy¢ przektad i wydanie tej warto$ciowej pozycji ksigzkowej
w jezyku polskim i formie dostepnej dla wspolczesnego czytelnika J. Nierzadko takze
on jest ,,uczniem Jezusa” przezywajacym momenty proby.

Ks. dr hab. Marek Karczewski, prof. UWM



Roman Krawczyk, Modlitwa Panska. Blogostawienstwa. Komentarz
biblijny, Wydawnictwo Diecezji Siedleckiej Unitas, Siedlce 2016, ss. 158.

Publikacja ks. prof. Romana Krawczyka jest kolejna z cyklu krotkich i tresci-
wych opracowan dotyczacych znanych tekstow biblijnych posiadajacych w wymia-
rze duchowym zycia chrzeécijanskiego znaczenie fundamentalne. Do takich naleza
z pewnoscig modlitwa Ojcze nasz oraz Osiem Blogostawienstw. Adekwatnie do ty-
tutu, ksigzka zawiera dwie czesci gtdéwne poprzedzone wstegpem. Po zapoznaniu sig¢
ze Wstepem czytelnik nie ma watpliwosci, ze komentarz biblijny, ktory otrzymat jest
czyms$ wiecej niz sucha analiza egzegetyczna, ale podobnie jak w przypadku innych
publikacji Autora, jest to oryginalne i fachowe wyjasnienie wskazanego tekstu bi-
blijnego o bogatym tadunku teologicznym.

Rozdziat pierwszy, dedykowany Modlitwie Panskiej, zawiera trzy paragrafy.
W pierwszym omawia si¢ samg kwesti¢ znacznie modlitwy w perspektywie biblij-
nej. Dwa kolejne paragrafy zostaly poswigcone modlitwie Ojcze nasz. W pierwszym
z nich (Struktura i podstawowy przekaz Modlitwy Panskiej) wskazuje si¢ na zwigzki
dwodch ewangelicznych wersji (Mt 6,9—13 i Lk 11,2—4) z modlitwami zydowskimi
z czasOw Jezusa, omawia roéznice miedzy wersjami ewangelicznymi, ich mozliwe
strukturyzacje oraz znaczenie tekstach patrystycznych. W ostatnim paragrafie roz-
dzialu zawartych jest siedem punktéw odpowiadajacych siedmiu pro§bom z modli-
twy Ojcze nasz w wersji Ewangelisty Mateusza. Forme wstepu do paragrafu spetnia
analiza wezwanie wprowadzajace Ojcze nasz, ktorys jest w niebie. Komentarz do
poszczegolnych elementow Modlitwy Panskiej jest nasycony licznymi odniesienia-
mi do literatury biblijnej, zarowno do Starego jak i Nowego Testamentu.

Rozdziat drugi publikacji, dedykowany blogostawienstwom zawiera rowniez
trzy paragrafy. W paragrafie pierwszym zawarte jest Wprowadzenie. Paragraf dru-
gi zawiera omowienie struktury tekstu o§miu blogostawienstw (Mt 5,3—11; por.
Lk 6,20—26). Wlasciwy komentarz do blogostawienstw zawarty jest w paragrafie
trzecim. Nosi on tytul Teologiczne i antropologiczne oredzie ewangelijnych btogo-
stawienstw. Po krotkim wstepie zawierajacym m.in. teksty blogostawienstw w wer-
sji Mt 1 Lk, autor przechodzi do komentarza. W o$miu punktach omawia si¢ kolej-
ne blogostawienstwa. Cho¢ schemat zdaje si¢ nawigzywa¢ do Ewangelii wedtug
$w. Mateusza, jednak w komentarzu znalez¢ mozna odniesienia do jednej i drugiej
wersji bltogostawienstw. Uderza bogactwo odniesien do przypowiesci ewangelicz-
nych i licznych tekstow ze Starego i Nowego Testamentu.
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Calos$¢ ksiazki zakonczona jest obszernym zestawieniem bibliograficznym.

Walor publikacji poza sama tematyka, ktora jest zawsze interesujaca i stale
obecna zarowno w formacji katechetycznej jak i w wymiarze duchowosci chrzesci-
janskiej, stanowi jej bardzo obfite i jednocze$nie wywazone osadzenie w szerokim
kontekscie teologii biblijnej. Jak wspomniano, autor w sposob mistrzowski porusza
si¢ wérod licznych obrazow i idei biblijnych zardwno ze Starego jak i z Nowego Te-
stamentu, ktore stanowig tto Modlitwy Panskiej oraz Osmiu Blogostawienstw. Nie
tylko je przywoluje, ale uswiadamia czytelnikowi, jak wielkie bogactwo teologicz-
ne i antropologiczno-biblijne komentowane teksty w sobie kryja. Z cata pewnoscia
wiec pozycje t¢ mozna poleci¢ kazdemu, kto chce lepiej zrozumie¢ wspomniane
w jej tytule teksty.

Ks. dr hab. Marek Karczewski, prof. UWM



Ks. Janusz Wilk, Charakterystyka i zadania przetozonego wspdlnoty
chrzescijanskiej wedtug Listow Pasterskich. Studium biblijno-pragmatyczne,
Studia i Materiaty Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu Slaskiego
w Katowicach nr 81, Ksiegarnia $w. Jacka, Katowice 2015, ss. 457.

Publikacja ks. Janusza Wilka ukazata si¢ w prestizowej serii wydawniczej Wy-
dziatu Teologicznego w Katowicach. Stanowi ona wazne wydarzenie z kilku powo-
dow.

Po pierwsze, autor podejmuje si¢ analizy kwestii, ktora zajmuje nie tylko bibli-
stow, ale takze specjalistow w innych dziedzin, jak chociazby teologia fundamental-
na, ekumeniczna czy historia poczatkéw chrzescijanstwa. Dotyka bowiem waznego
problemu ksztaltowania si¢ i definiowania struktury i zadan pierwotnego chrzesci-
janstwa. Temat ten nieustannie stanowi pole badan i wieloptaszczyznowej dyskusji.

Po drugie, zakres studium obejmuje Listy Pasterskie Corpus Paulinum. Jest to
zatem obszar nietatwy do analizy egzegetycznej. Zarowno pod wzgledem literac-
kim, jak i teologicznym, szczegdlnie pod katem poszukiwania konkretnych statych
elementéw w charakterystyce przetozonego wspolnoty. Autor publikacji zakwalifi-
kowat jako Listy Pasterskie 1-2 Tymoteusza oraz Tytusa. Sama objetos¢ przeprowa-
dzanego studium sugeruje, ze zostalo ono przeprowadzone bardzo wszechstronnie.

Po trzecie wreszcie, warto zwrdci¢ uwage na fakt, ze jest to studium biblijno-
-pragmatyczne. Kto$ z grona wytrawnych egzegetoéw moze zapytac: czy opracowa-
nie pod katem biblijno-praktycznym odpowiada standardom klasycznego studium
egzegetycznego? Jaka jest proporcja miedzy podjetymi badaniami filologicznymi
a wskazowkami o charakterze pastoralnym, ktére w tekscie ksigzki mogg si¢ poja-
wi¢? Jednak siggnigcie po ksiazke ks. J. Wilka rozwiewa bardzo szybko te watpli-
wosci. Stosowana metodologia jest bardzo poprawna, egzegeza niezwykle solidna,
a wnioski pragmatyczne do$¢ $cisle powigzane z analizowanymi tekstami, bez nad-
miernych tendencji aktualizacyjnych.

Omawiana publikacja zawiera dwie cz¢séci gtdéwne poprzedzone spisem tresci,
wykazem skrotow i wstepem.

Cze$¢ pierwsza — Charakterystyka przetozonego wspolnoty chrzescijanskiej
wedtug Listow Pasterskich (s. 31-208) zawiera dwa rozdzialy dedykowane odpo-
wiednio charakterystyce biskupa, prezbitera i diakona jako przetozonego wspolno-
ty oraz tytulom i metaforom charakteryzujacym przetozonego wspolnoty. Kazdy
z rozdzialdw rozpoczyna si¢ paragrafem wstepnym pos§wicconym kwestii uscislen
terminologicznych. W rozdziale pierwszym omawia si¢ charakterystyke biskupa
(1 Tm 3,1-7; Tt 1,7-9), prezbitera (Tt 1,5—6) oraz diakona (Tm 3,8—10.12—13).
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Dodatkowo prezentuje si¢ hipotezy dotyczace rozumienia diakonatu w 1 Tm 3,11.
Rozdziat pierwszy, podobnie jak nastgpne, zamyka konkluzja.

Rozdziat drugi jest bardzo urozmaicony, aczkolwiek pod wzgledem struktu-
ralnym, niezwykle uporzadkowany i przejrzysty. W dwoch rozbudowanych para-
grafach autor prezentuje okreslenia dotyczace Pawla (s. 115—156) oraz okreslenia
Tymoteusza (s. 156-205).

Wsrod okreslen Pawta ks. Wilk wymienia nastepujace terminy: apostot (1 Tm
1,1;2,7; 2 Tm 1,1. 11; Tt 1,1); herold (1 Tm 2,7; 2, Tm 1,11); nauczyciel (1 Tm 2,7;
2 Tm 1,11); wigzien (2 Tm 2,18) i shuga (Tt 1,1). Jako okreslenia Tymoteusza autor
wyrdznia takie jak: czlowiek Boga (1 Tm 6,11); nauczyciel (2 Tm 2,2); zotierz
(2 Tm 2,3-4); zapasnik (2 Tm 2,5); rolnik (2 Tm 2,6); pracownik (2 Tm 2,15); na-
czynie (2 Tm 2,20-21) i stuga (2 Tm 2,24).

Cze$¢ druga, zatytulowana Zadania przetozonego wspolnoty chrzescijanskiej
wedtug Listow Pasterskich (s. 209—407) zawiera dwa kolejne rozdziaty odpowia-
dajace zadaniom przetozonego ad intra (wobec samego siebie) oraz ad extra, czyli
wobec wspolnoty. Wérod zadan przetozonego dotyczacych jego osobistego rozwoju
i zycia ks. Wilk wyrdznia formacje ludzka (1 Tm 4,12); wzrastanie w nauce, rozu-
miane jako rozwdj zarowno w wymiarze intelektualnym i dydaktycznym (1 Tm
4,13.15-16) oraz permanentna formacja biblijna (2 Tm 3,14—17); troske o gorli-
wos¢ 1 prawowierno$¢, czyli o dar Bozy (1 Tm 4,14; 2 Tm 1,6) oraz o jako$¢ zy-
cia (1 Tm 6,11b), jako$¢ wiary i zycie wieczne (1 Tm 6,12) i realizacj¢ przykaza-
nia (1 Tm 6,13-16); troske o poboznos¢ (1 Tm 4,7b-8), czystos¢ (1 Tm 5,22¢)
oraz zdrowie (1 Tm 5,23). Natomiast wsrdéd zadan przelozonego wobec wspdlnoty
mieszczg si¢ trzy grupy zagadnien. Zadanie pierwsze stanowi odpowiedzialno$¢ za
gloszenie Ewangelii. Z zadaniem tym autor taczy troske o zdrowa nauke i depozyt
wiary (2 Tm 1,13—14) oraz postuge nauczania (2 Tm 4,1-5). Zadanie drugie to kon-
frontacja z szerzacymi btedng nauke. Temat ten jest prezentowany szeroko i obej-
muje konieczno$¢ wykazania btedu i negatywnej postawy (1 Tm 4,1-6; 6,3-5;
Tt 1,10—16), zakaz nauczania dla szerzacych btedng nauke (1 Tm 1,3—7), unikanie
niedorzecznych polemik (1 Tm4,7a; 2 Tm 2,16—18; 2 Tm 2,23; Tt 3,9) oraz kwesti¢
odsunigcia heretyka (Tt 3,10—11). Trzecie zadanie przetozonego stanowi wpltyw na
ksztattowanie poszczegoélnych grup spotecznych. Autor wymienia dziewie¢ kwestii
zwigzanych z tym oddziatywaniem pasterskim i zalicza do nich: intencje modlitw
wszystkich grup spolecznych (1 Tm 2,1-4); postawa religijno-moralna me¢zezyzn
(1 Tm 2,8); postawa religijno-moralna i antropologiczna kobiet (1 Tm 2,9—15); oso-
by w starszym i mtodszym wieku (1 Tm 5,1-2; Tt 2,2—8); wdowy (1 Tm 5,3-16);
prezbiterzy i kandydaci na urzad prezbitera (1 Tm 5,17—22ab. 24-25); niewolni-
cy (1 Tm 6,1-2; Tt 2,9—-10); bogaci (1 Tm 6,17—19) oraz ogélne wskazdéwki dla
wspolnoty (Tt 3,1-2. 8).

Publikacje zamyka zakonczenie, bibliografia koncowa, indeks autorow oraz
streszczenie w jezyku angielskim.

Opracowanie ks. J. Wilka prezentuje wysoki poziom naukowy i moze stanowié
cenng pozycje bibliograficzng zarowno dla egzegetow jak i specjalistow z innych
dziedzin zajmujacych si¢ pierwotnym chrzescijanstwem. Jest ono warto$ciowe takze
z tego wzgledu, ze liczba publikacji polskojezycznych na temat Listow Pasterskich
$w. Pawta jest niewielka. Autor zebrat liczne opracowania obcoj¢zyczne, wykazat



RECENZJA 319

si¢ wysoka erudycjg i warsztatem badawczym. W trakcie prowadzonej egzege-
zy autor z duzym wyczuciem odwotuje si¢ do szeregu innych tekstow biblijnych
1 pozabiblijnych. Zauwaza si¢ brak odniesienia niektdérych najnowszych publikacji
zwigzanych z kwestig urzedu w pierwotnym Kosciele chrzescijanskim (np. W. Ga-
jewski, Ekklesia a oikos w epoce Nowego Testamentu. Kosciot w swietle antycznego
domostwa na podstawie 1 i 2 Kor oraz przypowiesci Mt 7,24—27, Mt 24,45-51;
Lk 15,11-32, Wydawnictwo Uniwersytetu Gdanskiego, Gdansk 2013, ss. 527),
aczkolwiek nie dotyczg one wprost zagadnienia, ktore stanowi przedmiot studium
ks. Janusza Wilka. Nalezy wyrazi¢ nadziej¢, ze publikacja zostanie dobrze przyjeta
przez grono specjalistow w dziedzinie Pism Pawlowych i bedzie waznym punktem
odniesienia dla wszystkich zajmujacych si¢ charakterystyka przelozonego w ich
Swietle.

Ks. dr hab. Marek Karczewski, prof. UWM
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Acta Apostolicae Sedis, Rzym 1909—.

Allgemeines Biirgerliches Gesetzbuch — Powszechna Ksiega Ustaw
Cywilnych (1811).

Archiwum Diecezji Elblaskiej, Archiwum Akt Nowych.

Archiwum Diecezjalne w Pelplinie.

Ateneum Kapltanskie, Wtoctawek 1909—.

Franciszek, Adhortacja apostolska ,,Amoris laetitia”, Krakow 2016.
Archiwum Parafialne w Lubieszewie.

Rzadowy Program na Rzecz Aktywnosci Spotecznej Osob Starszych
na lata 2014-2020.

Archiwum Sadowe Diecezji Elblaskie;j.

Biblia Brytyjska. Pismo Starego i Nowego Testamentu. Nowy przeklad
z jezykow hebrajskiego i greckiego opracowany przez Komisje Prze-
ktadu Pisma Swietego, Brytyjskie i Zagraniczne Towarzystwo Biblij-
ne, Warszawa 1975.

Biblia Ekumeniczna. Pismo Swiete Nowego Testamentu i Psalmy.
Przektad ekumeniczny z jezykow oryginalnych, Warszawa 2001.
Biirgerliches Gesetzbuch, niemiecki kodeks cywilny (1900).

Biblia Gedeonitow. Nowy Testament. Nowy Przektad. Tlumaczeniez
Jjezyka greckiego, The Gideons International, Warszawa 2004.

Biblia Gdaniska. Uwspdiczesniona Biblia Gdanska z roku 1632. Pro-
jekt Fundacji Wrota Nadziei. Nowy Testament, Torun 2009 [wersja
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