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WSTEP

Problematyka degradacji sSrodowiska naturalnego cztowieka nigdy nie byta obo-
jetna chrze$cijanstwu. Troske o jego stan wyrazajg rozne jego wyznania. W ostatnich
dziesigcioleciach stanowi ono takze przedmiot refleksji przedstawicieli i struktur
Kosciota katolickiego we wspotczesnym §wiecie. Pomimo to, niewatpliwie wielkim
wydarzeniem jest publikacja encykliki papieza Franciszka, Laudato si', okre$lanej
powszechnie jako ,,pierwsza encyklika ekologiczna”. Jej pojawienie si¢ zostalo po-
zytywnie przyjete nie tylko w srodowisku koscielnym, ale takze w kregach, ktore
z chrzeScijanstwem nie maja wiele wspolnego. Dokument ten posiada wielki poten-
cjat 1 wskazuje mozliwe plaszczyzny dialogu i wspotpracy na szerokim polu dziatan
na rzecz ekologii. Z drugiej strony wy]a,tkowosc tego dokumentu polega rowniez
na tym, ze do tej pory wypowiedzi papiezy na tematy ekologlczne nie mialy jesz-
cze nigdy formy zwartego dokumentu. Encyklika Laudato si stanowi bezposrednia
inspiracje ponizszego studium, ktére z powodu ograniczonej obj¢tosci odnosi si¢
do jednej tylko kwestii — mianowicie, do zwigzkow biblijnej teologii stworzenia
i ekologii w rozumieniu Franciszka. Pojecie ekologii integralnej, ktorym operuje
Ojciec Swigty, jest bowiem $cisle zwigzane z biblijna koncepcja Boga, cztowieka
1 $wiata stworzonego. Cel artykutu stanowi przedstawienie szkicu czy zarysu zawar-
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tego w biblijnej teologii stworzenia potencjatu proekologicznego. Dlatego tematy
zwigzane z kreatologia biblijng zostaly przedstawione pod tym wiasnie katem.

W punkcie pierwszym omowiono zalozenia koncepcji ekologii integralne;j.
W punkcie drugim zarysowano krotko przestanie tekstow biblijnych zwigzanych ze
stworzeniem pod katem ich mozliwych zwigzkow z ekologia. Oddzielono przy tym
teksty Starego i Nowego Testamentu przyjmujac zatozenie, ze ich teologia stworze-
nia, cho¢ powigzana, jednak dzigki osobie Jezusa diametralnie si¢ r6zni. Ostatnia
czg$¢ artykuhlu stanowi proba wyakcentowania biblijnych treéci proekologicznych
o charakterze praktycznym.

EKOLOGIA INTEGRALNA

Integralno$¢ z gruntu rzeczy oznacza mozliwie najbardziej kompletne i zréwno-
wazone spojrzenie na omawiane kwestie. Postulowana integralno$¢ ekologii doty-
czy roznych poziomow refleksji teoretycznej jak i praktycznego dziatania na rzecz
zachowania naturalnego porzadku istniejacego w §wiecie przyrody.

Najbardziej rozpoznawalna cechg ekologii integralnej jest poszerzenie zakre-
su refleksji i dzialah ekologicznych o element antropologiczny?. Nie tylko $wiat
zwierzat i ro$lin, nie tylko woda i powietrze, ale takze cztowiek podlega ekologii’.
W ten sposob zostaje przezwyciezone tradycyjne, modne, ale zawezone spojrzenie
ekologiczne, nie obejmujace cztowieka, lub traktujace go w oderwaniu od reszty
$wiata przyrody*.

Z perspektywy analizy wielodyscyplinarnej integralno$¢ wyraza si¢ w dokonu-
jacym si¢ przekroczeniu uproszczonego spojrzenia na ekologi¢ jedynie z perspek-
tywy nauk przyrodniczych czy spotecznych. Od wielu lat rozwija si¢ bowiem tzw.
ekofilozofia® oraz ekoteologia® z wyraznym potencjatem ekumenicznym. Warto za-
uwazy¢, ze w relacji do spoteczenstwa ekologia integralna jest nie tylko traktowana
jako cze$¢ nauk spotecznych’. W pojeciu ekologii integralnej zawiera si¢ bowiem

2 Laudato si, pkt. 137-162, s. 90—104.

3 Laudato si, pkt. 3—6, s. 6-8.

4 M. Wyrostkiewicz, Spér o cztowieka w ekologii, w: Spdr o cztowicka — spér o przysztosé
wszechswiata. Od bl. Jana XXIII do Jana Pawfa II, red. J. Nagorny, J. Gocko, Lublin 2004,
s. 217-222.

5 Z. Hull, Filozofia ekologii jako nowa dziedzina filozofowania, w: Filozofia i bioetyka.
Materiaty VI Zjazdu Filozoficznego w Toruniu 5—9 wrzesnia 1995. Sekcja Bioetyki i Ekofilozofii,
red. W. Tyburski, Torun 1996, s. 9-29; H. Skolimowski, J.K. Gorecki, Zielone oko kosmosu. Wokot
ekofilozofii w rozmowie i esejach, Wroctaw 2003; J.M. Dotega, Ekofilozofia — nauka XXI wieku,
Problemy ekorozwoju 1 (2006) 1, s. 17-22.

¢ A.J. Najda, Poczqtki ekologii w Biblii, Studia Ecologicae et Bioethicae 2 (2004), s. 143—149.
Pod pojeciem ekoteologii rozumiemy catoksztalt naukowej refleksji teologicznej koncentrujace;j sig
na wspoélnych z ekologia.

7 Ochrona srodowiska spoleczno-przyrodnicznego w filozofii i teologii, red. J.W. Dolega, J.W.
Czartoszewski, Warszawa 2001.
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takze odniesienie do kwestii niesprawiedliwos$ci spoteczne;j i instrumentalizacji oso-
by ludzkie;j®.

Integralne spojrzenie ekologiczne obejmuje réwniez inspiracje religijne. Prze-
zwyciezona zostaje areligijnos$¢ ekologii®. Wbrew pozorom, poza pewnymi wyjat-
kami, trudno nie dostrzec drzemiacych we wspolczesnie istniejacych religiach moz-
liwosci, by budowa¢ miedzyreligijng $wiadomo$¢ proekologiczng'?.

W porzadku religijnym szczegdlne miejsce zajmuje chrzescijanstwo, ktore sta-
nowi jedng z najwiekszych religii Swiatowych. Biblia, §wigta ksiega chrzescijanstwa
oraz w przypadku wigkszosci tekstow Starego Testamentu, takze judaizmu, stanowi
istotne zroédto inspiracji o niezwykle wyrazistym potencjale proekologicznym.

W teologii katolickiej refleksja na tematy ekologiczne pojawia si¢ coraz czg-
Sciej'!l. Dotyczy to takze studiow biblijnych, ktore w coraz wiekszym stopniu
uwzgledniaja takze aspekt ekologiczny.

TEKSTY O STWORZENIU
I ICH POTENCJAL EKOTEOLOGICZNY

Wsrod licznych grup tekstow biblijnych, ktére mozna okresli¢ jako biblijne zro-
dta ekologii integralnej najwazniejsza rolg odgrywaja niewatpliwie te, ktore sg de-
dykowane dzietu stworzenia. Ponizej przedstawiono krotkie zestawienie podstawo-
wych tematow teologiczno-biblijnych zwiazanych z kreatologia biblijng zaréwno
w Starym jak i w Nowym Testamencie.

1. Teologia stworzenia w Starym Testamencie

Starotestamentowa teologia stworzenia zawarta jest w réznych ksiggach biblij-
nych, niekiedy bardzo réznych pod wzgledem historii redakcji i charakteru literac-
kiego. Obejmuje ona trzy podstawowe odniesienia: do Boga jako Stworcy; do czto-
wieka jako owocu stworzenia i do zapowiedzi eschatologicznego odnowienia $wiata.

8 S. Jaromi, Ecologia Humana — chrzescijaiiska odpowied? na kryzys ekologiczny, Krakow
2004.

° Istniata pewna tendencja do zawlaszczania przestrzeni ekologicznej przez §rodowiska tzw.
,,postepowe” odrzucajace istnienia §wiata z aktem stworczym Boga, zob. J. Zycinski, Naturalistyczne
a chrzescijanskie interpretacje ewolucji, FTeol IX (2009), s. 41-53; M. Wyrostkiewicz, Dialog
ewolucjonizmu z kreacjonizmem — mozliwosci, potrzeby, konsekwencje, FTeol 1X (2009),s. 101-116.

10 J.W. Czartoszewski, Zagadnienie §wiatopoglgdu w edukacji ekologicznej, Studia Ecologicae
et Bioethicae 1 (2003), s. 505-518.

M. Heller, Sens zZycia i sens wszechswiata. Studia z teologii wspoélczesnej, Lublin 2002;
M. Wyrostkiewicz, Ekologia ludzka. Osoba i jej srodowisko z perspektywy teologicznomoralnej,
Lublin 2007.
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1.1. Bog Stworca

Teologiczny obraz Boga Jako Stworcy pOJaw1a si¢ w wielu tekstach starotesta-
mentowych. Oczywiscie, na pierwszym miejscu nalezy wspomnie¢ obydwa opisy
stworzenia cztowieka zawarte w Ksiedze Rodzaju (Rdz 1,1-3,24)'2. Przede wszyst-
kim pierwszy opis, przypisywany tradycji kaptanskiej (Rdz 1,1-2,4a), jest czyms
wiecej niz schematyczng relacjg na temat chronologicznego porzadku stworzenia.
Nie bez racji, okreslany jest on jako poemat na cze$¢ Boga Stworcy. Od dawna do-
strzega si¢ w nim intencjonalnie skonstruowang strukture literacka. Bog stwarza od-
dzielajgc od siebie elementy chaosu'3. Stawia granice zywiotom, sprawia, ze zycie,
ktorego jest poczatkiem, jest przekazywane zardwno w §wiecie roslin jak 1 zwierzat
(por. Rdz 1,7.11.20.24). Rowniez czlowiek jest czeSciag $wiata stworzonego przez
Boga i ma udzial w Boskim darze przekazywania zycia (zob. Rdz 1,26—-28; 2,24).
Odniesienia do kreatologii biblijnej wykraczaja jednak poza wspomniane opisy. Po-
dziw dla mocy stwoérczej Boga pojawia si¢ bardzo czesto w tekstach prorockich,
w poezji biblijnej, czy w tekstach madrosciowych (zob. np. Iz 5,1-7; Ps 8; Ps 104;
Ps 148; Hi 10,1-22; 40,15-32; Mdr 6,22-25; 13,1-9; Prz 8,22—-31; Koh 3,18-22;
Syr 16,24—17,14 etc.)'*. Warto podkres$li¢, ze medytacja piekna stworzenia i panuja-
cego w nim porzadku jest jedng z podstawowych drog do poznania wielkosci Boga
(por. Ps 136,6)'>. Wydaje sig, dla Izraelity nie sg wazne dywagacje teoretyczne na te-
mat obecnosci i wszechmocy Boga. Rozpoznaje on §lady Boga w §wiecie przyrody,
ktorego sam stanowi malg czastke. Bog jest niewyczerpanym zrodtem zycia, ktore
jest obecne w catym §wiecie. W refleksji sapiencjalnej medytacja nad wspaniatoscia
i porzadkiem stworzenia prowadzi do przekonania, ze czlowiek nie jest w stanie do
konca zrozumie¢ mechanizméw panujacych w przyrodzie, dlatego ze sa one dowo-
dem Bozej madrosci. Bog stworzyt §wiat i nadal utrzymuje go w istnieniu.

Z perspektywy ekoteologicznej mowienie o Bogu, jedynym zrodle zycia posia-
da kapitalne znaczenie. Idagc bowiem tokiem myslenia autoréw biblijnych nalezy
stwierdzié¢, ze stworzenie wymaga szacunku, ze wzgledu na jego Sprawce!®. Po-
jawiaja si¢ pytania o charakterze etycznym, ktére powoduje wspolczesna sytuacja
degradacji srodowiska spotecznego. Niszczenie srodowiska naturalnego musi by¢
postrzegane jako wykroczenie przeciwko jego Stworcy, czyli jako grzech.

1.2. Mezczyzna i kobieta jako korona stworzenia

Zaréwno obydwa opisy stworzenia, jak i liczne inne teksty Starego Testamen-
tu podkreslajag wyjatkowos¢ cztowieka. Czlowiek zostaje stworzony jako ostatni

12 J. Lemanski, Ksiega Rodzaju. Rozdzialy 111, NKB NT 1/1, Czgstochowa 2013, s. 135-238.

13 M. Karczewski, Oddzielanie jako dziatanie Boga Stwércy w Rdz 1,1-2,4a, FTeol 1X (2009),
s. 5-16.

14 H. Witczyk, Psalmy — dialog z Bogiem, Attende Lectioni XIX, Katowice 1995, s. 188—191;
B. Ponizy, Ksiega Mgdrosci. Od egzegezy do teologii, Uniwersytet A. Mickiewicza w Poznaniu
Wydziat Teologiczny Biblioteka Pomocy Naukowych 17, Poznan 2000, s. 164—170.

15 Por. Laudato si, pkt 72, s. 49.

16 M. Wojciechowski, Pochodzenie swiata, cztowieka, zla. Odpowied? Biblii, Czestochowa
2005, s. 33.
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(Rdz 1,26). Cztowiek nosi w sobie podobienstwo do Boga!”. Odroznia go ono o resz-
ty $wiata stworzonego (Rdz 1,27). W perspektywie antropologii biblijnej wytacznie
matzenstwo mezczyzny i kobiety stanowi cze$¢ planu Boga Stworcy (Rdz 1,27-28).
Mgzczyzna i kobieta razem i na rownych zasadach stanowig korong wszystkich
stworzen. Tylko ich zwiazek moze doprowadzi¢ do zrodzenia potomstwa. Z drugiej
strony, niemozno$¢ posiadania dziecka jest rozpatrywana jako rzeczywisto$¢ nie-
zwykle dramatyczna. W drugim opisie stworzenia, tzw. jahwistycznym, wyjatko-
wo$¢ cztowieka podkreslana jest od poczatku narracji (zob. Rdz 2,4b—7). Widoczna
jest takze szczegodlna relacja miedzy Bogiem i pierwszymi ludzmi w Edenie. Bog
przygotowuje ogrod wiasnie dla cztowieka (Rdz 2,8). To cztowiek nazywa poszcze-
g6lne zwierzeta (Rdz 2,19). Kobieta jest postrzegana jako posiadajaca te samg natu-
r¢ najblizsza przyjaciodtka mezczyzny (Rdz 2,21-23). Tylko z nig moze on stac si¢
w pehni jednym ciatem (Rdz 2,24)'8.

Piciowo$¢ czlowieka jest zatem réwniez wkomponowana w zakres oczekiwa-
nych zachowan proekologicznych. Za postawe proekologiczng nalezy uznac opar-
cie pozycia matzenskiego o naturalny sposob realizowania ptciowosci, w oparciu
o naturalny rytm funkcjonowania organizmu kobiety. Wszelka sztuczna ingerencja
w intymne pozycie matzenskie stanowi form¢ pominig¢cia naturalnego porzadku,
zaplanowanego przez Stworceg.

1.3. Cztowiek jako ogrodnik

Czlowiek jest nie tylko korong stworzenia, ale zostaje wezwany do ponoszenia
odpowiedzialno$ci za nie (por. Rdz 1,28—30)"°. Jest ogrodnikiem odpowiedzialnym
za ogrod Eden (Rdz 2,15)%. Jednocze$nie jest oczywiste, ze cztowiek nie jest w pet-
ni wlascicielem stworzenia, poniewaz kto inny dat mu zycie. Jako cz¢$¢ stworzenia,
cztowiek jest solidarny z reszta istot zyjacych i z pomoca cztowicka Bog ratuje je
przed potopem (zob. Rdz 6,17—20). Jako noszacy w sobie podobienstwo do Boga
Stworcy cztowiek goéruje nad stworzeniem, ale jednocze$nie ponosi za nie odpowie-
dzialno$¢. Relacja cztowieka do stworzenia powinna wedhug w tekstow starotesta-
mentowych wyraza¢ si¢ w obrazie pasterza i dzierzawcy. W roznych nurtach teolo-
gii Starego Testamentu widoczne sa rowniez konsekwencje tych relacji w wymiarze
spotecznym?!. Ziemia jest szczegdlnym darem Boga i pozostaje Jego wlasnoscig.
Pracujac na niej Izraelita musi pamigtac o tych, ktorzy sa stabi, z powodu r6znych
doswiadczen zyciowych maja ograniczony dostep do jej owocdw i nimi si¢ dzielic

17 Jan Pawet 11, Wierze w Boga Stworzyciela, red. S. Dziwisz, J. Kowalczyk, T. Rakoczy, Citta
del Vaticano 1987, s. 257-262.

18 J. Lemanski, Ksiega Rodzaju. Rozdziaty 1-11,s. 234-237.

19'J. Lematski, Ksiega Rodzaju. Rozdzialy 111, s. 168. Autor stwierdza, ze termin rada
odnoszacy si¢ do rzadow czlowieka nad §wiatem jest moze by¢ rozumiany zar6wno w sensie
prowadzenie, towarzyszenia jak i agresywnej wladzy krolewskiej.

20 J. Lemanski, Ksigga Rodzaju. Rozdzialy 1-11, s. 229-230 wskazuje, ze czlowiek ma
reprezentowa¢ Boga opiekujac si¢ ogrodem i strzegac go. Wskazuje takze na mozliwe zwiazki
etymologiczne z czynno$ciami kultycznymi.

2! Laudato si, pkt 71, s. 48—49.
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(Pwt 24,19-22; Kpt 19,9-10)*. Takze $ledzac rozwoj idei monarchii w tekstach
starotestamentowych mozna dostrzec zwiazki z teologia stworzenia. Krol jest typem
pasterza swojego ludu (por. Ez 34)%3. Ostatecznie, dopiero mesjasz moze wypetic¢
te misj¢ w sposob doskonaty, poniewaz pozostaje w szczegdlnym zwigzku z Bo-
giem Stworcg i Panem historii (Ez 34,23-24)%4,

Proekologiczne przestanie teologii stworzenia widziane w kontekscie inte-
gralnym obejmuje jego relacje do stworzenia w ogole, ale takze dotyczy w istotny
sposob wymiaru spoteczny zycia cztowieka.?> Drugi cztowiek jest godny szacunku
1 ochrony. Niesprawiedliwe relacje spoleczne sa oznaka nieodpowiedniego korzy-
stania z daré6w Boga Stworcy.

1.4. Cztowiek jako istota grzeszna i przemijajaca

Opowiadanie o upadku cztowieka w raju zawiera niezwykla analiz¢ etapow od-
chodzenia cztowieka od postuszenstwa Bogu Stworcy (zob. Rdz 3,1-24)%. Czlo-
wiek probuje zaja¢ miejsce Boga (Rdz 3,5)%”. W konsekwencji staje nagi i zostaje
wygnany z Edenu. Waz, ktéry wraz rozwojem idei szatana w Starym Testamencie,
zostaje z nim utozsamiony, jest tym, ktory skutecznie wprowadza w btad i prowa-
dzi do destrukcji®®. Niejako z powodu niepostuszenstwa cztowieka ziemia staje si¢
jatowa i pelna ostow (Rdz 3,17)*. W tych metaforach zawarta jest prawda o skaze-
niu, ktére z powodu grzechu dotyka §wiat stworzony. Dokonuje si¢ to, kiedy czto-
wiek bezmyslnie niszczy stworzenie, i zamiast by¢ troskliwym ogrodnikiem, staje
si¢ bezlitosnym rabusiem. Kwestia zajmowania miejsca Boga posiada wspotcze-
$nie wiele odniesien etycznych. Dotyczy to nie tylko niszczenia $§wiata przyrody,
rabunkowej gospodarki zasobami mineralnymi, przemystowych odlowow ryb czy
zabijania zwierzat z gatunkow zagrozonych wyginieciem*®. Zajmowaniem miejsca
Stwoércy moze by¢ takze coraz bardziej powszechna ingerencja w przestrzen ludz-
kiej prokreacji. Dzieje si¢ tak wtedy, gdy zostaje przekroczona granica szacunku do
zycia i osoby ludzkiej, gdy pojawiajg si¢ dziatania o charakterze manipulacji gene-

22 A. Tronina, Ksigga Kaptariska, NKB ST 111, Czgstochowa 2006, s. 285.

23 Przywodcy narodu moga jednak zawie$¢, zob. R. Rumianek, Ksigga Ezechiela. Tlumaczenie
i komentarz, Warszawa 2009, s. 273-276.

24 R. Rumianek, Ksiega Ezechiela, s. 281-288.

2 Laudato si, pkt 65, s. 43—44; tamze, pkt. 93-95, s. 61-63.

26 M. Karczewski, Reinterpretacja Ksiegi Rodzaju w Apokalipsie $w. Jana, Biblioteka Wydzialu
Teologii Uniwersytetu Warminsko-Mazurskiego 55, Olsztyn 2010, s. 88—90, 118—123.

27 J. Lematiski, Ksiega Rodzaju. Rozdzialy 1-11,s. 240245,

28 Por. T. N.D. Mettinger, The Eden Narrative. A Literary and Religo-historical Study of
Genesis 2—3, Winona Lake 2007, s. 80—83.

2 Por. Laudato si, pkt 66, s. 44—45.
30 Laudato si, pkt 70, s. 47-48.
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tycznej lub zachowania eugeniczne?!. Nie do pogodzenia z integralng wizja ekologii
jest aborcja, czyli pozbawienie cztowieka zycia zanim dane byto mu si¢ urodzi¢*?.

Integralne podejscie ekologiczne nie moze by¢ obojegtne na naturalne prawa,
ktore rzadza w $wiecie natury. Czlowiek nie moze by¢ pojmowany jako wyalie-
nowane z niej totalnie indywiduum. Dotyczy to takze wymiaru prokreacji i troski
o zycie ludzkie, zarowno przed jak i po narodzeniu czlowieka.

1.5. Eschatologiczne nowe stworzenie

W biblijne dzieje upadku pierwszego cztowieka jest wpisana tzw. protoewange-
lia, czyli obietnica wyzwolenia z jego skutkow (por. Rdz 3,15)33. Z tematem zwy-
cigstwa nad zlem wiaza si¢ takze zapowiedzi odnowienia stworzenia. Bog, ktory
jest Stwoércg wszystkiego nie przestaje nim by¢. On ciggle stwarza i pozwala swe-
mu stworzeniu trwaé tak dtugo jak sam zechce. Idea nowego stworzenia wigze si¢
jednak z szerszym kontekstem oczekiwan eschatologicznych i mesjanskich, czyli
prorockimi zapowiedziami ostatecznego zwycigstwa Boga nad wszelkimi przeja-
wami za (zob. Iz 11,1-9; 25,6—12; 65,17; 66,22; Ez 47,1—12, etc.)**. Ow szczegdl-
ny moment jest postrzegany jako dzien ostatecznej sprawiedliwosci i odplaty (zob.
1z 27,1-2; So 1,1-18). Rownoczesnie jednak jest to czas powrotu do Boga, nawro-
cenia i poznania prawdy o Nim (por. So 3,9-20). Warto zauwazy¢, ze obserwujac
relacje cztowieka do §wiata stworzonego w przed i po grzechu dostrzega si¢ sub-
telne zwigzki z niektorymi tekstami prorockim o znaczeniu eschatologicznym i me-
sjanskim. Czasy eschatologiczne kojarzone sa z powrotem cztowieka do kondycji
sprzed jego upadku, z powrotem do raju.

Z religijnej perspektywy proekologicznej oczekiwanie na nowe stworzenie 13-
czy w sobie rozne prawdy. Bog jest Stworca. Grzech cztowieka niszczy relacje z Bo-
giem, z innymi ludzmi, zaburza harmoni¢ w nim samym. Calo$¢ kosmosu podlega
odnowie. Obietnica nowego stworzenia przypomina o mozliwo$ci naprawy tych
relacji. Ta mozliwos$¢ stanowi wyrazne novum wobec pesymistycznych klimatow
panujacych w kontekscie areligijnych refleksji i dzialan ekologicznych. Jest jednak
$cisle powiazana z wiara w istnienie Boga Stworcy odwotujacych si¢ do obietnic
biblijnych.

2. Jezus Chrystus jako Posrednik stworzenia
Wyjatkowos¢ Nowego Testamentu zwigzana jest nierozdzielnie z osobg Jezusa

Chrystusa, ktorego dzieto zbawcze otwiera zupetnie nowa perspektywe. Dotyczy
ona przede wszystkim czlowieka, ale takze stworzenia widzianego jako cato$¢.

3! Laudato si, pkt 117, s. 77-78; tamze, pkt 136, s. 89. Na temat manipulacji genetycznych
zob. Osmy dzien stworzenia? Etyka wobec mozliwosci inZynierii genetycznej, red. M. Machinek,
Olsztyn 2001.

32 Laudato si, pkt 120, s. 79.

3 M. Karczewski, Reinterpretacja Ksiegi Rodzaju w Apokalipsie $w. Jana, s. 122—123.

34 C. Westermann, Das Buch Jesaja. Kapitel 40—66, Das Alte Testament Deutsch 19, Géttingen
1981, s. 324, 339; R. Rumianek, Ksigga Ezechiela, s. 370-374.
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2.1. Jezus Chrystus, stworzenie i jego odnowienie

Jedna z fundamentalnych cech teologii Nowego Testamentu jest jej chrystocen-
tryzm. Jezus Chrystus stanowi absolutne centrum catego przestania nowotestamen-
towego. W przestrzeni teologii stworzenia wydarzenie Jezusa Chrystusa wprowadza
nowe i niezwykle wazne tresci®>. Jezus, przyjmujac ludzka nature staje sie posredni-
kiem miedzy Bogiem Stworcg i ludZzmi. Jednoczesnie, w $wietle teologii wyrazonej
w Prologu do Ewangelii wedtug §w. Jana — Jezus jako Stowo Boga jest Tym, przez
ktorego wszystko sie stato (J 1,3)%. Bog Ojciec stwarza przez swojego Syna. Jezus
jest obrazem niewidzialnego Boga (zob. J 14,9; Kol 1,15—17). Jest zatem oczywiste,
ze w rozumieniu chrzescijanskim relacja do stworzenia nie moze by¢ oddzielona od
Jezusa Chrystusa. Dotyczy to stworzenia w perspektywie catego kosmosu, jak i w
wymiarze spolecznym. Samo nauczanie Jezusa Chrystusa bardzo czgsto odwotu-
je sie do obrazoéw zaczerpnigtych ze §wiata przyrody (zob. Mt 13,31-32)%. Jezus
przypomina o trosce Boga Ojca o stworzenie (por. Mt 6,25-34; Lk 12,6)%. Potwier-
dza i uzupetnia pojawiajace si¢ w Starym Testamencie przekonanie, ze w §wiecie
stworzonym slyszalna jest ,,mowa” Boga. Jezus jako czlowiek doswiadcza tego
wszystkiego, co laczy si¢ z bolem i $miertelnoscia.

Zbawienie, ktorego dokonatl Jezus poprzez swojg $mier¢ 1 zmartwychwstanie
jest jednak rzeczywisto$cig o niezwyktym znaczeniu. Dzigki niemu $wiat stworzony
moze zosta¢ uwolniony ze skutkéw grzechu i odnowiony (por. Kol 1,18—-20; Ap
3,14). Zmartwychwstaty Jezus jest sprawcg nowego stworzenia (por. Rz 5,12-21).
Pierwszg jego cechg jest niesmiertelnosc¢, czyli mozliwo$¢ nieograniczonego udzia-
hu w zyciu samego Stworcey (zob. 1 Kor 15,35-49). W ten sposob teologia stworze-
nia, z perspektywy chrzescijanskiej, jest nieroztaczna z prawda o nowym stworzeniu
dokonanym w Jezusie Chrystusie (zob. Rz 8,18—22). Prawda ta stanowi przedmiot
refleksji licznych tekstow nowotestamentowych i stanowi bardzo istotng ceche ory-
ginalng teologii chrzescijanskiej i powinna by¢ uwzgledniana w przestrzeni chrze-
Scijanskiej refleksji proekologiczne;.

2.2. Koscidt 1 nowe stworzenie

Zanurzenie w $mier¢ i zmartwychwstanie Chrystusa dokonujace si¢ w momen-
cie chrztu pieczetuje wiarg chrzescijanina i czyni z niego nowego cztowieka (por. Ga
2,19-20; Ef 1,13—14; 4,5). Duch Swiety ozywia i kieruje go tak, by zyt w harmonii
z Bogiem (por. Rz 8,14—17). Jest oczywiste, ze autentyczna wiara chrzescijanska
wyklucza egoistyczne i niszczycielskie traktowanie §rodowiska naturalnego. Chrze-
Scijanin zyjacy w zywej relacji z Bogiem Stworca nie moze by¢ pozbawiony wraz-
liwosci na cierpienie stworzenia i jego degradacj¢. Dotyczy to nie tylko flory, fauny

35 Papiez Franciszek stwierdza, ze los stworzenia wpisuje si¢ w misterium Chrystusa, Laudato
si, pkt 99, s. 65.

36 1. de la Potterie, Studi di cristologia giovannea, Dabar 4, Genova 1992, s. 31-57, 316-331;
S. Medala, Chrystologia Ewangelii sw. Jana, Krakow 1993, s. 166—167.

37 Laudato si, pkt. 96-97, s. 63—64.

3 A. Paciorek, Ewangelia wedlug Swietego Mateusza. Rozdzialy 1-13, NKB NT 1/1,
Czgstochowa 2004, s. 294—300.
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i $wiata ro$lin, ale na pierwszym miejscu — ludzi*®. Wrazliwo$¢ ta dotyczy rowniez
wspolnoty wierzacych w Chrystusa. Kosciot ma by¢ wspolnota oparta na zasadzie
mitosci braterskiej (zob. 1 J 3,17; 4,20). Zasada mitosci ofiarnej dotyczy w Kosciele
wszystkich bez wyjatku. Najwazniejsza cecha nowego zycia — czyli zycia chrze-
Scijanskiego jest powotanie do mitosci (por. 1 Kor 13,1-13). Dotyczy ono matzen-
stwa, rodziny, potrzebujacych, a takze myslacych inaczej. Cho¢ Nowy Testament
nie odnosi si¢ wprost do kwestii troski o $wiat stworzony, jest oczywiste, ze po-
dziw dla dzieta Boga Stworcy jest obecny w duchowosci chrzescijanskiej tak samo
jak przyjete przez chrzescijanstwo teksty starotestamentowe. Stanowig one jednak
preludium do refleksji nad tym, ktory uobecnia cala madro$¢ Boza, jest Stowem
Boga i przez ktérego wszystko si¢ stato. Jezus Chrystus jest poczatkiem nowego
stworzenia i zarazem Gtowg KoSciota (por. Ef 1,22)*., Podgzajac za Nim wspolnota
wierzacych dostepuje udzialu w Jego boskiej, odnowionej egzystencji, pozbawionej
grzechu i jego skutkow (por. Rz 8,11)*!.

W perspektywie ekologicznej jest oczywiste, ze Kosciot jako wspolnota wierza-
cych ma za zadanie nie tylko dbac¢ o powierzony ludziom §wiat stworzony, ale staje
si¢ profetycznym znakiem jego ostatecznego odnowienia.

2.3. Nowa ziemia i nowe niebo

Temat eschatologicznej odnowy $wiata, obecny w Starym Testamencie, roz-
brzmiewa w calej pelni w tekstach nowotestamentowych (por. Rz 8,18; 2 Kor 5,17;
Ef 1,10; Ga 4,26; 2 Pt 3,13, etc.)*. W sposob najbardziej wyrazisty ukazany zostat
w jedynej ksiedze prorockiej — Apokalipsie sw. Jana. Obraz nowej ziemi i nieba
w Ap wigze si¢ Scisle oczekiwaniami niektérych prorokdw starotestamentowych
(Ap 21,1-8)®. Jest to $wiat pozbawiony destrukcyjnego wptywu zta, wyzwolo-
ny od $mierci, zyjagcy w petnej harmonii z Bogiem i Barankiem**. Jako catkowi-
cie odnowione stworzenie osigga swojg ostateczng petnie®. Zapowiedz ostatecznej
eliminacji zta 1 odnowienia stworzenia jest $cisle zwigzana z Jezusem Chrystusem
Zmartwychwstatym i Jego paruzjg (Ap 1,7-8)%. Realizacja ostatecznej odnowy
$wiata jest efektem niecograniczonej mocy stworczej Boga, tej samej, ktora data po-

¥ Laudato si, pkt. 48—52, s. 32-36.

40 H. Langkammer, List do Efezjan. Ttumaczenie, wstep i komentarz, Lublin 2001, s. 22-23.

41 H. Langkammer, List do Rzymian. Tlumaczenie, wstgp, komentarz, Lublin 1999, s. 105-106;
Tenze, List do Efezjan, s. 39—40; W. Chrostowski, Miedzy Synagogq a Kosciotem. Dzieje sw. Pawla,
Krakow — Zabki 2015, s. 312.

4 H. Langkammer, List do Rzymian, s. 108—110; Tenze, List do Galatéw. Thumaczenie, wstep
i komentarz, Lublin 1999, s. 77-78.

4 F. Mickiewicz, Wizja nowego nieba i nowej ziemi w Ap 21,1-22,5, Communio 20/4
(2000), s. 20-39; P. Prigent, L ultime prophétie (Ap 21,1-22,5), Graphe 14 (2005) 29-40;
M. Wojciechowski, Apokalipsa swigtego Jana. Objawienie a nie tajemnica, NKB NT, t. XX,
Czestochowa 2012, s. 372-377.

4 Laudato si, pkt. 243-244, 5. 151,

4 Laudato si, pkt 100, s. 65—66.

46 P, Podeszwa, Paschalna pamieé o Jezusie. Studium egzegetyczno-teologiczne wyrazenia he
martyria lesou w Apokalipsie sw. Jana, Studia i Materialy Wydziatu Teologicznego UAM, Poznan
2011, s. 329-368.
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czatek stworzeniu i utrzymuje go w istnieniu (por. Rz 8,18—30). Warto podkreslic,
ze wérod wizji Ap pojawiaja si¢ opisy wielkich kataklizmow i niezwyklych zjawisk
dotykajacych $wiat ludzki. Sg one przede wszystkim przejawem niezmiennej he-
gemonii Boga nad stworzeniem. Nie jest ona dostgpna dla cztowieka, ktory nigdy
nie bedzie mogt roéwnacé si¢ z Bogiem. W perspektywie teologicznej Ap kataklizmy
te nierzadko maja na celu wpltyna¢ na mieszkancoéw ziemi, by odwrocili si¢ od zta
(Ap 9,20-21; 16,11). Jednak nic takiego nie nastgpuje. Jako forme nasladowania
Boga mozna interpretowac niektore gesty symbolicznej figury smoka*’. Smok, kto-
ry przywotuje sity chaosu, jest utozsamiony z szatanem (Ap 12,9). Probuje on nasla-
dowac¢ Stworce, ale jest dziatanie nieskuteczne i w konsekwencji — niszczycielskie
(Ap 12,4a; 15-16)*,

W kontekscie biblijnym ekologii integralnej warto zwroci¢ uwage na fakt, ze
odnowiony $wiat, ktorego oczekuja wierzacy, nie nadchodzi w sposob automatycz-
ny i bez ich udzialu (zob. Ap 2,1-7, etc.). Czas paruzji Jezusa Chrystusa jest nie-
znany. Jednak jest oczywiste, ze §wiadome oczekiwanie na Jego przyjscie wymaga
wielkiej czujnosci i podjecia walki z szatanem (zob. 1 Pt 5,8). Warto takze poddaé
refleksji kwesti¢ destrukcyjnego oddziatywania inspirowanego pychq i pragmemem
samoubostwienia (por. 1 J 2,15—17). Negowanie prawa Bozego nie moze nie pozo-
stawia¢ negatywnych skutkéw. Droga do prawdziwej odnowy stworzenia prowadzi
przez nawrocenie do Boga. Zwrocenie si¢ do Boga, ktory jest zrodtem wszelkiego
zycia jest, z perspektywy biblijnej, optymalng postawa cztowieka oczekujacego na
ostateczng odnowe wszech§wiata. Z gruntu rzeczy wigc, osoba wierzaca jest osoba
zyjaca nie tylko mitoscig do stworzenia, ale takze nadziejg, ze dla Boga nie ma rze-
czy niemozliwych. Sperancyjny wymiar chrzescijanstwa dotyczy takze dziatania na
korzy$¢ stworzenia. Dla wierzacego Bog moze wszystko.

POSTULATY BIBLIJNO-PRAKTYCZNE

Przedstawiona powyzej refleksja teologiczno-biblijna bylaby niekompletna
bez wskazania na wynikajace z niej postulaty o charakterze praktycznym. Nalezg
do nich postulat stosowania odnowionej hermeneutyki, postulat dowarto$ciowania
eschatologii oraz wskazanie na koniecznos¢ podejmowania wspotodpowiedzialno-
$ci za stworzenie.

Powyzsze studium prezentuje jedynie szkice mozliwej interpretacji tekstéw bi-
blijnych w kluczu proekologicznym. Wydaje sig, ze w przestrzeni naukowych badan
egzegetycznych i dyskusji teologiczno-biblijnych rzeczywistos$¢ stosunku przestania
biblijnego do kwestii ochrony $rodowiska naturalnego jest jeszcze ciagle traktowa-
na podejrzliwie*’. Papiez Franciszek wskazuje jednak na konieczno$¢ odczytywania
Biblii w kluczu jej zwigzku z otaczajaca nas rzeczywistoscig. Czy nie powinno by¢

47 M. Karczewski, Reinterpretacja Ksiegi Rodzaju w Apokalipsie $w. Jana, s. 123—136.

4 U. Vanni, L’opera creativa dell’Apocalisse, Roma 1993, s. 53; M. Karczewski, Szatan
w Apokalipsie sw. Jana, Olsztyn 2013, s. 38—43; M. Wojciechowski, Apokalipsa swietego Jana,
s. 272.

4 Laudato si, pkt 217, s. 136.
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tak, ze wlasnie wyznawcy Boga Stworcy powinni przodowaé w dziataniach proeko-
logicznych%? Nie da si¢ wy$piewywac psalmow dedykowanych medytacji i wysta-
wianiu wielkich dziel Stwoércy i jednoczesnie nie rozwijaé swojej wrazliwosci na
kwestie ochrony stworzenia. Wielka szanse ekologii integralnej stanowi jej wielo-
wymiarowos¢ oraz skorygowany w relacji do tradycyjnej ekologii zakres. Nie da sig¢
bowiem pamigta¢ o drzewach i zwierzgtach, a w tym samym czasie by¢ obojetnym
na koncepcj¢ matzenstwa i kwestie niesprawiedliwo$ci spotecznej. Taka ekologia,
z perspektywy biblijnej, jest niepelna. Szacunek dla Boga, Zrodta zycia wymaga
cato$ciowego pojmowania Jego stworzenia, pamigtajac, Ze na pierwszym miejscu
nalezy troszczy¢ si¢ takze o cztowieka.

Zaangazowanie Kos$ciota na rzecz ochrony srodowiska naturalnego jest faktem
w wielu miejscach naszego globu. Jednak domaga si¢ ono cigglego poszukiwania
inspiracji w Stowie Bozym. W perspektywie teologiczno-biblijnej dzialanie pro-
ekologiczne Kosciota nie jest tozsame z funkcjonowaniem jednego z wielu ruchow
proekologicznych. Posiada ono bowiem wyrazny wymiar wertykalny!. Ko$ciot
dzialajacy w przestrzeni ekologiczno-integralnej oddaje czes¢ Bogu Stworcy, wska-
zuje na konieczno$¢ przywrocenia pierwotnego, zachwianego przez grzech czlo-
wieka i dziatanie osobowego zla porzadku. Kosciol nie moze przesta¢ ukazywac
Jezusa Chrystusa jako nowego Adama, Boga-Czlowieka. W Nim cate stworzenie
ma istnienie i dostepuje eschatologicznej odnowy>2. Zaangazowanie chrzescijan na
rzecz integralnie ekologicznego podejscia do kwestii zycia matzenskiego, szacunku
do zycia nienarodzonych i starszych jest efektem wierno$ci prawdzie Ewangelii®>.
Ofiarne wsparcie stabszych jest podstawowym dzialaniem integralnie ekologicz-
nym i oczywistym powotaniem chrzes$cijan. Chrze$cijanie powinni by¢ wolni od
zachowan proekologicznych opartych na przemocy i przyjmujacych ideologicznej
agresji. Pracujac bowiem na rzecz §wiata, w ktérym zyja, oczekuja jego catkowitego
odnowienia w czasie ostatecznym>*,

ZAKONCZENIE

Wspotczesny swiat stawia przed wyznawcami Chrystusa nowe wyzwania. Nale-
zy do nich palaca potrzeba podejmowania wspolpracy na rzecz ochrony naturalnego
$rodowiska zycia cztowieka®. Perspektywe teologiczng wskazuja teksty biblijne za-
rowno Starego jak i Nowego Testamentu. W zaprezentowanym szkicu teologiczno-
-biblijnym zaproponowano mozliwe zestawienie gtdéwnych idei, ktore w rozumie-
niu autora artykutu, wiaza si¢ z tzw. ekologia integralng. Stowa przeprosin nalezg si¢

0 Laudato si, pkt. 209-214,'s. 131-135.

S Laudato si, pkt 221, s. 138.

32 Laudato si, pkt 235, s. 145—146.

33 Papiez Franciszek wskazuje na panujacg dzi$ kulture relatywizmu, ktérg nazywa patologia,
zob. Laudato si, pkt. 122—123, s. 80—8]1.

34 R. Miiller-Frieberg, Literarische Rezeptionen des ,, Neuen Jerusalem” (Off. 21f) als Impuls
fiir Theologie und Praxis, Zeitschschrift fiir Neues Testament 13 (2004), s. 33-42.

55 Laudato si, pkt. 164-200, s. 105-127.
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tym, ktorzy szukali tu szczegdtowych analiz egzegetycznych. Jednak cel niniejsze-
go studium byt inny. Byto nim wskazanie na podstawowe elementy proekologiczne
w teologii biblijnej. Z pewnoscig jest to zestawienie w pewnym sensie subiektywne,
by¢ moze wymagajace korekt i uzupetien. Wydaje si¢ jednak, ze tematyka ekolo-
giczna nabiera coraz wickszej aktualnosci i nie powinna by¢ obojetna szczeg6lnie
osobom zajmujacym si¢ poglebiong refleksja teologiczna.

BIBLICAL THEOLOGY OF CREATION AS A SOURCE
OF INTEGRAL ECOLOGY

SUMMARY

Presented article is entitled: Biblical theology of creation as a source of integral ecol-
ogy. The concept of integral ecology several years appears in the scientific discussion. Also
appears in the Encyclical Letter of Pope Francis Laudato si (2015). The biblical theology of
creation can be one from sources of integral ecology. From a biblical perspective the integral
ecology refers to human person and to the created world. The ecologist integral asks for the
dignity of the human person before birth and for social injustice. From the perspective of bib-
lical theology a very important role plays the person of Jesus Christ. He is the beginning of
a new creation. In eschatological time he brings the whole creation to the fullness. A Chris-
tian should work towards ecology because the world is created by God, was created anew
in Christ Jesus, and the Church should be a community of brotherly love. Everyone should
have fair access to the goods of nature. Biblical truth about the creation can be an important
source of ecological activities.

BIBLISCHE THEOLOGIE DER SCHOPFUNG ALS QUELLE
DER INTEGRALEN OKOLOGIE

ZUSAMMENFASSUNG

Der vorliegende Artikel trdgt den Titel: Biblische Theologie der Schopfung als Quelle
fiir integrale Okologie. Das Konzept der integralen Okologie taucht seit einigen Jahren in der
wissenschaftlichen Diskussion auf. Es wird auch in der Enzyklika von Papst Franziskus Lau-
dato Si (2015) thematisiert. Die biblische Theologie der Schopfung kann eine der Quellen fiir
integrale Okologie sein. Aus biblischer Sicht betrifft die integrale Okologie den Menschen
und die Schépfung. Der integrale Okologe fragt nach der Wiirde des Menschen vor seiner
Geburt und nach der sozialen Ungerechtigkeit. Aus der Sicht der biblischen Theologie spielt
Jesus Christus eine wichtige Rolle. Er ist der Beginn einer neuen Schopfung. In der Eschato-
logie fiihrt er die ganze Schépfung zur Vollendung. Christen sollten zugunsten der Okologie
arbeiten, weil die Welt vom Gott geschaffen wurde und von Jesus Christus eine Erneuerung
erfahren hat. Auflerdem sollte die Kirche eine Gemeinschaft der briiderlichen Liebe sein. Je-
der sollte den gleichen Zugang zu den Giitern der Natur haben. Die biblische Wahrheit {iber
die Schopfung kann eine wichtige Quelle fiir Umweltaktivitéten sein.



