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Pokojowy rozwdj cztowieka i spoteczenstwa w skali indywidualnej, panstwo-
wej 1 Swiatowej, doceniaja Koscioly chrzescijanskie przekazujagc w czasie nabo-
zenstw tzw. znak pokoju. Rowniez papieze rzymscy od Il wojny §wiatowej oglasza-
ja w dniu 1 stycznia specjalne or¢dzia w obronie pokoju, czynigc z tego dnia §wigto
pokoju. Warto wiec siegnaé do filozoficznych motywacji obrony pokoju, oznacza-
jacej potepienie agresji i wojny tak w skali rodziny, panstwa, jak spotecznosci mie-
dzynarodowej. Tutaj doktryna $w. Augustyna, mimo iz sformowana w V w. n.e.,
wydaje si¢ w dalszym ciggu tworcza, stajac si¢c metodologiczng podstawg nowo-
rocznych oredzi papieskich.

Osobowos¢ i metodologia. Aureliusz Augustyn (354-430) urodzit si¢ w pot-
nocnoafrykanskim mie$cie Tagasta. Poczatkowo pozostawal pod wptywem neopla-
tonizmu i epikureizmu, nalezac do sekty maniche;j czyk(')w W Tagascie i Kartaginie
nauczal gramatykl 1 retoryki; kontynuujqc studia udat si¢ do Mediolanu. Tu zblizyt
si¢ do gmin chrzescijanskich, poznajac i przyjmujac ich wiarg i naukg. W 387 r.
otrzymat chrzest, po czym powrdcil do Afryki, osiadajac w Hipponie, gdzie zostat
kaptanem (391), a potem biskupem (396). Obserwowat stad zagrozenie cesarstwa
zachodniego wraz z zajgciem w 410 r. Rzymu przez Gotow pod wodzg Alaryka.
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To wstrzasajace dla 6wczesnych wydarzenie dowodzito rychlego zatamania si¢ po-
tegi stabilizujacej imperialny porzadek, stajac si¢ przyczyna atakéw na chrzescijan
oskarzanych o ostabianie Rzymu. Rozwazajac te obawy, Augustyn napisat w latach
410-428 dwudziestodwutomowy traktat o charakterze historiozoficzno-teologicz-
nym O panstwie Bozym (De civitate Dei), bedacy wyktadem dialektyki rozwoju
$wiata!. Zaznaczy¢ warto, iz pisarstwo Augustyna okazuje sie wyjatkowo bogate za-
réwno w formy, jak problemy?. Stad powazne trudnosci zwigzane z jednoznacznym
odczytaniem jego fundamentalnych idei, budzacych znaczne rozbieznosSci interpre-
tacyjne. Z punktu widzenia doktryn politycznych posta¢ §w. Augustyna przedstawia
si¢ jako swoiste podsumowanie nie tylko mysli wczesnochrzescijanskiej, lecz takze
filozofii politycznej starozytnos$ci, otwierajac perspektywy zwigzane z formowa-
niem epoki wczesnofeudalnej’, w szczegolnosci opierajgcej sie na zalozeniu po-
wszechnej wolnosci?.

Metodologia $w. Augustyna sprowadza si¢ do stwierdzenia, iz reprezentuje on,
z jednej strony, postawe teocentryczng, ujmujacg personalistycznie istot¢ Boga,
w nieskonczonos$ci upatrujaca jego najwyzszy przymiot. Z drugiej, jest to dialek-
tyka zmian®. Cziowiek, majgc w duszy zaszczepione poczucie prawdy, szuka jej
w trakcie swego postgpowania. Poznajac rzeczywisto$¢, poznaje Boga, poniewaz
$wiat nas otaczajacy jest dzietem boskim, stad $w. Augustyn nie odrozniat filozofii
od teologii, traktujac je w jedno$ci wiedzy prowadzacej do Boga. Cato$¢ zachowan
ludzkich przebiega w konfrontacji dobra ze ztem. Filozofia pokoju jest tego zna-
komitym przykladem. Ot6z o ile pokdj jest prawem Bozym, o tyle wojna jest tego
odwrotno$cig, natomiast nie istnieje sytuacja stabilna, wszystko przebiega w atmos-
ferze walki jednego z drugim a wigc powinno by¢ pojmowane w kategoriach swo-
istej dialektyki®.

Tak samo w dziedzinie etyki, zrywajac z greckim intelektualizmem, S$w.
Augustyn stangl na stanowisku woluntaryzmu gloszacego, iz cztowiek ksztattu-
je swe postepowanie w rezultacie $wiadomie i swobodnie podejmowanych aktow
woli. Pojecie wolnosci ujmowal w dwoch znaczeniach: 1) wolnosci formalnej
1 2) wolnos$ci moralnej. Wolno$¢ formalna oznacza mozliwo$¢ wyboru przez jed-
nostke migdzy dobrem i zlem, bedac szansg na swobodne postgpowanie. Wolnosé
moralna posiada — z etycznego punktu widzenia — znaczenie zasadnicze, sprowa-
dzajac si¢ do wewngtrznej dyspozycji unikania zla, a czynienia dobra. Jest to pod-
stawowy rodzaj wolnosci, pozwalajacy na konstruktywny rozwdj cztowieka, be-
dacy zasadg postepu spolecznego, moralnego czy politycznego. Wolnos¢ moralna
prowadzi do obcowania czlowieka z Bogiem, do cigglego zblizania si¢ do Boga
jako ostatecznego celu ludzkiego zycia. Czlowiek w najwyzszym niejako stopniu

! Swiety Augustyn, Paristwo Boze, przetozyt ks. W. Kubicki, Kety 1998, patrz takze: Sw. Au-
gustyn, Wyznania, Warszawa 1989, s. 344—357, patrz P. Brown, Augustyn z Hippony, Warszawa
1993.

2 W. Kornatowski, Spofeczno-polityczna mysl sw. Augustyna, Warszawa 1968.

3 Patrz P. Brown, Augustyn z Hippony, Warszawa 1993, s. 225-265.

4 Sw. Augustyn, Wyznania, Warszawa 1989.

5 A. Kasia, Swiety Augustyn, Warszawa 1974.

¢ Por. Z. Kuksewicz, Zarys filozofii Sredniowiecznej, Warszawa 1982, s. 217-222.
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poglebiania tej wolnos$ci moze zblizy¢ si¢ do poznania ,,niemoznos$ci grzeszenia”
(non posse pecare). Sw. Augustyn nie reprezentowal jednak optymistycznej wizji
coraz bardziej doskonalgcego si¢ §wiata. Wrecz odwrotnie, jest to wizja pesymi-
styczna, pozwalajaca dostrzec, jak wiele zla nadal istnieje w stosunkach ludzkich.
Cnota wolno$ci moralnej, przy o$wiecajacym wpltywie ,task boskich”, tylko wy-
brancow prowadzi do poznania dobra. Reszta przypomina $rodowisko ,,drapieznych
zwierzat”. Ten fatalizm wyprowadzony zostat z pesymistycznych ocen mozliwos$ci
przetrwania imperium rzymskiego i rysujacej si¢ dramatycznej wizji zatamania 6w-
czesnego porzadku wraz z przewidywanym mitycznym koncem $wiata.

Metodologia dwoch panstw staje si¢ zasada swoistej dialektyki $w. Augustyna.
Zdobycie w 410 roku Wiecznego Miasta przez wojska Alaryka, szerzenie si¢ pogla-
du, iz jest to rezultat odej$cia od wiary przodkow, stawianie za przyktad pozostatych
jeszcze w pamigci rzadoéw Juliana Apostaty, urastato do rangi generalnego oskarze-
nia chrzescijanstwa. Augustyn podjal t¢ problematyke w ocenie przesztosci dajace;j
takze szans¢ spojrzenia w przysztos¢. Rozwazaniom tym poswigcit swe wspomnia-
ne najwybitniejsze dzieto De civitate Dei, gdzie zasada thumaczenia biegu wypad-
koéw staje sie walka miedzy ,,panstwem Bozym” (civitas Dei) a ,,pafnstwem ziem-
skim” (civitas terrena). ,,Panstwo Boze” to symbol dobroci, przebaczenia i mitosci
jako warto$ci pojmowanych w $wietle etyki chrzescijanskiej. Przeciwienstwem
pozostaje ,,panstwo ziemskie” — zwane niekiedy ,,panstwem szatana” — bedace sie-
dliskiem grzechu, zta i nienawisci, stowem szeroko pojetej destrukcji. ,,Panstwo
Boze”, realizujac pokoj, rozwija si¢ pod przywodztwem Chrystusa, natomiast ,,pan-
stwo ziemskie” nalezy do szatana, czego wyrazem jest wojna jako najwicksze zlo.
Bieg historii to ciggla i totalna dialektyka migdzy tymi panstwami, dotychczaso-
wy za$ rozwoj historyczny przedstawia $w. Augustyn w stadialnych epokach, gdzie
uktad sil przybierat rézne postacie, by w przysztosci doprowadzi¢ do ostatecznego
zwycigstwa panstwa Chrystusowego, a wiec tryumfu dobra nad zlem, tym samym
tryumfu pokoju nad wojna.

Oczywiscie nie mozna identyfikowaé ,,Panstwa Bozego” czy ,,panstwa ziem-
skiego” z jakimkolwiek konkretnym panstwem, sa to jedynie symbole wspolnoty
spolecznej stosujgcej sprawiedliwos$¢ chrzescijanska, w przeciwienstwie do ludzi
ztych spod znaku grzechu. ,,Panstwo Boze” istnieje zatem w kazdym spoteczenstwie,
istnieje nawet we wspolnocie wiernych, poniewaz Kosciot jest tylko mistycznym
drogowskazem do tego celu. Gmina wiernych jest przeciez wymieszana, skladajac
si¢ z ludzi dobrych i ztych, zatem panstwo boskie jest niewidzialng wspdlnotg ludzi
czynigcych dobro i krzewiacych chrzeécijanska mito$¢. W ten mniej wigcej spo-
sob przedstawiaja si¢ zalozenia ,,panstwa szatana”, znajdujacego siedlisko w kazdej
wspolnocie. ,,Panstwo Boze” nie powstato z chwilg przyjscia Chrystusa jako Mesja-
sza, trwato od poczatku istnienia cztowieka i pozostanie do konca, tak samo zresz-
ta jak ,,panstwo szatana”. Pelng postac ,,Panstwa Bozego” mozemy sobie jedynie
uswiadomi¢ w wyobrazeniach o akcie zbawienia.

Ksztaltowanie osobowosci czlowieka. Chrzescijanski pokdj opiera si¢ na fi-
lozofii pracy i jest kontynuacja dorobku wczesnego chrze$cijanstwa, wskazujac
nowe perspektywy my$lenia §redniowiecznego. Sw. Augustyn wyréznia trzy posta-
wy cztowieka wobec zycia: 1) pasywna, 2) aktywna, 3) kontemplacyjng. Postawa
»pasywna” — zwiazana z lenistwem — nie jest po prostu godna czlowieka, a przede



474 ANDRZEJ SYLWESTRZAK

wszystkim chrze$cijanina. Postawa ,,aktywna” to praca wzbogacona kontemplacja,
sprowadzajaca si¢ do refleksji nad wielkos$cig dziela Bozego w stworzeniu $wiata.
Ta droga fenomen pracy taczy cztowieka z Bogiem, rozpatrujac jednostke w kilku
ptaszczyznach: w odniesieniu do potrzeb wlasnych, do panstwa i do Boga. W tym
sensie praca daje podstawe uformowania filozofii, etyki oraz estetyki pracy, rzutujac
w dalszej kolejnosci na jej organizacje i wydajnos$¢. Konsekwencja tego jest uznanie
przez $w. Augustyna idei powszechnego obowigzku pracy, wyprowadzonego ze zna-
nego sformutowania §w. Pawla: ,,Kto nie chce pracowaé, niech nie je” (Tes. 3,10).
Ta droga $w. Augustyn zrywal z dotychczasowym podzialem na pracg niewolni-
kéw oraz zajgcia godne czlowieka wolnego. W jego interpretacji praca niewolnicza
(opera servilia) to zajecia wykonywane w ztej intencji, prowadzgce do moralnej
i intelektualnej degradacji cztowieka. Praca wolna (opera salutis) oznacza dziatal-
no$¢ cztowieka shuzaca kreacji nowych warto$ci wzbogacajacych jego osobowosé,
rodzing czy spoteczenstwo. Akceptujac wprawdzie wszystkie pozyteczne zajgcia,
$w. Augustyn dos$¢ krytycznie wyrazat si¢ o profesji gladiatoréw, aktorow czy ludzi
zyjacych ze zbojectwa. Do najbardziej etycznie wartosciowych zaliczal rolnictwo,
rzemiosto, budownictwo, uprawe winnic, pasterstwo, miernictwo i handel.

Sprawiedliwos$¢ podstawa rozwoju’. Zasada pokoju opiera si¢ na zyciu cnotli-
wym. Idac §ladem Platona i Cycerona, wyr6znit §w. Augustyn wiele cnot, a wsrod
nich cztery kardynalne: 1) sprawiedliwos¢, 2) roztropno$é, 3) mestwo, i 4) umiarko-
wanie. Zgodnie z filozofig chrzescijanska traktowat je facznie, jako pochodne ,,mi-
losci” i bedace jej czeSciami czy szczegbdlniejszymi objawami. Otoz sprawiedliwosé
jest mitoscia shuzaca wylacznie rozstrzyganiu spraw konfliktowych. Roztropnosé
okazuje si¢ miloscia w umiejetnosci rozwiqzywania probleméw polegajqcych na
niesieniu pomocy. Mestwo, to mitosé przezwyc1¢zan1a pietrzacych si¢ trudnosci.
Wreszcie umiarkowanie jest mlloscu; oddawania si¢ celowi mito$ci wraz z umiejet-
noscig ponoszenia wyrzeczen. Tak wigc chrzescijansko pojeta mitos¢ (caritas chri-
stiana) staje si¢ przyczyng doskonalenia cztowieka, stanowiac konieczng przestanke
jego rozwoju.

Pokdj oznacza mozliwo$§¢ dziatania sprawiedliwego tak w zakresie zycia jed-
nostki, jak zbiorowo$ci. Wojna jest zaprzeczeniem jakiejkolwiek sprawiedliwosci,
bedac wielka niesprawiedliwos$cig. Stad sprawiedliwosé, bedac jedna z cnot kardy-
nalnych, wysuwa si¢ na czoto — obok mitosci — ontologicznych atrybutéw moralnej
postawy jednostki. Zdaniem $§w. Augustyna sprawiedliwos$¢ wystepuje w kilku zna-
czeniach:

a) sprawiedliwo$¢ boska, b) sprawiedliwos$¢ aksjologiczna, c¢) sprawiedliwosé
spoteczna d) sprawiedliwo$¢ prawna. Najogolniej mowiac, sprawiedliwos¢ okazuje
si¢ ,,sprawnoscia”, czyli rodzajem wyzszej kultury cztowieka. Sprowadza si¢ za-
sadniczo do poczucia oddania kazdemu tego, co stusznie mu si¢ nalezy — jest wigc
postawa §wiadczenia i korzystania w jednosci. Sprawiedliwo$¢ winna by¢ wsparta
mito$cia, inaczej degraduje si¢. W tym sensie jest forma swiadomosci cztowieka,
aczkolwiek wzorcem pozostaje sprawiedliwos$¢ boska, rowniez oparta na mitosci
jako idealnej harmonii dostepnej tylko w drodze spekulacji filozoficznych. ,,Deus
caritas est” (,,Bog jest miloscig”), a z tego wynikajg dla cztowieka inne postacie

7 Sw. Augustyn, Doskonalta sprawiedliwosé czlowieka, Pelplin 1982.
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doskonatosci, w tym sprawiedliwo$¢. Zaréwno w sensie metodologicznym, jak
ontologicznym ,,sprawiedliwo$¢ Boza” jest wiedza najwyzsza (summa sapientia)
i powszechng (summa universalis). Pojecia te §w. Augustyn wyprowadzit z filozofii
stoicko-cyceronskiej, napetnit jednak treSciami chrzescijanskimi, uzyskujac rezultat
boskiej sprawiedliwosci. Metodologicznie zatem ,,bezwzglednos$¢” sprawiedliwosci
boskiej czyni pozostate stopnie ,,wzglednymi”, tak samo jak jej doskonato$¢ pozwa-
la w innych wypadkach traktowac jedynie o stopniach niedoskonatosci. Ten pla-
tonski idealizm podbudowany zostaje dialektyka sprawiedliwos$ci jako tresciowego
kryterium ,,panstwa Bozego”, w przeciwienstwie do niesprawiedliwos$ci ,,panstwa
ziemskiego”.

Dialektyka tych poje¢, réwniez w filozofii panstwa, wyznacza drogi postepu
i humanizacji rozwoju cywilizacji. Metodologiczne ujecie sprawiedliwosci opiera si¢
z jednej strony — na dialektycznej jej interpretacji w konfrontacji z r6znymi postacia-
mi niesprawiedliwos$ci, z drugiej — na transcendentnym pojmowaniu zjawiska ,,spra-
wiedliwosci bezwzglednej”, wyznaczajac tymi drogami kryteria najwyzszej dosko-
natosci. To szczeg6lne dla augustianizmu stanowisko wskazuje kryteria tre§ciowego
poznania sprawiedliwosci, dajac szans¢ systematyzacji dalszych poj¢é, hierarchicznie
uktadajacych si¢ w rezultacie obiektywnosci ,,sprawiedliwosci boskiej”. Sprawiedli-
wos¢ w sensie ,,aksjologicznym” bierze za przedmiot katalog wspomnianych cnot
fundamentalnych wyznaczajacych zasady i cele postgpowania cztowieka (roztrop-
no$¢, mestwo, umiarkowanie i w tym takze sensie sprawiedliwo$¢). Poszczeg6lne
definicje tych cndt maja sens przy zatozeniu ich zdynamizowania przez ,,mitos¢
chrzescijanska”, prowadzaca do finalnego potaczenia z Bogiem. W innych wypad-
kach aksjologia ta staje si¢ jedynie ,,doczesnym” i ,,wzglednym” systemem warto-
$ci. Chodzi bowiem o podkreslenie, w perspektywie filozofii chrzeécijanskiej, wyz-
szych spolecznie cech przyjetej aksjologii. Bez tego kryterium ,,cnoty” spoleczne, czy
polityczne, mogg funkcjonowaé w §wiecie poganskim, jak mialo to miejsce w sta-
rozytnych Atenach czy Rzymie. Filozofia chrzescijanska nadaje przyjetej aksjologii
posta¢ mistyczna, w najdalszych celach zblizajac ja do Boga. ,,.Spoteczne” znaczenie
sprawiedliwosci sprowadza si¢ do umiejetnosci harmonijnego ksztattowania zacho-
wan zintegrowanych jednostek, zmierzajacych do wspolnych celéow. Chodzi o ,,do-
bro powszechne” a sprawiedliwo$¢ znajduje wyraz w konstruktywnym korzystaniu
z wolnoSci, pokoju i pracy. Zasada Sw. Augustyna jest wyznaczenie podstawowych
celow zbiorowosci przy zatozeniu, ze sktada si¢ ona z jednostek uformowanych na
podstawie przyjetej aksjologii. Punktem wyjécia tej odmiany sprawiedliwosci jest
oczywiscie pokoj 1 wolno$¢. Stanowi ona wprawdzie osobny problem, lecz nie ulega
watpliwosci, iz pokoj i wolnos¢ pozostaja zasada urzeczywistniania powszechne;j
sprawiedliwosci. Otdz wolno$¢ zar6wno w sensie politycznym, jak moralnym, jest
podstawa do sensownego traktowania wszystkich aspektow sprawiedliwos$ci spo-
lecznej. Warto przytoczy¢ znane zdanie z De civitate Dei: ,,Stad cztowiek prawy,
chociazby byt niewolnikiem, jest wolny; niegodziwiec za$, cho¢by znajdowat si¢
na tronie, jest niewolnikiem, i to nie jednego cztowieka, lecz — co gorsza — tylu
panodw, ile ma w sobie wad” (t. II, ks. IV)®. Jedynie cztowiek wolny i moralnie od-
powiedzialny za swa wolno$¢ moze by¢ sprawiedliwy. Bez tej konstrukcji nie jest

8 Swiety Augustyn, Paristwo Boze, przetozyt ks. W. Kubicki, Kety 1998.
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mozliwe harmonijne bytowanie jednostki. ,,Co prawda, jesli si¢ lepiej zastanowié,
tylko czlowiek szczesliwy zyje tak, jak chce, a nikt nie jest szczesliwy, jesli nie jest
sprawiedliwy” (t. II, ks. XVI, 24, 2)°. Rozumne — czyli pokojowe — korzystanie
z wolnoéci, przez podbudowanie jej tresciami bezposrednio wynikajacymi z przy-
jetej aksjologii, wyznacza podstawowe granice i sens sprawiedliwosci spoteczne;.

Sprawiedliwo$¢ w sensie ,,prawnym” lezy u zrodet wspdlnego porzadku, pan-
stwo za$ bedgc zwigzkiem ludu (res populi) ustanawia zasady spotecznej i wiad-
czej organizacji, czego wyrazem jest prawo. Podstawg takiej organizacji musi by¢
sprawiedliwos$¢ (iustitia), poniewaz bez niej ,,zwigzek ludzi” przypomina raczej
,barbarzynska hord¢”. Petniejsza definicj¢ panstwa przytacza §w. Augustyn w De
civitate Dei, twierdzac, iz ,,lud jest wielkg rozumng gromada, zespolong przez zgod-
ng jedno$¢ w umitowanych przez sie sprawach” (t. II, ks. XIX, 25, 2)!°, Sprawie-
dliwos¢, bedac przede wszystkim wartoScig etyczng, pozostaje w bezposrednich
zwigzkach z innymi cnotami, w zasadniczy sposob ksztattujac moralny rozwoj czto-
wieka i panstwa. To ostatnie, bedac zrzeszeniem rozsadnie dziatajacych jednostek,
urzeczywistnia¢ powinno zadania, finalnie odpowiadajgce dobru jednostki. Zdaje
sobie sprawg, iz w praktyce bywa inaczej, co oznacza pogwatcenie harmonizujace;j
cato$¢ idei sprawiedliwosci. Gwarantowany przez panstwo porzadek okazuje si¢
pokojem, a ten daje wyraz sprawiedliwo$ci w organizacji zycia zarowno jednostki,
jak panstwa i spoteczno$ci migdzynarodowe;j. Idea ,,spokoju porzadku” (tranquili-
tas ordinis), wylozona na kartach De civitate Dei, sprowadza si¢ do uzasadnienia
konieczno$ci ustanowienia racjonalnych wzorcoéw, odpowiadajacych boskiemu
postannictwu cztowieka, w tym sensie dajagc wyraz sprawiedliwo$ci prawnej jako
sprawiedliwosci ludzkie;j.

Teoria panstwa, majaca za przedmiot funkcjonowanie réoznych systemow poli-
tycznych, nabiera u $w. Augustyna cech zupetnie szczego6lnych. Wychodzi z trady-
cyjnego zatozenia rozdziatu funkcji cesarskich i koscielnych oraz odpowiadajgcych
im powinnos$ci obywatelskich. Panstwo zapewnia wewnetrzny porzadek i poczu-
cie bezpieczenstwa, co w szczegdlny sposob dotyczy ludzi kroczacych droga wy-
stepkow, poniewaz tych nalezy sita podporzadkowaé prawu. Chrzescijanin szanu-
je nakazy panstwa z jednym wyjatkiem — gdyby okazaty si¢ sprzeczne z prawem
Bozym, wowczas bezwzglednie stosuje to ostatnie. Rzymskie pojgcie ,,respublica”,
odpowiadajace greckiej ,,polis”, traktuje s$w. Augustyn w trzech znaczeniach — jako:
1) zespol obywateli stanowiacych organizacj¢ polityczng, 2) organizacj¢ samej
wspdlnoty ustanowionej na podstawie uznanych zasad, 3) partycypacje we wspol-
nocie spo%eczno politycznej, czego wyrazem jest posiadanie obywatelstwa W poj-
mowaniu samego panstwa przejqi $w. Augustyn definicje Cycerona, iz jest ono
zespolem ludzi uznajacych prawa i korzystajacych ze wspdlnego pozytku bytowa-
nia. Poczucie dobra ogdlnego oraz respektowanie zasad przezywanej emocjonal-
nie sprawiedliwosci, sta¢ si¢ powinny zasadami spajajacymi i nadajacymi panstwu
sens funkcjonowania. Zaprzeczenie sprawiedliwosci powoduje w spoleczenstwie
destrukcyjne skutki. Zatem sprawiedliwos$¢ rzadzacych i roztropnos$¢ rzadzonych,
okazuja si¢ gwarancjami harmonijnego i pokojowego funkcjonowania catosci.

9 Swiety Augustyn, Paristwo Boze, przetozyt ks. W. Kubicki, Kety 1998.
10 Tamze.
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W pracy De Trinitate $w. Augustyn pigtnuje pogwatcenie tych wlasnie wska-
zan: ,,Zty duch wskutek swej przewrotno$ci rozmitowat si¢ we wladzy, odchodzac
od sprawiedliwosci 1 uciskajac ja. Ludzie tym bardziej nasladujg go, im bardzie;j,
poniechawszy lub wrecz nienawidzac sprawiedliwosci, pozadajg wiladzy, cieszac
sie jej posiadaniem, albo palajg zadzg jej zagarniecia™!!. Pelna madrosci sprawie-
dliwo$¢ wiadcow powinna spotka¢ si¢ z roztropno$cia, czyli lojalnoscia podda-
nych. Gltéwnymi celami panstwa okazuja si¢ porzadek i pokdj, przy czym oba te
chrzescijanskie pojecia opieraja si¢ na mitosci, jako poczuciu sprawiedliwosci. Za-
tem porzadek oraz odpowiadajace mu pokojowe stosunki w panstwie i na §wiecie,
zakotwiczone zostaty w okre$lonej aksjologii, nie bedac celami samymi dla siebie,
funkcjonujgcymi niezaleznie od spoteczenstwa i jego odczué!?.

Panstwo nie musi legitymowacé si¢ poczuciem sprawiedliwos’ci Czasami rzady
bywaja po prostu n1espraw1edhwe panstwo staje si¢ wowczas ,,biczem Bozym”,
a chrzescu anin powinien w miar¢ mozliwosci spokojnie i z pewng wyrozumiato$cia
to znosi¢, zdajac sobie sprawe z korzysci ptyngcych ze strony panstwa. Otoz karzac
z}oczyr'lc()w, panstwo kieruje ich na lepszg droge, sprzyjajac celom przy§wiecajacym
panstwu Bozemu, co staje si¢ okoliczno$cia okreslajaca stosunek chrzescijanstwa
do cesarstwa. W tym sensie ustrdj panstwa nie jest kwestig najwazniejszg, chodzi
bowiem o to, by spekiato ono swe podstawowe funkcje. Dla ,,pielgrzymujacego”
chrzescijanina jest sprawa drugorzgdng, czy zyje w imperium, cesarstwie, republice
lub monarchii. Nie oznacza to jednak zupelnego zatracenia z pola widzenia kwestii
ustrojowych, poniewaz §w. Augustyn odwotuje si¢ do bardziej idealnych wyobrazen
dobrego wiadcy, bedacego szczesciem dla poddanych, chociaz w praktyce sg to nie-
czgste sytuacje Nawet najlepsza wladza, dgzaca do pieczotowitego i prawego wy-
mierzania sprawiedliwosci, pozostaje panstwowq Jej sprawiedliwo$é¢ ]est bardziej
zewnetrzna. Taka wtladza, chocby i przejSciowa, w wyzszym stopniu sprzyja rozsze-
rzaniu zdobyczy panstwa Bozego. Uprawnienia panstwa wzgledem jednostki spro-
wadzaja si¢ do dwoch postaci wladztwa: opieki i tyranii zwanej despotiag. Wiadztwo
,,opieki” przebiega w granicach rozsadku i praw naturalnych. Wtadztwo ,.tyranskie”
budzi zdecydowany sprzeciw jesli narusza prawa boskie. Blizsze rozsadku jest —
oczywiscie — wladztwo opiekuncze; panstwo zabezpiecza sprawy najbardziej pod-
stawowe, a przede wszystkim pokdj. W tych warunkach jednostka uzyskuje sfere
autonomii niezbednej do uprawiania cnét godziwego zycia, co stato si¢ u $w. Au-
gustyna zarysem teorii praw jednostki oraz podstawa $redniowiecznych koncepcji
,prawa oporu”.

Panstwo a Kosciol. Rozwazajac gwarancje powszechnego pokoju, doszedt
$w. Augustyn do zasady wspotdziatania panstwa i KoSciota. Przeszedt tutaj znaczna
ewolucje, szczegolnie na tle zwalczania herezji ortodoksyjnie nastawionych donaty-
stow. Wychodzac z poczatkowych zatozen rozdziatu panstwa i Kosciota, byt przeko-
nany, iz panstwo spetnia swe zadania wowczas, jesli zabezpiecza minimum porzad-
ku i pokoju. Natomiast do urzeczywistniania celow wyzszych, a przede wszystkim
prowadzenia cztowieka do Boga, powotany jest Koscidt. Panstwo i Kosciol roznig
si¢ w wielu podstawowych kwestiach, a przede wszystkim swg naturg, celami czy

11 Sw. Augustyn, O Tréjcy Swietej, Poznan 1976, s. 325.
12 Tenze, Rozum i wiara, Warszawa 1993.
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trwato$cig instytucji i aksjologii. Zaktadajac, iz czlowiek sktada si¢ z ciala i du-
szy, odpowiednio panstwo odnosi si¢ do spraw materialnych, a Kosciot duchowych.
Panstwo reprezentuje site fizyczng i militarna, podczas gdy Kos$ciot wartosci niema-
terialne. Panstwo interesuje si¢ zewnetrznymi przejawami postepowania cztowieka,
Kosciol jego zyciem wewnetrznym, czyli sumieniem. Stabilno$¢ Kosciota, opartego
w swej nauce na prawach wiary, kontrastuje z labilnoscia panstwa, zmlenlajqcego
ustroje czy cele oraz motywacje polityczne. Koscidt jest powszechny i zmierza do
objecia catej ludzkosci oraz istnieje wszedzie tam, gdzie pojawia si¢ czlowiek ze
swa wiara, podczas gdy panstwo istnieje w okreslonych granicach terytorialnych
i obywatelskich. Z réznic tych wynikaja oczywiste wnioski dotyczace autonomii
obu tych instytucji, poniewaz w nieingerencji upatrywaé nalezy wspolne korzysci.
Z chwilg wkraczania panstwa w sprawy KosSciota Iub odwrotnie — ,,Kos$ciot zyskuje
me¢czennikdéw, a panstwo traci honor”. Autonomia nie oznacza izolacji czy nawet
opozycji. Wrecz odwrotnie, Kosciot moze wspomagaé panstwo przede wszystkim
w poglebianiu pokoju, ksztaltowaniu sprawiedliwos$ci i mitosci spoteczne;j.

Kosciot okazuje si¢ pomocny w dziele formowania postaw moralnych czy for-
mowaniu katalogu warto$ci etycznych, uzytecznych w zyciu jednostki i zbiorowosci.
Sw. Augustyn dowodzi, iz Koéciot obejmuje swym wptywem zaréwno poddanych,
jak rzadzacych, a przez to sprzyja ogolniejszej harmonizacji stosunkdéw spotecznych
i politycznych. Kosciot oddziatuje gtdéwnie na spoteczenstwo, panstwo zas niejako
posrednio znajduje si¢ w zakresie jego zainteresowan. Wyktad ten prowadzil do
uformowania tzw. augustianizmu politycznego. Z czasem jednak — szczegdlnie na
tle walki z herezjg — §w. Augustyn doszedt do przekonania, iz nalezaloby wykorzy-
sta¢ wladze do skuteczniejszych krokow w zwalczaniu herezji. T¢ funkcjg panstwa
okreslit jako ,,cogite intrare” (,,zmuscie ich”), co stanowilo wyrazne ukierunkowa-
nie doktryny chrzescijanskiej, uSwiadamiajac mozliwosci tkwiace w wykorzystaniu
sily panstwa do ttumienia herezji.

W podsumowaniu dochodzi §w. Augustyn do konkluzji, iz idea pokoju okazuje
si¢ fundamentalng zasadg organizacji panstwa tak w stosunkach wewngtrznych, jak
polityce zagranicznej. W polityce wewnetrznej panstwo powinno urzeczywistniac
trzy cele podstawowe: a) porzadek, b) jednos¢, ¢) pokoj. Pokdj wewngtrzny promie-
niuje na zewnatrz, aczkolwiek elementarng czastka pokoju okazuje si¢ osobowosc
cztowieka. Nalezy ustanowi¢ poko6j we wlasnym sumieniu, a wigc ,,zabi¢ wojng”
(morte bella) w §wiecie indywidualnej osobowosci, by tym skuteczniej mowic o po-
koju wewngtrznym 1 zewngetrznym w polityce panstwowej. W rezultacie réoznych
form degradacji, demoralizacji i odczlowieczenia wybuchajg jednak wojny, co skto-
nito $w. Augustyna do podjecia problematyki ich podziatu na sprawiedliwe i nie-
sprawiedliwe (bella iusta et iniusta). Do sprawiedliwych naleza przede wszystkim
wojny obronne, oparte na dochodzeniu praw czy wyréwnywaniu krzywd, z czego
wynika koniecznos$¢ utrzymywania armii. Odrzucajac argumentacj¢ manichejczy-
kow, potepiajacych jakakolwiek armig i orgz, §w. Augustyn potwierdzit koniecznos¢
utrzymywania wojska do celow jedynie wojny sprawiedliwej'?

Teoria prawa §w. Augustyna opiera si¢ na zatozeniu koniecznos$ci posiadania
przez panstwo instrumentow umozliwiajacych osigganie stojacych przed nim za-

13 Sw. Augustyn, Dialogi filozoficzne, Warszawa 1953.
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dan. Podstawowe okazuje si¢ prawo pisane. Za nim stoi wladza panstwowa, mogaca
zmusi¢ do poszanowania nakazéw prawnych. Chodzi o to, by peliej uswiadomic
sobie, iz fundamentalng racjg lezacg u podstaw prawa jest sprawiedliwos¢, trak-
towana jako rzymska cnota. Sprawiedliwo$¢ urzeczywistniana przez prawo stac
si¢ powinna ostoja jednosci, pokoju i harmonii w rozwoju jednostki i zbiorowosci.
Ludzkie pojmowanie sprawiedliwosci jest jednak wysoce niedoskonate w porow-
naniu z najwyzsza sprawiedliwo$cia boska. Sw. Augustyn zatem dochodzi do teorii
zrodel prawa pisanego, znajdujacego swe podstawy w prawie boskim, wyroznia-
jac dalej prawo naturalne oraz prawo doczesne. Taka jest wlasnie hierarchia zrodet
prawa, gdzie fundamentalng rol¢ spetnia ,,Prawo Boskie” (lex aeterna, lex Dei, lex
divina), do ktorego zasad nawigzuje ,,prawo naturalne” (lex naturalis), a dopiero na
trzecim miejscu plasuje si¢ ,,prawo doczesne”, czyli ustanowione przez panstwo (lex
temporalis).

Prawo Boze charakteryzuje si¢ ponadczasowoscia i oznacza doskonatose. ,,Jest
to prawo, wedtug ktorego sprawiedliwos$¢ jest rtownoznaczna z powszechnym pa-
nowaniem idealnego tadu”'4. Zawiera ono najwyzszg wiedze (summa sapientia)
1 powszechng madro$¢ (sapientia universalis). Cztowiek rozsadny, poglebiajacy
cnoty chrzeécijanskie, stosuje w praktyce tylko zasady Prawa Bozego, a te w zu-
petosci wystarczajg do prowadzenia zycia pokojowego, godziwego i1 pojednania
z Bogiem. Prawo natury zajmuje drugie miejsce w tej hierarchii, zostato bowiem
wpisane przez Opatrzno§¢ w dusze ludzka. Czlowiek z chwilg osiagnigcia wieku ro-
zumnego, odkrywa w swej jazni katalog praw podstawowych, dazac do ich urzeczy-
wistnienia. Sg to prawa niezbedne do zycia pokojowego i rozumnego. Prawo natury
jest wspdlne dla wszystkich narodow, a jego wzorcem pozostaje w zarysie rzymskie
ius gentium, nawigzujace do moralnych nakazow Starego Testamentu. Ustanowione
prawo doczesne (lex temporalis) zbliza si¢ do rzymskiego pojecia iuris civilis, nie
zawierajac zasad idealnej sprawiedliwosci; zmienia si¢ czesto. Z punktu widzenia
mocy obowigzujacej jest zlokalizowane miejscowo i czasowo oraz charakteryzuje
si¢ gwarancjami przymusu panstwowego. Prawo Boze i prawo natury nie posiadaja
takich sankcji i stosowane sg dobrowolnie; stuzac sprawiedliwo$ci wyzszej, prowa-
dzg cztowieka do zbawienia. Prawo doczesne opiera si¢ na zewngtrznych ocenach
postepowania cztowieka, stanowiacych o jego niedoskonatosci, podczas gdy Prawo
Boskie i prawo natury odwotuja si¢ do wartosci duchowych opartych na rozwoju
moralnym jednostki, swiadczac o ich niestabnacej przewadze nad prawem docze-
snym. W tym zakresie §w. Augustyn przygotowat prerenesansowa teori¢ $w. Toma-
sza z Akwinu, wyraznie us'wiadamiaj ac granice mi@dzy prawem a moralnos$cia.

Z hierarchicznego pojmowania zrodet prawa $w. Augustyn Wyprowadzﬂ wnio-
skinader dalekie. Nalezy stosowaé prawo doczesne, poniewaz jest gwarancja pokoju
1 bezpieczenstwa, chociaz w wypadku sprzecznosci migdzy norma prawa doczesne-
go a Prawem Boskim, bezwzglednie nalezy podporzadkowac si¢ Prawu Boskiemu.
Teoria ta podbudowuje §redniowieczne pojecie ,,prawa oporu”, chociaz mysl §w.
Augustyna pokonuje wyrazne stadium rozwojowe, sklaniajac si¢ w kierunku teorii
okreslanych pdzniej jako indywidualistyczne. Prawo Boze i prawo natury zawie-
rajg katalog zasad nie tyle oceny sensownosci istnienia danej formacji, lecz przede

14 Sw. Augustyn, Rozum i wiara, Warszawa 1993.
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wszystkim obrony jednostki i gwarancji jej bezpieczenstwa — a w konsekwencji bez-
pieczenstwa i pokojowego funkcjonowania zbiorowosci.

W rezultacie nauka spoleczna $w. Augustyna opiera si¢ na poszanowaniu
godnosci i rownosci cztowieka, stanowigcych fundamentalne wartosci w organizacji
pafistwal>. Z tego punktu widzenia rozwijat koncepcje wlasno$ci i wspdlnoty, wol-
nos$ci i réwnosci, potepienia niewolnictwa czy roli pracy i uzytecznosci zawodow.
Gtoszgc mitosc¢ i chrzescijansko pojeta pokore — §w. Augustyn byt zasadniczo zwo-
lennikiem wspdlnoty dobr na wzor organizacji pierwszych gmin chrzescijanskich.
Wtasno$¢ prywatna rozbudza indywidualne pragnienia bogactwa i luksusu, thumigc
najwazniejsze wartosci duszy ludzkiej, zaciemniajac kryteria podstawowych kie-
runkéw aktywnos$ci cztowieka. Dazac do powigkszenia wilasnosci, czlowiek moze
wyrzadzi¢ wiele zlego, a przy tym utraci¢ z pola widzenia cel podstawowy, ktérym
jest zjednoczenie z Bogiem. Ideatem byloby wyrzeczenie si¢ wlasnosci i — podobnie
jak pierwsi chrzescijanie — wspdlne produkowanie i konsumowanie dobr, zwlaszcza,
ze whasno$¢ nie wynika z Prawa Bozego, lecz z doczesnego. Zdaje jednak sobie
sprawg, iz w rezultacie ulomnos$ci natury ludzkiej, wiasno$¢ porzadkuje stosunki
spoteczne i zashuguje na utrzymanie, jednak majac na uwadze postulat mozliwie
szerokiego spolecznego jej wykorzystania.

Idea réwnosci prowadzi do uznania powszechno$ci pracy, wigzacej si¢ z pote-
pieniem nierdbstwa i wyzysku pracy cudzej, w szczegdlnosci niewolniczej. Zaleca
takze zréwnanie pracy umystowej i fizycznej w tym sensie, ze wszyscy powinni po
cze$ci uprawiaé jedna i druga. Praca dowodzi godnosci i przydatnosci cztowieka,
bogactwo za$ nie zwalnia z obowigzku pracy, zachgcajac raczej do wigkszego wy-
sitku. Ustalenia te przenosi §w. Augustyn na potepienie niewolnictwa bedacego za-
przeczeniem zaréwno godnos$ci, rownosci, jak i powszechnosci pracy. Zdecydowa-
nie odrzuca arystotelesowski poglad, iz niewolnictwo stworzyta sama natura. Wrecz
odwrotnie, natura uczynita wszystkich wolnymi i rownymi, a grzech, ulomnos¢
i zadlepienie w zdobywaniu bogactw i kultywowaniu egoizmu ponizyly czlowie-
ka, sprowadzajac do roli niewolnika. Niewolnictwo zrodzito si¢ bowiem z grzechu
i nalezy do ,,panstwa szatana”. Grzeszny jest czlowiek, lecz przez niewolnictwo
godnos$¢ ludzka doznaje upokorzenia i ponizenia. Niewolnictwo to swoista wojna
migdzy ludZzmi, natomiast wolno$¢ sprzyja pokojowi. Zdajac sobie sprawe, iz znie-
sienie niewolnictwa nie bylo nadwczas mozliwe, postulowal odwotanie si¢ przynaj-
mniej do minimum $rodkoéw — jak wyzwalanie, ludzkie traktowanie czy przyjmowa-
nie niewolnikoéw do rodzin. Cztowiek zawsze powinien pamigtaé, iz niewolnictwo
symbolizuje jego wlasng niewole w okowach grzechu, nienawisci, fatszu i obtudy.

Filozofia rodziny. Podstawowa komodrka — zdaniem $w. Augustyna — jest po-
laczona i spojona silnymi wigzami emocjonalnymi rodzina, w strukturze nawigzu-
jaca do starotestamentowego patriarchalizmu'®. Odpowiada ona prawu natury oraz
Prawu Bozemu, stanowigc podstawe dalszych form organizacji politycznej. Wtadza
panstwowa opiera si¢ na rodzinie, znajduje zatem w najdalszych przyczynach pod-
stawe swego istnienia w Prawie Bozym. Podobnie jak wtadza ojca — w prazrodiach
— opiera si¢ na Woli Bozej, tak samo wszelka wtadza panstwowa nawigzuje do tego

15 Sw. Augustyn, O nauce chrzescijaniskiej, Warszawa 1989.
16 Tenze, Wartosci matzenstwa, przettumaczyl i opracowat ks. W. Eborowicz, Pelplin 1980.
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zrodta. Stad $w. Augustyn przyjmuje formulg zaczerpnigtg od §w. Pawla z Tarsu —
,hon est potestas nisi a Deo”.

Ta nowoczesna nadbwczas augustianska antropologia pozwalata traktowaé czto-
wieka, spoteczenstwo i panstwo jako pozostajace w ciggtym ruchu, a Wiqc w dyna—
mice narastajacych zmian, przedstawiajac propozycje celoéw godnych 0s1qgn1§01a
Czlowiek, bedac dramatycznie uwiklany w sprzeczne dazenia, krzyzujqce Jego
aktywnos$¢ miedzy prawdg a falszem, dobrem a ztem czy miloScig a nienawiscia,
powinien znajdowa¢ wyrazne wskazania. Tymi wyznacznikami okazuja si¢ u $w.
Augustyna prawdy chrzeécijanskie, wyprowadzone z poznania Boga, wskazujace
konieczno$¢ walki o wolno$¢, godno$¢, powszechno$¢ i humanizacje pracy oraz
prawde!®

Konkluzje calo$ci. Augustianska antropologia glosita zwyciestwo nowego sys-
temu warto$ci i mimo nader wzniostych filozoficznie wywodow przemawiata do 6w-
czesnego czlowieka. Ksztattowata praktyke dnia codziennego, wskazujac cele wyz-
sze, pojmowane nie zawsze w formie catkowitej abstrakcji czy bytu pojeciowego na
wzor platonskich idei, lecz jako mozliwosci potencjalnie tkwigcych w §wiadomosci
cztowieka. Byt to wiec system dynamicznej interpretacji §wiata, a augustianska an-
tropologia wyrazata optymizm upatrujacy przyszto$¢ w ostatecznym zwycigstwie
,Panstwa Bozego” gloszacego idee pokoju potepiajac agresje i wojng. Ta drogg sw.
Augustyn staral si¢ formowaé osobowos¢ jednostki, a nastepnie definiowat zasady
organizacji spoleczenstwa i panstwa. Augustianski antropocentryzm staje si¢ wyra-
zem odkrywczego nadwczas humanizmu, przygotowujacego cztowieka do przejscia
poprzez barier¢ oddzielajacg starg formacj¢ od nowej, przy czym optymizm biskupa
z Hippony dodawa¢ miat sit w poszukiwaniu przysztych wzorcéw oraz likwidacji
starego i skompromitowanego niewolnictwa'®.

Posta¢ §w. Augustyna zamyka okres starozytnosci, przede wszystkim w sensie
otwarcia nowych perspektyw rozumowania w zakresie zasad organizacji spote-
czenstwa i panstwa?’. Kategoryczne potepienie niewolnictwa staje si¢ symbolem
przezycia tej formacji i poszukiwania drog rozwoju, zdecydowanie nawiazuja-
cych do pracy cztowieka, poszanowania jego godnosci i wartosci. Tymi drogami
$w. Augustyn zamyka niewolniczg cywilizacje starozytnosci, wyznaczajac nowe
kierunki myslenia oparte na gwarancjach niepodwazalnej wolnosci cztowieka. Mysl
$w. Augustyna — podsumowujac dorobek licznych pisarzy w szczego6lnosci weze-
snego chrzescijanstwa, jak rowniez poéznego stoicyzmu czy platonizmu i neopla-
tonizmu — formowata problemy nadchodzacej epoki przez krytyczne podej$cie do
wielkich systemow starozytnos$ci, tym samym torujac drogg nowym wzorcom orga-
nizacyjnym, politycznym i prawnym.

17'W. Eborowicz, Wstep do Wartosci matzeristwa, Pelplin 1980.
18 P, Johnson, Historia chrzescijanstwa, Gdansk 1993.

19 Por. E. Gilson, Historia filozofii chrzescijariskiej w wiekach Srednich, Warszawa 1985,
s. 111-156.

20 Tamze, s. 334—329.
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FILOZOFIA POKOJU SW. AUGUSTYNA
STRESZCZENIE

Artykut przestawia analizg idei pokoju w nawigzaniu do podstawowych zatozen meto-
dologicznych §w. Augustyna. W szczeg6Inos$ci chodzi o dialektyke pokoju i wojny, zasade
racjonalnego funkcjonowania cztowieka i spoteczenstwa, zasade pokojowej rodziny chrze-
$cijanskiej oraz zasade sprawiedliwosci opartej na pokoju. Takze teorie¢ hierarchii zrodet pra-
wa oparto na pokojowym rozwoju panstwa i spoteczenstwa. W konkluzjach przedstawiono
pokojows ide¢ wolno$ci bedaca potgpieniem niewolnictwa, oznaczajaca nadwczas przejscie
do nowej formacji ustrojowej opierajacej si¢ na powszechnej wolnosci.

ST. AUGUSTINE’S PHILOSOPHY OF PEACE
SUMMARY

The article introduces the analysis of the idea of peace in connection with the basic
methodological assumptions of St. Augustine. It considers such aspects as the dialectics of
war and peace, the principle of rational activity of human being and the society, the principle
of peaceful Christian family and the principle of justice based on peace.The theory of hier-
archy of the sources of law has been based on the the idea of peaceful development of the
state and its society. The conclusions bring the discussion of the peaceful idea of freedom
which is a condemnation of slavery and marks a passage to a new political formation based
on universal freedom.

ST. AUGUSTINUS’ PHILOSOPHIE DES FRIEDENS
ZUSAMMENFASSUNG

Der Artikel prisentiert eine Analyse des Friedensgedankens in Bezug auf die grundle-
genden methodologischen Annahmen des hl. Augustinus. Es geht insbesondere um die Di-
alektik von Krieg und Frieden, den Grundsatz des rationalen Funktionierens von Mensch
und Gesellschaft, den Grundsatz der friedlichen christlichen Familie und um das Prinzip der
Gerechtigkeit, das sich auf den Frieden stiitzt. Auch die Theorie der Rechtsquellenhierarchie
wurde auf der friedlichen Entwicklung von Staat und Gesellschaft gelehnt. In den Schluss-
folgerungen wurde eine friedliche Idee der Freiheit dargestellt, die die Sklaverei verurteilt,
was damals den Ubergang zu einer neuen Staatsform bedeutete, die auf einer universellen
Freiheit basiert.
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