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Celem artykutu jest przedstawienie metodologicznych zatozen filozofii Akwina-
ty w zakresie prawa natury skoncentrowanych na prawie do pracy wraz z warunkami
jej wykonywania. To stanowisko przedstawione zostalo w swietle encyklik dwoch
papiezy — Leona XIII w Rerum novarum (1891) i Jana Pawla Il w Laborem exercens
(1981). Ta droga osiagnigto cel podstawowy, wykazanie ponadczasowos$ci metodo-
logii Sw. Tomasza sformutowanej wprawdzie w XIII w., ale inspirujacej myslenie
XIX, XX 1 XXI stulecia.

Akwinata na tle epoki. Odnowienie w 962 roku cesarstwa zachodniego oraz ko-
ronacja niemieckiego kréla Ottona I na cesarza rzymskiego, wzmocnily argumenty
na rzecz interpretacji wladzy cesarskiej w duchu imperialnym. Panujaca do XI wieku
praktyka obejmowania tronu papieskiego z desygnacji cesarza, spotkata si¢ z opozycja
Kosciota, reprezentujgcego dojrzaly juz teorie zwierzchnictwa papiestwa nad wtadza
cesarska. Spektakularnym wypadkom sporu papieza Grzegorza VII z Henrykiem IV
o inwestyture towarzyszyto poszukiwanie argumentéw odmawiajacych wiadzy cesar-
skiej przestanek boskich. Ta desakralizacja wadzy §wieckiej taczyta si¢ z przekona-
niem, iz namiestnikiem bozym na ziemi jest papiez, jedyny podmiot uprawniony do
namaszczania panujacych. W nawigzaniu do tych proces6w wzmacnia si¢ argumen-
tacja papalistow, dowodzacych przewagi wtadzy duchownej nad $wiecka. Wybitniej-
szymi z nich byli w XI wieku Piotr Damiani, a w XII wieku Honoriusz z Augsburga
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i Jan z Salisbury. Zwiazany z angielska hierarchig, w szczegodlnosci z arcybiskupem
Canterbury, John z Salisbury (ok. 1115-1180) napisat w latach 1155-1159 traktat Po-
lycraticus, gruntownie systematyzujgc i rozwijajgc argumentacje papalistyczng!.

Podstawowym zalozeniem bylo nawiazanie do praw natury jako odpowiadaja-
cych poczuciu ludzkiej sprawiedliwosci i rozsagdkowi. Tak samo jak cztowiek po-
siada duszg i ciato, w panstwie istnieje wladza monarchy i duchowienstwa. Wtadza
panujacego powinna by¢ silna i sprawna, dzigki czemu skuteczniej wykona stojace
przed nig zadania, aczkolwiek nie nalezy posuwac si¢ za daleko. Monarcha musi mie¢
swiadomo$¢, iz sprawuje swe postannictwo dla celow wyzszych — ochrony poddanych.
W tym sensie jest straznikiem powierzonego mu ludu i powinien zasi¢gac rad stanu ka-
ptanskiego, sprowadzajacych si¢ do interpretacji praw bozych w codziennej praktyce.

W wypadku jesli wladca sprzeniewierzy si¢ tym powinnos$ciom, w szczegolnosci
jesli zacznie naruszaé prawa natury zakorzenione w rozsadku kazdego obywatela,
mozna uzna¢ go za tyrana. Ocen¢ rzadow tyranskich powinno si¢ formowaé nader
ostroznie, zwazajac, czy nie jest to ,,bicz bozy” za grzechy poddanych. W wypad-
kach skrajnych Jan z Salisbury dopuszcza tyranobdjstwo, aczkolwiek nie przystuguje
ono ludowi, poniewaz ten nie posiada wtadzy. Dojrzewa wigc §wiadomosc¢ ,,prawa
oporu” (ius oppositionis) spoleczenstwa wzgledem wladcy, w szczegdlnosci naru-
szajacego prawa natury. Doktryna papalizmu osiaga pelny rozwdj w XIII stuleciu,
pozostajac w zwigzku z umocnieniem si¢ wladzy papieza.

W uzasadnieniu przewagi wladzy papieskiej doktryna papalizmu odwotywata si¢
do argumentow uzasadniajacych zwierzchno$¢ papieza. Nawigzywano na przyktad
do teorii ,,kosciota-duszy” i ,,wladzy §wieckiej-ciala” wskazujacej na hierarchi¢ by-
tow, gdzie doskonalszy jest byt duchowy, reprezentowany przez papieza. W zwiazku
z tym uformowano teori¢ wyzszych celéw papiestwa i nizszych panstwa, gdzie za-
dania panstwa okazujg si¢ czastkg zadan Kosciota, co przemawiato za podporzad-
kowaniem panstwa Kosciotowi. Odwolywano si¢ rowniez do augustianskiej teorii
grzesznej genezy panstwa i duchowosci Kos$ciota, gdzie papiez mogl nawet usunac¢
panujacego, jesli ten poddat si¢ szatanowi. Teoria ,,wikariatu” gtosita powrdt wia-
dzy do papieza jako ,,wikariusza Chrystusowego” na ziemi, dysponujacego prawem
namaszczania wladcow. Teoria ,,dwoch mieczy $w. Piotra” zaktadala, iz Bog dat
pierwszemu apostotowi dwa miecze symbolizujace wladze koscielng i $wiecka,
a papiez jeden z tych mieczy oddaje w rece panujacego. Nawigzywano takze do
rzymskich teorii republikanskich, iz lud rzymski powierzyt wladz¢ papiezowi, a za-
tem tylko papiez jest uprawniony do rozdawania namiestnictw wiadzy §wieckiej?.
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ZaloZenia papalizmu i Aristoteles Latinus. Filozofia ta stworzyta podstawe doj-
rzalej doktryny papalizmu, aczkolwiek przez pewien czas, w fonie samego ducho-
wienstwa, wywieraty wplyw teorie dualistyczne, gltoszace rownorzgdnos¢, a nawet
rozdzielno$¢ wladzy swieckiej i duchownej. Poczyniono w nich jednak wiele wy-
loméw, zwigzanych z okazjonalnym oddziatywaniem papieza na panstwo. W XIII
wieku uformowat si¢ nurt zwany hierokratyzmem, reprezentujacy skrajna postawe
w uzasadnianiu przewag papieza nad monarchami. Papiez nie tylko powinien na-
maszczaé panujacych, lecz moze ich pozbawia¢ wladzy, ale moze przejaé bezpo-
srednio wladze. Wprawdzie papiez w praktyce tego nie czynit, poniewaz nie zajmo-
wat si¢ sprawami doczesnymi, lecz zasada byta petnia wladzy papieza.

Wzrost zainteresowan filozofig starozytng nastgpowat w XIII w. drogg stopnio-
wego thumaczenia tekstow greckich na lacing oraz przyswajania dorobku wolne;j
od dogmatow filozofii arabskiej. Kontakty z Hiszpanig i Sycylia, w pewnym sensie
takze rezultaty wypraw krzyzowych, popularyzowaty mys$l arabska, wyznaczajac jej
role posrednig w poznaniu filozofii greckiej, w szczeg6lnosci Arystotelesa. Ttuma-
czenie dziet Stagiryty na tacing wzmoglo zainteresowania zwigzane nie tylko z jego
badaniami przyrodniczymi czy logiczno-filozoficznymi, lecz w rownym stopniu
politycznymi. Dzigki tacinskim ttumaczeniom Arystoteles zaczal bezposrednio od-
dziatywa¢ na kulture europejska. Trzynastowieczny Aristoteles Latinus spotkat sie
z dwoma zasadniczymi nurtami recepcji. Byla to, po pierwsze, ortodoksyjna szko-
fa albertynsko-tomistyczna, po drugie, wspomniany juz — niezalezny od my$lenia
europejskiego — nurt awerroizmu. Szkole ortodoksyjng reprezentuja Albert Wielki
i $w. Tomasz z Akwinu, natomiast tworcg drugiego kierunku byt arabski filozof
konca XII w. dziatajacy w Hiszpanii — Ibn Ruszd zwany Awerroesem.

Filozof Awerroes (1126-1198) zaktadal, iz wiara i rozum nie moga by¢ zgodne,
poniewaz sa to sprawy zupetnie odmienne, funkcjonujace w diametralnie roznym
swiecie i stad ich identyfikowanie czy réznicowanie nie ma sensu. Sg one po prostu
niezalezne i przeksztalcanie jednego w drugie nie rokuje wiasciwych rezultatow
badawczych. Awerroisci przyjmowali tez¢ o wiecznosci istnienia §wiata, czasu i ro-
dzaju ludzkiego. Wieczno$¢ rodzaju ludzkiego, co zreszta wzbudzato szczegolne
kontrowersje, upatrywali w zuniwersalizowanej koncepcji duszy. Otéz cztowiek po-
siada zaledwie fragment ,,zbiorowej duszy ludzko$ci”. Po §mierci dusza ta taczy si¢
z ,,dusza ludzkosci” i w tym sensie atrybut niesmiertelnos$ci przystuguje ludzkosci,
jako zbiorowosci. Jednostka ludzka jest zatem ozywiona jedynie na pewien czas, be-
dac swoistym instrumentem duszy, by po $§mierci zintegrowacé si¢ ze wspolng dusza
ludzkosci. Z tego wzgledu rowniez w awerroizmie wypracowano podstawy koncep-
cji uniwersalistycznych, w ktorych bierna jednostka odgrywa stosunkowo niewielka
role na tle nieSmiertelno$ci duszy zbiorowej, bedgcej warto$cig podstawowa?.

Zatozenia te sprzyjaly wypracowaniu teorii opartej, w §lad za rozdziatem filozo-
fii 1 teologii, na przekonaniu o niezaleznosci monarchy od Kosciota. Uniwersalizm
duszy wskazywat na mozliwo$¢ odwotania si¢ do uniwersalistycznych koncepcji
wladzy monarchy jako podstawowego czynnika w systemie wartos$ci politycznych.

3 W. Tatarkiewicz, Historia filozofii, t. 1, Warszawa 1970; Sw. Tomasz z Akwinu, Rozmyslania
o szczesliwosci, Bialystok 1994, por. Louis de Wohl, Swiatto nad Akwinem, ttum. M. Stebart, Po-
znan 1996.
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Odrzucenie indywidualizmu prowadzito takze do uznania warto$ci zbiorowo-
$ci, jaka byt lud, co w przysztosci torowato droge teoriom suwerenno$ci narodu.
Wreszcie koncepcja wiecznos$ci duszy zbiorowej sktaniata do przyjecia tezy, iz pan-
stwo jest czynnikiem jesli nie Wiecznym to przynajmniej dlugotrwatym, wtadza
monarsza za$ jest zmienna. Blizsze nawigzanie do Arystotelesa poglebiato pe%nlej—
sze uswiadamianie sobie roli monarchy w przeciwienstwie do tyrana. Broniac si¢
przed licznymi atakami, awerroisci zmierzali do ztagodzenia tezy o rozdzielnos$ci
prawd rozumowych i wiary, odwotujac si¢ do teorii ,,dwoch prawd”. Otéz jesliby
nawet dwa zdania byly sprzeczne, a wiec gdyby rozum formalnie popadt w konflikt
z prawdami wiary, przyja¢ nalezy stuszno$¢ celu tych prawd — na zasadzie roz-
tacznosci aktu wiary 1 wiedzy. Awerroisci byli ponadto zwolennikami prawa natury
w tym znaczeniu, iz czlowiek powinien wshuchiwac si¢ w glos swej natury i dziatac¢
zgodnie z jej prawami. Postgpowanie takie oceniali jako petne zalet i rozsadku.

Na tle coraz powazniejszego przyswajania sobie przez renesansowa Europg filo-
zofii Arystotelesa oraz w toku rozszerzajacych si¢ wptywdw awerroizmu, z punktu
widzenia Ko$ciota wyraznie zarysowala si¢ konieczno$¢ opracowania nowej inter-
pretacji mysli Arystotelesa, dostosowanej do potrzeb dwczesnego chrzescijanstwa.
Trudno jednak przypisywac dalsza ewolucje jedynie rosngcej popularnosci Stagi-
ryty czy awerroizmowi. Papiez pragnat oprze¢ si¢ na doktrynie w znacznie wiek-
szym stopniu — niz neoplatonizm czy augustianizm — skierowanej w strong praktyki.
Filozofia Arystotelesa, z jej poszanowaniem faktow, stawata si¢ doskonata podstawa
konstrukeji, zmierzajacych droga percepcji poprzez przystosowanie si¢ do wymo-
gbéw Owczesnego Swiata. Proby takie byly juz podejmowane przed Akwinatg przez
dominikanéw w poczatkach XIII wieku, w latach dwudziestych przez dominikanina
Romana z Cremony, czy wyktadajacego w Kolonii Alberta Wielkiego, ktorego shu-
chaczem byl wlasnie Tomasz z Akwinu. Mimo znakomitej erudycji Albert Wielki
nie stworzyl syntezy, aczkolwiek znacznie zainteresowat sSrodowisko mozliwoscia-
mi metodologii arystotelesowskie;j.

Metodologia Sw. Tomasza 7 Akwinu. Dzieta tego dokonat $w. Tomasz z Akwi-
nu (1225-1274), taczacy erudycje i pasj¢ polemiczng z umiejetnoscig dokonywa-
nia syntezy. Pochodzil z rodziny arystokratycznej z Akwinu w ksiestwie neapoli-
tanskim, przez matk¢ byt spokrewniony z ksigzgtami normandzkimi, a przez wuja
z rodzing cesarza Fryderyka II. Byt najblizszym doradcg papiezy oraz przyjacielem
francuskiego monarchy. Po studiach w klasztorze Monte Cassino wstapit do zakonu
dominikanéw, gdzie pracujac pod kierunkiem Alberta Wielkiego, studiowat filozo-
fie Arystotelesa. W 1252 r. wyktadat w Paryzu, a nastepnie na uniwersytetach w Bo-
lonii i Neapolu, by po powrocie do Paryza kontynuowa¢ polemik¢ z awerroistami.
Poglebiajac rozwazania nad myslq perypatetycka, byt przekonany o koniecznosci jej
przystosowania do wymogow owczesnego Kosciota i Europy. Wymagato to jednak
pogodzenia realistycznej filozofii Stagiryty z dogmatyka chrzescijanska. Ambicje
Tomasza spotkatly si¢ z przychylnoscia papieza Urbana IV, utrzymujacego wpraw-
dzie zakaz studiowania Arystotelesa, lecz podejmujacego kroki nad badaniami za-
lozen tej filozofii. Syntezg dorobku §w. Tomasza byta Suma teologiczna (Summa
theologiae), aczkolwiek obok niej duze znaczenie maja: Komentarze do sentencji
Piotra Lombarda, Suma przeciw poganom (Summa contra gentiles), komentarz do
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pierwszych ksiag Polityki Arystotelesa, traktat O wladzy monarchow, rozprawa ad-
resowana do krola Cypru (De regimine principium ad regem Cypri)* oraz traktat
napisany dla ksiezniczki brabanckiej O wtadzy nad Zydami.

Zatozenia metodologiczne Akwinaty opieratly si¢ na wizji hierarchii i harmonii
Swiata, pozostajqcego w jednosci ze sferami duchowymi i Bogiem. Wszech§wiat
przypomina w1elkq plramlde;, u ktorej podstaw lezy materia zlozona z czterech
zywioldw: wody, ziemi, powietrza i ognia. Ponad tg sferg wznosi si¢ §wiat roslin
i zwierzat, a dalej jako istota doskonalsza znajduje si¢ cztowiek, stanowigcy ogniwo
posrednie migdzy $wiatem materialnym a duchowym. Pewne stopnie doskonatosci
istnieja takze w $wiecie duchowym, a wszystko splata Bog. Czlowiek jest zatem
szczegblnym ogniwem struktury, taczac si¢ poprzez dusze ze §wiatem niebieskim
i tkwigc cialem w powigzaniach materialnych (hilemorfizm). Hierarchiczna i harmo-
niczna wizja $wiata sktadaja si¢ na wewnetrzng harmoni¢ osobowosci cztowieka.
Dusza z ciatem powinny w prawidtowym rozwoju pozostawa¢ w jednosci. Spra-
wy materialne nie sg dla Akwinaty drugorzedne, materia pozostaje jednak bierna
i jest ksztattowana przez forme, czyli ide¢. Byt sktada si¢ z ,,istoty” (essentia) jako
idealnej zasady, okres$lajacej jednos¢ zjawisk, oraz z ,,istnienia” (existentia), to jest
materialnego i dostrzegalnego przez nas czynnika bytu. Poprzez nawiazanie do ary-
stotelesowskiej teorii formy i substancji, dochodzi $w. Tomasz do wniosku o ko-
niecznos$ci istnienia istoty kazdego zjawiska, a wigc konieczno$ci istnienia istoty
$wiata — to jest Boga. W tym sensie istnienie Boga okazuje si¢ nawet konieczne,
podczas gdy pozostate byty sa przypadkowe i zalezne®.

Poglady spoteczne Akwinaty opierajg si¢ na zalozeniu naturalnego uczestnictwa
cztowieka w spoteczno$ci organizujacej si¢ na zasadzie ogolnego porzadku Swia-
ta, w racjonalnie pomyslanej strukturze wzorcow hierarchicznych. Spotecznos¢ to
zjednoczenie ludzi dla wspdlnego, rozumnego i celowego dziatania. Jej istotg jest
zatem nie tylko oddanie wybranym celom, lecz czynne dzialanie w ich praktycz-
nym urzeczywistnianiu. Zycie spoteczne jest wiec tworzone przez aktywna postawe
jednostek (activitas socialis) i w tym tkwia zrodla dynamicznej teorii $w. Tomasza.
Proces uspotecznienia zawiera wigc dwie cechy: celowo$¢ (rozumng wolnosc) oraz
porzadek (organizacje). Celem ,,wewnetrznym” spotecznosci jest dobro kazdego,
celem ,,zewnetrznym” — dobro catej ludzkosci. Najszerszg spolecznoscig jest ludz-
ko$¢, a jej cze$ciami wszystkie mniejsze spotecznosci®.

Historycznie spoteczno$¢ wywodzi si¢ od jednostki i jej podstawowych zwigz-
kow, zatem genetyczny porzadek jest nastepujacy: jednostka—rodzina—wies—mia-
sto—spotecznos¢ panstwowa. Zasada hierarchii znajduje wyraz w $wiadomym
podporzadkowaniu si¢ jednostki obowigzkom spolecznym, to jest obowigzkom
wobec rodziny, wsi (miasta) oraz panstwa. Nie ma jednak przeciwstawienia mig-

4 Zob.: Sw. Tomasz z Akwinu, O krélowaniu-krélowi Cypru, op. cit.

5 Por. $w. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, t. 17: Roztropnosé, Londyn 1969; Sw. Tomasz
z Akwinu, Suma teologiczna, t. 18: Sprawiedliwos¢, Londyn 1968; Sw. Tomasz z Akwinu, Traktat
o czlowieku [fragmenty z Sumy teologicznej opracowane przez S. Swiezawskiego], Poznan 1965;
Sw. Tomasz z Akwinu, Wyktad Listu do Rzymian, Poznan 1987; J. A. Weisheipl, Tomasz z Akwinu.
Zycie, mysl i dzielo, Poznan 1985.

¢ Por. G.K.Chesterton, §wi¢ty Tomasz z Akwinu, Thum. A. Chojecki, Warszawa 1995.
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dzy dobrem jednostki i zbiorowos$ci. Jesli zbiorowo$¢ narusza dobro jednostki,
oznacza to tylko przyjecie ztych wzorcow. Oba te dobra uzupelniaja si¢, tworzac
podstawy ogdlniejszej harmonii. Zasada hierarchicznosci znajduje odbicie w wie-
lostopniowej strukturze spolecznosci ludzkiej, poczynajac od jednostki, rodziny,
spotecznosci terytorialnej (wies i miasto) czy zawodowej, na panstwowej i wreszcie
ogodlnoludzkiej konczac. Spolecznosci te sa sobie podporzadkowane, jednak przy
zachowaniu wilasnej autonomii. Idea tadu spolecznego wymaga istnienia wiadzy,
przede wszystkim jako gwaranta porzadku. Konieczno$¢ wladzy wynika z ogdlnych
zasad prawa natury, takich jak porzadek i hierarchicznos$¢. Tomaszowy wyktad filo-
zofii spotecznej odszedt od tradycyjnego wowczas podziatu na stan duchowienstwa,
szlachty i chtopstwa. Akwinata zaproponowal poszukiwanie nowych kryteriow
rozwarstwienia na grupy formujace si¢ w oparciu o prawa nabyte m.in. poprzez
urodzenie i dziedziczenie. Zaproponowal wyroznienie trzech grup spotecznych:
1) optymatow (optimes), to jest $wieckich i duchownych feudatow nie pracujacych
w swych majatkach, lecz czerpigcych najwigksze korzysci; 2) ludzi honoru (populus
honorabilis), posiadaczy znacznie mniejszych fortun, pracujacych juz bezposrednio
w swoich warsztatach produkcyjnych; 3) biednych ludzi (populus villis), nieposia-
dajacych majatku, a $wiadczacych jedynie swa pracg na rzecz dwoch poprzednich
grup. Byla to propozycja nowoczesna, poniewaz uwzgledniata przede wszystkim
powigzania danej grupy ze $rodkami produkcji oraz traktujgca na zasadzie zysku
prace wlasna i cudza. Perspektywicznie chodzito o wielkich kapitalistow, warstwy
$rednie i robotnikow czyli tzw. §wiat pracy. W rezultacie idea pracy ulega w mysli
$w. Tomasza rozwinieciu i poglebieniu. Praca jest naturalng potrzebg jednostki,
a poniewaz stworzono czlowieka do zycia godnego, praca jest drogg prowadzaca
do tych celow. Mimo iz praca bywa znojna i trudna, stanowi jednak spelnienie
postannictwa bozego, bedgc tym samym procesem zblizania si¢ i kroczenia do
osiggniecia wartosci ustalonych przez Opatrzno$¢’. Skoro praca jest warto$cig bo-
ska i odpowiada naturalnej potrzebie czlowieka, zatem moéwié mozemy — zdaniem
Akwinaty — o obowiazku pracy. Niezaleznie od spelnianego zawodu oraz miejsca
w hierarchii spotecznej kazda praca powinna kierowa¢ cztowieka do Boga®.

Teorie socjalne Akwinaty. Koniecznym warunkiem organizacji pracy jest jej
spoteczny podzial, ksztaltujacy si¢ na zasadzie hierarchii, prowadzacej do osia-
gnig¢cia harmonii wysitku poszczegdélnych jednostek w ramach pracy zbiorowosci.
Z tych wzgledow rozsadnie pomyslana praca opiera si¢ na kierownictwie ludzi
madrych i wytrwatosci w spetnianiu obowigzkoéw przez pozostatych. Organizato-
rem pracy w najwyzszej instancji jest panstwo, posiadajace obowigzek rozumnego
1 rzeczowego jej zorganizowania. Panstwo powinno zagwarantowac¢ powszechnosé
1 obowigzek pracy na zasadzie sprawiedliwos$ci wynagrodzenia. Z tej filozofii pracy
wyprowadza §w. Tomasz teori¢ stusznej ptacy. ,,Sprawiedliwa zaptata” jest moz-

7 Por. Encyklika papieza Franciszka, Lumen Fidei — $wiatto wiary, rozdz. IV, tytuk: Swiatlo dla
Zycia w spoleczenistwie, s. 97—100, Edycja Sw. Pawta, Czestochowa 2013, Franciszek, encyklika
Laudato Si. W trosce o wspolny dom, rozdz. V1, Edukacja i duchowos¢ ekologiczna, s. 128—159,
Krakow 2017.

8 Por. A. Kenny, Tomasz z Akwinu, ttum. R. Piotrowski, Warszawa 1999., Marie-Dominique
Chenu, Swigty Tomasz z Akwinu i teologia, ttum. A. Ziernicki. Krakow 1997.
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liwa na zasadzie zawarcia umowy o pracg. Jesli jednak ma to by¢ umowa, mu-
sza zawiera¢ ja ludzie wolni i rowni, przynajmniej pod wzgledem prawnym. Tutaj
tkwig zalgzki mysli burzuazyjnej, przy czym Akwinata, rozwazajac r6zne warianty
sprawiedliwosci, wyprowadzone z nauki Arystotelesa, dochodzi do przekonania, iz
sprawiedliwa ptaca gwarantowaé powinna pracownikowi mozliwos¢: 1) utrzymania
siebie, 2) utrzymania rodziny, 3) poczynienia, bez dodatkowego wysitku, rozsad-
nych oszczednosci.

Teoria panstwa opiera si¢ na ztozeniu, iz jedynie sama zasada i idea wladzy po-
chodzi od Boga. Poczucie hierarchii i konieczno$¢ zagwarantowania takiej zgodno-
$ci, a wigc harmonijnego rozwoju stosunkéw spotecznych i produkcyjnych, wyma-
ga odwolania si¢ do faktu wtadzy. Wtadza to rozumne podporzadkowanie si¢ ludzi.
Chodzi jednak o to, aby rzadzacy posiadali tyle rozsadku i poczucia sprawiedliwosci,
by rzadzili madrze i umiarkowanie, co przemawia do kazdego obywatela, zazwyczaj
trafnie oceniajacego przydatno$¢ rzadzacych. Ustrdj ustanawiaja natomiast ludzie
i ich sprawg jest odwotanie si¢ do instytucji gwarantujacych tad, sprawiedliwo$é
i madros$¢. U podstaw organizacji panstwa lezg zasady fundamentalne, wyznacza-
jace podstawowe cele i dgzenia, jak rowniez stanowigce kryterium jego organizacji
wewnetrznej. Sa to idee: 1) porzadku (ordo), 2) pokoju (pax), 3) sprawiedliwosci
(iustitia). Zycie spoteczne i panstwowe powinno byé zorganizowane przy posza-
nowaniu tych trzech zasad znajdujacych wyraz w dzialaniu instytucji politycznych.

Nawigzujac do arystotelesowskiej klasyfikacji ustrojoéw $w. Tomasz wyraznie
sympatyzuje z monarchig, przeciwstawiajac ja tyranii. Osoba monarchy staje si¢
instytucja symbolizujaca porzadek, tad i sprawiedliwos$¢ panstwows. Gwarantuje
poczucie hierarchii i tozsamosci narodowej, lecz podstawowym jego obowigzkiem
jest madre kierowanie spoteczenstwem. W tym celu monarcha powinien by¢ wypo-
sazony w odpowiednie uprawnienia, pamigtajac, iz jego wladza stuzy dobru ogétu.
W wypadku natomiast, gdy panujacy sprzeniewierzy si¢ tym zasadom, uzyskujac
wladze drogg przemocy czy podstepu badz uzywajac wladzy legalnie zdobytej
w sposob sprzeczny celami, do ktoérych zostata ustanowiona, poddani moga wy-
powiedzie¢ mu postuszenstwo. W zasadzie mozna takiego wladce pozbawié¢ pet-
nomocnictw, aczkolwiek §w. Tomasz zaleca pows$ciggliwos¢, poniewaz okazac si¢
moze, iz rewolucja wywolta zamet wigkszy niz rzady tyranskie.

Rozdziat Kos$ciota od panstwa nie oznacza ograniczenia wladz duchownych je-
dynie do spraw wyznaniowych. Ko$ciol powinien ocenia¢ polityke wladcy z punktu
widzenia wyzszych kryteriéw, niz tylko doczesne. W tym znaczeniu uwidacznia si¢
przewaga moralna papieza jako autorytetu zarowno w sprawach koscielnych, jak
i ocen polityki panstwowej. Rozdzial zatem Kosciota od panstwa posiada w gruncie
rzeczy charakter pozorny, formalnie zaktada niezalezno$¢ i rowno$¢ tych dwoéch in-
stytucji. Jednak perspektywicznie, rozdzial ten oznacza — w przekonaniu Akwinaty
— moralng i doktrynalng przewagg Kosciota.

Prawo natury w hierarchii Zrodet prawa. Teoria prawa §w. Tomasza opiera si¢
na hierarchicznym usystematyzowaniu norm rangi moralnej i filozoficzne;j. Sg to pra-
wa wyzej postawione i bardziej podstawowe, niz prawa z nich wyprowadzone i im
podporzadkowane. Porzadkiem najwyzszym jest prawo boskie (lex aeterna), opiera
si¢ na nim prawo natury (lex naturalis), dalej idzie prawo ustanowione przez ludzi
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w stosunkach spotecznych i panstwowych (lex humana) oraz prawo kanoniczne,
w jakim$ zakresie obowigzujace takze wobec panstwa (lex divina). Kolejnos¢ wy-
mienienia tych porzadkéw nie jest, oczywiscie, dowolna. Najwyzej stoi ,,prawo bo-
skie”, bedace niezmiennym i najdoskonalszym zapisem sprawiedliwosci. Jest ono
przez czlowieka ciagle rozpoznawane i wyprowadzane z prawd wiary, aczkolwiek
w kazdej epoce czlowiek nadaje temu prawu okre$long interpretacje. To wlasnie
odbicie ,,prawa bozego” w umysle — a w $lad za tym i §wiadomosci czlowieka —
sktada si¢ na prawo naturalne. Kazda epoka wnosi jakie$ nowe interpretacje ,,prawa
boskiego”. Przedstawia zatem szczegdlng wizj¢ prawa natury stosowana wzgledem
podstawowych wymogow, z jakimi spotyka si¢ cztowiek. Dopiero tresci zamiesz-
czone w katalogu praw naturalnych powinny bezposrednio wskazywac sposob po-
wigzan w plaszczyznie prawa panstwowego (lex humana) i prawa kanonicznego
(lex divina). Jest to dynamiczna interpretacja prawa. Dotyczy zmiennos$ci odczyty-
wania ,,praw boskich” poprzez formulowanie praw pisanych, z czego wynika Zrodio
dynamicznej interpretacji prawa. Nie jest ono czyms$ stalym — z wyjatkiem oczy-
wiscie ,,prawa boskiego” — i ulega¢ powinno zmianom stuzac czlowiekowi. Zdajac
sobie sprawe z koniecznosci ciggtych zmian prawa, zaleca Akwinata umiarkowanie;
zawsze bowiem nalezy zastanawiac si¢, czy rzeczywiscie dojrzat czas na ustanawia-
nie praw nowych.

Rozbudowujac powyzsza teori¢ §w. Tomasz — szczegbélnie w pracy Summa
contra gentiles — wyrdznit dwa dodatkowe porzadki, mianowicie prawa narodow
(ius gentium) oraz prawa panstwowego (ius civile). Powréci¢ wypada do ,,prawa
bozego”, ktore Akwinata przejmuje niemalze dostownie od §w. Augustyna, ponie-
waz ,,prawo wieczne” (boskie) istnialo jako idealna koncepcja porzadku. ,,0t6z
gdziekolwiek istnieja czynniki dzialajace, uporzadkowane wzajemnie, moc drugie-
go czynnika musi wyptywac¢ z mocy pierwszego czynnika dziatajacego, poniewaz
czynnik drugi moze poruszac¢ tylko wtedy, gdy jest poruszony przez czynnik pierw-
szy. Dlatego dostrzegamy to u wszystkich rzadzacych: mianowicie ze nizsi rzadcy
wyprowadzajg plan rzadzenia od naczelnego rzadcy. Zatem plan tego, co ma by¢
wykonane w kraju, przechodzi drogg nakazu od krdla do nizszych rzadcoéw; ponadto
w sprawach sztuki plan wszystkiego, co ma by¢ zrobione, wyplywa od gtownego
rzemie$lnika do wspolpracujacych z nim nizszych rzemieslnikéw. Skoro zatem pra-
wo wieczne jest planem rzadow istniejacym w Glownym Rzadcy, wszelkie inne
plany rzadzenia w nizszych rzadcach sa innymi prawami stanowiacymi dodatek
do prawa wiecznego. Dlatego wszelkie prawa, w tej mierze, w jakiej uczestniczg
w zdrowym rozsadku, wyplywajg z prawa wiecznego™. W tym sensie prawdy wiary
1 powinnos$ci, wylozone przez chrzescijanstwo, stajg si¢ dla §w. Tomasza prawem
(lex fidei et gratiae) opartym na akcie wiary.

O ile ,,prawo boskie” posiada charakter transcendentny, o tyle ,,prawo natury”
opiera si¢ na wykryciu w naturze ludzkiej zapisu rozsadnych zasad postepowania
i zachowania. Poznanie prawa natury posiada niejako charakter immanentny, czysto
subiektywny. Instytucja wskazujaca drogi jego poznania i egzekwowania okazu-
je sig Kosciol. W tym sensie Kosciot dysponuje nie tylko petnomocnictwem, ale
i mozliwoscia zadania, by prawo ustanowione przez panstwo pozostawato w zgo-

® Summa theologiae, 1-11, 93,3
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dzie z prawem natury. Poprzez prawo natury, a wigc takze poprzez swoj rozum,
czlowiek uczestniczy w poznaniu prawa wiecznego. ,,Swiatto rozumu moralnego
ktore pozwala odrozni¢ dobro od zta — i ktére nalezy do prawa naturalnego —nie jest
niczym innym, jak tylko odbiciem w nas $wiatta Bozego™!?. Funkcja zatem prawa
natury jest nie tylko ksztaltowanie postgpowania ludzkiego, lecz taczenie cztowicka
z darem bozym, jakim jest mozliwo$¢ chociazby fragmentarycznego odczytywa-
nia prawa wiecznego. Trzy podstawowe sklonnos$ci istniejgce w naturze cztowie-
ka stwarzajg mozliwosci odczytywania przynajmniej zarysu prawa naturalnego:
1) dazenie do podtrzymywania swego zycia, jak rowniez zycia swych najblizszych;
2) przedtuzane gatunku, znajdujace wyraz w zakladaniu rodziny i wychowywaniu
potomstwa; 3) sktonno$¢ do wspotdziatania ze spoleczenstwem, poprzez koniecz-
no$¢ nieustannego doskonalenia si¢, a w tym poszukiwania prawdy. Zatem prawo
natury dziala poprzez sumienie, a wiec posiada charakter czysto subiektywny i im-
manentny, podczas gdy prawo panstwowe dotyczy zachowan zewngtrznych. Prawo
znane starozytnym Grekom i Rzymianom pod nazwg ius gentium okresla sw. To-
masz jako t¢ czg$¢é praw poszczegolnych narodow, ktora jest wspolna wszystkim.
Oczywiscie istniejg roznice podyktowane tradycja, zwyczajami czy stanem rozwo-
ju cywilizacyjnego konkretnej narodowosci, lecz mozna w tym uchwyci¢ wspolne
rozumienia i instytucje. Nalezy do nich na przyktad prawo wlasnos$ci, stanowiace
najbardziej wyrazistg czg$¢ ius gentium.

Rowniez pojecie ius civile, a wigc prawa cywilnego lub — szerzej — panstwowe-
g0, odnosi si¢ do ustanowienia konkretnych norm, przy zobowiazaniu podwladnych
do ich poszanowania. lus civile ,,jest to rozumne zarzadzanie dla wspolnego dobra,
ktore ogtasza ten, kto ma piecze nad spolecznoscia”. Prawo to posiada charakter
0go6lny, a wiec nie zostato wydane dla pojedynczego wypadku czy konkretnej osoby,
lecz dla calej spotecznosci. Koncowym wnioskiem §w. Tomasza jest stwierdzenie,
iz ius civile powinno by¢ stanowione przez lud albo upelnomocnionych przedstawi-
cieli, majacych legitymacje do stanowienia prawa zmierzajacego do jasno wyzna-
czonego celu. Zrodtem ius civile moze byé prawo pisane lub prawo zwyczajowe,
przy zatozeniu zwierzchnictwa tego pierwszego. Prawo odpowiadajace wymogom
rozumu i moralnosci formuje ,,porzadek rozumu” (ordo rationalis), bezposrednio
wplywajac na formowanie pozytywnych cech osobowosci cztowieka.

Konstrukcje prawne w praktyce prowadzi¢ powinny do uformowania sprawie-
dliwego porzadku spoteczno-politycznego. W filozofii §$w. Tomasza pojgcia prawa
i sprawiedliwo$ci wystepuja w nierozerwalnym zwiazku, przy czym ius daje wy-
raz zakresowi praw poszczegélnych ludzi, natomiast /ex oznacza obowigzywanie
jakiej$ zasady prawnej, a wigc jest normatywnym wyrazem najpetniej oddajacym
tresci samej sprawiedliwo$ci. Ogdlnie mowiac §w. Tomasz wyszczego6lnia trzy po-
jecia sprawiedliwosci: 1) zmienng (commutativa), okreslajaca stosunek miedzy jed-
nostkami w spoteczenstwie; 2) rozdzielczg (distributiva), zawierajacg zespot praw
1 obowigzkow przyznanych spolecznos$ci w jej wspoldziataniu z jednostka; 3) praw-
ng (legalis), bedaca odwrotnoscia poprzedniej, a wigc opierajaca si¢ na stosunku
jednostki i jej praw do zbiorowosci. Ta postac¢ oznacza przede wszystkim sumg¢ praw
obywatelskich wzgledem panstwa i spoteczenstwa, a tym samym sumg¢ obowigzkow

19 Summa theologiae, 1-11, 91,2
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panstwa wzgledem jednostki. Prawo staje si¢ zatem ,,przedmiotem” sprawiedliwo-
$ci w tym znaczeniu, iz stuzy urzeczywistnianiu okreslonej jej wizji'l.

Koncepcja prawa Akwinaty stanowi najbardziej dojrzatg posta¢ filozofii prawa,
w zatozeniach reprezentujacg myslenie pdznego Sredniowiecza. Jest to mysl prare-
nesansu, przede wszystkim w sensie przygotowania przez sw. Tomasza zr¢gbow no-
wej koncepcji panstwa i spoteczenstwa. Akwinata wskazal przede wszystkim drogi
rozwoju panstwa i prawa, tworzac w zarysie juz burzuazyjng doktryng polityczng.
Na uwagg zashuguje takze Tomaszowa teoria prawa natury, gldwnie w sensie dyna-
micznego katalogu ksztattujacego prawa cztowieka. Mysl Akwinaty daje tym sa-
mym wyraz dominacji prawa natury nad prawem pisanym. O ile starozytnos¢ trak-
towata prawo natury w pewnej rownowadze w odniesieniu do prawa stanowionego,
o tyle §redniowiecze sktaniato si¢ na rzecz teorii nadrzednos$ci prawa natury. Prawo
pisane pojmowano jako swoiste odzwierciedlenie praw naturalnych. Zasadnicze
zmiany nastgpowaly natomiast w plaszczyznie prawa natury, a zadaniem ustawo-
dawcy byta ich interpretacja.

Akwinata w doktrynie Leona XIII i Jana Pawla II. Metodologia Akwinaty
z pelng sitg zadziatata w XIX 1 XX stuleciu w papieskich encyklikach Leona XIII
i Jana Pawla Il zawierajacych wiele fundamentalnych inspiracji w my$leniu o pan-
stwie. Ot6z wezesniejsze encykliki Leona XIII (Immortale Dei, Diuturnum Illud,
Graves de communi) rozwijaly doktryne papieska w zakresie poszukiwania nowych
interpretacji boskich zrédet wladzy panstwowej, uzasadnienia nierd6wnosci spotecz-
nych, a encyklika Quod apostolici muneris (1878) poddawata krytyce dziatalno$¢
lewicy socjalistycznej. Najbardziej doniosta byta wydana w 1891 r. encyklika Rerum
novarum, W pewnym sensie nawigzujaca do wczesniejszej Aeterni Patris (1879),
bedacej fundamentem nowej neotomistycznej filozofii katolickiej. Encyklika Rerum
novarum poszukiwala odpowiedzi w sprawach papieskiej oceny prawa wihasnosci
oraz rozwiazywania drastycznych kwestii spotecznych konca XIX w. Z tych wzgle-
dow encyklika ta zashuguje na szczegdlng uwage, bedac wyrazem stanowiska papie-
stwa w dobie dramatycznych sprzeczno$ci systemu kapitalistycznego.

Filozoficzng podstawg doktryny ko$cielnej pozostawal w dalszym ciagu to-
mizm, z przystosowaniem do nowoczesnej epoki. Neotomistyczna ocena rozwo-
ju spotecznego stawiata na pierwszym miejscu cele najwyzsze, zwigzane ze zba-
wieniem, do ktérego najpewniejsza droga prowadzita przez lojalne wykonywanie
obowigzkéw w zakresie pracy i religijnosci. ,,Gdy rozstajemy si¢ z tym zyciem,
wowczas naprawde zy¢ poczniemy; to zdanie wyraza prawde stwierdzong przez
rozum, jest zarazem dogmatem wiary chrzesécijanskiej, na ktorym opiera si¢ jak na
podstawie najprzedniejszej cala religia i jej ustroj. Bog nie stworzyl nas dla szczg-
$cia btahego i1 znikomego; ziemi¢ wyznaczyl nam na miejsce wygnania, nie za$ na
staly pobyt. Czy posiadasz lub nie posiadasz bogactwa i to, co na ziemi uchodzi za
dobro, to rzecz dla szczgs$liwosci obojetna, na tym za$ najbardziej zalezy, jaki zro-
bisz uzytek z darow otrzymywanych”'2,

11 Zob.: Sw. Tomasz z Akwinu, Kwestia o duszy, tham. Z. Wotek 1 W. Zega, Krakéw 1996.
12 Rerum novarum, 1,6.
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Personalistyczna wizja jednosci duszy i ciata nadawata doktrynie katolickiej
szczegoblng posta¢ interpretacji sprzecznosci systemu kapitalistycznego. Chodzito
w pierwszym rzedzie o wyeliminowanie walki interesow w postaci zaniechania wy-
stgpien rewolucyjnych. Na tej podstawie uksztattowal si¢ fundament solidaryzmu
chrzesdcijanskiego, w szerokim zakresie przejetego przez chrzescijanska demokra-
cj¢. Podkresli¢ nalezy, iz Leon XIII, w szczego6lnosci w encyklice Rerum novarum,
zajat sie tzw. kwestig robotniczg, traktujac ja jako jeden z podstawowych proble-
moéw, bedacych w centrum konfliktow XIX-wiecznego panstwa.

Zasada rozumowania w encyklice Rerum novarum byta nienaruszalno$¢ prawa
wlasno$ci. Uznane ono zostalo za naturalne, z powotaniem si¢ na nauk¢ $w. Toma-
sza z Akwinu. ,,Shusznie przeto ogédt rodzaju ludzkiego (nie troszczac si¢ bynajmniej
o zdania sprzeczne niektorych myslicieli, lecz pilnie natur¢ §ledzac) juz w prawie
samej natury podstawe do podzialu dobr i obyczajem odwiecznym uswiecit wia-
sno$¢ osobisty, poniewaz najlepiej odpowiada naturze czlowieka i spokoj zapewnia
$wiatu”!3. Z tych wzgledow Leon XIII, akceptujgc prawo wlasnosci, akceptowat ist-
nienie nierownosci spotecznych, podyktowanych skrajnosciami przeciwienstw kapi-
talu 1 najemnej sity roboczej. W encyklice Quod Apostolici muneris Leon XIII twier-
dzit, iz Bég, ktory ,,wszystko stworzyt i utrzymuje, zarzadzit w swej opatrzno$ciowe;j
madro$ci, aby najnizsze dgzyto do wlasciwego sobie celu przez $rednie, posrednie
przez najwyzsze. Jak tedy stworzyl w swoim panstwie niebieskim rézne chory anio-
16w, wzajemnie sobie podporzadkowane, jak ustanowit w Kos$ciele rézne stopnie
godnosci 1 rozne zakresy powinnosci, tak ze nie wszyscy sa apostotami, nie wszyscy
nauczycielami, nie wszyscy pasterzami, jak rowniez ustalit dla spoteczenstwa ziem-
skiego rozmaite stopnie, rézne co do godnosci, zakresu praw i wiladzy; a to, zeby
spoteczenstwo ziemskie na podobienstwo Kosciota cialem majacym liczne cztonki,
szlachetne i mniej szlachetne, ale wszystkie wzajemnie sobie potrzebne, wszystkie
na stuzbie dobra ogdlnego™'*. W gruncie rzeczy chodzito o uzasadnienie majatko-
wych skrajno$ci panstwa burzuazyjnego, chociaz jednoczes$nie w encyklice Rerum
novarum znajdujemy silne akcenty uwzglednienia przez panstwo, jak rowniez przez
samych kapitalistow, tzw. kwestii robotniczej, zwiazanej z ustanowieniem placy
niezbednej 1 zapewnieniem rozwoju kulturalnego.

W encyklice Rerum novarum Leon XIII otwarcie przedstawia sprawe nierow-
no$ci miedzy ludzmi. ,,To przede wszystkim za pierwsza zasad¢ powinno by¢ po-
stawione: ze trzeba w cierpliwosci znosi¢ swoj los i dolg ludzka; niepodobna, aby
w spoleczenstwie ludzkim wszyscy byli réwni, aby najnizsi zrownali si¢ we wszyst-
kim z najwyzszymi. Prawda, daza do tego socjalisci, lecz nadaremna jest walka
przeciw naturze rzeczy. Istniejg migdzy ludzmi od urodzenia réznice znaczne i licz-
ne: nie wszyscy rowni sa zdolnoscia i ochota do pracy, zdrowiem i sila: w §lad za tg
nieréwnoscig konieczng idzie rozmaito$¢ stanu i powodzenia doczesnego”'>. W tym
ujeciu nierowno$¢ spoteczna, bedaca konsekwencja praw naturalnych i zréznico-
wania ludzi, sta¢ si¢ winna zasada rozumowania w zakresie doktryny spotecznej
i z tych pozycji wyprowadzil Leon XIII krytyke ruchu socjalistycznego.

13 Tamze, 11,8.
4 Quod Apostolici muneris, 1,12.
15 Rerum novarum, 11,1.
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Glowne zatozenia doktryny socjalistycznej, przedstawione w Rerum novarum,
sprowadzone zostaly do programu zniesienia wlasno$ci prywatnej i zastgpienia jej
wlasnos$cig wspdlng. Program ten poddano krytyce w trzech zasadniczych punktach:
a) postulaty takie szkodzi¢ miaty klasom pracujacym; b) byty o tyle niesprawie-
dliwe, gdyz gwakﬂy naturalne prawa klas p0s1adajqcych ¢) ich urzeczywistnienie
grozito rozpr¢zeniem porzadku panstwowego i spolecznego Argument potozenia
majatkowego klas pracujacych uzasadniano w encyklice niemozno$cia dowolnego
uzycia swego zarobku, jak rowniez niemozno$cia pomnozenia majatku, co jest osia-
galne tylko w liberalistycznym panstwie burzuazyjnym. Program socjalistow ,,sprze-
ciwia si¢ niewatpliwie sprawiedliwosci, albowiem prawo do posiadania prywatnej
wlasnosci otrzymat cztowiek od natury”'®. Stad tez pozbawianie kapitalistow stanu
posiadania, poza strong moralng i prawnonaturalng, wyzwala tendencj¢ sztuczne-
go zrownywania wszystkich, a tym samym przytlumienia, o ile nie zlikwidowania,
aktywnosci jednostek i grup spolecznych, skierowanej na pomnazanie majatku wta-
snego i ogdlnego. Ponadto likwidacja wtasno$ci prywatnej prowadzi do zamieszania
W zyciu spotecznym, publicznym i osobistym, poniewaz dezorganizuje kryteria ak-
tywnosci, na ktorych cztowiek opierat swoj stosunek do zbiorowosci. Leon XIII do-
wodzil, iz ustanowienie wspdlnej wlasnosci wprowadzi ,,zamieszanie we wszystkich
warstwach spoleczenstwa, cigzka niewolg 1 zawisto$¢ nieznosng od panstwa; wrota
na osciez otwarte zazdroSci, niezadowoleniu i niezgodzie; brak bodzca dla talentu
i pilnosci, wigc zatamowanie zrodla, z ktorego ptynie bogactwo; wreszcie zamiast
wymarzonej rownosci jednakowy u wszystkich niedostatek i jednakowa nedzg”!”.

W encyklice Rerum novarum papiez rozwinat szerszy program przeciwdziatania
sprzecznos$ciom klasowym, opowiadajac si¢ za poszukiwaniem drog pogodzenia in-
teresOw kapitatu i klasy robotniczej. Skoro jednak wczesniej przyjgto argumentacje
uzasadniajgca naturalno$¢ prawa wiasnosci, stosunkowo tatwo mozna byto przyjac
rozwigzanie podstawowego konfliktu panstwa kapitalistycznego. ,,Jak w ciele zga-
dzaja si¢ ze sobg wszystkie cztonki — czytamy w encyklice — tak ze istnieje we wza-
jemnym stosunku prawidlowo$¢ i miara symetrig nazwana, podobnie kaze natura,
aby w spoteczenstwie obie warstwy zgodnie przystawaty do siebie i odpowiednio
rownowazyly si¢ nawzajem. Nie obedzie si¢ tu jedno bez drugiego: nie moze ist-
nie¢ kapital bez pracy ani praca bez kapitatu. Ze zgody rodzi si¢ pigknos¢ rzeczy
i porzadek, przeciwnie — z walki ustawicznej pochodza zamieszki i potworne zdzi-
czenie”'®. Kroczac ta droga zalecono robotnikom postuszefistwo w wykonywaniu
obowigzkdow, ,,w samej obronie praw swoich zaniecha¢ gwaltéw 1 nigdy nie postu-
giwaé si¢ buntem, unika¢ ludzi przewrotnych, zmyslnie czynigcych nadzieje prze-
sadnie wielkie i przyrzeczenia, ktore zazwyczaj koncza si¢ rozczarowaniem i utrata
mienia”!®. W zakresie obowigzkow kapitatu encyklika rozwijata program ochrony
ptacy roboczej oraz kultywowania oszczedno$ci poprzez wezwanie do unikania
lichwiarskich praktyk. W konsekwencji Leon XIII wzywatl do wzi¢cia ,,maluczkich”
w opieke w przekonaniu, iz tymi drogami kapitat rozwinie nowe mozliwosci tech-

16 Rerum novarum, 11,7.
17 Tamze, IV, 1.
18 Tamze, IV,3.
19 Tamze, IV,5.
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nologii produkcji, prowadzace do wzrostu zamoznos$ci catego spoteczenstwa, a nie
tylko bogactwa klas posiadajacych.

Socjalny program Leona XIII miat szans¢ realizacji w przypadku dazenia do
zatarcia skrajnosci pracy najemne;j i kapitalu. Z tego wzgledu encyklika Rerum no-
varum wzywala do dopuszczania robotnikéw do nabywania przedsigbiorstw dro-
ga akcji. Ideal przeksztalcen kapitalizmu, w jego XIX-wiecznej wersji, upatrywat
papiez w modelu demokracji chrze$cijanskiej, ktora w encyklice Graves de com-
muni z 1901 roku opisal w sposéb nastgpujacy: ,,0t6z demokracja chrzescijanska
poprzez to wlasnie, ze si¢ chrzescijanska zwie, winna jakby na fundamencie oprzec
si¢ na zasadach ustanowionych przez wole boska. [...] Dlatego nie ma dla niej nic
swietszego niz sprawiedliwos$¢; prawu nabywania i posiadania musi ona przyznac
nietykalno$¢; musi broni¢ nierdéwnosci stanow, ktora zresztg jest wiasciwoscia do-
brze uporzadkowanego panstwa; wreszcie musi obstawaé przy takiej formie i takim
urzadzeniu spoteczenstwa, jakaz temu nadat Bog-Stworca. Jasnym jest przeto, ze
nie ma zadnej tacznosci migdzy demokracjg socjalng a chrzescijanska; sg one tak
dalekimi od siebie, jak nauka socjalistyczna od religii zakonu Chrystusowego™?’.
Wynikaty stad zadania panstwa, ktdre strzec mialo poszanowania poszczegdlnych
stanow, dba¢, by prawo wlasnosci stanowito fundament spoteczefistwa, cho¢ w wy-
jatkowych przypadkach, panstwo mogto wkracza¢ w prawo wlasnos$ci, nie czyniac
jednak z tego zasady.

Podkresli¢ warto, iz encyklika Rerum novarum okreslita prawo robotnikow do
grupowania si¢ w zwiazkach zawodowych jako prawo naturalne, przystugujace kaz-
demu w wolnym spoteczenstwie. ,,Stowarzyszeniom potrzeba oczywiscie porzadku
i roztropnej karno$ci, aby panowata zgoda w dzialaniu i jedno$¢ w dgzeniu™?!'. Mo-
wiac o konfliktach 6wczesnego spoleczenstwa, papiez podkreslal, iz poszanowanie
programu doktryny katolickiej doprowadzi do zlagodzenia sprzecznosci, przyczy-
niajgc si¢ do petniejszego rozwoju nie tylko warstw uprzywilejowanych, lecz takze
$wiata pracy.

Encyklika Rerum novarum zawierata wyktadni¢ ocen polityki panstwa burzu-
azyjnego — rowniez w stosunkach wewnetrznych. Papiez popieral zmiany demo-
kratyczne, migdzy innymi znajdujagce wyraz w gwarancjach tolerancji, oraz prowa-
dzong na szeroka skale dziatalno$¢ filantropijng, majaca zasadniczo przeciwdziatacé
postawom rewolucyjnym. W tym takze sensie encyklika nawolywata do zwalczania
ruchu socjalistycznego i komunistycznego jako doktryn wywrotowych, niosacych
grozbe zburzenia ,,naturalnych” zasad organizacji porzadku spotecznego. W zakre-
sie polityki panstwowej Leon XIII podkreslat koniecznos¢ zwrocenia uwagi na pro-
blem ochrony ludnosci pracujacej przed nadmiernym wyzyskiem, w szczegolnosci
ochrony pracy kobiet i dzieci, czasu pracy, zagwarantowania niezbg¢dnego wypo-
czynku, zapobiegania kleskom bezrobocia i strajkom oraz utrzymywania umiarko-
wanej stopy podatkowej, szczegbdlnie wzgledem ludno$ci niezamoznej. Doniosta
role spelnia¢ mialy katolickie zwiazki zawodowe, przy czym encyklika nawotywata
do wspolpracy z tak pomyslang reprezentacja $wiata pracy. W sumie bylo to znacza-

20 Graves de communi, 111,1.
21 Rerum novarum, IV,3.
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ce i fundamentalne rozwinigcie w koncu XIX w., zasad mys$lenia Akwinaty w sferze
filozofii pracy.

Kontynuacja tej drogi nastgpita w encyklice Jana Pawla II Laborem exer-
cens. Zainteresowanie osobowoscig Jana Pawta Il wigzalo si¢ nie tylko z rozpocze-
ciem nowego pontyfikatu (1978), lecz przede wszystkim fascynacja, iz to papiez
z ,,dalekiego kraju”, ,,papiez-pielgrzym” lub, jak czesto si¢ slyszy, ,,apostot pokoju”.
Dorobek naukowy kardynata Wojtyty, powiazany z polskimi uczelniami: doktorat
(1950) na wydziale teologicznym Uniwersytetu Jagiellonskiego oraz habilitacja
(1959) na KUL, jak rowniez dorobek publikacyjny, oglaszany nie tylko w Polsce,
pozwalaty przypuszczad, iz nowy papiez taczy wiedze teoretyczng z dziatalnoscia
polityczna. Z perspektywy pontyfikatu Jana Pawta Il mozna stwierdzié, iz stat si¢
godnym kontynuatorem doktryny II Soboru Watykanskiego oraz osobowosci tak
wybitnych, jak Jan XXIII i Pawet VI. Kontynuacja doktryny spotecznej Kosciota
zostala przez papieza powigzana z wypracowaniem tresci stanowigcych odpowiedz
na problemy wspotczesnego §wiata. Nieroztacznie splotla si¢ ona z rozwojem papie-
skiej doktryny szukajacej formuty, wyprowadzone;j z filozoficznych zatozen chrze-
Scijanstwa.

Oczywiscie problematyka jednostki zajmuje centralne miejsce w wypowie-
dziach Jana Pawla II. Czlowiek zwany ,,podmiotem ludzkim” traktowany jest
w trzech wymiarach: przyrodniczym, psychologicznym i nadprzyrodzonym. Wy-
miar nadprzyrodzony — powigzany z mistyczng filozofig $w. Jana od Krzyza — na-
daje dociekaniom filozoficznym i mistycznym skonkretyzowany teologiczny sens
antropologiczny. Przy takim zalozeniu problematyka wiary tkwi w cztowieku, a jej
ksztaltowanie odbija si¢ w wymiernych postawach jednostki. Jest to teologiczne od-
krycie ,,Boga w cztowieku i cztowieka w Bogu”, nadajace sens mistyczny analizom
egzystencji ludzkiej. Wewngtrzne zycie cztowieka koncentruje si¢ wokol dwoch
warto$ci gtéwnych: dobra i prawdy. Ta orientacja odrézniala jednostke w sposob
zasadniczy od $wiata przedmiotowego. Innymi stowy, sg to dwie orientacje cztowie-
ka, gdzie jedna okazuje si¢ poznawcza, sprowadzajaca si¢ do pytania o ostateczng
przyczyne wszystkiego oraz orientacje¢ ,,etyczna”, artykulujaca dazenie do dobra.

Spoteczny sens bytowania cztowieka opiera si¢ na koniecznosci utrzymywania
wigzi z otoczeniem, w tym z instytucjami panstwowymi. Problem sprowadza si¢ do
zasad organizacji spoteczno-politycznej. Koncepcje dotychczasowe nawigzywaty
do indywidualizmu badz — jak to okre$la papiez — ,.totalitaryzmu”. Obydwie maja
okreslone wady, a przyszto$¢ powinna, w sensie humanistycznym, wypracowac wi-
zj¢ zycia spotecznego, bardziej harmonijnie taczac jednostki ze wspdlnota. Nauka
chrzesdcijanska nie daje gotowego wzorca, wskazuje jedynie zasady, na jakich po-
winien si¢ taki ustrdj opiera¢. Prawem podstawowym jest wolnos¢ wyprowadzona
z ,transcendentnej godnosci”, znajdujacej pierwowzor w boskim akcie kreacji czto-
wieka. Jan Pawel Il przestrzega, iz nie moze by¢ wolnosci w sytuacji, gdy wtadza
nalezy do jednej klasy, jednej grupy, jakiej$ ,,rasy”, totalitarnej partii czy panstwa
podajacego si¢ za reprezentanta wszystkich. Roéwniez nie moze by¢ mowy o wolno-
$ci w postawach anachistycznych, sprowadzajacych si¢ do ,,kontestowania” jakiej-
kolwiek wiladzy, gdyz prowadzi to do terroryzmu i przemocy.

Jan Pawet II wymienia pozytywnie katalog praw cztowieka; uczynit to szcze-
gblnie w wystapieniu na XXXIV sesji ONZ w nawigzaniu do Powszechnej De-
klaracji Praw Czlowieka. Przyktadowo zalicza do nich prawo do zycia, wolnosci
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i bezpieczenstwa osobistego, prawo do wyzywienia, odzienia, mieszkania, opieki
zdrowotnej, odpoczynku i rozrywki, prawo do wolnoséci stowa, nauki i kultury,
prawo do wolnosci mysli, sumienia i religii, prawo do wyznawania wlasnej re-
ligii indywidualnie i zbiorowo, publicznie i prywatnie, prawo wyboru zawodu,
stanu, zatozenia rodziny, W%asnosm a takze prawo do pracy, g0d21wych warunkow
pracy i spraw1ed11wego wynagrodzema prawo do zebrah i zrzeszania si¢, prawo
swobodnego poruszania si¢ i podrézowania wewnatrz i na zewnatrz kraju, prawo
uczestnictwa w zyciu politycznym i swobodnego wyboru ustroju politycznego oraz
przynaleznosci panstwowej. Doda¢ nalezy, iz papiez glosi teori¢ ,,niepodzielnosci
wolno$ci” w sensie ekonomicznym, politycznym, kulturalnym i religijnym. Prawo
jednostki do wolnosci znajduje wyraz w prawie narodu do suwerennos$ci. Z chrze-
Scijanskiego punktu widzenia panstwo nie jest jakim$ nadprzyrodzonym bytem, lecz
ze wzgledu na spelniane funkcje cieszy si¢ uznaniem i autorytetem moralnym. Ot6z
panstwo powinno sta¢ si¢ instrumentem urzeczywistniania rozumne;j i sprawiedli-
wej organizacji spoteczenstwa i w tym tkwi jego podstawowa funkcja instrumen-
talna lub subsydiarna wzgledem jednostki, rodziny i spoteczenstwa. Sprawiedliwa
postawa panstwa opiera si¢ na rozdziale dobr wzgledem obywateli, ,,wszystkich bez
wyjatku, a nie tylko w zabiegach o dobrobyt jakiej$ szczegdlnej grupy lub koterii”.
Panstwo, kierujac sie¢ rozsadkiem, powinno pogiebia¢ poczucie solidarnosci spote-
czenstwa.

Panstwo spetnia trzy podstawowe funkcje: ekonomiczna, polityczng i ducho-
wa. Ich urzeczywistnianie prowadzi¢ powinno do zagwarantowania harmonijne-
go rozwoju jednostki. Bronigc jednostke przed kolektywizmem, panstwo powinno
dazy¢ do pelniejszego zharmonizowania jej aktywnos$ci ze spoteczenstwem, cho-
ciaz nie oznacza to uznania burzuazyjnego indywidualizmu. Bedem kolektywizmu
jest ,,wchtonigcie” jednostki przez zbiorowos$¢, natomiast btedem indywidualizmu
,przeciwstawienie” jednostki zbiorowosci. W obu tych sytuacjach czlowiek podlega
alienacji opierajacej si¢ na braku ,,uczestnictwa” w zyciu zbiorowos$ci. Alienacja to
»wyobcowanie cztowieka w cztowieczenstwie”.

Szczego6lne miejsce w mysli Jana Pawta II zajmuje problematyka pracy. Nawia-
zujac do dziewieédziesigtej rocznicy encykliki Leona XIII Rerum novarum (1891),
papiez wydal encyklike Laborem exercens (1981), rozwijajac chrzescijanska filo-
zofi¢ pracy, opierajaca si¢ na og6lniejszych ideach filozofii cztowieka. Zatozeniem
jest definicja jednostki jako ,.istoty pracujacej”. Czlowiek okazuje si¢ ,,powotany
do pracy”, praca stanowi ,,znami¢ czlowieczenstwa”, ,,znami¢ osoby dziatajgcej we
wspolnocie 0s6b”, jest ,,osobowym powotaniem”. Praca jest podstawowa warto-
$cig ,,uspotecznienia” czlowieka oraz srodkiem zagwarantowania jego egzystencji.
Chodzi o to, by nada¢ pracy odpowiednia range, stworzy¢ odpowiednie warunki
oraz zagwarantowac sprawiedliwy podzial jej rezultatow i powszechng dostep-
no$¢, unikajac lub radykalnie zmniejszajac ,,klgske bezrobocia”. Czlowiek pracu-
jac ,,uczestniczy w dziele samego Boga”, ,przybliza si¢ do Boga” i dzigki temu
transcendentnemu wymiarowi praca posiada sens humanistyczny, inaczej stataby
si¢ ,,niewolnictwem”. Jan Pawet Il wskazuje dwa wymiary pracy: wertykalny i1 ho-
ryzontalny. W sensie ,,wertykalnym” praca prowadzi do ,,przyblizania si¢ do Boga”,
w sensie ,,horyzontalnym” staje si¢ Srodkiem doskonalenia ludzkiego bytowania. Na
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tym tle wskazano, iz papiez zmierzal do pelniejszej ,,protestantyzacji” katolicyzmu
oraz do pogodzenia socjaldemokratycznej ideologii pracy z mysla katolicka.

Praca staje si¢ podstawa autokreacji podmiotu ja wykonujacego, jak i catego
spoteczenstwa, i stad jej dwa wymiary: wewngtrzny i zewnetrzny. W sensie we-
wnetrznym cztowiek poprzez prace coraz bardziej ,,staje si¢ tym, kim by¢ powi-
nien”, osiggajac swe humanistyczne aspiracje. W sensie zewnetrznym praca jest
»eksterioryzacja cztowieka”, ,,eksploatacja ludzkich sit w zewngtrznym dziataniu”.
W sumie poprzez te dwa odniesienia papiez podkresla tworczy charakter pracy.
Papiez wskazuje trzy podstawowe zakresy pracy. Pierwszy shuzy rozwojowi jed-
nostki, drugi ma na celu utrzymanie rodziny, trzeci odpowiada dobru ,, wielkiego
spoleczenstwa”, okazuje si¢ ,,wcieleniem pracy pokolen”. Na tym tle Jan Pawet 11
rozroznia pojecie pracodawcy ,,posredniego” oraz pracodawcy ,,bezposredniego”.
Pracodawca posredni to ogélne warunki ustrojowe, zardwno polityczne, jak eko-
nomiczne, w ramach ktorych dziala pracodawca bezposredni, czyli podmiot zawie-
rajgcy umowe o prace. Papiez oba te zjawiska ujmuje w powigzaniu, wskazujac na
zdeterminowanie pracodawcy bezposredniego poprzez ogolne mozliwosci stworzo-
ne przez pracodawcg posredniego.

Praca powinna by¢ doskonalona zarowno w sensie przedmiotowym, obej-
mujgcym techniczne i organizacyjne mozliwosci jej wykonywania, oraz w sen-
sie podmiotowym, odnoszacym si¢ do cztowieka spetniajacego prace wraz z jego
humanistycznym postannictwem. Na tym tle papiez postuluje zagwarantowanie
wolnosci zwigzkow zawodowych, przestrzegajac przed podejmowaniem przez nie
dziatalnosci politycznej, a zalecajac skoncentrowanie si¢ na sprawach socjalno-
-bytowych czy warunkach spetniania pracy. Zwigzki nie powinny reprezentowad
»egoizmu klasowego czy grupowego”, powinny mieé takze na uwadze ,,dobro
wspolne” oraz dazenie do rozwijania szerszej akcji socjalne;.

Papiez przedstawit podstawowe zasady wspotdziatania Kosciola i panstwa,
opierajace si¢ na trzech ideach: po pierwsze — zasad¢ suwerennosci KosSciota i pan-
stwa we wiasciwych im zakresach dziatania, po wtore — zasade wolnosci religii
i Kosciota, czyli ideg wolnosci wyznania w aspekcie osobowym i instytucjonalnym,
po trzecie — zasadg wspotpracy Kosciola i panstwa opartg na dialogu. Skuteczno$é
tej wspolpracy upatruje papiez w przedstawianiu przez Kosciol panstwu podstawo-
wych potrzeb czlowieka. Na kanwie tych rozwazan Jan Pawet 11 poglebia ,.teologie
pokoju”, nawigzujac do augustianskich zatozen ustanowienia pokoju w osobowosci
cztowieka, poprzez przywrdcenie odpowiedniej hierarchii, zaktadajacej zwierzch-
nictwo wartosci duchowych nad materialnymi. Rozwo6j mozliwosci technicznych
doprowadzit do swoistej alienacji zagrazajacej pokojowi. ,,Cztowiek dzisiejszy —
czytamy w encyklice Redemptor hominis — zdaje si¢ by¢ stale zagrozony przez to,
co jest jego wlasnym wytworem, co jest wynikiem pracy jego rak, a zarazem — i bar-
dziej jeszcze — pracy jego umystu, dgzen jego woli. Owoce tej wielorakiej dziatal-
nosci czlowieka zbyt rychto i w sposob najczesciej nieprzewidziany nie tylko i nie
tyle podlegaja alienacji w tym sensie, ze zostaja odebrane temu, kto je wytworzyt,
ile — przynajmniej cze$ciowo, w jakims$ pochodnym i posrednim zakresie skutkéw
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— skierowuja si¢ przeciw cztowiekowi. Na tym zdaje si¢ polega¢ gtowny rozdziat
dramatu wspotczesnej ludzkiej egzystencji™?2.

Pokdj wewnetrzny i migdzynarodowy powinien by¢ ustanowiony na zasadzie
poszanowania czterech warto$ci, mogacych w kazdej sytuacji sta¢ si¢ podstawg dia-
logu. Jan Pawet II zalicza do nich: mito$¢, sprawiedliwo$¢, wolnos¢ i prawde. ,,Pokoj
to prawda, przemoc to falsz”. Zaré6wno pokdj wewnetrzny, jak zewnetrzny moga by¢
ustanowione na zasadzie zado§¢uczynienia poczuciu sprawiedliwosci tak w sensie
jednostkowym, jak i narodowym. Wolnos$¢ jest podstawa rozwoju cztowieka, ele-
mentarnym wymogiem poszanowania jego godnosci, i ta prawda oznacza pokdj.
Milosé¢ to przede wszystkim umiejetno$¢ wybaczania czy cheé zrozumienia innego
cztowieka; jest to kultura dialogu i porozumienia tak jednostek, jak narodéw. Kultura
pokoju wymaga wychowania dla pokoju, za co odpowiedzialno$¢ ponosza panstwo,
spoteczenstwo i rodzina. Jan Pawet II wskazuje liczne $rodki mogace sta¢ si¢ gwa-
rancjami pokoju. Naleza do nich przede wszystkim wyrzeczenie si¢ przemocy, ko-
nieczno$¢ negocjacji, wolnos¢ dyskusji 1 dialogu, zrozumienie stusznych interesow
drugiej strony, poszanowanie praw cztowieka, potepienie narzucania drugiej stronie
jakichkolwiek rozwigzan, potgpienie uzycia broni. Jan Pawet 11 kontynuowat trady-
cje papieza Pawla VI, wydajac z dniem | stycznia kazdego roku pokojowe orgdzie.

Proba podsumowania. Podkresli¢ mozna nastgpujace przestanki myslenia
Akwinaty oddzialujace na wspotczesnosé ujeta w ptaszczyznie dwoch encyklik Re-
rum novarum i Laborem exercens.

Po pierwsze, do filozofii ,,prawa natury” Akwinaty nawigzywaty rewolucje
burzuazyjne, dajace pierwszenstwo niezbywalnym prawom cztowieka opartym
na prawie natury, aczkolwiek znajdujacym bardziej motywacje w przestankach ra-
cjonalnych uzasadnien niz w ich deistycznej argumentacji. Metoda rozumowania
pozostawata jednak ta sama; to prawo natury okresla granice prawa pozytywnego.
Dopiero w XIX i XX w. dokonano przewarto$ciowania poje¢ na rzecz dominacji
prawa pisanego, a pozytywizm i normatywizm prawniczy dopetnit dzieta zarzu-
cenia teorii praw naturalnych, przekazujac inicjatywe w ksztaltowaniu prawa wy-
lacznie w rece ustawodawcy. W XX wieku jednak czgsto powracano do argumen-
tacji zaczerpnigtej z prawa natury, niekiedy nawiazujac do nadal inspirujacej mysli
$w. Tomasza.

Po drugie, w ramach praw natury Akwinata przedstawit prawo do pracy wraz
z warunkami ,,sprawiedliwej ptacy”. Ta metoda okazata si¢ wyjatkowo tworcza
znajdujac poglebione interpretacje w encyklikach Leona XIII i Jana Pawta II. Cho-
dzi o samg zasad¢ rozumowania przy nadaniu jej poglebionych interpretacji. Leon
XIII uczynit to na skale myslenia konca XIX w. a Jan Pawet Il na skale XX i XXI w.
chociaz w obu sytuacjach chodzito o pokojowy rozwoj spoteczenstwa. Dodajmy,
iz Jan Pawetl Il mial za przedmiot do§wiadczenia ustrojow socjalistycznych i ra-
dzieckiego komunizmu i o tyle nauki zawarte w Laborem exercens wydaja si¢ bar-
dziej dojrzate. W szczegdlnosci teoria posredniego i bezposredniego pracodawcy
Jana Pawta II przemawia do naszej wyobrazni. Sam natomiast katalog praw pracow-
niczych ulega w obu encyklikach kolejnemu umiarkowanemu rozszerzeniu.

22 Redemptor hominis, 11 1.
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Po trzecie, obaj papieze stawiali cel podstawowy jakim jest pokojowy rozwoj
spoteczenstwa tak w plaszczyznie wewngtrznej, jak miedzynarodowej. Wiazato si¢
to z potgpieniem wszelkich rewolucji sprowadzajgcych jedynie anarchie¢ i destruk-
cje. Leon XIII wskazuje na rolg zwigzkow zawodowych oraz obustronng wole ne-
gocjacji tak ze strony kapitatu, jak swiata pracy. Jan Pawet II wyraznie te sprawg
pogiebia, zapewne w oparciu o polskie doswiadczenia lat osiemdziesiatych XX w.
W obu tych sytuacjach papieze brali za punkt odniesienia teori¢ pokoju Akwinaty
oparta na augustianskiej filozofii pokoju jednostki, rodziny, panstwa i pokoju mig-
dzynarodowego.

Po czwarte, nieckwestionowanym osiggnigciem Akwinaty okazuje si¢ dynamicz-
na interpretacja prawa natury, jako zrédta prawa. Ot6z przejmujac augustianska teo-
ri¢ zroédel prawa, nadat prawu natury cechy ciaglej zmiennosci, stosownie do pojmo-
wania prawa bozego przez cztowieka konkretnej formacji. Prawo natury ,,zmienne;j
tre$ci” inspiruje rozwoj prawa pisanego we wszystkich ptaszczyznach a wigc prawa
panstwowego 1 kanonicznego. To zdynamizowanie prawa natury przeklada si¢ na
zdynamizowanie prawa pisanego i okazuje si¢ nieckwestionowang zashigag metodo-
logii Sw. Tomasza.

Po piate, personalizm Akwinaty eksponujacy na tle dobra czlowieka i pracow-
nika, dobro rodziny, w rezultacie dobro spoteczenstwa, odgrywat podstawowg role
przy redagowaniu obu encyklik. Pozostaje takze trwalym elementem metodologicz-
nym mysli chrzescijanskiej do chwili obecnej. Akwinata dowodzit, iz dobro rodziny
okazuje si¢ dobrem nie tylko konkretnych ludzi, lecz dobrem spoteczenstwa a nawet
ludzkosci. Przytoczone encykliki stanowig kolejne wersje interpretacyjne tego my-
$lenia, rozbudowujac argumentacje, lecz sama zasada pozostaje bez zmian.

Wszystko to dowodzi ponadczasowosci filozofii Akwinaty, ktérego papiez Jan
XXII kanonizowatl w 1323 r. a papiez Leon XIII w 1879 r. nakazat powszechne
studiowanie tomizmu gtéwnie w uczelniach katolickich. Doda¢ warto, iz obecnie
znaczaca liczba uniwersytetow w skali §wiatowej nosi imie Sw. Tomasza z Akwinu.

PRAWO NATURY W METODOLOGII AKWINATY
STRESZCZENIE

Celem artykutu jest opracowanie metodologii Akwinaty w pojmowaniu prawa natury
jako zrodta prawa w hierarchii zroédet prawa. W odréznieniu od augustianskiej teorii, Akwi-
nata zdynamizowat prawo natury formutujac teori¢ ,,prawa natury zmienne;j tresci” dynami-
zujacej wszystkie porzadki prawa pisanego. W rezultacie Akwinata dochodzi do tzw. per-
sonalizmu chrze$cijanskiego a w tym do teorii ,,sprawiedliwej pracy i ptacy”. Te zalozenia
na tle probleméw XIX w. przejal papiez Leon XIII w encyklice Rerum novarum a nastgpnie
papiez Jan Pawet II w encyklice Laborem exercens poszukujac odpowiedzi na wyzwania XX
i XXI w. W sumie encykliki papieskie czy wspolczesny personalizm chrzescijanski, dowo-
dza aktualno$ci Tomaszowej metodologii prawa natury.
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THE LAW OF NATURE IN ACQUINAS’S METHODOLOGY
SUMMARY

The article aims at presentation of Acquinas’s methodology in the understanding of the
law of nature as the source of law in the hierarchy of the sources of law. In contradistincion to
Augustinian theory, Acquinas dynamized the law of nature by formulating the theory of ,,the
law of variable content” which dynamized all the orders of written law. As a result, Acquinas
arrived at the so called ,,Christian personalism” including the theory of ,,fair work and fair
payment”. The principles, rooted in the social problems of the 19th century were taken over
by Leo XIII in Rerum Novarum and then by John Paul II in his encyclical Laborem excersens
which sought the answers to the challenges of the 20th and 21st centuries. In general, papal
encyclicas as well as Christian personalism indicate the vaildity of Acquinas’s methodology
of natural law.

DAS NATURGESETZ IN DER METHODOLOGIE DES AQUINATEN
ZUSAMMENFASSUNG

Das Ziel des Artikels ist es, die Methodologie des Aquinaten zum Verstdndnis des Natur-
gesetzes als Rechtsquelle in der Hierarchie der Rechtsquellen auszuarbeiten. Im Gegensatz
zur Theorie des hl. Augustinus dynamisierte der Aquinat das Naturgesetz, indem er die The-
orie des ,,Naturgesetzes des variablen Inhalts” formulierte, die alle Ordnungen des schrift-
lichen Rechts dynamisierte. Infolgedessen kommt Aquinat zum sog. christlichen Persona-
lismus, einschlieBlich der Theorie ,,der gerechten Arbeit und des gerechten Lohns”. Diese
Annahmen vor dem Hintergrund des 19. Jahrhunderts wurden vom Papst Leo XIII. in der
Enzyklika Rerum novarum und dann vom Papst Johannes Paul II. in der Enzyklika Labo-
rem exercens iibernommen, um Antworten auf die Herausforderungen des 20. und 21. Jahr-
hunderts zu finden. Insgesamt beweisen pépstliche Enzykliken oder der moderne christliche
Personalismus die Giiltigkeit der Methodologie des Naturgesetzes von Thomas von Aquin.
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