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Refleksja nad chrzescijanstwem i jego wiarygodno$cia stanowi rdzen teologicz-
nych analiz, jakie od lat podejmuje kard. Walter Kasper (ur. 1933)!. Niemieckiego
hierarche, w przesztosci profesora, akademika, a takze przewodniczacego Papie-
skiej Rady Popierania Jedno$ci Chrze$cijan, nieustannie fascynuja tajemnice wiary?.
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!, Walter Kasper urodzit sic w 1933 r. w Heidenheim. Filozofi¢ i teologi¢ studiowat na uni-
wersytetach w Tybindze i Monachium. W roku 1957 wys$wigcony na kaptana w diecezji Rotten-
burg-Stuttgart w wieku zaledwie 31 lat objal katedrg teologii dogmatycznej na fakultecie teologii
katolickiej uniwersytetu w Miinster. W latach 1970-1989 pracowat jako profesor teologii dogma-
tycznej na uniwersytecie w Tybindze. Od potowy lat siedemdziesiatych angazowatl si¢ w prace
réznych komisji teologicznych episkopatu niemieckiego i Kosciota powszechnego (m.in. czlonek
Migdzynarodowej Komisji Teologicznej, sekretarz Nadzwyczajnego Synodu Biskupow, ktory odbyt
si¢ w Rzymie w 1985 r.). W 1989 r. zostat biskupem ordynariuszem diecezji Rottenburg-Stuttgart,
aw 1999 r. Jan Pawet Il mianowat go sekretarzem Papieskiej Rady Popierania Jednosci Chrzescijan.
Dwa lata p6zniej stanat na czele Rady i zostat kardynatem”; G. Bubel, Miedzy tradycjq i nowocze-
snoscig, w: Leksykon wielkich teologow XX/XXI wieku, red. J. Majewski, J. Makowski, Warszawa
2003, s. 147.

2 Zob. W. Kasper, Nowe akcenty w rozumieniu stuzby kaplanskiej, ,,Concilium” 1-5(1969),
s. 161-170; W. Kasper, Kosciof jako wspolnota, ,,Communio” 4(1986), s. 26-42; W. Kasper, Ko-
Sciot jako sakrament jednosci, ,,Communio” 2(1988), s. 3-9; W. Kasper, Kosciot jako miejsce prze-
baczenie grzechow, ,,Communio” 1(1990), s. 46-55; W. Kasper, Kosciol wobec wyzwan postmoder-
nizmu, ,,Przeglad Powszechny” 12(1998), s. 278-286; 1(1999), s. 48-58; W. Kasper, Relacja migdzy
Kosciotem powszechnym a Kosciotem lokalnym. Przyjacielska polemika z krytykq kard. Josepha
Ratzingera, ,,Przeglad Powszechny” 10(2001), s. 25-39; W. Kasper, Miedzy Moskwg a Rzymem,
,Przeglad Powszechny” 6(2002), s. 307-318; integralny, a zarazem petny wyktad nauki o Kosciele
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Pierwszym obszarem jego badan jest Kosciol, ktoremu poswiecit gros swoich prac,
ale takze zycie, stuzac jako prezbiter, potem biskup, w koncu kardynat i watykanski
dyplomata®. Juz w jednej z pierwszych publikacji?, dotyczacej istoty katolickiej wiary,
hierarcha podkresla: Kosciot nie istnieje ,,ze wzgledu na samego siebie. Nie mozna
ze wzgledu na niego samego wstawiac si¢ za nim, broni¢ go i kocha¢. Autentyczny
i przekonywajacy moze sta¢ si¢ Kosciot jedynie ze wzgledu na sprawe, ktora repre-
zentuje, z powodu ktdrej istnieje. Dlatego teologiczna refleksja Kos$ciota na temat
samego siebie 1 swojej struktury jest w historii teologii stosunkowo $wiezej daty’.

Drugim obszarem badan jest osoba Jezusa Chrystusa® i cata chrystologia, do ktorej
niemiecki kardynat nieustannie powraca’. W ostatnich latach refleksja teologiczna
W. Kaspera dotyczy praxis, czyli praktycznego wymiaru teologii®. Niemiecki hie-
rarcha to takze obronca papieskiego urzedu, a szczego6lnie obecnego pontyfikatu®.
,»W teologiczno-akademickiej i teologiczno-duszpasterskiej dziatalno$ci Waltera
Kaspera, podsumowuje jego teologi¢ G. Bubel, dochodza do glosu dwa podstawowe
zalozenia jego mysli: wiernos$¢ tradycji Kosciota oraz konieczno$¢ jej interpreta-
cji w dialogu ze wspotczesnym swiatem. Teologia Kaspera to ciggle proby dialogu
miedzy przesztoscia i terazniejszoscia. Proby szukania syntezy miedzy tymi dwoma
zatozeniami nie zawsze konczg si¢ powodzeniem, ale teolog i biskup Walter Kasper

niemiecki kardynat prezentuje w swojej ostatniej wielkiej pracy, zob. W. Kasper, Kosciot katolicki.
Istota, rzeczywistosé, postannictwo, Krakoéw 2014.

3 Surowa krytyka od lat towarzyszy niemieckiemu kardynatowi, zob. L. Villa, Walter Kasper,
[bmw]; T.P. Terlikowski, Herezja kardynatow, Krakéw 2015.

4 W. Kasper, Rzeczywistos¢ wiary, Warszawa 1979.

5 Tamze, s. 111.

¢ Zob. tenze, Jezus Chrystus, B. Biatecki, Warszawa 1983; tenze, Bog Jezusa Chrystusa,
Wroctaw 1996, s. 200-247; takze zob. N. Podhorecki, Jezus Chrystus jako concretum universale
w mysli teologicznej Waltera Kaspera, w: Jezus Chrystus w refleksji wspotczesnych teologow, red.
B. Kochaniewicz, Poznan 2013, s. 75-93. Inne opracowanie teologii niemieckiego kardynata zob.
N. Podhorecki, Das Absolute in der Geschichte. Koncepcja Objawienia wedtug Waltera Kaspera,
w: Objawienie Boze w interpretacji wspolczesnych teologow, Studia Theologiae Fundamentalis,
nr 1/2010, s. 209-236.

7 W latach dziewigédziesigtych XX w. glosnym cechem odbit si¢ spor miedzy kard. Ratzinge-
rem a kard. Kasperem na temat relacji migdzy Kosciolem powszechnym a kosciotami lokalnymi.
Chodzilo w nim o subtelny problem teologiczny, ktéry mial i ma w gruncie rzeczy zasadnicze zna-
czenie dla przyszitego ksztaltu zycia catego Kosciota. Wedtug J. Ratzingera w relacji mi¢dzy Ko-
sciotem powszechnym, czyli uniwersalnym, a kosciotami partykularnymi, czyli lokalnymi, istnieje
ontologiczne i historyczne pierwszenstwo Kosciota powszechnego nad koéciotami lokalnymi. Dla
W. Kaspera teza ta jest nazbyt abstrakcyjna i dedukcyjna, zbyt mato w niej wymiaru historycznego.
Raczej nalezaloby ukaza¢ wzajemne przenikanie si¢ Kosciota powszechnego i kosciotow lokal-
nych, jakie miato miejsce w historii, co §wiadczy o wczesnej postaci communio. Jedno$¢ Kosciota
w zaden sposéb nie ogranicza jego réznorodnosci; zob. J. Majewski, Spor o rozumienie Kosciofa.
Eklezjologiczne uwarunkowania i perspektywy wielkich debat teologicznych na przetomie XX i XXI
wieku, Warszawa [brw], s. 179-206; tenze, Teologia na rozdrozu, Krakoéw 2005, s. 214-232.

8 Zob. W. Kasper, Mifosierdzie. Klucz do chrzescijariskiego zycia, Poznan 2014; tenze, Zacznij
na nowo. Wielki Post i Zmartwychwstanie, Poznan 2018.

% Tenze, Papiez Franciszek. Rewolucja czutosci i mitosci. Korzenie teologiczne i perspektywy
duszpasterskie, Warszawa 2015; tenze, Swiadek milosierdzia. Moja podréz z Franciszkiem, Ozarow
Mazowiecki 2016.
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— przekonany o stusznosci tej drogi — kroczy nig wytrwale, $wiadom tego, ze inne
rozwigzania w gruncie rzeczy prowadza donikad”'’.

W pracy Mitosierdzie. Klucz do chrzescijanskiego zycia niemiecki teolog zajmuje
si¢ tematem niezwykle waznym, w ostatnich latach niemalze kluczowym dla teologii,
ktory nierzadko bywa ,traktowany po macoszemu”!!. Walter Kasper zauwaza, ze
duchowo$¢ i mistyka chrzescijanska w refleksji nad tym przymiotem znacznie wy-
przedzajg teologie akademicka. Niemiecki hierarcha swojg refleksje sytuuje w kregu
kultury mitosierdzia.

Mitosierdzie jest jedynym ratunkiem na oboj¢tno$¢, odrzucenie czy negacje Boga.
Wypehia kazda sfer¢ zycia nie tylko chrzescijan, ale takze ludzi dobrej woli zyjacych
na Ziemi. W obliczu tragicznych wydarzen z XX i XXI wieku, takich jak kataklizmy,
wojny i narastajacy niepokoj zwigzany z sytuacjg polityczng na §wiecie, nasuwa si¢
pytanie o przyszlos¢ swiata i rzeczywisto$¢ bardziej humanitarng. Za kard. W. Ka-
sperem nalezy podkresli¢, ze mitosierdzie i tylko ono jest w stanie dokona¢ zmian
i $wiat uczyni¢ lepszym!2.

Siegajac do mysli niemieckiego teologa, w czgséci pierwszej autorka ukaze rozu-
mienie mitosierdzia, jakie jest zawarte w innych religiach. Cz¢$¢ druga bedzie po-
$wiecona biblijnemu obrazowi milosierdzia. W czgéci trzeciej przedstawione zostanie
systematyczne spojrzenie na t¢ tajemnicg. Cze$¢ czwarta bedzie dotyczyta nowych
akcentéw w spojrzeniu na mitosierdzie, jakie mozna odnalez¢ w mysli W. Kaspera.

SLADY MILOSIERDZIA W INNYCH RELIGIACH

Analizujgc inne religie w kluczu obecno$ci w nich tajemnicy mitosierdzia'?, nie-
miecki teolog rozpoczyna od podstawowego stwierdzenia: skoro wyznawcy roz-
maitych systemow religijnych zyja obok siebie i sg na wyciagnigcie reki, poniewaz
$wiat si¢ ,,skurczy!”, to ,,dobrze bytoby rzuci¢ okiem poza podwoérko wiasnej kultu-
ry i zajrze¢ do $wiata innych religii”!*. Moze bowiem okazac¢ sig, ze ,,wspotczucie
i dobroczynno$¢ nie sa cecha wytacznie naszego kregu kulturowego — to cecha calej
ludzko$ci i wszystkich religii”!. W spojrzeniu na inne religie towarzyszy kardynato-
wi soborowa perspektywa, zgodnie z ktora wszystkie religie pragng da¢ odpowiedz
na ,,glebokie tajemnice ludzkiej egzystencji”'®, przyjmujgc za punkt wyjscia wlasng
tradycj¢. Ponadto wszystkie religie taczy wspotczucie, ,.ktore we wszystkich wiel-

10 G. Bubel, Migdzy tradycjq i nowoczesnosciq, w: Leksykon wielkich teologéw XX/XXI wieku,
red. J. Majewski, J. Makowski, Warszawa 2003, s. 158.

" W. Kasper, Milosierdzie, s. 9.

12 Tamze, s. 217.

13 Zob. K. Koscielniak, Chrzescijaristwo w spotkaniu z religiami $wiata, Krakow 2002; P. Mo-
skal, Religia i prawda, Lublin 2008; M. Rusecki, Traktat o religii, Warszawa 2007; Z.J. Zdybicka,
Religia i religioznawstwo, Lublin 1988; Religia w swiecie wspotczesnym. Zarys problematyki reli-
giologicznej, red. H. Zimon, Lublin 2010.

14 W. Kasper, Milosierdzie, s. 44.

15 Tamze.

16 Tamze.
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kich religijnych tradycjach uznawane jest za jedng z najwigkszych cnot”!’. Kardynat
Kasper ma przy tym §wiadomos¢, ze jego uwagi w tym zakresie to zaledwie zarys
pogladéw dotyczacych mitosierdzia, kazda bowiem tradycja religijna w tym zakresie
cechuje sie rozlegltym spojrzeniem.

Niemiecki teolog rozpoczyna od hinduizmu, zauwazajac, ze to najstarsza tradycja
religijna'®. Ponadto jest on trzecig religia $wiata, jesli chodzi o liczb¢ wyznawcow.
Sam termin zostat wprawdzie sztucznie utworzony, jednak zawiera pewien zbidr
réznorodnych tradycji hinduistycznych, ,,obejmuje on rézne nurty religijne oraz
roznorakie wyobrazenia bogow, rozne szkotly i poglady, ktore nie dysponuja ani
wspdlnym, powszechnie obowigzujagcym wyznaniem wiary, ani zadng centralng insty-
tucjg”'. Z perspektywy mitosierdzia kluczowe pozostaje stowo ahimsa. Rozumiemy
przez nie wspotczucie, chociaz sam termin jest réznorodnie interpretowany. Najpierw
chodzito w nim ,,0 zaniechanie czynienia komus szkody i stosowania przemocy”?’.
Termin ten stal si¢ zasada postepowania dopiero w koncowej fazie epoki wedyjskie;j.
Ideat ten przywotat Mahatma Gandhi, nadajgc mu nowy sens?'. Unikanie przemocy
zaczal on odnosi¢ do wszystkich sfer zycia, takze do polityki. Wzywajac do oporu,
ale bez stosowania przemocy, hinduski dzialacz spoleczny ,,zapewnit sobie wielkie
wplywy w ruchach walczacych o prawa obywatelskie §wiata zachodniego”**. Po nim
niemiecki teolog i filantrop Albert Schweitzer, odwotujac si¢ do idei ahimsy, rozwinagt
koncepcje czci dla zycia®.

Drugim systemem, ktory przywotuje W. Kasper, jest buddyzm?*. Do dzisiaj trwajg
spory o jego wymiar religijny. Badacze zastanawiajg si¢, na ile jest on nauka o ma-
drosci, a na ile religig. Wedtug buddyjskiej legendy do§wiadczenie ludzkiej krzywdy
doprowadzito do nawrdcenia samego Budde. Dla niego celem buddyjskiej madrosci
stato si¢ przezwycigzenie cierpienia na drodze etycznego postgpowania, medytacji
i wspolczucia. Srodkiem waznym, ale nie jedynym, ktory pomaga to osiggnaé, jest
dobro¢ — metta. ,,Dobro¢ jest aktywng, bezinteresowng forma mitosci i ma na celu
pomys$lno$¢ wszystkich czujacych istot. Jest ona wyrazem wspoélczucia (karuna), to
znaczy pelnego sympatii zrozumienia dla krzywdy i losu cztowieka oraz wszystkich
istot zyjacych. Owa wszechogarniajaca mito$¢ i gotowos¢ niesienia pomocy obejmuje
wszystkie istoty i zjawiska tego $wiata”?.

17 Tamze.

18 Zob. M.K. Byrski, Spotkanie z hinduizmem, Warszawa [brw]; G. Flood, Hinduizm. Wpro-
wadzenie, Krakow 2008; M. Kudelska, Hinduizm, Krakéw 2006; H. von Stietencron, Hinduizm,
Warszawa 2010.

19 W. Kasper, Milosierdzie, s. 44-45.

20 Tamze, s. 45.

21" Zasada moralna obecna w hinduizmie, buddyzmie. Nakazuje poszanowanie wszelkiego zy-
cia, zaleca niezabijanie i niezadawanie obrazen cielesnych zadnym istotom zywym.

2 W. Kasper, Milosierdzie, s. 45.

2 Tamze.

24 Zob. L. Fic, Buddyzm w kulturze Zachodu, Lublin 2016; tenze, Zbawienie w buddyzmie, Lu-
blin 2017; R. Gethin, Podstawy buddyzmu, Krakow 2010; D. Schlingloff, Buddyzm. Monastyczna
i Swiecka droga zbawienia, Warszawa 2004.

2 W. Kasper, Milosierdzie, s. 45-46.
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Obok hinduizmu i buddyzmu kluczowa rol¢ w spotkaniu z chrzescijanstwem od-
grywa islam, majacy catkowicie odmienny charakter od religii dalekowschodnich?.
Jest on w jaki$ sposob ,,zakorzeniony w tradycji Nowego i Starego Testamentu™?’.
A nawet sytuuje si¢ go wraz z judaizmem i chrzes$cijanstwem w kregu religii Abraha-
mowych?. Chociaz w kluczowych kwestiach r6zni sie od chrzescijanstwa, to jednak
ktadzie mocny akcent na mitosierdzie?”. W Koranie kazda ze 114 sur zaczyna si¢
stowami ,,W imi¢ Boga Mitosiernego i LitoSciwego!”*°. Z wszystkich wymienianych
imion Boga, a jest ich 99, tylko dwa pojawiajg si¢ najczesciej — Mitosierny i Litosciwy.
Ponadto kazdy wyznawca islamu zobowigzany jest do wspolczucia, czyli rahmahu,
wzgledem uwigzionych, wdow 1 sierot, ma takze obowiazek ptacenia podatku na
ich rzecz3!.

Spogladajac na wymienione religie, nalezy dostrzec fundamentalne réznice
istniejace miedzy nimi a chrze$cijanstwem. Dobrze jednak zauwazy¢, ze obecne
w nich mitosierdzie, dobro¢ i wspoétczucie stanowig element je taczacy*’. Zdaniem
W. Kaspera ,,tam, gdzie ging wspotczucie, dobroczynno$¢, wzajemna pomoc oraz
wzajemne przebaczenie, gdzie ich miejsce zajmuje egoizm oraz ludzka obojgtnose,
za$ miedzyludzkie relacje ograniczajg si¢ do ekonomicznych proceséw wymiany
— wszedzie tam humanizm kultury i spoteczenstwa wystawiony jest na powazne
niebezpieczenstwo3. Niemiecki teolog podkresla, ze punkty styczne, a takim na
pewno jest kwestia milosierdzia, ,,majg istotne znaczenie dla wspoétistnienia oraz
wspOlpracy religii w jednoczgcym sie §wiecie”,

BIBLIJNE ROZUMIENIE MILOSIERDZIA%

Nalezy zada¢ pytanie: czym jest mitosierdzie i jaki jest Bog? Zdaniem W. Kaspera
ten przymiot Bozy prowadzi do urzeczywistnienia sprawiedliwo$ci. Milosierdzie
lepiej mozna zrozumie¢ w polaczeniu z biblijnym znaczeniem stowa xapdid (serce),
ktére oznacza w sensie antropologicznym centrum cztowieka, siedzibe uczuc i roz-
sadku. Z tego samego zrodta wynika takze, jakie serce ma Bog, ktory wyszukuje ludzi

26 Zob. J. Danecki, Podstawowe wiadomosci o islamie, Warszawa 2007; A. Scarabel, Islam,
Krakow 2004.

2 'W. Kasper, Milosierdzie, s. 46.

28 Zob. G. Weigel, Wiara, rozum i wojna z dzihadyzmem. Wezwanie do dziatania, Warszawa
2007.

2 Zob. Jednakowe stowo dla nas i dla was. List 138. uczonych i zwierzchnikéw muzulmanskich
do przywodcow chrzescijanstwa, ,,Wigz” 591(2008), s. 31-54.

30 'W. Kasper, Milosierdzie, s. 46.

31 Zob. tamze, s. 46-47.

32 Tamze.
Tamze, s. 51.
Tamze, s. 47.
Zob. tekst papieza Franciszka na temat mitosierdzia: Milosierdzie to imi¢ Boga. Rozmowa
z Andreq Torniellim, Krakow 2016; teksty teologow: G. RyS$, Skandal mitosierdzia, Krakow 2015
Ch. Schonborn, Mitosierdzie. Niemozliwe staje si¢ mozliwe, Poznan 2010; J. Tischner, Drogi i bez-
droza mifosierdzia, Krakow 2015.

35
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podobnych sobie (1 Sm 13,14; Jr 5,15; Dz 13,22). Jego serce smuci si¢ z powodu
grzechu (Rdz 6,6). U Ozeasza serce Boga wzdryga si¢, rozpalaja si¢ Jego wnetrznosci,
bo nie chce On juz niszczy¢ (Oz 11,8). W Starym Testamencie Bog ukazany jest jako
mitosierny. Angazujac si¢ w losy $wiata, posiada serce, ktore ,,wybucha gniewem,
ale potem 6w gniew dostownie wywraca si¢ w milosierdzie™*® — zauwaza W. Kasper.
Tym, co odréznia Go od ludzi, jest mitosierdzie. ,,Suwerenno$¢ Boga objawia si¢
przede wszystkim w odpuszczaniu win 1 wybaczaniu. Odpuszcza¢ i wybacza¢ moze
wylacznie ten, kto nie podlega wymaganiom czystej sprawiedliwosci, lecz stoi ponad
nimi i dlatego moze darowa¢ sprawiedliwg kare oraz pozwoli¢ zacza¢ od nowa™?’.

Boga nie mozna zamkna¢ w utartych schematach. Chociaz teologia stara si¢ Go
zrozumie¢ i $ciga Go na Jego drogach, to mimo wysitkow nie sposdb poznac Stwo-
rzyciela od poczatku do konca. Zamknigcie Boga w definicjach przez teologie jest
wrecz niemozliwe. Cigzko na sposob ludzki zrozumieé¢, jaki On jest, szczegdlnie
jesli wezmiemy pod uwage mitosierdzie, ktdre jest objawieniem Jego transcendencji
przekraczajacej wszystko, co ludzkie. Wedlug W. Kaspera ,,w milosierdziu objawia
si¢ jako ten, ktory jest zupelnie Inny, a zarazem — paradoksalnie — jako ten, ktory jest
nam bliski. Jego transcendencja nie jest nieskonczong dalg, a Jego blisko$¢ nie jest
pozbawionym dystansu kolezenstwem™,

W Starym Testamencie odstonigcie imienia Bozego Mojzeszowi ukazato, ze mi-
losierdzie Boga jest otoczone taskawoécig i wiernoscig. Objawienie, ktore przekazat
prorok Ozeasz, potwierdza nierozerwalno$¢ tego przymiotu z Bozg $wietoécig™®.
Obraz milosci, jaki zawarty zostat w Starym Testamencie, przedstawia Boga, ktory
w swoim mitosierdziu powstrzymuje gniew, a nawet sam si¢ wycofuje. Czyni tak,
by dac¢ cztowiekowi szans¢ na nawrdcenie. ,,Nie jest sedzig, ktory sadzi wedtug na-
rzuconych zasad”*. To On sam ustala prawo, jednocze$nie nie jest funkcjonariuszem
przy jego wypetnianiu®!.

Nowy Testament rozpoczyna si¢ wraz z narodzinami Jezusa Chrystusa. Ignacy
Antiochenski nazywa to wydarzenie wyjsciem Syna z milczenia Ojca. Mistrz Eckhart
z kolei stwierdza: ,,Bog, ktory wydaje si¢ ludziom odlegly i ktorego czesto wielbimy
jedynie w milczeniu, przebudzit si¢ w samym $rodku mroku §wiata, z niezbadanych
przyczyn porzucit milczenie 1 ukazal si¢ nam w swoim odwiecznym Stowie, ktore
stato si¢ Ciatem™* (J 1,1.14). Dla dobra cztowieka i zniweczenia $mierci ,,niezmienny
w swoim Bostwie przyjat to, co ludzkie”.

Jezus glosil mitosierdzie w stowie i $wiadczyt je w czynie. Litowat si¢ nad thumem
chorych (Mt 14,14), nad zglodniatymi (Mt 15,32). Byt gleboko wstrzaéniety i ptakat
nad $miercig Lazarza (J 11,35.38). W mowie o sadzie ostatecznym identyfikowat
si¢ z ubogimi, gltodujacymi, przesladowanymi (Mt 25,31-46). Na krzyzu wybaczyt

36 W. Kasper, Mifosierdzie, s. 63.
Tamze.
Tamze, s. 64.
Tamze.
40 Tamze, s. 66.
Tamze.
Tamze, s. 77.
Tamze.
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otrowi i tym, ktorzy Go ukrzyzowali (Lk 23,34.43). Dla $w. Lukasza mitosierdzie
jest doskonatoscia boskiej Istoty. Bog nie potgpia, lecz przebacza, daje i obdarza
miarg dobrg, utrzesiona, obfitg, nawet przepetniong. Boze milosierdzie jest niejako
nadproporcjonalne; przekracza kazdg miar¢*!. Przestanie, jakie Jezus glosit, i znaki,
ktorych dokonywal, wzbudzaty sprzeciw tak wielki, ze zaprowadzily Go na krzyz.
Zdaniem niemieckiego teologa trzeba odrzuci¢ w tym kontekscie btedng ide¢ zastep-
stwa: w rzeczywisto$ci Bog nie potrzebuje ofiary, aby u$mierzy¢ swoj gniew*. Na
krzyz $émieré zaprowadzita sama siebie. ,,Smier¢ Jezusa jest wiec $miercig $mierci
i zwycigstwem zycia. Dlatego Pawet szydzi: gdzie jest, o $mierci, twoje zwycig-
stwo?”% (1 Kor 15,55).

Podejmujgc temat konca zycia, nalezy postawi¢ szereg pytan: Czy Bog potrafi
cierpie¢? Czy mozna powiedzie¢, ze Bog jest wspolcierpigcy w swoim mitosierdziu?
Czy razem ze swoim ludem raduje si¢ i zasmuca? Tradycyjna teologia scholastyczna
uznawala to za niemozliwe. Argumentowala, ze Bog jest Absolutem, znajduje si¢
ponad ludzmi i §wiatem, cierpienie uznawano za przejaw stabosci, wigc nie mozna
go przypisa¢ Bogu, ktory jest doskonaty. Odmienne zdanie na ten temat ma Biblia.
Ukazuje Go jako wrazliwego, wspolczujacego, nie apatycznego (Flp 2,6n.; Hbr 4,15;
1 Kor 1,2.23)%,

Papiez Pius XII w encyklice Haurietis aqua, powotujac si¢ przy tym na nauczanie
Ojcow Kosciota, podkreslit, ze ,,dzigki unii hipostatycznej drugiej osoby Boskiej
z czlowieczenstwem afekty i cierpienia ludzkiej natury Jezusa sg rowniez afektami
i cierpieniami Bozej osoby”*. Gdyby Bog w Nim nie cierpiat, ta $mier¢ bytaby tylko
ludzka, a On tylko niestusznie straconym cztowiekiem. ,,Wytacznie dlatego, ze cier-
piat w Nim i umierat sam Bog, ktory jest nieSmiertelny i jest Panem zycia i $mierci,
Jezus mogt pokonaé $mier¢ w $mierci™.

W obliczu wielu katastrofalnych wydarzen pytamy: skoro Bog jest tak bardzo mi-
losierny, to czemu pozwala na niezawinione cierpienie? Okropnos$¢ wojen, przemoc,
ludobdjstwo, tortury, okrucienstwa fizyczne i duchowe, klgski zywiotowe, epidemie,
genetyczne uposledzenia. Jak Bog moze na to wszystko patrze¢? Krzywdy i nieszcze-
$cia juz w starozytnym antyku byty powodem do krytyki religii. Biblia zawiera wiele
skarg i pies$ni zalobnych. Psalmy lamentacyjne (Ps 6; 13; 22; 31; 44; 57) wyrazaja
poczucie opuszczenia przez Boga. Jednak zaden z nich nie konczy si¢ smutkiem, ale
nadzieja. Teksty te ukazuja, ze On jest blisko.

Jezus rowniez wpisal si¢ w t¢ tradycje starotestamentowa. Doswiadczyl przeciez
opuszczenia, co podkreslajg stowa wypowiedziane na krzyzu: ,,Boze mdj, Boze moj,
czemu$ mnie opuscit?” (Mk 15,34). Zydzi uwazali, ze zacytowanie poczatku Psal-
mu 22 jest rownoznaczne z powiedzeniem catosci. Tekst ten konczy si¢ jednak optymi-
stycznym akcentem. Udreki naleza do cze¢$ci chrzescijanskiego zycia. Walter Kasper
zaznacza, ze w ,,kazdej sytuacji, nawet bardzo trudnej, pozornie beznadziejnej, moze-

4 Tamze, s. 79-81.
4 Tamze, s. 87.
Tamze, s. 94.
Tamze, s. 133.
Pius XII, Encyklika ,, Haurietis aquas” (1955), w: Opoka [on-line], https://opoka.org.pl/bi-
blioteka/W/WP/pius_xii/encykliki/haurietis_aquas 15051955 (dostep: 1.10.2024).
4 Tamze.
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my mie¢ pewnos¢, ze Bog przy nas jest i z nami”™’. Wobec tych, ,.ktorzy Go mituja,
wspoldziata we wszystkim dla ich dobra” (Rz 8,28; por. Hbr 12,5-7.10-11). Te mysl
wyraza roéwniez hymn Te Deum laudamus w stowach: ,,Zjaw swa lito§¢ w zyciu calym
tym, co zebrza Twej opieki, Tobie Panie, zaufatem, nie zawstydzg si¢ na wieki™!.

W relacji Boga do cztowieka wazne jest spojrzenie na istote mistyki trynitarne;.
Ukazuje ona Trojce Swieta, ktora zamieszkuje w duszy sprawiedliwego — znajduje
to réwniez biblijne potwierdzenie®. Mistyka trynitarna, na co zwraca uwagg kard.
Kasper, w sposob szczegolny byta widoczna u bt. Elzbiety od Trojcy Przenajswictszej.
Modlitwa, ktora utozyla, ukazuje ten rodzaj duchowos$ci. Brzmi ona nastepujaco:
,Uwielbiam Ci¢, mo6j Boze, Trojco Przenajswigtsza! Dopoméz mi zupeknie zapomniec
o sobie, abym nieporuszona i uspokojona, mogta zamieszka¢ w Tobie tak, jakby moja
dusza znajdowata si¢ w wiecznosci. Oby juz nic nie zdotato zamaci¢ mego pokoju ani
wyprowadzi¢ mnie z Ciebie, 0 M9j Ty Niezmienny, lecz niech kazda minuta coraz
glebiej zanurza mnie w Twojg Tajemnice. Napetnij pokojem moja dusze, uczyn w niej
swoje niebo, swoje ulubione mieszkanie i miejsce swego odpoczynku™.

Glebokie doswiadczanie Bozej obecnosci nie jest potaczone z eksplozja radosci
czy dtugim trwaniem w ekstazie. ,,Bozy blask jest tak jasny, ze cztowiek, oslepiony
nim, wpada w ciemnos$¢”**. Mitosierdzie, wedtug niemieckiego teologa, nie jest tanim
pocieszeniem ze strony Boga. Mistycy czesto do§wiadczali czasu ciemniej nocy, tak
jak Jezus w momencie §mierci czuli si¢ samotni i opuszczeni. Mistyka to pielgrzymka,
ktora trwa pod krzyzem i czeka na zmartwychwstanie, w nadziei wypatruje wiecznosci
z Bogiem®. ,,Milosierdzie jest zrodtem i celem Bozych drog™.

SYSTEMATYCZNA REFLEKSJA NAD TAJEMNICA MILOSIERDZIA

Prawo Starego Testamentu szczegolnie chronito stabych i ubogich. Akcentowato
obowigzek jatmuzny (Tb 4,7-11). Uczynki mitosierdzia w judaizmie petity istot-
ng role®’. Taka samg nauke reprezentowat Jezus w swoim nauczaniu. Kiedy mowit
o sadzie ostatecznym, wskazywal, ze to nie uczynki wynikajace z poboznosci beda
brane pod uwage, ale uczynki mitosierdzia (Mt 25,35-39.42-44). Taki jest Bog: ,,Chce
raczej mitosierdzia niz ofiary” (Oz 6,6).

Mitos¢ i mitosierdzie sg kluczowe dla zrozumienia, czym jest chrze$cijanstwo
i co ze sobg niesie. Walter Kasper stwierdza: ,,nie ma mito$ci Boga bez mitosci bliz-
niego™8. ,Przykazanie nowe daje wam, abys$cie si¢ wzajemnie mitowali” (J 13,34).
Mitos¢ stanowi kluczowy element chrzescijanskiego zycia. To wlasnie dzigki mi-

S0 W. Kasper, Mifosierdzie, s. 142.

St Zob. Te Deum, w: Wikipedia. Wolna encyklopedia [on-line], https://pl.wikipedia.org/wiki/
Te Deum (dostep: 28.09.2024)

2 'W. Kasper, Mifosierdzie, s. 110.
33 Tamze, s. 111.
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to$ci mozna rozpozna¢ wyznawcow Jezusa®. W swoim nauczaniu potwierdzat to
$w. Augustyn: ,,bez mitosci i poza wspdlnota Kosciota wszystko jest niczym” (De
baptismo 1, 8, 10nn.)®,

Samo przestanie o Bozym mitosierdziu musi by¢ obecne w nauczaniu, zZyciu i misji
Kosciota. Kazdy chrzescijanin powinien stawiac¢ ten przymiot na piedestale. Jego
ogromne znaczenie ukazal Jan XIII podczas inauguracji Soboru Watykanskiego II.
Stwierdzil, ze Kosciot musi si¢ postugiwac lekarstwem mitosierdzia. Moze ono si¢
realizowac¢ na trzy sposoby: przez gloszenie, w sakramencie pokuty i czyn — tylko
wtedy szczegodlnie moze ono zajasnie¢ w Kosciele®'.

Zdaniem W. Kaspera ,,wszystkie sakramenty sa sakramentami mitosierdzia”®.
Sakrament pokuty jest szczegolnym miejscem, w ktorym cztowiek pozostawia swoje
brzemig. Zadne spotkanie z mitosiernym Bogiem nie jest tak bezposrednie, jak stowa
wypowiedziane w imie Jezusa: ,,Pan odpuszcza tobie grzechy”%. Tylko ten sakrament
umozliwia bardziej mitosierne obcowanie we wspolnocie Kosciota®.

Przebite serce Jezusa (J 19,37) ujawnia mito§¢ Boga, ktory stat si¢ cztowiekiem.
Swiety Bonawentura nawigzujac do tej biblijnej sceny, powiedziat: ,,by$my przez rane
widoczng ujrzeli rane mitosci niewidzialnej”s. Swigty Augustyn uwazat, ze przez te
rang otworzyly si¢ drzwi zycia i z nich poptynety sakramenty Ko$ciota, bez ktorych
nie da si¢ osiggna¢ zycia®.

Swiety Jan Chryzostom demaskowat fatszywa pobozno$é. Jego zdaniem ,,mitos¢
blizniego jest matka wszelkiego dobra i znakiem rozpoznawczym chrze$cijanina™®’.
Dawat do zrozumienia wiernym, ze bez dobroczynnosci pobozne uczynki nic nie
znaczg. Mito$¢ blizniego jest lepsza niz ¢wiczenie si¢ w cnocie, a nawet wigkszg ma
warto$¢ niz meczenstwo®®,

Jezus ,,nie wstydzit si¢ swoich ucznioéw, stal si¢ dla ludzi bratem, dzwigat ich
pohanbienie az po $mieré na krzyzu. Oto mitosierdzie Jezusa, ktorym chca zy¢ je-
dynie zwigzani z Nim, oto mitosierdzie Ukrzyzowanego™®. Obowiagzkiem kazdego
chrzescijanina jest upominac btadzacych (Ez 33,1-9). Przez ewangelizacje §wieccy
wypelniaja w §wiecie swoja misj¢ prorocka i jest to trudniejsze, poniewaz dokonuje
si¢ w zwyktych sytuacjach zycia codziennego™.

Przestanie o mitosiernym Bogu moze by¢ wiarygodnie gloszone pod warunkiem,
ze jezyk nauczajacego bedzie uksztattowany przez mitosierdzie. Nie mozna odptacac

% Tamze, s. 151.

0 E. Litak, Uzupelnienia: Sw. Augustyn o zasadzie , extra Ecclesiam nulla salus”, w: Szkola
Teologii [on-line], https://szkolateologii.dominikanie.pl/disputatae/uzupelnienia-sw-augustyn-o-
zasadzie-extra-ecclesiam-nulla-salus/ (dostep: 28.09.2024).
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tg samg monetg przeciwnikom Kosciota’! — podkresla W. Kasper. Prawidtowo ro-
zumiany dialog wymaga stuchajacego serca, ponad wszystko nalezy mowic¢ prawde
w mitosci, ,,bo tylko wtedy bedzie ona ujmujaca i przekonujaca, tylko wtedy moze
zosta¢ zrozumiana i zaakceptowana jako to, czym jest, a mianowicie jako prawda
zbawienia””%.

NOWE AKCENTY W SPOJRZENIU NA MILOSIERDZIE

Mitosierdzie jest sercem chrzesécijanstwa i ozywia mito§¢. Sprawiedliwo$¢ jest
satysfakcjg dla tego, kto ja wymierza. Milosierdzie ogrzewa serce, powoduje wzrusze-
nie i rodzi mito$¢, daje motywacje, by by¢ lepszym. O tym, jak wazna jest wzajemna
troska o siebie, méwit Chrystus. ,,Wszystko, co uczyniliscie jednemu z tych braci
moich najmniejszych, Mniescie uczynili” (Mt 25,40-45). Te stowa szczegdlng wartos¢
majg wobec tych, ktorzy przyjmuja Ciato Jezusa. Taka osoba staje si¢ chodzacym
tabernakulum. Wedlug W. Kaspera nie trzeba naprawiaé catego swiata, lecz nalezy
spotyka¢ Chrystusa w cierpigcym”: ,,ubogich zawsze macie u siebie” (J 12,8).

Niemiecki teolog podkresla: ,,chcesz czci¢ Cialo Chrystusa? Nie dopusc, aby byto
nagie. Uczciwszy Je jedwabnymi szatami w $wiatyni nie pozwol, by na zewnatrz
umierato z zimna z powodu nagosci. Ten, ktory powiedziat «To jest Ciato Moje»
i potwierdzil stowo czynem, powiedziat takze «Widzieliscie, ze bylem glodny a nie
daliscie mi jesé». Chrystus w Eucharystii potrzebuje czystej duszy, Chrystus w drugim
cztowieku potrzebuje wielkiego starania [...]. B6g nie potrzebuje ztotych naczyn,
ale ztotych dusz”’. Pierwotne gminy chrzescijanskie ukazywaly prawdziwa nauke
Jezusa. Jego wyznawcy wzajemnie sobie pomagali, szczego6lnie wdowy i chorych
otaczali opieka. Byli §wiadectwem dla innych, potwierdzeniem prawdziwosci Bozych
stoéw. Mowiono ,,oni to si¢ mitujg”?.

,,Blogostawieni mitosierni, albowiem oni mitosierdzia dostgpia” (Mt 5,7). Stowa
te ukazujg cel zycia cztowieka, ktory jest powigzany z tajemnica Boga. Ten, kto jest
mitosierny, réwniez tego samego doswiadczy. W tym btogoslawiefnstwie zawarta
jest jedno$¢ Ojca, Syna i Ducha Swietego, mitos¢ ogarnia sprawiedliwosé, dajac
poczatek mitosierdziu™. ,,Petnienie dziet mitosierdzia sprawia btogostawione skutki
i stanie si¢ rozstrzygajacym kryterium na Sadzie Ostatecznym™”’. Na mitosierdzie nie
beda mogli liczy¢ jedyni ci, ktdrzy sg zatwardziali, znieczuleni na dobro¢ Boga. Na
zycie z dala od Niego bedg skazani tylko tacy, ktérzy zamkneli si¢ w sobie i trwajg
w samozadowoleniu’.

I W. Kasper, Mifosierdzie, s. 178.
2 Tamze, s. 179.
73 Tamze, s. 166.
Tamze, s. 189.
75 Tamze, s. 183.
Jan Pawet 11, Encyklika Dives in misericordia, Krakéw 1991, nr 8.
77 'W. Chrostowski, Blogostawieni mitosierni, ,,Rycerz Niepokalanej” 806-807(2023), s. 10.
Tamze.
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Walter Kasper podkresla potrzebe budowania kultury mitosci. Wspolnoty koscielne
moga przyczyni¢ si¢ do wzrostu humanizmu w spoteczenstwie, dzigki temu ,,nasze
panstwo socjalne zyska dusze””.

ZAKONCZENIE

Siggajac do mysli niemieckiego teologa, w czgSci pierwszej niniejszego opra-
cowania autorka ukazata rozumienie mitosierdzia w innych religiach. Cz¢$¢ druga
byta pos§wiecona biblijnemu obrazowi mitosierdzia. W czesci trzeciej przedstawione
zostalo systematyczne spojrzenie na t¢ tajemnice. Czg$¢ czwarta dotyczyta nowych ak-
centOw w spojrzeniu na mitosierdzie, jakie mozna odnalez¢ w mysli Waltera Kaspera.
Konczac analizy, nalezy podkresli¢, ze tajemnica mitosierdzia, co ukazuje niemiecki
teolog, zawiera si¢ w wielkich systemach religijnych. Zadna z religii nie zapomina
o ubogich i potrzebujacych. Mitosierdzie zajmuje istotne miejsce zarowno w religiach
monoteistycznych, jak i dalekowschodnich. Biblijne rozumienie tej kwestii jest nad
wyraz oryginalne. Zardwno teksty Starego, jak i Nowego Testamentu wykazujg si¢
oryginalno$cia, zwracajac uwage na tajemnice Boga, ktéry jest mitosierny, i Jezusa,
ktory przeszedt przez ziemig, czynigc mitosierdzie.

Odwotujac si¢ do bogatej tradycji kulturowo-religijnej, W. Kasper w sposob pelny
i calosciowy buduje teologie milosierdzia, siegajac do Biblii i Tradycji. Nie jest mu
obce doswiadczenie §wietych i glos ostatnich papiezy. Niemiecki kardynat w mitosier-
dziu upatruje lek na wszelkie problemy zwigzane z ludzkg egzystencja i cywilizacjg.
Moze ono uczyni¢ $wiat bardziej ludzkim, gdy bedzie przenikato sfere spoteczna.
Dla Kosciola jest imperatywem, by budowal cywilizacje mitosci. ,,Do§wiadczenie
Bozego mitosierdzia zachgca nas i zobowigzuje do tego, by$Smy stali si¢ $wiadkami
mitosierdzia i opowiadali si¢ za mitosierdziem na tym $wiecie®.

MILOSIERDZIE KLUCZEM DO ZROZUMIENIA CHRZESCIJANSTWA
WEDLUG KARDYNALA WALTERA KASPERA

STRESZCZENIE

Celem artykutu jest ukazanie tajemnicy mitosierdzia jako klucza do zrozumienia chrze-
Scijanstwa w Swietle pism kardynata Waltera Kaspera. W czgéci pierwszej autorka ukazuje
rozumienie mitosierdzia, jakie jest zawarte w innych religiach. Czg¢$¢ druga jest poswigcona
biblijnemu obrazowi mitosierdzia. W czgsci trzeciej przedstawione zostaje systematyczne
spojrzenie na t¢ tajemnicg. Cze$¢ czwarta dotyczy nowych akcentéw w spojrzeniu na mito-
sierdzie, jakie mozna odnalez¢ w mysli W. Kaspera. Wnioski, jakie autorka wyciaga z przepro-
wadzonych analiz, s nastgpujace: tajemnica mitosierdzia zawiera si¢ w wielkich systemach
religijnych. Zadna z religii nie zapomina o ubogich i potrzebujacych. Milosierdzie zajmuje
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80 Tamze, s. 145.
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istotne miejsce zarowno w religiach monoteistycznych, jak i dalekowschodnich. Biblijne
rozumienie tej kwestii jest nad wyraz oryginalne. Zaréwno teksty Starego, jak i Nowego
Testamentu wykazujg si¢ oryginalno$cig, zwracajagc uwage na tajemnice¢ Boga, ktory jest
mitosierny, i Jezusa, ktory przeszedt przez ziemie, czynigc mitosierdzie. Odwotujac si¢ do
bogatej tradycji kulturowo-religijnej, W. Kasper w sposob pelny i cato§ciowy buduje teologie
mitosierdzia, siggajac do Biblii i Tradycji. Nie jest mu obce doswiadczenie swietych i glos
ostatnich papiezy. Niemiecki kardynal w mitosierdziu upatruje lek na wszelkie problemy
zwigzane z ludzka egzystencja i cywilizacja.

MERCY AS THE KEY TO UNDERSTANDING CHRISTIANITY
ACCORDING TO CARDINAL WALTER KASPER

SUMMARY

The aim of this article is to present the mystery of mercy as a key to understanding Christi-
anity in the light of the writings of Cardinal Walter Kasper. In the first part, the author presents
the understanding of mercy that is contained in other religions. The second part is devoted
to the biblical image of mercy. The third part presents a systematic view of this mystery. The
fourth part concerned new accents in the view of mercy that can be found in the thought of
W. Kasper. The conclusions that the author draws from the conducted analyses are as follows:
the mystery of mercy is contained in great religious systems. No religion forgets the poor and
the needy. Mercy holds an important place in both monotheistic and Far Eastern religions. The
biblical understanding of this issue is extremely original. Both the texts of the Old and New
Testaments demonstrate originality, drawing attention to the mystery of God who is merciful,
as well as Jesus, who passed through the earth showing mercy. Referring to the rich cultural
and religious tradition, W. Kasper builds a theology of mercy in a full and comprehensive way,
reaching out to the Bible and Tradition. The experience of the saints and the voice of the last
popes are not alien to him. The German cardinal sees mercy as a cure for all problems related
to human existence and civilization.

BARMHERZIGKEIT ALS DER SCHLUSSEL ZUM VERSTANDNIS
DES CHRISTENTUMS NACH KARDINAL WALTER KASPER

ZUSAMMENFASSUNG

Ziel dieses Artikels ist es, das Geheimnis der Barmherzigkeit als Schliissel zum Verstindnis
des Christentums im Lichte der Schriften von Kardinal Walter Kasper darzustellen. Im ersten
Teil zeigt der Autor das Verstdndnis der Barmherzigkeit in anderen Religionen auf. Der zweite
Teil ist dem biblischen Bild der Barmherzigkeit gewidmet. Teil drei stellt eine systematische
Sicht dieses Geheimnisses dar. Teil vier befasst sich mit neuen Akzenten im Verstdndnis der
Barmherzigkeit im Denken von W. Kasper. Die Schlussfolgerungen, die der Autor aus seinen
Analysen zieht, sind folgende: Das Geheimnis der Barmherzigkeit ist in den groflen religidsen
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Systemen enthalten. Keine Religion vergisst die Armen und Bediirftigen. Die Barmherzig-
keit nimmt sowohl in den monotheistischen als auch in den ferndstlichen Religionen einen
wichtigen Platz ein. Das biblische Verstindnis dieses Themas ist &uBlerst originell. Sowohl
die Texte des Alten als auch des Neuen Testaments zeigen ihre Originalitéit, indem sie die
Aufmerksamkeit auf das Geheimnis eines barmherzigen Gottes und auf Jesus lenken, der auf
der Erde wandelte und Barmherzigkeit tat. Indem er sich auf eine reiche kulturell-religiose
Tradition beruft, entwickelt W. Kasper eine Theologie der Barmherzigkeit, die sich vollstindig
und umfassend auf die Bibel und die Tradition stiitzt. Die Erfahrung der Heiligen und die
Stimme der Pépste der letzten Zeit sind ihm nicht fremd. Der deutsche Kardinal sieht in der
Barmherzigkeit ein Heilmittel fiir alle Probleme der menschlichen Existenz und Zivilisation.
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