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Jerzy Klinger (1918-1976)! wzbudza wcigz duze zainteresowanie wspolczesnych
teologdw, poniewaz w jego pismach mozna odkrywaé novum dla jednosci Kosciota
w kontekscie czci Najs§wigtszej Maryi Panny. W swojej twdrczosci czesto odwotuje
si¢ do tego szczegdlnego zrodta, ktore byto u poczatku wiary i z ktorego mozna
zaczerpna¢, umocni¢ i odnowi¢ swoje serce. Bogurodzica wypowiedziala prorocze
stowa, ktére ukazujg kierunek odnowy Kosciota: ,,Oto bowiem btogostawi¢ mnie bedg
odtad wszystkie pokolenia” (Lk 1,48). W Kosciele wschodnim centrum i symbolem tej
jednosci i odnowy jest petne wiary orzeczenie dogmatyczne Soboru Efeskiego (431 r.)
dotyczace Bozego macierzynstwa Najswigtszej Maryi Panny — Theotokos. Niniejszy
artykut ma na celu ukazanie obecnosci i ciggtosci kultu Maryi w zyciu niepodzielo-
nego Kosciota od poczatku jego istnienia, na podstawie tworczos¢ Jerzego Klingera.
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! Ks. Jerzy Klinger byt w 1967 r. prawostawnym prorektorem Chrzescijanskiej Akademii Teo-
logicznej w Warszawie i kierownikiem katedry dogmatycznej i moralnej tejze uczelni. Angazowat
si¢ w dialog teologiczny prowadzony miedzy prawoslawnymi i anglikanami. W 1971 r. zostat wy-
brany do komisji Wiara i Ustr6j Kosciola, ktéra byla teologicznym ramieniem Swiatowej Rady
Ko$ciotow. Ostatnie lata zycia J. Klingera byly bardzo intensywne i tworcze. W 1972 r. otrzymat
tytul naukowy profesora nadzwyczajnego. Udzielat si¢ aktywnie w ruchu ekumenicznym. W grud-
niu 1975 r. wzigt udziat jako delegat w V Zgromadzeniu Ogélnym Swiatowej Rady Ko$ciotow
w Nairobi.
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1. PRZEBOSTWIENIE )
DROGA DO ONTOLOGICZNEGO PRZEZYCIA CZYSTOSCI MARYI

Ontologiczne? doswiadczanie obecnosci i poznania Boga znajduje si¢ w logicznej
zaleznoéci od przezycia czystosci serca. W PiSmie $w. sa miejsca, w ktorych takie
poznanie nazywane jest takze widzeniem, na przyktad ,,Blogostawieni czystego ser-
ca, albowiem oni Boga oglada¢ beda” (Mt 5,8). Jezus nazywa czystymi tych ludzi,
ktoérzy sa wolni nie tylko od rozpusty, ale takze od wszelkich grzechow, poniewaz
kazdy grzech kala dusze. Poznanie i widzenie — te dwa pojecia nie przeczg sobie.
Swiadczy o tym Jezus cheacy ukazaé apostotom swoja istote, ktory mowi: ,,Kto Mnie
widzi, widzi takze 1 Ojca” (J 14,9). Ontologiczna petnia bytu Boga z natury swej jest
catkowicie relacyjna wobec stworzenia i zawsze pozostaje niezmienna. Ta relacyjnosé¢
Boga powoduje, ze rowniez wszelkie stworzenie jest w relacji do kogo$ lub do czego$
drugiego. Szczegdlnie osoba ludzka jest w sposdb naturalny zdolna do uznania petnej
wlasciwosci swego istnienia w relacji do Boga. Cztowiek ma mozliwos¢ relacyjnego
spotkania z Bogiem i spotkania wzajemnego®. Wszyscy ludzie poznaja i widza stwo-
rzenie, ale nie kazdy zna Boga. Z tego wynika, ze istnieje jeszcze glgbsze poznanie,
ktore jest darem i taskg samego Boga.

Wtasnie na takie poznanie powotywat si¢ Jerzy Klinger, stwierdzajac: ,,Geneza
prawostawnej mariologii tkwi nie w dyskursywnym dowodzeniu na podstawie prze-
stanek zawartych w Objawieniu, lecz przypomina cos, co mozna bytoby nazwac spe-
cyficznym dowodem «ontologicznymy absolutnej czystosci Maryi. Tylko, ze chodzi
tu nie o dowod rozmowy wysnuty z samego pojecia, jak to ma miejsce z dowodem
ontologicznym na istnienie Boga, lecz o dowdd rownie «ontologiczny», ale oparty
0 przezycie najwyzszej czystosci, jaka osiaga dusza cztowieka przez przebostwienie
i zjednoczenie z Bogiem™.

Kult Matki Bozej ma podloze eklezjologiczne, a sakramentalne przebostwienie
i zjednoczenie kazdego czlowieka wierzacego z Bogiem to przezycie najwyzszej czy-
sto$ci. Maryja jest u poczatku Objawienia, istnienia Kosciota i wiary kazdego chrze-
Scijanina. Wedtug Sergiusza Bulgakowa (1871-1944), jednego z najwybitniejszych
teologow prawostawnych XX wieku, oddawanie czci Matce Bozej jest aksjomatycznie
oczywiste. ,,Kto nie czci Maryi, ten nie zna Jezusa, za§ wiara w Chrystusa nielaczaca
si¢ ze czcig dla Bogurodzicy jest obca wiarg i obcym chrzescijanstwem w porownaniu
z wiarg Ko$ciota™. Mysliciel stwierdza przy tym ze smutkiem o ,,innym” chrze$cijan-
stwie, ktore w swej glebokiej istocie zwigzane jest z dziwnym i niepojetym brakiem

2 Ontologia — od starogreckiego v, gen. s. dvrog — istnienie, to, co istnieje, oraz Adyo¢ — naucza-
nie, nauka, nauka o bycie. Wedlug ontologii ortodoksyjnej zrodtem bytu i podstawa bytu jest Bog.
On nie tylko posiada istnienie. On jest Samoistnoscia (po grecku — adrovaia). Zob. Onmonozus,
w: A36yka eepui [on-line], https://azbyka.ru/ontologiya (dostep: 25.07.2024).

3 Por. J. Moskalyk, Bog dialogu, Poznan 209, s. 14-15.

4 Zob. J. Klinger, O istocie prawostawia. Wybdr pism, przygotowanie do druku M. Klinger,
H. Paprocki, wstep W. Hryniewicz, Warszawa 1983, s. 212-213.

5 Por. S. Bulgakow, Prawostawie. Zarys nauki Kosciola prawostawnego, ttum. H. Paprocki,
Biatystok—Warszawa 1992, s. 132. Zob. R. Matejuk, Doswiadczenie Misterium Eucharystii wedfug
Jerzego Klingera, Wydawnictwo Naukowe Collegium Bobolanum, Warszawa 2019, s. 20.
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uczu¢ do Bogurodzicy. Najswietsza Maryja Panna zajmuje miejsce wsrod swigtych
wyjatkowe i najwyzszej doskonatosci, jest najdoskonalszym uosobieniem Kosciota.

Paul Evdokimov (1901-1970)° ukazat w swojej pracy doktorskiej Bogurodzice
jako hipostaze Ducha Swigtego. Wskazywat on, ze , Najswictsza Panna i jej dziewi-
czo$¢ przodujac catej swigtosci Kosciola wyraza esse Krolestwa, Swietos¢ in aeter-
num, epitalanium Tego, ktory jest Sanctus™’. Jerzy Klinger podkreslit, ze swigtos¢
Bogurodzicy jest prawdziwg i1 praktyczng drogg do zjednoczenia z Bogiem. ,,Ta
przebostwiona dusza $wieci jednak wszystkimi mozliwymi darami taski, w ktore
mito$¢ Boza hojnie ja wyposaza. Jest to otwarte niebo, stan najwyzszego szczgscia
1 najwyzszej czystosci, gdyz Bog oczyszcza taka dusze ze wszystkich jej utomnosci
i nieprawo$ci”®. On nazywa to przebdstwienie maryjnym dowodem ontologicznym.

2. IKONICZNY TYP ORANTY
JAKO OBRAZ MATKI BOZEJ I DUSZY LUDZKIEJ

Pierwszym obrazem, ikona, ktora pojawila si¢ w sztuce starochrze$cijanskich
katakumb, byt Oranta’. Ona jest prototypem najwyzszej czystosci i $wigtosci duszy,
a wigc musiala to by¢ Niewiasta najblizsza Chrystusowi, ktorg Kosciot zachowat
w poboznej pamigci jako Jego Matke. Jej hymn: ,,Wielbi dusza moja Pana [...] oto
btogostawi¢ mnie beda odtad wszystkie pokolenia, gdyz wielkie rzeczy uczynit mi
Wszechmocny” (Lk 1,46.48-49) tak bardzo odpowiadat duszy, ktora osiagneta prze-
bostwienie!?. Prorocze stowa ,,wszystkie pokolenia” oznaczajg nieustanng, na wieki
wiekow, ciggtos¢é w Kosciele kultu maryjnego. Zdaniem J. Klingera ,,w symbolu
Oranty zjednoczone s3 trzy pojecia i migdzy nimi nie ma sprzeczno$ci. Oranta wy-
raza ide¢ macierzynstwa Matki Boskiej dla kazdej duszy ludzkiej, w ktorej rodzi si¢
Chrystus. Jako «Przewodniczka» (Hodigitria) jest ona ziemskim Kosciotem, ktory
prowadzi wszystkich ludzi, by ich zjednoczy¢ w Ciele Chrystusa. Stad Matka Boska

¢ W 1959 r. otrzymat stopien doktora teologii za ksiazke Prawostawie. W 1964 r. wyznaczo-
no go na oficjalnego obserwatora podczas trzeciej sesji Soboru Watykanskiego II. Miat wptyw na
ksztalt Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele Gaudium et spes. W tamtym okresie rozwijal tez dzia-
talno$¢ ekumeniczng. Zob. Paul Evdokimov, w: Wikipedia [on-line], https://pl.wikipedia.org/wiki/
Paul_Evdokimov (dostep: 23.07.2024). Epitalanium to pie$n weselna skierowana do panny mtode;.

7 P. Evdokimov, Prawostawie, thum. J. Klinger, Warszawa 1986, s. 196. Zob. R. Matejuk, Teolo-
gia Tradycji w pismach ks. prof. Jerzego Klingera, praca magistersko-licencjacka, Archiwum KUL,
Lublin 1989, s. 49.

8 Zob. J. Klinger, O istocie prawostawia, s. 213.

° Oranta w sztuce starochrze$cijanskiej zazwyczaj byla postacig kobiety modlacej si¢ w pozycji
stojacej 1 z rozlozonymi lub wniesionymi rekami. J. Ratzinger podkresla, ze gest Oranty nalezy do
najstarszych i nie jest przedstawieniem modlacego si¢ Kosciota tu na ziemi, lecz ukazaniem uczest-
nikow liturgii nieba wielbiacych Boga (zob. szerzej: Benedykt X VI, Duch liturgii, ttum. E. Piecul,
Poznan 2002, s. 180-183). Postacig modlaca si¢ jest najczesciej kobieta, co wskazuje na oblubien-
czy zwiazek zbawionych z Bogiem, na uczestnikow godow nieba. Roéwnoczesnie ten gest ewokuje
ramiona Chrystusa rozpigte na krzyzu, wielbiagce Boga Ojca i obejmujace wszystkich ludzi i wszyst-
kie sprawy ludzkie. Gest Oranty zawiera co$ z lotu ptaka, unoszenie si¢ ku Bogu ze sprawami ,,zie-
mi”, jest wyrazem ludzkiej bezradnosci, ale i bezgranicznego zaufania do Boga. Zob. B. Nadolski,
Leksykon liturgii, Poznan 2006, s. 1104.

10°J. Klinger, O istocie prawostawia, s. 214.
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jest hipostaza ludzkiej natury Chrystusa. Przez swoje zjednoczenie z Nim stanowi
archetyp jednosci Kosciota™!!.

Jerzy Klinger postawil hipoteze, ze w kulcie Matki Boskiej nastgpuje eksterio-
ryzacja kultu ludzkiej natury Chrystusa. Ide¢ posrednictwa Maryi'? uwazat za iden-
tyczng z ideg posrednictwa samego Chrystusa. Zaprzeczal jednak subiektywnemu
rozumieniu tej jednosci, jakby podstawieniu obrazu Bogurodzicy w miejsce ludzkiej
natury Chrystusa'’. Zbawiciel nie jest ,,zbyt Bogiem™ ani zbyt daleko odsuniety od
ludzi, aby$Smy nie mogli bezposrednio przystgpowaé do Niego, aby$my potrzebowali
posrednikow bardziej mitosiernych czy bardziej ludzkich. Teolog prawostawny ukazat
podstawy biblijne o giebokiej tresci obiektywnej posrednictwa Bogurodzicy. Jednos¢
Chrystusa 1 Matki Boskiej nazwat stowem mysterion na miarg tajemnicy Jego jed-
nosci z Kosciolem, na miarg Wcielenia. Najpickniej wyrazit to w stowach: ,,Chodzi
tu zarowno o polaczenie pierwiastka meskiego z zenskim przez malzenstwo, jak
i 0 integracj¢ tych samych pierwiastkéw w pelnej osobowosci Chrystusa, co wyraza
symbol mistycznego matzenstwa Chrystusa z Kosciotem”.

Chrystus jest drugim Adamem (1 Kor 15,22.45), Matka Boska jest drugag Ewa.
Chrystus nazywa siebie Oblubieficem (J 3,29)'*. Mowig o tym stowa autora, wska-
zujace na mistyczne zaslubiny migdzy Chrystusem a Najswietsza Panna jako powr6t
do eschatologicznego raju, gdzie odnowiony Adam nosi Ew¢ w swoim boku. ,,Ko-
$ciot — stwierdzit Klinger — mistycznie jest Jego Ciatem i dlatego Matka Boska moze
by¢ utozsamiona z Kosciotem, podobnie jak utozsamia si¢ z nim Chrystus”!®. Jest
to jakby konsekwencja wczesniejszego rozumowania, argumentowanego Pismem
Swietym. Rowniez Tradycja poprzez obraz Matki Boskiej Oranty wyraza te sama
prawde. Typ Oranty przechodzi w Kosciele pewne fazy rozwoju. Przez pierwsze trzy
wieki symbolizuje dusze ludzka, pdzniej jakby jedng dusz¢ Kosciota, a dopiero od
XI wieku identyfikuje si¢ z Matkg Boska!®.

' Por. R. Matejuk, Teologia Tradycji, s. 51.

12 Tamze, s. 49-50. Idea po$rednictwa Maryi wyrazona jest przez Tradycje Kosciota w piesni
bizantyjskiej: ,,Nie mamy innej pomocy, nie mamy innej nadziei procz Ciebie, Pani. Pomo6z nam
przeto, w Tobie bowiem nadziej¢ poktadamy i Tobg si¢ chlubimy, Twoimi bowiem jestesmy studzy,
spraw bysmy nie byli zawstydzeni”. Zob. J. Klinger, O istocie prawostawia, s. 228-229.

13 Jest tutaj aluzja do pogladu P. Evdokimova twierdzgcego, ze ,tacinski kult cztowieczenstwa
Chrystusa jest przeniesiony przez prawostawnych na kult Matki Boskiej” (P. Evdokimov, Prawosta-
wie, s. 193, przypis 111). Teologowie protestanccy sprzeciwiali si¢ teologicznemu modelowi ,,po-
$rednictwa pigtrowego”, Matki Bozej i §wietych, do Chrystusa. Ten model byt szczegélnie prefero-
wany szczegolnie przez mariologi¢ bibliotek katolickich. Pomimo ze papieze Pius XII i Jan XXIII
odcieli si¢ od tego rodzaju mariologii, to jednak w teologii katolickiej sa dotyczace tego pewne
nieprawidlowosci 1 braki. Por. S.C. Napiérkowski, Spor o Matke, Lublin 1988, s. 149-150.

14 Piszg o tym: $w. Cyryl Jerozolimski, Cath. XII, 15; $w. Jan Chryzostom, Expositio in Ps. XLIV,
n. 7; Epif. Haer. 128; $w. Efrem, In Gen. 111, 6. Por. J. Klinger, O istocie prawostawia, s. 229.

15 Tamze, s. 230.

16 Tamze, s. 214.
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3. WYJATKOWOSC KULTU MARYJNEGO
W CALYM KOSCIELE PRAWOSLAWNYM

W prawostawnej liturgii, poza dniami konkretnie poswigconymi kultowi Bogu-
rodzicy, kazde nabozenstwo zawiera niezliczone wezwania modlitewne do Matki
Bozej. Wraz ze stale powtarzanym imieniem Jezusa Chrystusa wzywane jest i Jej imie.
Ikony Bogurodzicy obecne sa w réoznych miejscach $wigtyni, ale rowniez w domach
ludzi wierzgcych. W tej pobozno$ci maryjnej odczuwa si¢ ciepto zatroskanej Matki'”.

a) Rola mnichow walczacych o kult obrazow i kult Matki Bozej

Od zestania Ducha Swietego w pierwotnym etapie zycia Ko$ciola objawia sie
patronat Bogurodzicy. Potwierdzeniem sg stowa: ,,Wszyscy oni trwali jednomy$lnie
na modlitwie razem z niewiastami, Maryja, Matka Jezusa i braé¢mi Jego” (Dz 1,14).
Ona jest wzorem czystosci i jednosci z Bogiem, dlatego Maryja byta i jest Matka
kazdej duszy wierzacej w Jezusa Chrystusa. Jerzy Klinger ukazuje geneze mariologii
i pierwszy dowdd nieprzerwanej jednos$ci duszy ludzkiej z Maryja. Jest on wyrazony
w malarstwie katakumbowym poprzez typ Oranty, a potem przez ikony Bogurodzicy.
Najlepiej potwierdzajg ten argument stowa Nicolasa Zernova, wybitnego historyka
i znawcy kultury prawostawnej: ,,W pojeciu prawostawnych ikony odstaniaja osta-
teczny cel stworzenia, ktore powinno by¢é $wigtynia Ducha Swietego; ukazuja, ze 6w
proces przemienienia §wiata, ktory sie zaczat w dniu Pigédziesiatnicy, a ktdry stop-
niowo ogarnia cate zycie na ziemi, jest czyms rzeczywistym”!8, Kolejnym dowodem
jednosci z Maryja sg wedtug Klingera pierwsi asceci'®, ktorzy dgza do oczyszczenia
serca i duszy, aby widzie¢ Boga.

Swiety Antoni (ok. 250-356), pierwszy wielki pustelnik egipski, ktory wiodt
w Egipcie heroiczne zycie ascetyczne i byt wzorem dla zycia pustelniczego w catym
chrzescijanstwie, stwierdza: ,,W duszy czystej i mitej Bogu, rozum prawdziwie widzi
Boga niezrodzonego, niewidzialnego i niepoj¢tego, jedynego czystego dla czystych
sercem”?, Wlasnie Najswietsza Maryja Panna jest w tym pouczeniu duchowo obecna.
Ta, ktora na sposob cichy i pokorny jest przyktadem czystosci duszy i przebdstwie-
nia dla kazdego chrzescijanina. W rozumieniu J. Klingera kult Matki Boskiej si¢ga
korzeniami do$wiadczenia ascetow. A s§wiadczy o tym fakt, ze najwigksze skupisko
prawostawnych klasztorow — Swicta Gora Athos — jest cata uwazana za wylaczne
krolestwo Matki Boskiej, ktore Ona sama wzigta w posiadanie?!.

Gdy Leon III Izauryjczyk, cesarz bizantyjski od 717 roku, swoja wtadzg witaczyt
si¢ w kryzys obrazoburczy Kosciola i zwalczat oddawanie czci obrazom oraz figurom
religijnym, wowczas takze pod okrutnymi dziataniami cesarza wyraznie zajasnia-
lo $wiadectwo mnichéw bronigcych ikon. Podczas pontyfikatu papieza Leona 111

17 Zob. S. Bulgakow, Prawostawie, s. 134—135.

18 N. Zernov, Wschodnie chrzescijanstwo, ttum. J.S. Lo$, Warszawa 1967, s. 210.
19 Zob. J. Klinger, O istocie prawostawia, s. 214-215.

20 Por. J. Naumowicz, Filokalia. Teksty o modlitwie serca, Krakow 2012, s. 63.

21 Por. J. Klinger, O istocie prawostawia, s. 214.



418 RYSZARD MATEJUK SJ

(795-816) toczyta si¢ ogromna walka o obrong czysto$ci wiary i uniformizacj¢ pan-
stwa. Wtedy ,,gtéwny punkt oporu stanowity klasztory, wierne tradycji kultu obrazow.
Mnisi nazywani byli przez cesarza [batwochwalcami i wielbicielami ciemnosci].
Niektorym miazdzono glowy, ktdre najpierw uktadano na ikonach, topiono zaszytych
w worki, zmuszano do pogwalcenia $lubow zakonnych, przypalano dtonie ikonogra-
fom. Mnisi tysiacami uciekali na zachod do Italii, na Cypr, a takze do Syrii i Palestyny.
Znana jest z tamtego okresu pewna legenda, ktéra méwi o mnichu przyprowadzonym
przed oblicze cesarza. Ten szyderczo powiedzial do niego: Czyz nie wiesz, ghupi
mnichu, ze kazdy moze chodzi¢ po obrazie Chrystusa, nie obrazajac Jego osoby?
Mnich miat wtedy rzuci¢ na ziemi¢ monet¢ z wizerunkiem cesarza i odpowiedzial:
Przeto moge chodzi¢ po tej monecie, nie obrazajac ciebie. Straz uwigzita mnicha,
ktorego skazano na $mier¢ za obraze wizerunku cesarza’?.

Kult ikony zostat uprawomocniony w Kosciele przez decyzj¢ przyjeta na siodmej
sesji VII Soboru Powszechnego, czyli II Soboru Nicejskiego (787 r.). Na nim po-
twierdzono nauke szesciu pierwszych soborow powszechnych i ustanowiono: ,,bez
zmiany zachowujemy wszystkie koscielne tradycje, potwierdzone na pismie lub tez nie
na pismie. Jedna z nich nakazuje czyni¢ przedstawienia ikonowe, zgodnie z historia
gloszenia Ewangelii, aby stuzyly jako potwierdzenie faktu, ze Chrystus prawdziwie,
a nie pozornie wcielit sig, 1 stuzg nam one ku pozytkowi. Na tej podstawie okre-
slamy, zeby $wigte 1 czcigodne ikony byly wystawiane [dla adoracji] tak samo, jak
przedstawienie czcigodnego i zyciodajnego krzyza, gdy beda one wykonane farbami
lub [mozaikowymi] kawatkami, lub z jakiejkolwiek innej materii, aby tylko zostaty
wykonane w godny sposob i1 znajdowaty si¢ w §wigtych Bozych §wiagtyniach, na
swigtych naczyniach, na $cianach i deskach, lub na domach i przy drogach, a moga
to by¢ ikony Pana i Boga, i Zbawiciela naszego Jezusa Chrystusa lub nieskalane;j
Wtadczyni naszej, Swietej Bogurodzicy, lub czcigodnych aniotdw i wszystkich §wie-
tych i sprawiedliwych me¢zow™?. To ustanowienie jest nie tylko uprawomocnieniem
obecnosci §wietych ikon, ale takze ukazaniem sposobu ich czczenia dla wzrostu
maryjnej poboznosci.

b) Zwiazek mi¢dzy mariologia a eklezjologia epoki przednicejskiej

Geneza wigzi mariologii z eklezjologia sigga poczatku istnienia Kosciota. Zgodnie
z stowem Bozym: ,,Oto bowiem btogostawi¢ mnie beda odtad wszystkie pokolenia”
(Lk 1,48) obecnos¢ Bogurodzicy w Kosciele trwa do dzisiaj i bedzie trwaé zawsze.
W epoce przednicejskiej w sferze ikonografii ta wiez wyrazala si¢ w licznych wyobra-
zeniach Oranty jako Kosciola. Jerzy Klinger przyjmuje t¢ interpretacje rozszerzajac
ja o perspektywe mariologiczng obecnosci Matki Bozej, obecnosci jednoczacej dusze
wszystkich wierzacych, a zarazem symbolizujgcej jedng dusze¢ Kosciotat. Odwotujac
si¢ do wezesnochrzescijanskiego teologa sw. Klemensa Aleksandryjskiego (1212 1.),

2 P. Gorecki, Tkonoklazm — spor religijny czy polityczny? Leona Il idea obrony czystosci wiary
i uniformizacja paristwa, w: Swiete wizerunki w przekazie Dobrej Nowiny, red. N. Widok, Opolska
Biblioteka Teologiczna 161, Opole 2017, s. 51.

2 Por. S. Bulgakow, lkona i kult ikony. Zarys dogmatyczny, tham. i oprac. H. Paprocki, Byd-
goszez 2002, s. 7.

24 J. Klinger, O istocie prawostawia, s. 215.
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twierdzi: ,,Jest tylko jedna Dziewica Matka i mito mi nazwac ja Ko$ciotem™?. Przez
te pierwsze trzy wieki Matka Boza w symbolu Oranty istniata jakby ukryta w duszy
kazdego chrzescijanina, bedac zarazem wyrozniona w swoim macierzynstwie jedna-
kowo tak we wschodnim, jak i zachodnim Kosciele. Teolog zwraca réwniez uwage na
pisma wielkiego doktora maryjnego, jakim byt Orygenes (1254 r.). Aleksandryjczyk
ukazat w nich Maryj¢ postawiong w szeregu duchowych bohateréw Starego i Nowe-
go Testamentu jako jedyng niewiaste, posiadajacg w tym szeregu pierwsze miejsce,
niewyrozniajaca si¢ jednak Matke. Ona, jako Matka kazdego wierzacego w Jezusa,
W swoim macierzynstwie jest ponad czasem i pomaga kazdej duszy rozwijac si¢
i wzrasta¢ w Chrystusie tak, by zostata nazwana Jezusem na podobienstwo Jana®.
Przekonujacy w tym wzgledzie jest takze Hymn Tekli $w. Metodego z Olimpu
(1311 r.): ,,My teraz, Twoje stuzebne, hymnem Ci¢ wystawiamy, szczgsna Oblubieni-
co, Dziewico czysta, Eklezjo, Twe ciato jest $nieznobiate, a wlosy czarne jak heban,
roztropna, nienaganna, kochana. Dla Ciebie zyj¢ w czystosci i dzierzac Swietliste
pochodnie wychodz¢ Ci na spotkanie; o Oblubiencze!”?. Koscidt przyozdobiony
cnotami Matki Bozej oraz kazda dusza chrzes$cijanina rozwinigta dzigki taskom i przy-
gotowana przez boskie macierzynstwo sa gotowe do spotkania z Oblubienicem. Ta go-
towos¢ do spotkania poswiadczana byta krwig meczennikow, a takze walkg Kosciota
przeciw gnostykom podwazajacym fakt rzeczywistego urodzenia Chrystusa z Marii
Panny, tre$¢ czego jest zawarta w symbolach i u pisarzy koscielnych IT i IIT wieku?®,

¢) Nowy etap mariologii w epoce ponicejskiej

Poczatek zmian w Ko$ciele wywotat edykt mediolanski®. To nowe prawo uprzy-
wilejowato wiarg chrzescijanska w Cesarstwie Rzymskim i otwarto niestety droge
do cezaropapizmu®®. Sobor Nicejski I (325 r.), zwotany przez cesarza Konstantyna,

% Tamze.

26 Tamze, s. 216. Powotam si¢ tutaj rowniez na ks. Franciszka Draczkowskiego, ktory w swojej
pracy pt. Patrologia pisze: ,,Grzegorz z Nysy (1395) pisze, ze przed obj¢ciem urzedu biskupiego,
gdy Grzegorz Cudotworca (7270) rozmyslat pewnej nocy o sposobach ewangelizacji, ukazata mu
si¢ Matka Boza, pouczajac go o istotnych prawdach wiary. Grzegorz Cudotwoérca natychmiast wstat
i spisal te pouczenia (PG 46, 893-958). Jest to pierwsza, historycznie poswiadczona mariofania”.
Zob. F. Draczkowski, Patrologia, Pelplin—Lublin 1998, w: Parafia sw. Mikotaja w Bydgoszczy-For-
donie [on-line], http://mikolaj.bydgoszcz.pl/czytelnia/patrologia.pdf (dostep: 8.09.2024), s. 72.

?7 Tamze, s. 75-76.

2 J. Klinger, O istocie prawostawia, s. 222; tamze, s. 244, przypis 79.

2 Edykt mediolanski, edykt tolerancyjny, konwencja mediolanska, umowna nazwa jednolite-
go programu polityki religijnej w stosunku do chrze$cijanstwa w rzymskim cesarstwie, uzgodnione-
go 313 w Mediolanie przez cesarza Licyniusza (cz¢$¢ wschodnia) i cesarza Konstantyna Wielkiego
(czgsé¢ zachodnia). U podstaw zarzadzen Konstantyna wydawanych z Rzymu, a Licyniusza z Ni-
komedii, ktore spowodowaty radykalng zmiane polityki religijnej, lezata inicjatywa Konstantyna,
dlatego tez polityke tolerancyjng obu cesarzy przyjeto nazywac pokojem konstantynskim, stwarza-
jacym w oparciu o program mediolanski z 313 podstawy nowej chrzescijanskiej cywilizacji, przy
rownoczesnym ksztattowaniu sie ideologii cezaropapizmu”. Zob. J. Srutwa, Edykt mediolariski,
w: Encyklopedia katolicka, t. 4, Lublin 1985, kol. 666.

30 Cesarze ingerowali nie tylko w sprawy administracji Ko$ciota, ale czgsto wydawali edykty
dogmatyczne (np. Zenon — Henotikon, 482, cesarz Justynian 1 Wielki — w sprawie Tria capita,
Herakliusz Wielki — Ekthesis 638, Konstantyn I — Typus 648), zwotywali synody, zatwierdzali ich
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ktory oglosit homoousios — ontologiczng wspotistotno$¢ Ojca i Syna, byt ,,jaskotka”
zwiastujaca restrukturyzacje w Kosciele. To wydarzenie miato rowniez wielkie zna-
czenie dla mariologii, ktéra w poprzednim okresie, do poczatku IV wieku, prawie
nie znata terminu Theotokos?®!. Natomiast prawda o dziewiczym narodzeniu Chry-
stusa zatriumfowata w postaci swigta koscielnego, ktore po raz pierwszy na Soborze
Konstantynopolitanskim I (381 r.) usitowatl wprowadzi¢ $w. Grzegorz z Nazjanzu
(1390 1.)*2.

Szczytem mariologicznym jest ogloszenie dogmatu o Bozym macierzynstwie Naj-
swigtszej Maryi Panny na Soborze Efeskim (431 r.). Nastgpnie Sobor Chalcedonski
(451 r.) w dogmacie o dwoch naturach Chrystusa wptywa na rozwdj mariologii. Jerzy
Klinger powotuje si¢ na Bulgakowa i jego entuzjastyczng ocen¢ chalcedonskiego
dogmatu jako wyprzedzajaca swoj czas, gdyz przyjecie przez Kosciot tego dogmatu
przyniosto nowa burze dyskusji. Jednym z bronigcych nauki Soboru Chalcedonskiego
byl subtelny teolog Leoncjusz z Bizancjum (1543 r.), ktéry wprowadzit teori¢ en-
hipostazowania ludzkiej natury Chrystusa w Boskg Hipostaze®. Leoncjusz wywart
znaczacy wplyw na nastepne pokolenia teologéw, a w szczegdlnosci na Sw. Jana
z Damaszku (7749 r.), ktory nie tylko stanowczo przeciwstawiat si¢ ikonoklazmowi,
ale rowniez stawal w obronie ortodoksyjnej chrystologii. W jego Wyvkiadzie wiary
prawdziwej czytamy: ,,Stawimy §wieta Dziewice jako Matke Boga (Theotokos) w Sci-
stym i prawdziwym tego miana znaczeniu. Bo jak prawdziwie Bogiem byt Ten, ktory
si¢ z Niej narodzit, tak prawdziwie jest Matkg Boga Ta, ktéra porodzita prawdziwego
Boga, kiedy z Niej przyjat cialo. Ale mowiac, Bog si¢ z Niej narodzil, nie twierdzimy,
jakoby sama Boska natura Stowa wzieta z Niej poczatek bytu, lecz tylko, ze to Boze
Stowo, zrodzone poza czasem i bez poczatku przedwiecznie z Ojca i zawsze wspol-
istniejace z Ojcem i Duchem Swigtym, «na koncu tych dnix» dla naszego zbawienia
w Jej tonie zamieszkalo i bez wlasnej przemiany wzigto z Niej ciato i narodzito si¢. Bo
nie zwyczajnego czlowieka porodzita Swieta Dziewica, lecz prawdziwego Boga. Nie

postanowienia. Szczytem cezaropapizmu byt okres panowania Justyniana, ktory wydawal nawet
przepisy liturgiczne. Ko$ciot stat si¢ wtedy instytucja stuzebng panstwa, co aprobowata czg$¢ bisku-
péw (na Soborze Chalcedonskim nazwano cesarza Marcjana magister fidei). Cezaropapizm w Ko-
sciele wschodnim ugruntowat si¢ ostatecznie dzigki schizmie wschodniej (1054)”. Zob. Z. Zielinski,
Cezaropapizm, w: Encyklopedia katolicka, t. 3, Lublin 1985, kol. 41.

31 Grecki termin Theotokos (tac. Dei Genitrix) ztozony z dwoch pozornie przeciwstawnych
czlonéw okresla Maryje jako Boza Rodzicielke, Bogarodzicg. Spotykamy ten termin zarowno w pi-
smach Orygenesa, jak i w najstarszej modlitwie maryjnej Pod Twojg obrone. Por. J. Naumowicz,
Theotokos, w: Encyklopedia katolicka, t. 19, Lublin 2013, k. 762-763; P. Towarek, Modlitwa ,, Sub
Tuum praesidium”: czas powstania, miejsce w liturgii oraz recepcja w kulturze muzycznej. Zarys
problematyki, ,,Vox Patrum” 80(2021), s. 239-268; zob. tez: J. Klinger, O istocie prawostawia,
s.224.

32 Tamze.

3 Tamze, s. 226. ,,W dziedzinie Ducha, na réwni z hipostaza i natura, okresla si¢ jeszcze jeden
mozliwy stan — hipostazowos¢. Jest to zdolno$¢ enhipostazowania si¢, nalezenia do hipostazy, by-
cia jej objawieniem, oddawania si¢ jej. Jest to — szczegodlny hipostatyczny stan, osiagany nie przez
swoja, ale przez inng hipostaze¢, enhipostazowanie si¢ przez samo oddanie. Jest to moc mitosci,
jednak pasywna, zenska, oddajaca siebie w przyjmowaniu mitosci, ale bez zdolno$ci stania si¢ jej
aktywnym hipostatycznym centrum. To jest to, co mistycy nazywali «wieczna kobieco$¢»”: J. To-
filuk, Sofiologiczne przestanki poglgdow teologicznych o. Sergiusza Bulgakowa, ,,Elpis” 6(2004),
s. 315-334.
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Boga w czystym Bostwie, lecz Boga w ciele. | to w ciele — nie jakoby przyniesionym
znieba, w ktorym by przez Nig przeszedt jak przez kanat, lecz z Niej wzial sobie ciato
wspotistotne z naszym i dat mu byt w sobie jako w hipostazie™**. Po epoce siedmiu
pierwszych soboréw powszechnych, ktéra pozostawita szerokie ramy dla dociekan
teologicznych, z nieprzebranym bogactwem patrystycznym, Kosciot prawoslawny
przeszedt w epoke pneumatologlcznq W tej epoce dokonuje si¢ wszechstronny rozwoj
teologii mistycznej i liturgiczne;j*s.

4. MATKA BOZA W LITURGII EUCHARYSTYCZNE]

Pierwszym znakiem obecnosci Matki Bozej w czasie liturgii eucharystii, zdaniem
J. Klingera, jest gest kaptana wznoszacego rece. Ten gest, szczeg6lnie w czasie anafory
eucharystycznej, symbolizuje Orante. Najlepiej potwierdza ten argument nastgpujace
stowa: ,,Matka Boska zajmuje centralne miejsce w anaforze eucharystycznej Kosciota
wschodniego, jakiego nie posiada w kanonie Mszy rzymskiej. Bezposrednio po epi-
klezie przyzywajacej Ducha Swietego, aby przemienit cate zebranie i dary ztozone
w Cialo i Krew Chrystusa, czyli wszystko uczynit Kosciolem w jego niebianskim
aspekcie, Matka Boska odbiera hotd jako centrum tego Kosciota, jako centrum ca-
tego stworzenia™. Klinger zwraca szczegdlng uwage na dwa hymny w anaforze
eucharystycznej, wielbiace nature ludzka Chrystusa, na ktérej spoczat Duch Swiety,
oraz osob¢ Bogurodzicy podniesionej do nieba ponad wszystkie anielskie moce.
,,W ten sposob Matka Boska stoi niejako miedzy boska naturg Chrystusa obecnego
moca Ducha Swictego wéréd synaksy eucharystycznej a wiernymi jako prawdziwa
Posredniczka™’.

Pragne zwrdci¢ uwage na poczucie niegodnosci przyjmowania Komunii $wigte;j,
ktore wyraznie pojawito si¢ u chrzescijan w czasie tryumfu Kosciota (313 r.) 1 jed-
noczesénie zwrocito uwage wszystkich chrzescijan na powstanie glebokich podziatow
wsrod wiernych. Poczucie koniecznosci lepszego przygotowania si¢ do Eucharystii
wynika wlasnie z poszukiwania przez wierzacych tej czgsci Tradycji, ktora znikneta
wskutek naptywu nowych wiernych. Dla wielu chrzescijan uczestnictwo w przemia-
nach po 313 roku, gdy pojawity si¢ codzienne Eucharystie i publiczne, petne thumow
nabozenstwa liturgiczne, byto z jednej strony radosnym, petnym euforii otwarciem si¢
Kosciola, a z drugiej strony niosto niebezpieczenstwo zatracenia, sptycenia czegos,
co nalezy do istoty Tradycji. To byto niebezpieczenstwo utraty czegos, co przez wieki
wptywato na duchowy wzrost i jako$¢ spotkania eucharystycznego z Panem, a tym
samym i na wzrost $wigtosci Kosciota.

Jerzy Klinger podejmuje wnikliwa krytyke rezygnacji z przyjecia Eucharystii
i przy tym stwierdza, ze ,,Ko$cidt poczatkowo walczyt z takg praktyka, a potem

3% Jan Damascenski, Wyklad wiary prawdziwej 111, XII, ttum. B. Wojkowski, Warszawa 1969,
s. 155.

3 Zob. J. Klinger, O istocie prawostawia, s. 148—149.
36 Tamze, s. 233.
37 Tamze, s. 234.
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ja uznat™®, Stad ,,w Kosciele niczego nie mozna robi¢ przemoca, niczego, co nie
zgadza si¢ z pragnieniem ogotu wiernych”, a to zachgca, aby nasza postawe wobec
Komunii poglebi¢ i jako§ ponownie rozwazy¢. Idgc za tg otwartg mysla, pragne
wprowadzi¢ hipotez¢ o wplywie samej Matki Bozej na powstanie nowej postawy
wiernych wobec Eucharystii.

Od samego poczatku chrzescijanstwa uczestnictwo ochrzczonych w $wigtej li-
turgii byto nacechowane niebezpieczenstwem przesladowania i niesprawiedliwych
sadow dokonywanych przez moznych tego swiata. Lecz ta sytuacja nie przeszkadzata
chrzeécijanom umacnia¢ si¢ w wierze i odwaznie uczestniczy¢ w Eucharystii. Wtedy
wszyscy obecni na Eucharystii przyjmowali Komunig §wigta. Ona byta zawsze zro-
dtem sity i odwagi oraz potwierdzeniem sensu krzyza, ofiary, w ktorej uczestniczyli
wierni narazeni na szykany, a nawet na $mierc.

Trzeba podkresli¢, ze juz ewangelie, ktore przez caly Kosciot byty przyjete w sktad
liturgii, opisywaty zycie Pana naszego Jezusa Chrystusa w statym konflikcie z moz-
nymi tego $wiata. Ewangelie przekazuja, ze Jezus w obliczu narastajgcego konfliktu
z sanhedrynem nie tylko thumaczyt apostotom sens niesienia krzyza, niesprawiedli-
wosci, ale przygotowywat i prorokowat im, ze z nimi podobnie czyni¢ bedag®. Jezus
ukazywal przesladowania i cierpienia znoszone z Jego powodu jako najkrétsza droge
do $wietosci, do szcze$cia i zjednoczenia z Nim*!. Przez te doSwiadczenia chrze-
Scijanin zyje 1 wzrasta w zywym odczuciu obecno$ci Pana. Brak tych doswiadczen
sygnalizuje niebezpieczenstwo stagnacji i rutyny. Przezy(:le absolutnej czystosci
Maryl pobudza do wchodzenia w stan oczyszczenia i uswigcania poprzez pokute
i pokore. To byly poczatki Komunii duchowej pochodzacej z dyspozycji wewnetrznej
przyjmujacego. Skutecznos¢ takiej Komunii mogta by¢ wigksza niz w przypadku
Komunii sakramentalnej*?>. Ta nowa postawa chrzes$cijan w czasie Eucharystii byta
wyrazem poszukiwania tej czes$¢ Tradycji, ktora znikneta nagle w trakcie wielkich
przemian dokonujgcych si¢ na podstawie nowego prawa w Cesarstwie Rzymskim.

8 Tamze, s. 114. Prawostawny teolog John Meyendorff, uczen o. Mikotaja Afanasjewa, twier-
dzil, ze po edykcie mediolanskim, od Jana Chryzostoma (IV w.), kler rozpoczat gtoszenie potrzeby
przygotowania do przyjmowania Komunii $wigtej. Nie wspomina nawet o bardzo waznym fakcie,
o ktérym pisze J. Klinger, ze drugi kanon soboru w Antiochii ekskomunikuje tych, ktorzy przycho-
dza do Kosciota, by stucha¢ stowa Bozego, lecz nie komunikuja, podczas gdy drugi kanon Kon-
stytucji Apostolskich ekskomunikuje tych, ktorzy juz tylko ,,nie pozostaja” na komunijnej czgsci
nabozenstwa. Por. J. Meyendorff, Teologia bizantyjska. Historia i doktryna, ttum. J. Prokopiuk,
Warszawa 1984, s. 39.

° J. Klinger, O istocie prawostawia, s. 117.

40 Migjcie sig nabacznos$ci przed ludzmi! Bedg was wydawac sagdom i w swych synagogach beda
was biczowac... Gdy was przesladowac beda w tym miescie, uciekajcie do innego” (Mt 10,17-23).
»Wtedy wydadza was na udreke i beda was zabijac, i bedziecie w nienawisci u wszystkich narodow
z powodu mego imienia” (Mt 24,9). Por. Mk 13,9-13; £k 21,12-19; J 16,2-3). Takich tekstow w No-
wym Testamencie jest tak duzo, ze znikaja wszelkie watpliwosci, ktore mogtyby ostabi¢ przekona-
nie wierzacych o wielkiej cenie depozytu wiary. Cena tg jest przesladowanie, a nawet utrata zycia,
ktore naleza do Tradycji.

41 Blogostawigc, Jezus powiedziat: ,,Blogostawieni jeste$cie, gdy wam uragajg i przesladuja
was i gdy z mego powodu mowia ktamliwie wszystko zte o was. Cieszcie si¢ i radujcie, albowiem
wielka jest wasza nagroda w niebie” (Mt 5,11-12). Zob. R. Matejuk, Doswiadczenie Misterium
Eucharystii, s. 17-19.

42 Por. B. Nadolski, Leksykon liturgii, s. 667.
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Obecnos¢ Matki Bozej obok $w. Jana Chrzciciela i wszystkich $wigtych w kanonie
eucharystycznym pobudzata i pobudza wierzacych do czystosci intencji, przemiany
serca 1 pokuty. To jest ta cz¢s¢ Tradycji, ktdrej nie mamy prawa zatracié, a jesli tak
si¢ zdarza, czego mamy przyklad, to trzeba Jg (Bogurodzice i Matke naszg) odnalez¢,
aby wroci¢ do Chrystusa, naszego Pana i Boga. Ta nowa, oddolna postawa euchary-
styczna chrzescijan byta wyrazem poszukiwania tej czg$ci Tradycji, ktora znikneta
nagle w trakcie wielkich przemian.

ZAKONCZENIE

Kult maryjny jest ontologicznie zwigzany z dziataniem Ducha Swigtego w sercu
chrzescijanina. Duchowa obecnos$¢ Matki Bozej w Kosciele jako asystujacej kazdemu
wierzagcemu we wzroscie duchowym podobna jest do przezycia sw. Pawla dajacego
$wiadectwo o powotaniu i dgzeniu, ,,aby objawi¢ Syna swego we mnie” (Ga 1,16).
Jest to obecnos$¢ matczyna, chronigca, opiekuncza, pelna mitosci i serca, wypraszajaca
faski u Boga, trwajaca przez wieki, ktorej doskonalym symbolem jest Oranta. Jerzy
Klinger ukazuje nieprzerwany cigg znakéw kultu maryjnego w Kosciele, ktérego
szczytem jest ogltoszenie dogmatu o Bozym macierzynstwie Naj$wietszej Maryi Panny
na Soborze Efeskim (431 r.), a takze poswiadczona krwig mgczennikow sprzeciwiaja-
cych sie profanacji ikon. Kult ikony zostat uprawomocniony w Kosciele przez decyzj¢
przyjeta na siddmej sesji VII Soboru Powszechnego, czyli I Soboru Nicejskiego
(787 1.). W postanowieniu tego soboru Maryja nazwana jest nieskalang Wtadczynig
nasza i Swieta Bogurodzica. Na uwage zastuguje rowniez hipoteza powstawania po-
stawy liturgicznej wiernych, tzw. Komunii duchowej, ktora jest znakiem poszukiwania
czystosci maryjnej i czystosci $w. Jana Chrzciciela. Wchodzenie w stan oczyszczenia
i uswigcania poprzez pokute i pokore miato na celu przyjmowanie w liturgii Jezusa
Chrystusa czystym sercem, a przez to wskazanie na Jego obecnos¢ w Eucharystii.

TEOLOGICZNO-SYMBOLICZNY ZMYSL
PRAWOSLAWNEGO KULTU MARYJNEGO
WEDLUG JERZEGO KLINGERA

STRESZCZENIE

Artykut stanowi probe ukazania symbolicznego zmyshu prawostawnego kultu maryjnego,
ktora jest zasygnalizowaniem pewnych aspektow duchowej glebi tej rzeczywistosci. Jerzy
Klinger (zm. 1976 r.) ukazat, ze kult maryjny ontologicznie i aksjomatycznie istnieje w duszy
kazdego wierzacego. Kult Matki Bozej ma eklezjologiczny fundament, a sakramentalne prze-
bostwienie i zjednoczenie kazdego cztowieka wierzacego z Bogiem jest przezyciem najwyz-
szej czystosci. Symbolem tego jest Oranta — prototyp najwyzszej czystosci i $wigtosci duszy.
W liturgii prawostawnej wraz ze stale powtarzanym imieniem Jezusa Chrystusa wzywane
jest imi¢ Matki Bozej. Ikony Bogurodzicy sg obecne wszedzie — nie tylko w $wigtyniach, ale
takze w domach ludzi wierzacych. Symbolem jedno$ci z Maryja sa pierwsi asceci, pustelnicy,
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a pdzniej mnisi bronigcy ikon przed ikonoklazmem. Poczatek zmian w Kosciele wywotaty
edykt mediolanski i Sobor Nicejski I (325 r.), zwotany przez cesarza Konstantyna, ktory
oglosit homoousios — ontologiczng wspotistotnos¢ Ojca i Syna. Stanowito to podstawe do
zatwierdzenia na Soborze Efeskim (431 r.) wiary w Boze macierzynstwo Najswigtszej Maryi
Panny — Theotokos. Znakiem poszukiwania tej cze¢$ci Tradycji, ktéra znikngta z powodu
naptywu nowych wiernych, byta Komunia duchowa. Brak maryjnosci, owej czystosci duszy
niezbednej do godnego przyjmowania Ciata i Krwi Chrystusa, stat si¢ przyczyna komunii
duchowe;j.

THE THEOLOGICAL AND SYMBOLIC MEANING OF ORTHODOX MARIAN
WORSHIP ACCORDING TO JERZY KLINGER

SUMMARY

The above attempt to show the symbolic sense of the Orthodox Marian cult is a signaling
of certain aspects of the spiritual depth of this reality. Jerzy Klinger (died 1976) showed that
the Marian cult has an ontological and axiomatic existence in the soul of every believer. The
cult of the Mother of God has an ecclesiological foundation, and the sacramental divinization
and unification of every believer with God has through the experience of the highest purity.
The symbol of this is Oranta — the prototype of the highest purity and holiness of the soul. In
the Orthodox liturgy, along with the constantly repeated name of Jesus Christ, the name of the
Mother of God is invoked. Icons of the Mother of God are present everywhere, not only in
temples, but also in the homes of believers. The symbol of unity with Mary are the first ascetics,
hermits and later monks defending icons against iconoclasm. The beginning of changes in the
Church was caused by the Edict of Milan and the First Council of Nicaea (325), convened by
Emperor Constantine, which declared homoousios — the ontological consubstantiality of the
Father and the Son. This provided the basis for the approval at the Council of Ephesus (431)
of the belief in the Divine Motherhood of the Blessed Virgin Mary — Theotokos. The sign of
the search for this part of Tradition, which had disappeared due to the influx of new believers,
was spiritual Communion. The lack of Marianity, that purity of soul necessary for the worthy
reception of the Body and Blood of Christ, became the cause of spiritual communion.

DIE THEOLOGISCHE UND SYMBOLISCHE BEDEUTUNG DER ORTHODOXEN
MARIENVEREHRUNG NACH JERZY KLINGER

ZUSAMMENFASSUNG

Der vorstehende Versuch, den symbolischen Sinn der orthodoxen Marienverehrung
aufzuzeigen, ist ein Hinweis auf bestimmte Aspekte der spirituellen Tiefe dieser Realitét. Jerzy
Klinger (gest. 1976) zeigte, dass der Marienkult eine ontologische und axiomatische Existenz in
der Seele jedes Glaubigen hat. Der Kult der Mutter Gottes hat eine ekklesiologische Grundlage,
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und die sakramentale Vergéttlichung und Vereinigung jedes Glaubigen mit Gott erfolgt durch
die Erfahrung hochster Reinheit. Symbol dafiir ist Oranta — der Prototyp hochster Reinheit
und Heiligkeit der Seele. In der orthodoxen Liturgie wird neben dem stindig wiederholten
Namen Jesu Christi auch der Name der Mutter Gottes angerufen. Ikonen der Mutter Gottes
sind tiberall prisent, nicht nur in Tempeln, sondern auch in den Hausern der Glaubigen. Das
Symbol der Einheit mit Maria sind die ersten Asketen, Einsiedler und spater Mdnche, die
Ikonen gegen den Ikonoklasmus verteidigten. Der Beginn der Verdnderungen in der Kirche
wurde durch das Edikt von Mailand und das Erste Konzil von Nicéa (325) ausgelost, das von
Kaiser Konstantin einberufen wurde und homoousios — die ontologische Wesensgleichheit von
Vater und Sohn — verkiindete. Dies bildete die Grundlage fiir die Anerkennung des Glaubens
an die gottliche Mutterschaft der seligen Jungfrau Maria — Theotokos — auf dem Konzil von
Ephesus (431). Das Zeichen fiir die Suche nach diesem Teil der Tradition, der durch den
Zustrom neuer Glaubiger verloren gegangen war, war die spirituelle Kommunion. Das Fehlen
der Marianitit, jener Reinheit der Seele, die fiir den wiirdigen Empfang des Leibes und Blutes
Christi notwendig ist, wurde zur Ursache der geistlichen Gemeinschatft.
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