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Waldemar ROZYNKOWSKI* Studia Elblgskie
XV (2014)

SWIECI JAKO PATRONOWIE OBIEKTOW SAKRALNYCH
W PANSTWIE ZAKONNYM W PRUSACH -
— NA PRZYKLADZIE MIAST

Slowa kluczowe: patronat, Swieci, Zakon Krzyzacki, Prusy
Key words: patronage, saints, the State of the Teutonic Order, Prussia

Schliisselworte: Schirmherrschaft, Heilige, der Deutsche Orden, PreuBien

Przejawow kultu $wietych w sredniowieczu mozna szuka¢ w wielu miejscach.
Jednym z nich jest na pewno ich patronat nad obiektami sakralnymi'. W niniejszym
artykule chcemy si¢ przyjrze¢ wezwaniom hagiograficznym, ktére nadawano §wiaty-
niom w miastach pafistwa zakonu krzyzackiego w Prusach?. W granicach panstwa za-
konnego w Prusach wtasciwych oraz w ziemi chetminskiej lokowano w $redniowieczu
w sumie 75 miast’. W kazdym z nich wzniesiono przynajmniej jeden obiekt sakralny,

* Waldemar Rozynkowski, dr hab. nauk humanistycznych, mediewista, profesor
Uniwersytetu Mikotaja Kopernika w Toruniu. W 1992 roku ukonczyt studia historyczne na
Uniwersytecie Mikotaja Kopernika w Toruniu. W 1999 roku obronit doktorat w Instytucie Historii
i Archiwistyki Uniwersytetu Mikotaja Kopernika w Toruniu i zostat adiunktem. W 2007 roku
uzyskal habilitacjg, a w 2011 roku tytut profesora Uniwersytetu Mikotaja Kopernika w Toruniu. Od
2011 roku zastgpca dyrektora Instytutu Historii i Archiwistyki Uniwersytetu Mikotaja Kopernika
w Toruniu.

' G.Zimmermann, Patrozinienkunde, w: Die Religion in Geschichte und Gegenwart, Bd. 5,
Tiibingen 1961, kol. 159; A.Gieysztor, J. Szyman s ki, Patrocinia, w: Stownik starozytnosci
stowianskich, t. 4, cz. 1, Warszawa 1970, s. 44; J.B. L e h n e 1, Patron, w: Lexikon fiir Theologie und
Kirche, Bd. 8, Freiburg 1986, kol. 187 n; A. An g e n e ndt, Patron, w: Lexikon des Mittelalters,
Bd. 6, Stuttgart 1999, kol. 1806—1808; A. Witk o w s k a, Titulus ecclesiae. Wezwania wspotczesnych
kosciotow katedralnych w Polsce, Warszawa 1999, s. 49—58.

2 Tekst jest rozszerzona wersja artykutu: Die Heiligen Patrone der sakralen Stitten in den
Preussischen Stddten im Mittelalter, w: Stddtelandschafien im Ostseeraum im Mittelalter und in der
Friihen Neuzeit, hrsg. v. R. Czaja, C. Jahnke, Torun 2009, s. 155—165.

3 W zestawieniu ujeto dwie nieudane lokacje miejskie z XV wieku, mianowicie Etk i Pisz.
W sumie na terenie panstwa zakonnego lokowano 96 miast, z tego w Prusach wiasciwych 60, w ziemi
chelminskiej 15 oraz na Pomorzu Gdanskim 21. Zob.: R. C z a j a, Miasta i ich posiadlosci ziemskie
w panstwie zakonu krzyzackiego w Prusach, w: Panstwo zakonu krzyzackiego w Prusach. Podzialy
administracyjne i koscielne od XIII do XVI wieku, red. Z.H. Nowak, wspodtpraca R. Czaja, Torun
2000, s. 53—54; T e n z e, Miasta i przestrzen miejska w panstwie zakonu krzyzackiego w Prusach, w:
Zakon krzyzacki w Prusach i Inflantach. Podzialy administracyjne i koscielne w XIII-X1V wieku, red.
R. Czaja, A. Radziminski, Torun 2013, s. §81-106.
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a doktadnie $wiatynig parafialng. W wielu osrodkach miejskich byto ich jednak znacz-
nie wigcej. Kazdy obiekt sakralny posiadal swojego szczego6lnego patrona, czyli nosit
jego wezwanie (patrocinium). Patron pochodzit najczesciej z grona §wietych, posrod
ktorych spotykamy takze wyjatkowa $wieta, jaka byta Najswigtsza Maryja Panna. Pa-
tron obiektu sakralnego stanowit niejako imig $wiatyni, a jego patronat rozlewat si¢ na
caly okreg parafialny. Przyjrzyjmy si¢ blizej $wigtym patronom na badanym terenie,
przyjmujac jako kryterium ich podzialu r6zne kategorie obiektow sakralnych.

KOSCIOLY PARAFIALNE

Miejskie koscioty parafialne tworzyly jasno okreslong grupe, ktorej odrebnosé
byta bardzo widoczna. W §redniowiecznych miastach to przede wszystkim w nich kon-
centrowato si¢ zycie religijne, to tu oddziatywano duszpastersko na wiernych, przede
wszystkim poprzez udzielanie im sakramentow $wietych. Poniewaz od IV soboru la-
teranskiego (1215 rok), wierni byli niemalze prawnie zwigzani ze swoimi $§wigtyniami
parafialnymi, dlatego ranga tych miejsc jest trudna do przecenienia®.

Najczgéciej spotykane wezwania miejskich kosciotow parafialnych na omawia-
nym obszarze przedstawiajg si¢ nastgpujaco: sw. Jan (Chrzciciel i Ewangelista) — 9,
$w. Mikotaj — 7, $w. Katarzyna — 5, $w. Jakub — 4, §w. Anna — 4, §w. §w. Piotr i Pa-
wel — 4, Naj$wigtsza Maryja Panna — 3, $w. Bartlomiej — 3, $w. Wojciech — 2, §w. Ma-
ria Magdalena — 2. Kilka dalszych wezwan spotykamy w pojedynczych przypadkach,
np. $w. Jerzy, $w. $w. Kosma i Damian, §w. Blazej, §w. Tomasz oraz Trzech Krdli.
Niestety nie znamy az 13 $redniowiecznych wezwan miejskich koSciotow parafial-
nych’. To znaczny procent wszystkich wezwan, trzeba mie¢ nadzieje, ze by¢ moze,
przynajmniej w czgsci, uda si¢ w przyszlosci zmniejszyc¢ te liczbe.

W przypadku wezwan Janowych, na podstawie zachowanych sredniowiecznych
zrodel, trudno jest niejednokrotnie wskazaé, ktory ze swietych Janow byt gtéwnym
patronem $wiatyni parafialnej: Jan Chrzciciel, czy Jan Ewangelista? Czasami mogli
oni wystepowaé wspolnie, jako wspotpatronowie, czego przyktadem moze by¢ praw-
dopodobnie ich patronat nad $wiatynig parafialng w Starym Miescie Toruniu®.

Nie mozna wykluczy¢, ze prawdopodobnie najwigcej miejskich kosciotow para-
fialnych na obszarze Sredniowiecznego panstwa zakonu krzyzackiego nosito wezwa-
nie §w. Mikotaja. Nie ma w tym nic dziwnego, bylo to jedno z najbardziej popularnych
patrociniéw w catej sredniowiecznej Europie. Wyliczono, ze w Europie okoto 1500
roku przeszto dwa tysigce ko$ciotow i samodzielnych kaplic nosito to wezwanie’. Po-
pularnos$¢ tego swietego w calej Europie wzrosta od momentu przeniesienia w 1087

*W.Rozynkowski, IV Sobér Lateranski (1215) — jego znaczenie dla organizacji
parafialnej, RT, t. 49: 2002, z. 4, s. 5—15.

SW.Rozynkowsk i, Omnes Sancti et Sanctae Dei. Studium nad kultem $wietych
w diecezjach pruskich panstwa zakonu krzyzackiego, Malbork 2006, s. 96.

*W.R ozynkowsk i, Patrocinia koscioléw parafialnych w diecezji chetminskiej
w Sredniowieczu, ZH, t. 65: 2000, z. 3—4, s. 58—60.

7K. M e is e n, Nikolauskult und Nikolausbrauch im Abendland. Eine kultgeographisch-
-volkskundliche Untersuchung, Diisseldorf 1931, s. 126—171.
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roku szczatkow swigtego biskupa z Miry do miejscowosci Bari w poludniowych Wto-
szech®. Genezy obecnos$ci tego wezwania w granicach panstwa zakonnego mozna si¢
doszukiwa¢ takze w bezposrednich zwigzkach zakonu krzyzackiego z sanktuarium
w Bari’.

Kult $w. Mikotaja faczony jest w $redniowieczu z poczatkami dziatalnosci chry-
stianizacyjnej na danym obszarze oraz najstarszymi lokacjami miejskimi'®. Wydaje s,
ze spostrzezenia te mozna odnies¢ do kilku osrodkow miejskich obszaru panstwa krzy-
zackiego, np. do Elblaga, Grudzigdza, Krélewca i Torunia. Dawno zauwazono takze, ze
mozna doszuka¢ si¢ powigzafh migdzy wezwaniem $w. Mikotaja, a oSrodkami potozo-
nymi przy szlakach handlowych. Swiety ten w $redniowieczu powszechnie uznawany
byt za patrona kupcow i zeglarzy'!. W odniesieniu do parafii miejskich, takze badanego
obszaru, zwigzek ten wydaje si¢ niemal organiczny, gdyz kazde miasto w Sredniowie-
czu potozone byto przy wazniejszych szlakach komunikacyjno-handlowych.

W literaturze zauwazono takze, ze w Srodowisku miast hanzeatyckich koscioty pa-
rafialne nosity stosunkowo czgsto wezwania: Najswictszej Maryi Panny, §w. Mikotaja
oraz $w. Jakuba'?. Popularno$¢ tych trzech patrociniow dostrzegamy bardzo wyraznie
na omawianym terenie. Wskazuje ona jednoznacznie na wspoélnote kulturowa (wyzna-
niowa) hanzeatyckiego srodowiska. Obecnos¢ §w. Jakuba na omawianym terenie to
takze jeden z przejawow popularnosci kultu tegoz swigtego w catej Europie, ktdrego
centrum znajdowato sie w Santiago de Compostela'®.

8H.Fros,F Sowa, Twoje imie. Przewodnik onomastyczno-hagiograficzny, Krakow 1982,
s. 417-418.

® M. Dy g o, Studia nad poczqtkami wtadztwa zakonu niemieckiego w Prusach (1226—1259),
Warszawa 1992, s. 349-350.

10 Zob.: K. B 1l as ¢ h k e, Nikolaipatrozinium und stadtische Fruhgeschichte, Zeitschrift der
Savignystiftung fiir Rechtsgeschichte, Kan. Abt. 84: 1967, s. 273-337; T e n z e, Nikolaikirchen
und Stadtentstehung im Pommerchen Raum, Greifswald-Stralsunder Jb. 9: 1970/71, s. 21-40;
R.Michatowski, Kosciét sw. Mikotaja we wezesnopiastowskich osrodkach rezydencjonalnych, w:
Spoleczenstwo Polski sredniowiecznej, t. 6, pod red. S.K. Kuczynskiego, Warszawa 1994, s. 63—74.

1 J.Petersohn, Der siidliche Ostseeraum im kirchlich-politischen Krdftespiel des Reichs,
Polens und Ddnemarks vom 10. bis 13. Jahrhundert. Mission-Kirchenorganisation-Kultpolitik,
KoéIn — Wien 1979, s. 506—507. Zob. A. Zbier s k i, Port gdanski na tle miasta w X—XIII wieku,
Gdansk 1964, s. 340—341; B. J dhn i g, Das Entstehen der mittelalterlichen Sakraltopographie von
Elbing, Beitrage zur Geschichte WestpreuBlens, Bd 10: 1987, s.36; 1. Czarcinski, Rola kosciola
w zyciu miasta. Ksztattowanie si¢ Srodowiska intelektualnego, w: Historia Elblgga, t. 1 (do 1466 1.),
red. S. Gierszewski, A. Groth, Gdansk 1993, s. 227.

12 Zob.: J.Petersohn, Der siidliche Ostseeraum, s. 495—496.

BW.Rozynkowski, Sw Jakub — patron obiektow sakralnych w panstwie zakonu
krzyzackiego w Prusach, w: Szpital i kosciol sw. Jakuba. 600 lat fundacji gildii szyprow w Gdansku,
red. A. Sroka, Torun 2009, s. 28—47; T en z e, Sw. Jakub Apostot — patron kosciola i parafii, w:
Drzieje i skarby kosciota swigtojakubskiego w Toruniu, red. K. Kluczwajd, Torun 2010, s. 9—19;
T e n z e, O najstarszych Sladach kultu sw. Jakuba Wigkszego na Pomorzu Gdanskim i w Ziemi
Chetminskiej, w: Wplyw Swigtego Roku Jakubowego na rozwdj kultu i Drogi sw. Jakuba, red.
A. Jackowski, F. Mroz, I. Hodorowicz, Krakow 2011, s. 133—-150; T e n z e, Kult sw. Jakuba
Wiekszego w panstwie zakonu krzyzackiego w Prusach, w: Camino de Santiago — nie tylko droga.
Historia i wspolczesnosé Szlaku sw. Jakuba, red. P. Roszak, Torun 2011, s. 217-250; Ten ze,
Sw. Jakub Apostol — patron koscioléw w diecezji toruriskiej, w: ,, Akt Europejski” bt. Jana Pawla IT
a renesans Drogi sw. Jakuba, red. A. Jackowski, F. Mroz, Krakow 2012. s. 207-225.
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Zauwazmy, ze w parafiach miejskich praktycznie nie spotykamy patronatu
$w. Jerzego oraz $w. Elzbiety'*. Moze to troche dziwi¢ majgc na uwadze blisko$¢ tych
swigtych patrondw wspolnocie krzyzackiej, tym bardziej ze nad wieloma miejskimi
kos$ciotami parafialnymi zakon sprawowat prawo patronatu'®. Cze¢$ciowym wyttuma-
czeniem takiego stanu moze by¢ fakt, ze patronat §w. Jerzego spotykamy bardzo obfi-
cie w innej kategorii obiektow sakralnych, a doktadnie w kaplicach szpitalnych.

Zauwazmy jednak, ze tak skromna obecno$¢ §w. Jerzego jako patrona kosciolow
parafialnych byta charakterystyczna nie tylko dla obszaréw panstwa zakonnego, ale
szerzej dla Kosciota we wschodniej czesci Europy. Postuzmy sie tu przyktadem z Pol-
ski, z obszaru diecezji krakowskiej. Na prawie 700 roznych kosciotow tylko w o$miu
przypadkach spotykamy $w. Jerzego jako patrona'é. Podobng sytuacje spotykamy na
Slasku oraz na Pomorzu Zachodnim!”.

W przypadku patronatu $w. Elzbiety, bliskiej swigtej krzyzackiej wspdlnocie
zakonnej, spotykamy, po czgsci podobna sytuacje, jak opisane wyzej. Patronat tejze
swigtej nad Swigtyniami parafialnymi jest wtasciwie nicobecny. Spotykamy go w innej
kategorii obiektow sakralnych, w kaplicach szpitalnych's.

Zwrdéémy jeszcze uwage na wezwanie Trzech Kroli, ktore spotykamy w Nowym
Miescie Elblagu. Wezwanie to nalezato do bardzo rzadkich w $redniowieczu. Na te-
renie panstwa krzyzackiego spotykamy je tylko w Elblagu. Obecno$¢ wezwania na-
lezy wiaza¢ z popularnoscia kultu Medrcow ze Wschodu w Srodowisku miast hanze-
atyckich. Przypomnijmy, ze gldwne miejsce kultu w Europie Trzech Kroli miescito sig
w Kolonii'.

KOSCIOLY KLASZTORNE

Odrebng grupe obiektow sakralnych w miastach stanowity koscioty klasztorne.
Wspolnoty zakonne posiadaty w ramach Kosciota, w tym i kosciota lokalnego rozle-
glg autonomie. Na omawianym obszarze spotykamy cztery wspolnoty zakonne?. Ich
$wiatynie otrzymaty nastgpujace wezwania:

4 U.Arnold, Elzbieta i Jerzy jako patroni parafii w paristwie zakonu niemieckiego w Prusach.
O samowiedzy zakonu niemieckiego, w: Zakon Krzyzacki z Ziemi Swietej nad Baltyk, Torun 1996,
s. 130—159.

5 W.Rozynkowski, Patronat nad parafiami w sredniowiecznej diecezji chetminskiej, RH,
t.49: 2001, z. 2, s. 110—143.

16 Zob.: J. S w a s t e k, Przedtrydencki kult $w. Jerzego Kapadockiego w diecezji krakowskiej
w Swietle wezwan kosciotow, RTK, t. 14: 1967, z. 4, s. 12-25.

17 Zob.: J. S w a s t e k, Proweniencja i rozwdj kultu $w. Jerzego w Polsce w $wietle wezwar
kosSciotow w okresie przedtrydenckim, Colloquium Salutis (Wroctawskie Studia Teologiczne),
Wroctaw 1969, s. 107-126

"W.Rozynkows ki, Kult $w. Elzbiety w paristwie zakonu krzyzackiego w Prusach,
w: Zrédla duchowosci Europy. Swieta Elzbieta — $wiadectwo mitosci milosiernej, red. M. Mroz,
J. Perszon, K.Z. Sztylc, Torun 2008, s. 105-118; T e n z e, Studia nad liturgiq w zakonie krzyzackim
w Prusach. Z badan nad religijnos’ciq wpo'z'nym s'redniowieczu, Torun 2012, s. 118—120.

19 Zob.:J. K alis zuk, Medrcy ze Wschodu. Legenda i kult Trzech Kréli w $redniowiecznej
Polsce, Warszawa 2005, s. 143—-144.

20 Pominigto tu krotkotrwatg fundacje brygidek w Elblagu.
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- augustianie eremici: Patollen — Trojca Swicta, Reszel — $w. Jan Chrzciciel,
Swietomiejsce — Najéwietsza Maryja Panna,

- cysterki (benedyktynki): Chetmno — $w. Jan Chrzciciel i $§w. Jan Ewange-
lista; Torun — Duch Swiety; Krzyz Swiety i $w. Jan Ewangelista; $w. Jakub
Apostot (?)*!; Krolewiec — Najswigtsza Maryja Panna,

- dominikanie: Chelmno — §w. $w. Piotr i Pawel, Torun — $w. Mikotaj, Elblag —
Naj$wietsza Maryja Panna,

- franciszkanie: Torun — Naj$wietsza Maryja Panna, Chetmno — $w. Jakub
i $w. Mikotaj, Braniewo — Najswigtsza Maryja Panna (?), Welawa — Najswiet-
sza Maryja Panna (?), Barczewo — $w. Andrzej (?)%.

Jak wida¢ spotykamy tu najbardziej popularnych swigtych w Ko$ciele doby $re-
dniowiecza. Wydaje si¢, ze w kazdej wspolnocie widoczna jest duza intensywnosc¢ pa-
tronatu maryjnego, ktoéra nalezy wiazac nie tyle ze specyfika danego miejsca ile z du-
chowoscia poszczegolnych zakondw — maryjnos¢ to cecha wielu zakonéw. Sprobujmy
zjawisko to odnie$¢ szerzej do poszczegolnych wspdlnot zakonnych, ktore spotykamy
na badanym obszarze.

W s$rodowisku augustianow eremitéw znaczna liczba kosciotéw klasztornych no-
sita wezwanie maryjne. W XVIII wieku na 23 koscioly w Polsce az 10 jako patronke
otrzymato Naj$wietszg Maryje Panng?. Na terenie panstwa zakonnego wezwanie ma-
ryjne nosila jeszcze $wigtynia klasztorna w Chojnicach na Pomorzu Gdanskim?*.

Az w dwoch fundacjach cysterek (benedyktynek)?> widzimy odniesienie do Matki
Bozej. Brakuje go w placowce torunskiej, przypomnijmy jednak, ze dwa z wymie-
nionych tam obiektow sakralnych zakonnice otrzymaty, tak wigc nie miaty wptywu
na wybor wezwania. Dodajmy, Ze maryjnosc¢ to szczegdlna cecha catego zakonu cy-
sterskiego. Przypomnijmy, ze w mys$l statutow kazdy kosciot cysterski miat by¢ pod
wezwaniem Naj$wietszej Maryi Panny?S.

Matka Boza byta gtéwna patronkg zakonu kaznodziejskiego i zajmowala zawsze
poczesne miejsce w liturgii dominikanskiej?’. W potowie XVIII wieku posrod 175 ko-

21 Zakon posiadat domy zakonne w réznych miejscach. Brakuje jednoznacznego rozstrzygnigcia
czy przy $wiatyni parafialnej w Nowym Miescie Toruniu juz w $redniowieczu znajdowat si¢ dom
zakonny cysterek.

2W.Rozynkowski, Omnes Sancti, s. 126—128.

2 Zob.: Z.Kratochwil, Augustianie w Chojnicach (1356—18191), RGd, t. 49: 1989, z. 1,
s. 43.

24 Tamze.

25 'W przypadku fundacji cysterek z terenu panstwa zakonu krzyzackiego uzywamy czesto
dwoéch nazw tzn. cysterki — benedyktynki. Zwigzane to bylo z niejednoznaczna sredniowieczng
terminologig oraz podobienstwem regut obydwu zakondw, zyjacych wedlug wskazan §w. Benedykta.

26 O wezwaniach kos$ciolow cysterek w Polsce w §redniowieczu oraz o szczeg6lnych zwiazkach
z Maryja zob.: W. R 0 z y n k o w s k i, Patrocinia kosciotow cysterek w Sredniowiecznej Polsce —
wokdl duchowosci zakonu, w: Cysterki w dziejach i kulturze ziem polskich, dawnej Rzeczypospolitej
i Europy Srodkowej, red. AM. Wyrwa, A. Kietbasa, J. Swastek, Poznan 2004, s. 124—126.

27 S.Zinkiewicz, Przedmiot kultu Matki Boskiej w rekopismiennym brewiarzu dominikanskim
z Elblgga (Muzeum Elblaskie Rkp nr 132 z XIlI-XV w.), SW, t. 19: 1982, s. 185-213; A. D a-
m ato, La Devozione a Maria nell ordine domenicano, Bologna 1984,s. 13-31; B.Kochanie-
W 1 ¢ z, ZasSnigcie i Wniebowzigcie Najswietszej Maryi Panny w pismach dominikanow XIII wieku,
Roma 2004.
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$ciolow dominikanskich wezwania maryjne stanowily prawie trzecig czg$¢ wszystkich
patronatow?s.

Franciszkanie przejeli bardzo szybko wszystkie $wieta liturgiczne ku czci Maryi®.
Owocem wyjatkowego przywiazania srodowiska franciszkanskiego do Matki Bozej
byta znaczna liczba ich kosciotéw klasztornych, ktérym nadano wezwanie maryjne.
Postuzmy sig¢ tutaj opracowanym zestawieniem dla okresu pdzniejszego. Okoto 1772
roku w prowincjach: polskiej, litewskiej i §laskiej blisko polowa kosciotow francisz-
kanskich jako patronke lub wspotpatronke posiadato Najswietszg Maryje Panng™.

KATEDRY

Cztery miasta pruskie staty si¢ stolicami biskupstw, w konsekwencji wzniesione
w nich obiekty sakralne otrzymaly miano katedr. Ko$ciolom tym nadano nastgpujace
wezwania:

Chetmza: Trojca Swieta,

- Kwidzyn: Najswietsza Maryja Panna i $w. Jan Ewangelista,

Krolewiec: pierwotnie $w. Wojciech; pozniej §w. Wojciech i §w. Elzbieta,
Frombork: pierwotnie $w. Andrzej (w Braniewie), a nastepnie Najswietsza Ma-
ryja Panna’'.

Wplyw na wybor wezwania katedry chelmzynskiej mogt mie¢ pierwszy biskup
chetminski — dominikanin Heidenryk. Dzigki zachowanym zrodlom mozemy dostrzec
zainteresowania teologiczne biskupa chelminskiego dogmatem o Trojcy Swictej>2.
Obecnos¢ wezwania mogta mie¢ takze zwigzek z toczacymi si¢ w tym czasie w Euro-
pie dyskusjami na temat dogmatu o Trojcy Swietej®.

Zauwazmy, ze tytut Trojcy Swietej niezwykle rzadko pojawiat sie w $rednio-
wiecznych patrociniach w catej Europie. Bardzo skromna byta takze obecnos$¢ tego
wezwania na terenie panstwa zakonnego. Wynikalo to z oczywistego przekonania, ze

2 G.Karolewicz, Wezwania kosciotéow dominikarnskich w XVII-XVIII wieku, Sprawozdania
TN KUL, Lublin 1972, s. 106.

* O maryjnosci zakonu zob.: K. K a n t a k, Franciszkanie Polscy, t. 1, 1237-1517, Krakow
1937, 5. 219; J. Pik ulik, Spiewy alleluja o Najswietszej Maryi Pannie w polskich gradualach
przedtrydenckich, Warszawa 1984, s. 59-64; A. G e m e | 1 i, Franciszkanizm, Warszawa 1988,
s. 74-81; S.C.Napiorkowski, Mariologia franciszkanska, Niepokalanow 2004, s. 529.

30°S. Litak, Koscidt taciriski w Rzeczypospolitej okolo 1772 roku. Struktury administracyjne,
Lublin 1996, s. 506—510.

3l'W.Rozynkowski, Omnes Sancti, s. 83—84.

2 T.K aepp eli, Heidenricus, Bischof von Kulm (¥ 1263). Verfasser eines Traktatus , De
amore S. Trinitatis”, Archivum Fratrum Praedicatorum, t. 30: 1960, s. 196-205; K. G 6 r s k 1,
Najdawniejszy pomnik duchowosci dominikanskiej w Polsce, W Drodze, t. 3: 1975, z. 10, s. 98—108;
M. M r 6 z, Filozofia mitosci tréjjedynego Boga. Bp Heidenryk i jego sredniowieczny traktat ,,De
amore S. Trinitatis”, w: Dysputa o Bogu, ,, Pelne sq niebiosa i ziemia chwaly Twojej”, red. M. Mroz,
Torun 1998, s. 79-92.

33 Zob. np. Dokumenty soborow powszechnych. Tekst grecki, tacinski, polski, t. 2 (869—1312),
oprac. A. Baran, H. Pietras, Krakow 2002, s. 221 i n.
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wszystkie koscioty oddawane byly na chwate Boga, czyli Trojcy Swictej. Tak wiec
niejako domyslnie wszystkie obiekty sakralne nosity Jej imig*.

Posta¢ Matki Bozej w Kwidzynie wystepuje w wyjatkowej roli, nie tylko jako
patronki kosciota katedralnego, ale jako patronki calego miasta. Do niej odwotano
sie przeciez w nazwie miejscowosci*®>. Obok Maryi spotykamy posta¢ §w. Jana Ewan-
gelisty, ktory, dodajmy, w zrodlach czgsto jest wymieniany samodzielnie jako patron
katedry. W zwigzku z tym to jemu zapewne nalezy przyznaé palme pierwszenstwa
w opiece nad ,;matkg ko$cioldw pomezanskich”. Sw. Jan Ewangelista wpisywat si¢
bardzo dobrze w klimat misyjny, ktory spotykamy na omawianym terenie. Byt prze-
ciez autorem jednej z wersji Ewangelii, skierowanej do §wiata poganskiego.

Geneza patronatu $w. Wojciecha nad katedra w Krolewcu jest dobrze rozpo-
znana. Wykorzystano tu bowiem tradycj¢ prawdopodobnej megczenskiej $mierci $w.
Wojciecha na terenie diecezji sambijskiej. Chociaz do dzisiaj jest to zagadnienie
dyskusyjne, to jednak od XIV wieku takze na Sambii szuka si¢ miejsca meczenstwa
$w. Wojciecha’.

Pojawienie si¢ w Krolewcu wspotpatronki w osobie sw. Elzbiety nalezy wigzaé
z obecnoscig i znaczeniem dla procesu chrystianizacyjnego Prus zakonu krzyzackiego.
Sw. Elzbieta to przeciez bardzo bliska $wieta tej wspolnoty zakonnej?”. Trzeba przede
wszystkim przypomnieé, ze $wigta zwigzana byla z zakonem poprzez osobe jej opie-
kuna landgrafa Konrada z Marburga, ktéry juz po jej $mierci w 1234 roku wstapit
w szeregi zakonu krzyzackiego. To dzigki Konradowi szpital $w. Franciszka w Mar-
burgu, czyli miejsce, w ktorym postugiwata przyszta §wigta, zostal oddany pod opieke
zakonu krzyzackiego. Nie bez znaczenia w promoc;ji kultu $w. Elzbiety w srodowisku
zakonnym byt oczywiscie fakt, ze w 1239 roku przywotany Konrad z Marburga osig-
gnat we wspolnocie krzyzackiej godno$¢ wielkiego mistrza. Sw. Elzbieta, do pewne-
go stopnia, byta takze bliska zakonowi poprzez fakt wpisania si¢ w jego charyzmat,

34 Zob. na temat tego wezwania: A. Witk o w s k a, Titulus ecclesiae ecclesiae. Wezwania
wspolczesnych kosciotow katedralnych w Polsce, Warszawa 1999, s. 61; A, Angenendt,
Patrocinium Salvatora, s. 21-37. O historii $wicta Trojcy Swictej zob.: P. Bt o w e, Zur Geschichte
des Dreifaltigkeitsfestes, Archiv fur Liturgiewissenschaft, Bd. 1: 1950,s. 65—-81.

3W.Rozynkowski, Omnes Sancti, s. 234.

36 Zagadnienie miejsca meczenskiej $mierci $w. Wojciecha posiada bardzo obszerng literature,
zob.: M. B i s k u p, W sprawie sredniowiecznych pielgrzymow polskich do miejsca zgonu sw.
Wojciecha na Sambii, w: Kosciot — Kultura— Spoleczenstwo. Studia z dziejow Sredniowiecza i czaséw
nowozytnych, Warszawa 2000, s. 18; I. P o w i e r s k i, Zrédloznawcze i merytoryczne aspekty sporu
o miejsce smierci sw. Wojciecha, w: Pogranicze polsko-pruskie w czasach sw. Wojciecha, Elblag
1999, s. 149-164;J. Ok ulicz-K o zary n, Rozne aspekty koncepcji pomezanskiej misji pruskiej
Sw. Wojciecha, w: Pogranicze polsko-pruskie w czasach sw. Wojciecha, Elblag 1999, s. 135-142;
G.Labuda, Miejsce pamigci sw. Wojciecha w Tenkittach, w: Pogranicze polsko-pruskie w czasach
$w. Wojciecha, Elblag 1999, s. 143-147; T e n Z e, Swiety Wojciech. Biskup — meczennik, patron
Polski, Czech i Wegier, Wroctaw 2004, s. 192—197.

37 Kult $w. Elzbiety w zakonie krzyzackim zostal podjety przede wszystkim w pracy zbiorowe;:
Elisabeth, der Deutsche Orden und ihre Kirche. Festschrift zur 700jahrigen Wiederkehr der Weihe
der Elisabethkirche, Marburg 1983, hrsg. von U. Arnold, H. Liebing, Marburg 1983, ss. 421 (Quellen
und Studien zur Geschichte des Deutschen Ordens, Bd. 18). Poza tym trzeba wymieni¢ bardzo cenny
artykul Bernharda Demela, Die heilige Elisabeth von Thuringen. Patronin des Deutschen Ordens,
Archiv fur Kirchengeschichte von Bohmen—Mahren—Schlesien, Bd. 12: 1993,s. 74—96; U.Arnold,
Elzbieta i Jerzy, s. 134.
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czyli dziatalno$¢ opiekuncza i szpitalng. Oczywiscie nie nalezy zapomina¢, ze w tym
przypadku mamy do czynienia z r6znymi formami zaangazowania na rzecz ubogich.
Na terenie swojego panstwa w Prusach zakon wypehial je przede wszystkim poprzez
funkcje patrona nad obiektami szpitalnymi.

W diecezji warminskiej pierwotny plan erygowania katedry z potowy XIII wieku
dotyczyt miejscowosci Braniewo. Konkretne dzialania w tym kierunku podjat biskup
warminski Anzelm (1250—1278). Katedra braniewska jako patrona otrzymata §w. An-
drzeja Apostota. Zostata ona jednak zniszczona podczas powstania pruskiego w 1261
roku. Kolejny biskup Henryk Fleming (1278—1300) postanowit przenies¢ stolicg do
Fromborka i tam zaczgto wznosi¢ nowa katedrg. Zmiana miejsca poszla w parze ze
zmiang patrona katedry, oredowniczkg $wiatyni katedralnej obrano Maryje, dodajmy
takze patronke catego miasta®®.

KOSCIOLY I KAPLICE SZPITALNE

Kolejna grupe obiektow sakralnych w miescie stanowity koscioly i kaplice stuzace
dzialalnosci opiekunczej i szpitalnej. W $redniowieczu trudno byto sobie wyobrazi¢
istnienie szpitala (przytutku) bez integralnej obecno$ci w nim kosciota czy kaplicy™.
Tak wiec niejako w definicje Sredniowiecznego szpitala wpisani zostali takze jego
$wieci patronowie. O tym, ze odgrywali oni wazng role swiadczy fakt, ze potoczne
nazwy tych obiektow tworzono z reguly od ich patronéw. Dlatego tez sredniowieczne
zrodta wymieniaja szpitale ,,$w. Jerzego” czy ,,Ducha Swietego™®.

W granicach panstwa zakonnego w Prusach oraz w ziemi chetminskiej szpitalom
i przytutkom patronowali gtownie §w. Jerzy — 40 i Duch Swiety — 27. Po$rod innych
patronéw spotykamy: §w. Andrzeja — 1, $w. Ann¢ — 1, $w. Antoniego — 1, $w. Elzbie-
te — 5, $w. Jana — 1, §w. Leonarda — I, $w. Marcina — I, $w. Mari¢ Magdaleng — 2 oraz
$w. $w. Piotra i Pawta — 141,

Szpitale, ktorym patronowat §w. Jerzy spotykamy czgsto w Sredniowiecznej Euro-
pie. Najczesciej miaty one charakter zamknigty, gdyz przeznaczone byty dla chorych
na choroby zakazne, np. trad, stad nazywano je leprozoriami. Popularno$¢ tego patrona
na badanym terenie nalezy wigza¢ takze z jego czesta obecnoscia jako swictego ore-
downika leprozoriow na obszarze hanzeatyckim. Dla przyktadu dwa najstarsze lepro-
zoria, ktore zatozono w Hamburgu i Lubece nosity wezwanie $w. Jerzego. Praktycznie
tylko jego patronat nad tymi miejscami spotykamy takze w regionie Szlezwika-Holsz-
tyna, Meklemburgii, Brandenburgii i Pomorza**. Nie bez znaczenia przy wyborze tego

3 B.Chorostian, Maryjne miasto Frombork, Folia Fromborcensia, R. 2: 1999, nr 2, s. 128;
E. Kurowski, Dzieje Fromborka. Historia miasta do 1998 roku, Frombork 2000, s. 35.

390 sredniowiecznych szpitalach zob.: E. Wi § nie w s k i, Rozwdj organizacji parafialnej
w Polsce do czasow reformacji, w: Kosciol w Polsce, t. 1, Sredniowiecze, red. J. Ktoczowski, Krakow
1966, s. 350-356.

40 Zob. odwotania zrodtowe w: W.R o zy nk o w s k i, Omnes Sancti, s. 146—151.
41 Tamze.

42 Zob.:M.Horanin, Siec¢ leprozoriéw w panstwie zakonnym w Prusach, KMW, nr 2:2005,
s. 134—135.
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wezwania mogt by¢ fakt bliskosci tego najbardziej popularnego w sredniowieczu pa-
trona rycerstwa z zakonami rycerskimi. Dodajmy, ze krzyzacy sprawowali nad tymi
szpitalami prawo patronatu®.

Aby uwypukli¢ intensywny zwigzek tego wezwania z panstwem zakonnym, a sze-
rzej z miastami hanzeatyckimi, odwotajmy si¢ do badan przeprowadzonych nad we-
zwaniami kosciolow szpitalnych w §redniowieczu na terenie diecezji krakowskiej. Na
tym rozlegltym obszarze wsérdd 67 znanych tytutldw kosciotdéw szpitalnych w ogdle nie
spotykamy $w. Jerzego™.

Drugiej grupie szpitali — przytutkéw patronowat Duch Swiety. W Europie przy-
tulki o tym wezwaniu byly jednymi z najpopularniejszych. Rozwoj instytucji, kto-
rym patronowata jedna z osob Trojcy Swigtej zwiazany byt przede wszystkim z ka-
nonikami regularnymi §w. Augustyna de Saxia, zwanymi powszechnie duchakami,
ktérzy zajmowali si¢ dzialalnoscia opiekuncza. Zaktadane przez nich w catej Euro-
pie szpitale nosily wezwanie Ducha Swictego®.

Obecnos¢ szpitali pod patronatem Ducha Swigtego na terenie panstwa zakonne-
go to zapewne poklosie bezposrednich zwigzkoéw krzyzakow z kanonikami. Wiasnie
na tym zakonie wzorowali si¢ krzyzacy, uktadajac wlasny zbior praw, podobnie byto
z liturgig*. Najwazniejsze byto jednak to, ze obydwie wspolnoty zakonne taczyta
postuga nad chorymi.

Jak juz zaznaczono patronat Ducha Swietego nad ko$ciotami i kaplicami szpi-
talnymi nie byt charakterystyczny tylko dla omawianego obszaru, ale dla catej Eu-
ropy. Odwotajmy si¢ takze w tym miejscu do przywotanej juz wczesniej diecezji
krakowskiej. Tym razem na 67 znanych Sredniowiecznych patrociniow szpitalnych
az 26 nosito wezwanie Ducha Swigtego®’.

Po 1235 roku, czyli po kanonizacji §w. Elzbiety, w catej Europie zaczely sie
pojawiac szpitale pod jej patronatem. Byla to naturalna konsekwencja zycia swiete;.
Przytutki byly miejscami, w ktorych ksigzna z Turyngii nie tylko postugiwata, ale
wreez zyta. Szpitale oddane posrednictwu tejze §wietej powstawaty takze w grani-
cach panstwa zakonnego, nie bylo to jednak znaczace zjawisko. Najbardziej znacza-
cy kompleks szpitalny poswiecony $w. Elzbiecie wzniesiono w Gdansku®®.

43 Zob.: R. C z aj a, Rozwdj szpitali miejskich w panstwie zakonu krzyzackiego w Prusach, w:
Szpitalnictwo w dawnej Polsce, red. M. Dabrowska, J. Kruppe, Warszawa 1998, s. 135—144.

4 Zob.: M. S p o r n a, Wezwania kosciotéw i kaplic szpitalnych w diecezji krakowskiej do
1539 r., Nasza Przesztos¢, t. 98: 2002, s. 549-564.

4 Zob.:K.Antosiewicz Duchacy, w: EK, t. 4, Lublin 1995, koi. 299-301.
4 K. G 6rski, Studia i materialy z dziejow duchowosci, Warszawa 1980, s. 194.
4T M. S p o rn a, Wezwania kosciotéw, s. 562.

® P.0O11ins ki, Fundacje mieszczanskie w miastach pruskich w okresie Sredniowiecza i na
progu czasow nowozytnych (Chetmno, Torun, Elblgg, Gdansk, Krolewiec, Braniewo), Torun 2008,
s. 477-480.
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KOSCIOLY FILIALNE

Ze zrodel wyltania si¢ jeszcze okoto 30 obiektow sakralnych, ktére mozemy
ogo6lnie zdefiniowa¢ jako koscioty lub samodzielne kaplice o charakterze filialnym.
Zaleznos¢ tych miejsc wynika oczywiscie z odniesienia do kosciotow parafialnych.
Zauwazmy, ze byly to najczesciej koscioly i kaplice usytuowane na przedmiesciach.

W tym przypadku wida¢ wyraznie dominujacg obecno$¢ wezwania §w. Waw-
rzynca, spotykamy je siedem razy®. Wydaje sig, ze tego $wietego meczennika moz-
na okresli¢ mianem patrona koscioléw na przedmiesciach, przy ktorych umieszcza-
no dodatkowe cmentarze dla rozrastajgcych si¢ miejskich wspolnot parafialnych®.

Tyle samo razy jako patronke kosciotow filialnych spotykamy Najswigtszg Ma-
ryje Panng. W tym przypadku jednak tylko w potowie lokalizacja obiektow sakral-
nych dotyczy przedmies¢. Przypomnijmy, ze Maryja byta przede wszystkim patron-
ka gltéwnych kosciolow w granlcach muréw miejskich. Cechg charakterystyczna j ]ej
kultu moze by¢ jednak to, ze juz w Sredniowieczu spotykamy go w bramach muréw
obronnych — w tych miejscach umieszczano wizerunki Maryjne. Tak byto na pewno
w przypadku Malborka oraz by¢ moze Chetmna i Torunia®!.

Podsumowujac, najbardziej popularni $wigci patronowie miejskich obiektow
sakralnych w Prusach i w ziemi chetminskiej to: $w. Jerzy, s$w. Mikotaj, Najswigtsza
Maryja Panna, $w. Janowie, §w. Katarzyna, Sw. Wawrzyniec, $w. Maria Magdalena
oraz §w. Jakub. Mamy tu wigc do czynienia przede wszystkim z wezwaniami ha-
giograficznymi oraz Maryjnymi. Z wezwan trynitarnych na podkres$lenie zastuguje
obecno$¢ Ducha Swietego w wezwaniach kosciotéw szpitalnych. Wszystkie wy-
mienione tu wezwania nalezaty do grona najbardziej popularnych w catym Kosciele
doby $redniowiecza.

Jak wida¢ niebianskich patronéw obiektow sakralnych czesto czerpano z Pisma
$w. Kolejng grupeg tworzyli §wieci z pierwszych wiekow chrzescijanstwa. Pochodzi-
li oni przede wszystkim z grona tzw. §wigtych megczennikéw. Na czoto wysuwa sie
tu szczegolnie postaé §w. Jerzego. Z konca starozytnosci trzeba wymieni¢ postac $w.
Mikolaja. Najskromniejsza grupe stanowili §wigci z okresu §redniowiecza. W poje-
dynczych przypadkach spotykamy tylko postacie: §w. Wojciecha oraz §w. Elzbiety
z Turyngii.

Y W.Rozynkowski, Omnes Sancti, s. 142—144.

0 Szersza charakterystyke kultu $w. Wawrzyfca na terenie pafstwa zakonnego zob.:
W.Rozynkow sk i, Mons Sancti Laurentii — wokol kultu sw. Wawrzynica; W.Chudziak,
Wezesnosredniowieczna przestrzen sakralna in Culmine i na Pomorzu Nadwislanskim, Torun 2003,
s. 189—198.

S'W.Rozynkowski, Omnes Sancti, s. 197, 203.
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SAINTS AS PATRONS OF THE SACRAL OBJECTS IN THE CITIES
IN THE STATE OF THE TEUTONIC ORDER

SUMMARY

The author discusses the medieval practice in the State of the Teutonic Order of plac-
ing sacral objects, especially parish and monastic churches, cathedrals and hospital chapels,
under patronage of selected saints. Though there was nothing exceptional about it in the
Christian Europe, the choice of saints, dependent on their particular traits and popularity,
is interesting. Among the most popular ones were, of course, the Holy Virgin Mary, vener-
ated especially by the Cistersians and Dominicans, St George, St John the Evangelist and
St Nicholas — the latter being the patron of merchants and sailors. It may be safely said that
local cults correlated to a large degree with the presence or absence of particular religious
orders in the area, with their preferences as to the patronage of certain saints over others. One
of the most widely known saints in Europe was undoubtedly St James, especially along the
popular pilgrimage route from Prussia to Santiago de Compostella. St Adalbert of Prague
also deserves special mention, especially for his mission and martyrdom in Prussia.

HEILIGE ALS SCHUTZPATRONEN DER SAKRALEN OBJEKTE
IM DEUTSCHORDENSLAND IN PREUBEN-AM BEISPIEL DER STADTE

ZUSAMMENFASSUNG

Der Autor analysiert die mittelalterliche Praxis, den sakralen Orten im Deutschordens-
staat die Schirmherrschaft der Heiligen zu gewdhren. Die représentativsten Objekte sind:
Pfarrkirchen, Klosterkirchen, Dome, Krankenhauskirchen und -kapellen. In der christlichen
Kultur Europas war das eine géngige Praxis. Interessant scheint aber der Auswahlkatalog von
Heiligen zu sein, was seine Begriindung im Kult und in der Anerkennung von besonderen
Merkmalen der Patronen findet. Die beliebtesten Schutzheiligen waren der HI. Georg, Johan-
nes der Taufer, Johannes der Evangelist und der HI. Nicolaus — Schutzpatron der Kaufleute
und Seefahrer. Man begab sich oft in den Schutz der seligen Jungfrau Maria, was mit dem
Kult der Maria im Zisterzienser- und Dominikanerorden verbunden war. Es lésst sich fest-
stellen, dass sich die Schirmherrschaft mit der Anwesenheit von verschiedenen Orden aus-
differenzierte. Bekannt waren auch der Kult des HI. Jakobus und die Pilgerwege von Preu-
Ben nach Santiago de Compostela. Besonders bemerkenswert ist die Schirmherrschaft des
HI. Adalbert wegen seiner preuBischen Mission und des erlittenen Martyrertodes.
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ERYGOWANIE SEMINARIUM DUCHOWNEGO
W BRANIEWIE NA WARMII

Tworzenie seminaridow duchownych w diecezjach ,,postanowit i polecit” Sobor
Trydencki dekretami reformacyjnymi w czasie III fazy obrad, za papieza Piusa [V
(1559-1565)'. W kanonie 18 (sesji 23 — 15 lipca 1563 r.) zapisano: ,,Cum adole-
scentium aetas] (...) Swiety sobor postanawia, aby przy poszczegdlnych koscio-
fach katedralnych, metropolitalnych i w zaleznosci od nich wigkszych kosciotach
ustanowione byly, w poblizu tych kosciotow (albo w innym odpowiednim miej-
scu, wybranym przez biskupa stosownie do mozliwosci i rozmiaréw diecezji) kole-
gia dla mtodych ludzi danego miasta i diecezji albo danego kraju, jezeli ich liczba
jest niewielka. Tam majg by¢ utrzymywani, nauczani zasad religii oraz ksztatceni
w dziedzinie dyscypliny koscielnej”?. Jak tatwo zauwazy¢, sobor bardzo ogdlniko-
wo wypowiedzial si¢ na temat organizacji i funkcjonowania seminariéw duchow-

* Ks. prof. dr hab. Jan Wisniewski, Katedra Historii Kosciota i Dziedzictwa Kulturowego
Uniwersytetu Warminsko-Mazurskiego w Olsztynie, specjalizacja: nauki humanistyczne (historia
$redniowiecza i nowozytna), nauki teologiczne (historia Ko$ciota).

** W opracowaniu pominieto zagadnienie podstaw materialnych funkcjonowania seminarium
duchownego.

1K.Dopierata, Ksiega papiezy, Poznah 1996, s. 316-319.

2 Dokumenty Soboréw Powszechnych, t. IV (1511—-1870), opr. A. Baron, H. Pietras SJ, Krakow
2005, s. 706—707 — Forma i zasady erygowania seminariow kleryckich, zwtaszcza dla ubogich;
o nauczaniu klerykéw w katedrach i wigkszych kosciotach.
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nych. Nawet nie podano liczby lat przebywania kleryka w tymze seminarium, ani
konkretnego programu nauczania, czyli nie okreslono zakresu wiedzy teologicznej,
ktora miat zdoby¢ kandydat do kaptanstwa, aby mozna byto go uznaé za uksztat-
towanego intelektualnie do pracy w parafii’. Zatem, biskupom pozostawiono duza
swobode w ostatecznym uformowaniu seminarium diecezjalnego, ktéry powinien
uwzgledni¢ specyfike i potrzeby duszpasterskie wlasnej diecezji. Mimo to, biskup
miat rozdzieli¢ seminarium nizsze od wyzszego, ale te pierwsze zdecydowanie prze-
wazaly, natomiast wyzsze nie osiggnely poziomu wyzszych uczelni akademickich
az do konca XVIII w. Niektorzy badacze tego zagadnienie, w ,,wielkiej swobo-
dzie i dowolnosci biskupéw” w formowaniu oblicza seminarium widzieli ,,szans¢
rozwoju seminariow, (...) uruchomienie mozliwosci tworczych szerokich kregow
koscielnych”. Niestety, tak si¢ nie stato, poniewaz Stolica Apostolska informowa-
la, ze ,,jeszcze w XVIII w. normy ustalone w Trydencie nie zostaty rozpracowane
i uzupetione™, a proces ksztalcenia przysztych ksigzy pozostawato poza kontrola
Rzymu.

Stanistaw kardynat Hozjusz’, po zakonczeniu Soboru Trydenckiego 3—4 grud-
nia 1563 r., stawil si¢ we Fromborku 5 Iutego 1564 r., aby nieprzerwanie kierowac
diecezja warminska do 18 sierpnia 1569 r. (rzadzit nig od 1551 r. do 1579 r, ale
z tych 28 lat tylko polowe spedzit rezydujgc w niej). W tym samym 1564 r. spro-
wadzit na Warmig jezuitow®, zwizytowat diecezje, a w 1565 r. odbyt synod w Lidz-
barku, informujac o zamiarze powotania seminarium duchownego. Dnia 21 sierpnia
1565 r. opublikowat pierwszy akt erekcji seminarium duchownego w Braniewie’,
przy kolegium jezuickim?® (a nieco pézniej alumnatu papieskiego®). Juz w nastep-
nym roku, 16 grudnia 1566 r. a potem 6 listopada 1568 r. udoskonalit go'®. Na
utrzymanie seminarium, zgodnie z dekretem soborowym, mieli fozy¢ biskup i kapi-
tuta ze swojego uposazenia, czyli tzw. dobr stolowych. W dekrecie trydenckim nie

3A.Szorc,A.Kopiczko, Wisze seminarium duchowne ,,Hosianum™. Zarys dziejow,
Olsztyn 1995, s. 12.

4 Tamze, s. 13.

5 A. Liedtke, Hozjusz Stanistaw (1504—1579) biskup warminski, kardynal, stuga Bozy, w:
Hagiografia Polska. Stownik bio-bibliograficzny, red. R. Gustaw, t. I, Poznan 1971, 375-401 — wraz
z bibliografia Romualda Gustawa; A. S z o r ¢, Dzieje Warmii 1454—1660, Olsztyn 1999, s. 43-46.

¢ Wkiad jezuitéw do nauki i kultury w Rzeczypospolitej Obojga Narodéw i pod zaborami, red.
1. Stasiewicz-Jasiukowa, Krakow — Warszawa 2004.

7J.Wtodarski, Rada Miejska i mieszczanie Starego Miasta Braniewa wobec miejskich
inwestycji kulturalnych kardynata Stanistawa Hozjusza (XVI-XVII w.). Uwagi na temat relacji
miedzy etnosem polskim i niemieckim, w: Szkice z dziejow Prus Krolewskich XVI-XVIII wieku, red.
J. Wiodarski, Gdansk 2008, s. 9—-10.

81L.Piechnik, Starania biskupdw warminskich i jezuitow polskich o przeksztatcenie
kolegium w Braniewie w uniwersytet, w: Z dziejow szkolnictwa jezuickiego w Polsce, Krakow 1994,
s. 142—150.

°L.PiechnikSJ, Seminaria diecezjalne w Polsce prowadzone przez jezuitéw od XVI do
XVII wieku, Krakéw 2001; S.Achremczyk, A. Sz orc, Braniewo, Olsztyn 1995, s. 163—175;
B.G. S liwinsk a, Dzieje Zgromadzenia Siéstr Swietej Katarzyny, Dziewicy i Meczennicy, t. 1,
Olsztyn 1998, s. 43—44.

YA, S zor ¢, Stanistaw Hozjusz (1504—1579), biskup warminski w latach 1551-1579, w:
Poczet biskupow warminskich, red. S. Achremczyk, Olsztyn 2008, s. 167.
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wskazywano, aby na rzecz funkcjonowania seminarium duchownego mozna byto
opodatkowa¢ duchowienstwo parafialne i wiernych!!.

Caty problem polegal na tym, ze obok podpiséw kardynata i nuncjusza Jana
Franciszka Commendonego oraz kanclerza kapituly katedralnej, zaden z jezuitow
nie asygnowatl tego dokumentu, a kolegium zostato powotane bez zgody generata
zakonu, do ktérego nalezato prawo erygowania tej szkoty. ,,Faktycznie [wigc kar-
dynat] powolywat on do bytu tylko seminarium, za$ jezuitom wyznaczyl jedynie
roczng pensje od diecezji”!?. W zwigzku z tym, rok pdzniej, kardynal opublikowat
drugi dekret, ktory wyjasniat ten pierwszy, uzupetniajac o pewne nowe elementy.
Kwestia uruchomienia seminarium duchownego, ktore zostato tylko powotane,
skomplikowata si¢ z tego powodu, ze jezuici w czasie Il kongregacji generalnej
w 1565 r. postanowili nie podejmowac¢ sie prowadzenia seminariow w diecezjach'3.
Mimo to, jezuici podjeli si¢ tego obowigzku w Braniewie za dyspensa generala,
czyli ,,niezbyt im mitego zadania kierowania seminarium™'4, poniewaz S. Hozju-
szowi (przyjacielowi zakonu) nie $mieli odmowié, chociaz postawili wymagania
i wytuszczyli obiekcje. W wyniku kilku narad zdecydowano o odlaczeniu kolegium
od seminarium duchownego, ktére ulokowano w oddzielnym domu (poza klaszto-
rem). Jeden z jezuitéw, z grona 20 pracujacych w gimnazjum, miat ,,mieszka¢ na
stale w domu z klerykami, tam spozywac positki, czuwaé nad ksztalceniem i forma-
cja duchowg alumnow™'3. Sprecyzowanie wszystkich kwestii spornych w drugim
dokumencie erekcyjnym spowodowato, ze faktycznie dnia 25 listopada 1567 r.16,
czyli we wspomnienie $w. Katarzyny, Dziewicy i Mgczennicy, nauke w seminarium
braniewskim rozpoczgto 10 alumnéw, a kosztami jego funkcjonowania obcigzono
kapitule warminska (1/3 — triens) i biskup (2/3 — bes). Jednakze rok pozniej, 6 listo-
pada 1568 r. kardynat jako legat papieski, wystawit ostatni akt erekcji seminarium
duchownego i kolegium, ktérym wspolnie z kapitula powierzono jezuitom prowa-
dzenie seminarium diecezjalnego. Zawieral on kilka nowych elementoéw, w porow-
naniu z pierwszym i drugi dokumentem, a mianowicie: 1) biskup z kapitulg beda
typowac¢ 1 usuwac klerykéw z seminarium, takze moze uczyni¢ przetozony jezu-
icki z kanonikiem konserwatorem po przedstawieniu postawy danego kandydata;
2) zarzadzaniem gospodarczym seminarium mieli zajmowaé si¢ tzw. prowizorzy
(jak w parafii witrykus) oraz dyspensator. Wybierano dwoch prowizoréw z grona
rajcow braniewskich, ktérzy gromadzili finanse i zboze nadsytane z diecezji, pro-
wadzac wykaz dochodow i rozchodow, a dyspensator byt intendentem i dozorca
domu. Nalezy zaznaczy¢, ze dopiero w tym dokumencie z 6 listopada 1568 r. po-

WA.Szorc,A.Kopiczko, Wisze seminarium duchowne ,, Hosianum”, s. 12.

12 Tamze, s. 18.

13 S. Litak, Historia wychowania do wielkiej rewolucji francuskiej, Krakow 2005, s. 160—161.
“4S Achremczyk,A.Szorc, Braniewo,s. 171.

15 Tamze, s. 20.

16 Jezuici obecnie przyjmuja, Ze jest to data erygowania seminarium duchownego w Braniewie
w 1567 r.. Uczniowie — sodalisi gimnazjum jezuitow w Brunsberdze (Braniewie) 1579—1623,
Krakow 1998, s. 7; Encyklopedia wiedzy o jezuitach na ziemiach Polski i Litwy 1654—1995, Krakow
1996, s. 63—66; S.Achremczyk,A.Szorc, Braniewo, s. 171.
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dano pewne szczegoly!?, dotyczace ksztatcenia klerykow. Jezuitow zobowigzano
do zorganizowania czterech ,,szkot”, czyli cztery klasy, aby mogli w nich uczy¢ si¢
takze klerycy'®, chociaz juz od 1567 r. wprowadzono niektore przedmioty teologicz-
ne, a od 1592 r. kurs filozoficzny'®. Przypieczetowaniem zakoficzenia nieco ,,przy-
dlugawej” drogi do w pelni prawnego ukonstytuowania si¢ kolegium i seminarium
duchownego w Braniewie bylo pismo papieza Piusa V (1566—1572)* z 4 lutego
1571 r., ktéry potwierdzit ten stan rzeczy. Przebywajacy od 1569 r. w Rzymie kard.
S. Hozjusz postarat sig, aby ten dokument papieski przygotowano w jego kancelarii
kardynalskie;j.

Jednakze nazwa ,,Hosianum” funkcjonowata dopiero od 1821 r. w odniesieniu
do Liceum (erygowane 1818 r.), ktore w 1912 r. podniesiono do rangi Akademii,
dlatego jego nazwe przeniesiono na gimnazjum braniewskie, ktore jak Gimnazjum
Hosianum przetrwato do 1934 r. (odtad byto to Gimnazjum im. Hermana von Salza).
Wiadomo jednak, ze juz sam kardynat S. Hozjusz uzyl nazwy ,,Hosianum” w liscie
z 17 kwietnia 1566 r. skierowanym do nuncjusza J. F. Commendonego, piszac: ,,Na-
wet Hosianum, o ktére wasza dostojno$¢ byt tak zatroskany, stanglo w miejscu”,
skarzac si¢ na zawito$¢ réznych spraw diecezjalnych, w tym na trudnosci w urucho-
mieniu kolegium w Braniewie?!"

W tym migejscu trzeba dotkngé problemu niegdy$ dyskutowanego w literaturze
przedmiotu: ktore z seminariow duchownych w Polsce dzierzy ,,palmg¢ pierwszen-
stwa”? Trzeba w tym miejscu poczyni¢ uwage, ze dawne seminaria nie pretendo-
waty do miana i rangi uczelni czy szkoty, poniewaz byly one ,raczej internatami
o zaostrzonej dyscyplinie, gdzie pod okiem jakiego§ duchownego przebywata nie-
wielka grupka mlodziencéw, (...) najwyzej dziesigciu”. To powodowato, Ze nie
przywiazywano wigkszej wagi do zachowania dokumentu ich erekc;ji (o ile w ogo-
le je wystawiono), a takze do momentu ich zwinig¢cia. Rzeczywista podstawe zro-
dtowg posiadaja zasadniczo trzy seminaria duchowne: braniewskie (warminskie),
wloctawskie i poznanskie (o kilka miesi¢ecy wczesniej, bo w 1565 r. biskup Ka-
sper z Lagowa (1562—1574%?) seminarium duchowne we Wroctawiu, ktore lezato
poza dwczesnymi granicami Polski). Seminarium w Braniewie, ktore erygowano
21 sierpnia 1565 r. posiada wigc najstarszg metryke, poniewaz biskup wloctawski
Stanistaw Karnkowski (1567—-1603)? erygowat je w swojej diecezji w 1569 r.,

7S.Achremczyk,A.Szorc, Braniewo, s. 171.

BL.PiechnikSJ,,Ratio studiorum”: fundament dziatalnosci edukacyjnej i naukowej
Jjezuitow, w: Wkiad jezuitow do nauki i kultury w Rzeczypospolitej Obojga Narodow i pod zaborami,
red. I. Stasiewicz-Jasiukowa, Krakéw — Warszawa 2004, s. 69—89 — , Ratio studiorum” opracowane
w Collegium Romanum zostato ogltoszone 26 wrzesnia 1569 r., a pod koniec tego roku przestane
do wszystkich prowincji jezuickich; por. T e n z e, Powstanie i rozwdj jezuickiej ,, Ratio studiorum”
(1548—1599), Krakow 2003.

9 Encyklopedia wiedzy o jezuitach na ziemiach Polski i Litwy 1654—1995, Krakow 1996,
s. 63—66.

20 K.Dopierata, Ksigga papiezy, s. 319-322.

2LA.Szorc,A. Kopiczko, Wisze seminarium duchowne ,, Hosianum”, s. 23—24 —, Nam
nec Hosianum, de quo tantopere fuit illustrissima dominatio vestra sollicita, iam procedit”.

22 P.Nitecki, Biskupi Kosciola w Polsce. Stownik biograficzny, Warszawa 1992, s. 100—101.

23 Tamze, s. 99—100.
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chociaz faktycznie zaczeto funkcjonowaé w 1612 r., natomiast biskup poznanski
utworzyt je przy Akademii Lubrafiskiego w 1571 . (?)?*, chociaz ks. Jozef Nowacki
datowal powstanie seminarium w Poznaniu na 1576 r. (vacat biskupi). W odniesie-
niu do seminarium hozjanskiego, ktore zostalo najwczesniej w Polsce uruchomione
nalezy postawi¢ jedno pytanie: ,,czy za jego poczatek nalezy uznaé datg pierwszej
erekcji, to jest 21 sierpnia 1565 1., czy tez rozpoczecie nauki 25 listopada 1567 1.7”.
Ks. prof. Alojzy Szorc opowiadat si¢ za pierwsza datg, ,,bo wtedy seminarium zo-
stalo zaprogramowane, a funkcjonowanie rozpoczelo z pewnym poslizgiem, jak
wydzial, ktory prawnie istnieje, chociaz czasowo vacat [jako nieobsadzone przez
studentéw i profesorow — J.W.]. Dla fundacji kolegium jezuickiego i seminarium
liczy si¢ ten pierwszy przywilej, pozostate dwa nalezy traktowac jako jego noweli-
zacje”?®. Wspolczesni nam jezuici przyjmujg 1567 r. za date jego powotania®®.

Jezuici rozwijali swojg dziatalno$¢ edukacyjno-wychowawcza w Braniewie?’:
w 1565 r. powstato kolegium jezuickie, a przy nim konwikt dla bogatej szlachty
(gtdéwnie polskiej); w 1567 r. seminarium duchowne erygowano przy tymze kole-
gium, poniewaz wtedy przyjeto pierwszych kandydatow do kaptanstwa; w 1578 r.
powotano alumnat papieskie (drugie seminarium); w 1582 r. powstata bursa ubo-
gich, z ktérej wielu uczniow wstgpowalo do seminarium diecezjalnego i papieskie-
go; a kolejng grupe tworzyli eksternisci, czyli uczniowie zamoznych mieszczan
Prus Krélewskich, mieszkajacy w domach rodzinnych, u krewnych i na prywatnych
stancjach. W XVI w. duza liczba tych grup uczniowskich nalezata do Sodalicji Ma-
rianskiej, czyli Kongregacji Marianskiej, np. w 1608 r. na ok. 300 os6b mtodziezy
skupiata 194 oséby?s.

ROZWOJ BRANIEWSKIEGO SEMINARIUM DUCHOWNEGO

W okresie XVI-XVII w. ilo§¢ uczniow w kolegium i seminarium byta nie-
wielka, poniewaz wahata si¢ w poszczeg6lnych lata od 130 do 300 osob. Wow-
czas Braniewo bylo migdzynarodowym o$rodkiem ksztatcenia, pod kierunkiem
jezuitow. Natomiast w diecezjalnym seminarium duchownym w XVI w. studiowato
od 17 do 24 klerykow?, ktorzy mieszkali w domu Bractwa Kaptanskiego. Proce-
sem wychowawczym w seminarium kierowal prefekt, zwany pozniej regensem.
Pierwszym z nich, w latach 1567—1572, byl o. Krzysztof a Finibus (z Pogranicza).
Do kasaty zakonu jezuitéw, czyli do 1774 r., seminarium duchownym kierowato

2 Tamze, s. 106 — biskup poznanski Adam Konarski rzadzit diecezjag poznafiska
w L. 1562—-1574: ,podnidst poziom naukowy Akademii Lubranskiego, ufundowat seminarium
duchowne w Poznaniu”.

3 A.Szorc,A.Kopiczko, Wisze seminarium duchowne ,, Hosianum”, s. 25.
26 Uczniowie — sodalisi gimnazjum jezuitéw w Brunsberdze, s. 7.

27S. B ednars ki, Podstawowe zasady szkolnictwa jezuickiego, w: Z dziejow szkolnictwa
Jjezuickiego w Polsce, s. 19-24; J. K o r e w a, Rola braniewskiego Hosianum w dziele zespolenia
Warmii z Rzeczpospolitg w w. XVI-XVIII, w: SW, t. 5, 1968, s. 81.

8 Uczniowie — sodalisi gimnazjum jezuitéw w Brunsberdze, s. 5-27.
YS.Achremczyk,A.Szorc, Braniewo,s. 171.
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57 regensow, a ostatnim byt o. Mateusz Schultz (1773—1774—1781), ktory przez
kolejnych siedem lat kierowal seminarium diecezjalnym, jako jego pierwszy rektor
(1774—1781)%.

Pierwszy regulamin seminarium duchownego, bardzo podobny do wdrozonego
w kolegium, zostat przygotowany i przyjety 16 grudnia 1566 r. Przewidziano w nim
m.in., aby klerycy rozmawiali ze soba w jezyku tacinskim, a tylko za specjalnym
zezwoleniem prefekta w jezyku narodowym?'. Do seminarium duchownego mo-
gli zostaé przyjecie mtodziency w wieku 16—24 lat, ktorzy przywdziewali sutanng,
golili na glowach tonsurg, a takze mieli oddzielny refektarz, w ktorym gromadzili
si¢ na positki. Jezuiccy klerycy mieszkali oddzielnie i oddzielnie byli $wigceni, ale
jezuici zajmujacy si¢ jednymi i drugimi, powoli wprowadzali do programu gimna-
zjalnego przedmioty teologiczne, m.in. kazuistyke, czyli elementy teologii moral-
nej, ktéra pomagata poprawnie rozwigzywaé kwestie sumienia na spowiedzi, czy
tez tzw. kontrowersyjng teologiec dogmatyczng, ktora przygotowywata przysztego
ksiedza do odpierania zarzutow innowiercow (od 1592 r. filozofie)’?. Mimo to,
niewiele mozna powiedzie¢ o zakresie przygotowania intelektualnego przysztych
kaptanow, a takze nie wiadomo, czy wszyscy kandydaci do $wigcen ukonczyli
5-klasowe gimnazjum. Niektorzy, wstgpujacy do seminarium posiadali juz jakie$
wyksztatcenie, poniewaz jako warunek przyjecia stawiano umiejetno$é czytania
i pisania. Z duzym oporem przetozonych spotkat si¢ fakt, aby klerycy uczeszczali na
wyktady z filozofii i teologii do klas gimnazjalnych, poniewaz obawiali si¢, Zze moga
naby¢ ,,niewltasciwego” postgpowania od swieckich uczniéw. Ten splot zagadnien
decydowal m.in. o tym, ze w ,litteraec dimisoriae” nie informowano szczegdtowo
o przebiegu ksztalcenia, a tylko podkreslano, ze dany kandydat do §wiecen posiadat
scientia debita” (nalezyta wiedzg¢), co w zaden sposdb nie orientowato biskupa czy
ukonczyt on caty cykl ksztatcenia filozoficzno-teologicznego (cho¢by najbardziej
podstawowego). W poczatkowej fazie dziatalno$ci seminarium udzielano §wigcen
bez ukonczenia cyklu ksztatcenia’?, z czasem jednak ograniczajac ten proceder wy-
eliminowano takie sytuacje. Ustalenie listy 0osob przygotowujacych sie do §wiecen
w braniewski seminarium duchownym jest niemal niemozliwe, poniewaz w 1945 r.
ptomienie ognia strawity tzw. metryke seminarium, a wraz z nig unicestwiono wie-
dze, dotyczgca tego zagadnienia®4,

30 Encyklopedia wiedzy o jezuitach, s. 63—66 oraz 163 — o. K. Finibus urodzit si¢ ok. 1539 r.
w Bremie na terenie Niemiec, a § listopada 1565 r. wstapit do zakonu w Rzymie, otrzymujac cztery
lata pdzniej $wigcenia kaptanskie. Wychowany w tradycji luteranskiej studiowat w Lowanium
i Brukseli, a w 1563 r. dotart na dwor kard. S. Hozjusz, gdzie tez przeszedt na katolicyzm. Od 1567 .
przebywat w Braniewie, a zmart 24 stycznia 1582 r. w Jaroslawiu, gdzie byt profesorem humanioréw
(przedmiotow humanistcznych); a takze s. 607 — regens i pierwszy rektor seminarium diecezjalnego
0. Mateusz Schultz, syn Mateusza i Gertrudy, urodzit si¢ 22 wrzes$nia 1734 r. w Lidzbarku Warm.,
ktory 2 wrzesnia 1751 r. wstapit do jezuitow w Wilnie. Byt pierwszym rektorem Krolewskiego
Akademickiego Gimnazjum w Braniewie od 1781 r., gdzie zmart 7 lipca 1794 r.

3'S,Achremczyk,A. Szorc, Braniewo, s. 171.

2L.Piechnik, Starania biskupéw warminskich i jezuitéw polskich o przeksztatcenie
kolegium w Braniewie w uniwersytet, s. 145—148.

3 8. Litak, Historia wychowania do wielkiej rewolucji francuskiej, s. 160—161.

%S Achremczyk,A.Szorc, Braniewo,s. 171-172, 174.
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Klerycy ksztalcili si¢ na koszt kapituly i biskupa, ktory do 1743 r. (biskup
A.S. Grabowski: 1741-1766%) wycofat si¢ z tozenia pienigdzy na ubrania klerykow.
Takze korzystali z darmowego wyzywienia i mieszkania, a nawet dostawali pienig-
dze na podréoz do miejsca $wigcen, gdy musieli je przyja¢ poza granicami diecezji
warminskiej*®. W zwiazku z tym, ksiezy wyswieconych na koszt diecezji zobowiazy-
wano do odpracowania wyksztatcenia przez prace duszpasterska w diecezji warmin-
skiej przez okres 10 lat. Ci z absolwentow seminarium, ktorzy swigcen kaptanskich
nie przyjeli musieli sptaci¢ tzw. seminaristicum w wysoko$ci poniesionych wydat-
kéw na swoje wyksztalcenie, ale zwalniano z tego obowiazku tego, gdyby pozosta-
wat w diecezji jako organista, notariusz czy nauczyciel szkoty. W zwiazku z tym, ze
w Braniewie istniat Alumnat papieski, ksztatcacy ksiezy dla krajow sprotestantyzo-
wanych, niektorzy jego absolwenci pracowali takze na terenie diecezji warminskiej,
zwlhaszcza tam, gdzie zainstalowali si¢ protestanci (Krolewiec, Swieta Lipka, Tylza).
W szczytowym okresie, czemu sprzeciwiali si¢ nuncjusze, np. w 1740 r. w diecezji
warminskiej pracowata az 50 prezbiterow (m.in. jako wikariusze fromborscy) absol-
wentéw Alumnatu. Ks. prof. A. Szorc napisa% ze ,,diecezja, majac takie Wsparcie ze
strony ksw;zy Wykszta1conych na koszt papieza, stracita motywaqe; do rozwuama
swego seminarium, w ktorym w XVIII wieku praw1e nigdy nie przebywato wigcej
niz pigciu alumnéw”. Wolne miejsca za§ wynajmowano tzw. konwiktorom (mto-
dziencom $wiecki) za odpowiednie optaty, ale ci wptywali na rozpr¢zenie atmosfery
w seminarium duchownym, czyli negatywnie na klerykdéw?’.

Gdy w 1798 r. zlikwidowano Alumnat Papieski (seminarium duchowne), przy-
szli ksigza dla krajow protestanckich pobierali nauki, przygotowujace ich do tego
duszpasterskiego zadania, w niewielki nadwczas seminarium duchownym, w kto-
rym mogtlo ksztatci¢ si¢ 6 klerykéw. W 1800 r. Kongregacja przekazala diecezji bu-
dynek Alumnatu tzw. Kamienny Dom (Steinhaus). W budynku znajdowalo si¢ sporo
pomieszczen, w ktorych mozna byloby umiesci¢ klerykow, ale wladze koscielne
wydzierzawily go profesorom gimnazjum i liceum. Na poczatku XIX w., ok. 1808 r.
ze wzgledu na niklg liczbe zglaszajacych do stanu duchownego, seminarium bra-
niewskie faktycznie przestato istnie¢. Prof. S. Achremczyk napisal, ze wowczas
»wyklady z filozofii i teologii w Gimnazjum Akademickim byty prowadzone nie-
regularnie, bo brak quorum wptywal demobilizujgco na profesoréw, ktorzy zanie-
dbywali swoje obowigzki, az wreszcie w 1811 r. wyktadéw zupehie zaniechano™.

NOWOZYTNE SEMINARIUM DUCHOWNE ,,HOSIANUM”.

W 1815 r. biskup Jozef von Hohenzollern (1817—1836) pisat, ze od o$miu
lat seminarium duchowne zasadniczo nie dziata. Rok pdzniej, w 1816 r. klerycy

35 P.Nite cki, Biskupi Kosciota w Polsce, s. 72.

S, Achremczyk,A. Szorc, Braniewo, s. 172.
37 Tamze, s. 172—173, 175.

38 Tamze, s. 212.

3 J.Jasinski,Jézef von Hohenzollern (1776—1836, biskup warmirski w latach 1817—1836),
w: Poczet biskupow warminskich, s. 377-390.
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nie mieli uczelni, ale diecezja zamierzata ksztatci¢ ich jakims ,,chatupniczym spo-
sobem”, bo brakowato ksi¢zy do pracy parafialnej. Juz wtedy wierni wymagali od
ksiedza lepszego wyksztatcenia, niz ,,umiejetnosci praktycznych wykonywania za-
je¢ kaptanskich”, bo ta umiejetnos¢ nie wystarczala w duszpasterstwie w czasach
nowozytnych. W ferworze walki o ksztalcenie przysztych ksiezy, wladze pruskie
chciaty przeja¢ kontrolg nad ich poziomem naukowym, pozostawiajac ich formacje
duchowg, wewnetrzng, Kosciotowi. Krél pruski reskryptem z 18 maja 1818 r. powo-
fal w Braniewie samodzielng komorke przy gimnazjum, zwane Liceum Hosianum,
czyli wydziat filozoficzno-teologiczny, do ktoérego przyjmowano absolwentow
gimnazjum, sposobiacych si¢ do kaptanstwa (Swieccy nie korzystali z tej uczelni).
,»W ten sposob Liceum Hosianum i semianrium to jakby dwa zros$nicte ciala, skaza-
ne na siebie” (S. Achremczyk; ks. prof. A. Szorc pisat o ,,symbiozie z Liceum Ho-
sianum” w latach 1818—1912 i Akademig Krolewska w latach 1913—1945). W roku
erygowania wstapito do niego trzech kandydatow po maturze w gimnazjum. Rzad
pruski przeznaczyt na funkcjonowanie Liceum 6 tysiecy talaréw z funduszu seku-
laryzacyjnego, dlatego mozna bylto sprowadzi¢ do Braniewa profesoréw z Zachodu
kraju. Kilku zatrudnionych tu wikariuszy szybko przeszto drogg kariery naukowej,
uzyskujac w niedtugim czasie stawe nauczycieli szkot wyzszych*®. W pierwszym
statucie Liceum z 1822 r. zapisano, ze jest to ,,Wyzsza uczelnia w Braniewie, kt6-
ra stawia sobie za cel zapewnienie wyksztalcenia umystowego i moralnego tych
mtodziencow, ktorzy pragng poswigci¢ si¢ stanowi duchownemu, nosi nazwe Li-
ceum Hosianum, nawigzujac do pierwszego zatozyciela kardynata Hozjusza”. Sta-
tut zmieniono dopiero w 1843 r., odkad nalezato wybiera¢ rektora i dziekanéw na
trzyletnig kadencje. Natomiast 14 maja 1890 r. rektor uczelni otrzymat prawo do
noszenia ztotego tancucha z medalionem, jako symbolu wladzy. Zachowany do dzi$
medalion na rewersie posiada nastgpujacy napis: ,,Wilhelm II cesarz krol, Liceum
Braniewskie zalozone przez Stanistawa Hozjusz biskupa warminskiego, przez kréla
Fryderyka Wilhelma IIIl w 1818 r. przywrdcone do istnienia, tg oto oznaka rektor-
ska udekorowat 1890”. W 1912 r. Liceum przemianowano na Akademi¢ Krolew-
ska, poniewaz profesorowie seminarium duchownego prezentowali wysoki poziom
naukowy, dlatego ,,powoli urosto do rangi autentycznej wyzszej uczelni™!. Z tego
wzgledu, ze seminarium utozsamialo si¢ z wydziatem filozoficzno-teologicznym,
coraz czesciej okreslano go mianem Hosianum, ktore w 1931 r. przejeto takze bi-
blioteke Liceum. Rok pézniej, w 1932 r., za rzadow biskupa Maksymiliana Kallera
(1930-1947)* w krotkim czasie wybudowano nowy gmach seminarium, poniewaz
studiowalo w nim okoto 100 klerykow (w 1937 r. 140 alumndéw). Dnia 5 lutego
1945 1. zostato ono zburzone w czasie nalotow*.

Na wydziale filozoficzno-teologicznym, czyli Liceum Hosianum, zacz¢to wy-
ktada¢ podstawowe przedmioty teologiczne: Pismo $w., teologi¢ dogmatyczna
i teologie moralna, histori¢ Kosciota z prawem kanonicznym i teologi¢ pastoralna,

S Achremczyk,A.Szorc, Braniewo, s. 208-210.
41 Tamze, s. 211-214.

2 J.Chtosta, Maksymilian Kaller (1880—1947, biskup warminski w latach 1930—1947),
w: Poczet biskupow warminskich, s. 435—448.

$BS.Achremczyk, A.Szorc, Braniewo, s. 211-214.
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zawsze wyktadat rektor seminarium, a w ramach filozofii wyktadano: matematyke,
historie, filologi¢ starozytna, jezyki nowozytne (od 1838 r. jezyk polski, poniewaz
az 50% wiernych diecezji stanowita ludnos¢ polska), przyrodoznawstwo, a obok
przedmiotow $cisle filozoficznych: metafizyki, etyki, logiki i historii filozofii. Prze-
lozonym obu fakultetow byt rektor wybierany przez profesoréw, ktorzy kazdego
roku wybierali dziekanow wydziatowych: filozofii i teologii. Obsada profesorska
wszystkich katedr przez biskupa nastgpita dopiero w 1843 r., poniewaz nadprezy-
dent Prus (Heinrich) Teodor von Schén (1773—1856)* chciat wlgczy¢ ,,seminarium
wydziatlowe” do protestanckiego Uniwersytetu krolewieckiego (zatozonego
w 1544 r.)%, przeciw czemu oponowal biskup warminski. W czasie konferencji
w 1848 r., w ktorej uczestniczyli delegaci szesciu uniwersytetow pruskich, akade-
mii w Miinster i Liceum Hosianum, zamierzano dokona¢ ich reformy. Wowczas
profesor matematyki Wawrzyniec Feldt przedtozyl przygotowane ,,Promemoria”,
w ktorym przedstawit stan prawny i faktyczny Liceum, postulujac jego zrownanie
z uniwersytetami, poniewaz do tej pory byto ono jakby pomaturalng szkotg zawo-
dowa. Profesorowie zaczgli zdobywaé stopnie naukowe: docenta prywatnego (po
egzaminie veniam docendi), ktore nadawata uczelnia, ale tytuly wyzsze profesora
nadzwyczajnego i zwyczajnego nadawaty panstwowe wtadze oswiatowe (w imieniu
kroéla). Przy Liceum zostaly zorganizowane gabinety: numizmatyczny, archeologicz-
ny, botaniczny i kultury chrzeécijanskiej, a takze biblioteka uczelni i spis r¢kopisow
i starodrukow, ktore cze$ciowo ocalaly z pozogi wojennej*®. Pod koniec XIX w.
dlugos$¢ studiow teologii w seminarium duchownym przedluzono z szesSciu do
siedmiu semestrow, czyli 3,5 roku, w XX w. do pieciu lat, a od 1932 r. czas pobytu
w seminarium przedtuzono do 6 lat*’.

Nalezy tez podkresli¢, ze pierwszym rektorem seminarium nowozytnego
w Braniewie, od ktorego nalezy liczy¢ ich poczet, byt ks. Josef Scheilla (uczen
pOzniejszego biskupa Ratyzbony J.M. Seilera®®), ktory przybyl do Braniewa
22 czerwca 1824 r. — mial wowczas w seminarium 6 klerykéw, czyli niemal opu-
stoszate. Zajmowatl to stanowisko przez dziesig¢ lat, czyli do swojej przedwcze-
snej $mierci, gdy 9 lipca 1835 r. utopit si¢ w wodach Pasleki, w wieku 50 lat. Po-
siadat zatwierdzenie ministra o§wiecenia publicznego. Ks. J. Scheill opracowat
nowy regulamin funkcjonowania seminarium duchownego, po tym jak w 1817 .
ks. H. Schmedding (Schmulling) projekt ordynariusza ,,poddat (...) druzgocace;j kry-
tyce widzac w nim przestarzale metody ksztalcenia duchowienstwa”. Biskup nie
upieral si¢ przy swoim zamiarze, dlatego sprawg przekazat nowemu rektorowi, kto-
ry rok pézniej przedtozyt pierwszy projekt. Wprowadzona w zycie jego ostatnia
wersja w 1832 r. obowigzywata do 1872 r., kiedy zostat zmieniony, poniewaz biskup

4 Zob. J.Jasins ki, Miedzy Prusami a Polskq. Rozprawy z dziejow Warmii i Mazur
w XVIII-XX wieku, Olsztyn 2003, s. 241-257, M. J 6 ze fc z y k, Elblgg 1772—1850. Koscioly
chrzescijanskie na przetomie dwu epok, Pelplin 2000, s. 38—73.

4 J.Jasinski, Historia Krélewca, Olsztyn 1994, s. 46—55.

%S Achremczyk,A.Szorc, Braniewo, s. 210-211.

YTA.Szorc,A.Kopiczko, Wisze Seminarium Duchowne ,, Hosianum”, s. 86.

48 Johann Michael Sailer (1751-1832), wybitny teolog, ktory w 1822 r. zostal mianowany
biskupem koadiutorem, a w 1829 r. biskupem Ratyzbony.
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Filip Krementz (1867— 188549) uznat go za zbyt przestarzaty. ,,Styl wypracowany
przez rektora Scheilla semmanum braniewskie zblizyto do rangi wyzszej uczelni”,
wprowadzajac na droge rozwoju®

Niedtugo po zakonczeniu II Wojnie swiatowej, 1 wrzesnia 1945 r. do Olsztyna
przybytadministrator apostolski diecezjiks. dr Teodor Bensch (do 1951 1.), ktorego za-
daniem byto odbudowanie organizacji diecezjalnej, m.in. uruchomienie seminarium
duchownego, poniewaz w diecezji odczuwano dotkliwy brak kaptanow. Warminskie
Seminarium Duchowne w Olsztynie przy ul. Marianskiej 3 erygowano dnia 17 paz-
dziernika 1949 r., poniewaz Pelplin z braku miejsc odmoéwit dalszego ksztalcenia
przysztych duchownych dla diecezji warminskiej. Jednak wsrod ksigzy, pracujacych
na Warmii, Mazurach i Powislunie znalazt kadry nauczycielskiej, aksieza dziekaninie
chcieli erygowania seminarium duchownego. Rok akademicki 1949/50 rozpoczeto
43 klerykow, na dwoch pierwszych rocznikach (I-26; II — 17), a od nastgpnego roku
rozpoczeto wyklady z zakresu teologii. Liczba klerykéw wzrastata do 19591., ale wte-
dy odnotowywano spadek powotan az do 1963 r., w ktérym (1963/64) studiowalo tu
103 klerykéw oraz 15 odbywalo stuzbe wojskows. ,,W latach 1949—1994 lacznie
— [wy$wiecono — J.W.] ponad 800 absolwentow seminarium®'. Nowe ,,ratio studio-
rum”, ktore zatwierdzit Rzym, wprowadzono w WSD w roku akademickim 1968/69,
dazac do podniesienia poziomu naukowego i wysoko duszpasterskiego. Dnia
29 maja 1969 r. biskup Jozef Drzazga (1972—19783%), po wizycie ,,ad limina apo-
stolorum” w 1968 r., zlozyl stosowne pisma do Konferencji Episkopatu Polski,
aby Rzym przyznal tej uczelni prawo nadawania stopni akademickich — bakalau-
reatu i licencjatu. Kongregacja Nauczania Katolickiego polecita jednak nawigza-
nie wspotpracy naukowej z wybranym osrodkiem studiow teologicznych w Pol-
sce. Rektor podpisatl porozumienie z KUL, dlatego klerycy WSD mogli bronié¢
prac magisterskich na tej uczelni, a od roku akademickiego 1973/74 diakoni WSD
w Olsztynie byli wpisywani jako studenci na VI rok studiow Wydzialu Teologicz-
nego Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego w Lublinie. Juz na zakonczenie roku
studiow w 1974 r. jeden absolwent uzyskal tam magisterium, a w 1975 r. trzech
diakonow obronito prace magisterskie. W 1981 r. Jan Pawet II erygowat Papieska
Akademi¢ Teologiczng w Krakowie, do ktorej afiliowano Warminski Instytut Teo-
logiczny Historyczno-Pastoralny, a w jego ramach WSD w Olsztynie. W 1995 r.
Warminskie Seminarium Duchowne agregowano do tej uczelni krakowskiej, dajac
prawo do uzyskiwania magisterium i ko$cielnego licencjatu z teologii®*. W chwili
powotywania Uniwersytetu Warminsko-Mazurskiego w Olsztynie w 1999 r. War-
minski Instytut Teologiczny z Warminskim Seminarium Duchownym stanowil tzw.
trzeci czton, tworzacy segment powotanej Uczelni, jako Wydziat Teologii. Od tej

¥J. Chtosta, Filip Krementz (1819—1899, biskup warminski w latach 1867—1885),
w: Poczet biskupow warminskich, s. 413—420.

VA . Szorc, A.Kopiczk o, Wisze Seminarium Duchowne ,, Hosianum”, s. 80—83;
S.Achremczyk,A.Szorc, Braniewo, s. 212-213.

'S Achremczyk A.Szorc, Braniewo, s. 11-112, 123—124.

2A.Kopiczko, Jozef Drzazga (19141978, biskup warmirski w latach 1972—1978),
w: Poczet biskupow warminskich, s. 457—464.

3 A.Szorc,A.Kopiczko, Wisze Seminarium Duchowne ,, Hosianum”, s. 126—129.
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chwili tak $wieccy, jak réwniez klerycy seminarium duchownego tu ksztatca sig,
uzyskujac magisterium z teologii, a takze moga podejmowac dalsze studia z mozli-
woscig uzyskania licencjatu koscielnego po magisterium oraz doktoratu i habilitacji
doktorskiej.

ESTABLISHMENT AND DEVELOPMENT
OF THE DIOCESAN SEMINARY IN WARMIA

SUMMARY

Cardinal Stanistaw Hosius, implementing the resolutions of the Council of Trent, found-
ed in 1565 the college and seminary in Braniewo and entrusted its operation to the Jesuits.
However, it was until 1567 that it started teaching 10 candidates for the priesthood. This
was the first seminary to be established on the Polish territory. One of the Jseuits, a prefect
called Regens, was in charge of education and the clerics where educated in a gymnasium
(middle school) where theological and philosophical subjects were taught (from 1592). It is
not known whether all candidates for ordination completed the five-class education, because
the comment in ,litterae dimisoriae” only pointed out the candidate had ,,scientia debiata”
(required knowledge). In around 1808, due to a scarce number of clerics in the seminary the
lectures were conducted irregularly and as professors neglected them, they were discontin-
ued in 1811. Scarcity of priests in the diocese of Warmia urged this problem to be solved,
because already at that time did not suffice to educate future priests in a ,,handicraft way”.
Therefore, in 1818 the Prussia king established at the Gymnasium in Braniewo an independ-
ent unit called Lyceum Hosianum, or departament of philosophy and theology, which oper-
ated in symbiosis with the seminar between 1818 and 1912, and then between 1913 and 1945
with the Royal Academy. The new principal of the seminary, Fr. Joseph Scheill (T 1835)
developed a new style of running the seminary in Braniewo and as a result it approached the
status of a university. In 1932, bishop M. Kaller (until 1947) quickly built a new seminary
building which, however, was destroyed during air raids in 1945. After the war, in 1947, the
seminary of the diocese of Warmia was re-established in Olsztyn where the diocese adminis-
trative centre was set up. From 1974, Warmian seminarians, with the consent of Rome, could
defend their master’s theses at the Catolic University of Lublin, from 1981 at the Pontifical
Academy of Theology in Krakow, and in 1999 the seminary, as the Faculty of Theology,
became part of the nescent University of Warmia and Mazury in Olsztyn.
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DIE ENTSTEHUNG UND ENTWICKLUNG DES PRIESTERSEMINARS
IN DER DIOZESE ERMLAND

ZUSAMMENFASSUNG

Im Rahmen der Realisierung der Beschliisse des Konzil von Trient griindete 1565 Kar-
dinal Stanistaw Hosius das Kolleg und Priesterseminar in Braunsberg und iibergab seine
Leitung Jesuiten. Erst 1567 jedoch begann 10 Priesterkandidaten sein Studium dort. Das
war das erste Priesterseminar, das in Polen gegriindet wurde. Der Etziechungsvorgang wurde
von einem Jesuiten — Prifekt, Regens genannt, geleitet und die Kleriker wurden im Gym-
nasium ausgebildet, wo Theologie und Philosophie (seit 1592) unterrichtet wurde. Es ist
nicht sicher, ob alle Priesterkandidaten die 5-klassige Ausbildung abgeschlossen haben,
weil in ,litterae dimisorie” hingewiesen wurde, dass der Kandidat ,,scientia debiata” (or-
dentliches Wissen) hatte. Ca. 1808 war im Seminar geringe Zahl von Kleriken, Deswegen
wurde die Vorlesungen nicht regelméBig gehalten, die Professoren vernachléssigten sie und
1811 wurden sie ganz eingestellt. Mangel an Priester in der ermldndischen Didzese trieb
zum Losen des Problems, weil es schon damals nicht ausreichte, die zukiinftigen Priester
auf ,,Heimweise* auszubilden. In dem Zusammenhang hat der preuBlische Konig 1812 in
Braunsberg eine selbstindige Kammer beim Gymnasium, Lyzeum Hosianum genannt, das
heif3it die philosophisch-theologische Fakultit gegriindet, die in den Jahren 1818-1912 im
Zusammenhang mit dem Gymnasium und in den Jahren 1913—-1945 mit der Koniglichen
Academie funktionierte. Der neue Rektor vom Seminar in Braunsberg Priester Josef Scheill
(t 1835) erarbeite den neuen Stil des Funktionierens des Seminars in Braunsberg, der es
der Hochschule ndher brachte. 1932 erbaute der Bischof M. Kaller (bis 1947) schnell ein
neues Gebdude des Priesterseminars, das jedoch wahrend der Bombenagriffe 1945 zerstort
wurde. Nach dem Kriege 1947 wurde das Priesterseminar der ermlédndischen Didzese wieder
gegriindet, aber in Olsztyn, wo das Zentrum der Verwaltung der Diozese entstand. Seit 1974
konnten die ermléndischen Kleriker mit Einwilligung des Papsts ihre Magisterpriifung and
der Katolischen Universitét in Lublin machen, seit 1981 and der Pépstlichen Akademie fiir
Theologie in Krakau, und seit 1999 wurde das Seminar ein Teil der Ermlanisch-Masurischen
Universitét in Olsztyn als Theologiefakultt.
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Wielkie jubileusze przyczyniaja si¢ czgsto do wydobywania z mrocznych archi-
wow na $wiatlo dzienne zapomnianych, znakomitych postaci. Tak tez si¢ stato z po-
stacig ksigdza Antoniego Jaglowskiego (1891-1974), ktérego setna rocznica $wig-
cen kaptanskich i czterdziesta rocznica $mierci przypada w 2014 roku. Najpierw
trzeba postawi¢ kilka zasadniczych pytan i szuka¢ na nie odpowiedzi w zrédlach
archiwalnych. Oto one: kim byt ks. Antoni Jagtowski?, jakie koneksje taczyly go ze
wspolnotg benedyktynska?, dlaczego nie mozna go poming¢ milczeniem, zwlaszcza
w historiografii Zgromadzenia Siostr Benedyktynek Misjonarek a takze w kontek-
$cie dziejow diecezji warminskiej w latach 1945-1974.

Odpowiedzig czgSciowa w ogolnym zarysie na te pytania niech bedzie niniejszy
artykul, potraktowany jako przyczynek: 1) do obszerniejszego opracowania w §ro-
dowisku benedyktynek misjonarek, w niedalekiej przysztosci, powojennego okre-
su dziejow tegoz Zgromadzenia w diecezji warminskiej i 2) najdtuzszego okresu
zycia 1 dziatalno$ci ks. Jagtowskiego na réznych odpowiedzialnych stanowiskach
w strukturach tejze diecezji (przez 23 lata) az do emerytury w 1970 r.

Korespondencjg? ks. Antoniego Jagtowskiego dotychczas nikt si¢ nie zajmowat
i nie byla ona nawet skatalogowana, podobnie jak obszerna i wartosciowa, jesz-

* Dr hab. Jadwiga Ambrozja Kalinowska, prof. UWM, wyktadowca greki i taciny, autorka
wielu artykutdéw i kilku ksigzek z zakresu neolatynistyki i literaturoznawstwa XVI w. oraz historii
Kosciota po 1945 r. w Polsce.

" ABMO — Archiwum Domu Generalnego Zgromadzenia Siéstr Benedyktynek Misjonarek
w Otwocku.

2 Wykaz, znajdujacej sic¢ w ABMO, niedrukowanej dotychczas korespondencji ks. Antoniego
Jagtowskiego z siostrami benedyktynkami (1945—-1974), zestawita w 2013 r.s. AJ. Kalin o w-
s k a, Opublikowany zostanie w: VERITAS CHRISTI LIBERAT. Ksiega Pamigtkowa, ku czci Ksigdza
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cze nie opublikowang jego kaznodziejskg spuscizng piSmienniczg. Autor sam nie
przeznaczyl jej do druku, stuzyta mu tylko jako przygotowanie do spetniania po-
wierzonych mu obowigzkow duszpasterskich. Nalezy ona bowiem do literatury sto-
sowanej, wyplywa z zycia i ilustruje szarg codzienno$¢ ludzi Bogu poswigconych,
przetykang niekiedy zlotymi promieniami uniesien ducha i zywej nadziei na szcze-
$liwa w Panu wieczno$¢.

KORESPONDENCI

W celu pehiejszego zrozumienia tre$ci opracowanej tu korespondencji, trzeba
zaprezentowac zainteresowanym Czytelnikom takze korespondentow:

Zgromadzenie Siostr Benedyktynek Misjonarek, przygotowuje si¢ obecnie przez
nowenng lat do jubileuszu 100-lecia swego istnienia i dziatalnosci (2017). Zatozyta
je w Biatej Cerkwi k. Kijowa na dawnych kresach wschodnich II Rzeczypospolitej
Polskiej w 1917 r. m. Jadwiga Jozefa Kulesza (ok. 1859—-1931) OSB, przy wspot-
pracy ze $§wiecka osobg, matka wielodzietnej rodziny, Jadwiga Aleksandrowicz
(1881—1948), ktora sponsorowata tamze ponad dwa lata utrzymanie i wyzywienie
oraz dziatalno$¢ pierwszych benedyktynek, zwanych wowczas Benedyktynkami
Czynnymi. Ponadto miata na utrzymaniu ochronkg, mieszczacg kilkadziesiat osie-
roconych dzieci a takze pierwszego kapelana, komisarza i przyjaciela siostr bene-
dyktynek misjonarek, ks. Antoniego Jaglowskiego (1891—-1974), w Zgromadzeniu
zwanego powszechnie Ojcem.

Dotychczasowy stan badan nad dziejami: wspdlnoty siostr benedyktynek misjo-
narek i postaci ks. Antoniego Jagltowskiego zostat doktadnie przedstawiony w pra-
cy zbiorowej: Rok jubileuszowy 75-lecia Smierci Zatozycielki Matki Jadwigi Jozefy
Kuleszy OSB, 2006/2007, we Wprowadzeniu do czesci IP. Tutaj tylko skrotowo in-
formujemy, ze ramy chronologiczne 1945—1974, prezentowane w tytule artykukhu,
oznaczajg ostatni okres zycia i dziatalno$ci ks. Jaglowskiego*; w diecezji warmin-
skiej oraz jego pobyt na emeryturze w Augustowie. Dla petniejszego zrozumienia
przedstawianych relacji trzeba wyjasni¢, z jakich przyczyn i w jaki sposéb po dru-
giej wojnie §wiatowej znalezli swoje miejsce po 1945 r. na terenie tejze diecezji
w nowym ksztalcie i pod polskim zarzadem: siostry benedyktynki misjonarki —
w 1945, a ks. Antoni Jagltowski —w 1947 1.

Problem tzw. repatriacji, a raczej wypedzenia ze wschodnich kreséw naszej oj-
czyzny, Polakow; w tym duchowienstwa i siostr zakonnych oraz wiernych swieckich
po zakonczeniu Il wojny $wiatowej zostal juz przez autorke zauwazony i czgécio-
wo opracowany we wczesniejszych publikacjach: Siostry benedyktynki misjonarki

Biskupa Dr. Jacka Jezierskiego, z okazji 65 lat Zycia, 40 lat kaptanstwa i 20 lat biskupstwa, Olsztyn
2014, s. 459—-463.

3 Materialy i studia. Redakcja i opracowanie s. A.J. Kalinowska OSB, Olsztyn 2010, s. 49—53.
Wezesniejszy okres wspotpracy ks. Jagtowskiego z tym Zgromadzeniem bedzie szerzej opracowany
w zamierzonej na rok 2014 lub 2015 monografii Ks. Antoni Jaglowski (1891—1974) — zZycie i dzieta
(W $wietle spuscizny piSmienniczej w ABMO).

4JA. Kalinowsk aOSB, Ksigdz Antoni Jagtowski w dwudziestolecie Smierci, WWA
15 (1995), s. 118—125, zwlaszcza s. 121-124.
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w diecezji warminskiej 1945—1992%, Jerzy Kawka (Barycki) i jego nielegalna orga-
nizacja ,, Konfederacja Obrony Wiary i Ojczyzny” w powiatach elblgskim i kwidzyn-
skim w czasach PRL-uS, Siostry benedyktynki misjonarki wobec przemocy systeméw
totalitarnych [....] 1917—1989" oraz Siostry benedyktynki misjonarki w Olsztynie®.
W tych artykutach podjeto probe po raz pierwszy w druku zaprezentowania pro-
blematyki z zakresu dziejow Zgromadzenia w kontek$cie 6wczesnych przemian,
zachodzacych w diecezji warminskiej po 1945 r.

Ks. Antoni Jaglowski w czasach niepokojow wojennych w naszym kraju: pod-
czas agresji bolszewickiej (1920) oraz niemieckiej i sowieckiej (1939) na kresach
wschodnich II RP: w Bialej Cerkwi, w Kowlu i w Lucku, za pozwoleniem wtadz
koscielnych opuszczat tereny zajete przez okupantdw i przenosit sie: w 1920 r. do
swojej (macierzystej) diecezji w Ptocku, byt bowiem ksiedzem plockim, podejmu-
jac tam prace w duszpasterstwie 1 szkolnictwie; w 1939 r. udat si¢ natomiast do
rodzinnej diecezji (wczesniej zw. sejnenska) tomzynskiej i zajat si¢ tam z polece-
nia biskupa S. K. Lukomskiego® duszpasterstwem wiejskim w Gatnem, a nastepnie
w Olszance.

Ta przymusowa roztaka Zgromadzenia z kapelanem, i troskliwym opiekunem
w jednej osobie zostata nagrodzona po drugiej wojnie Swiatowej przez odnowienie
wczesniejszej wspOtpracy i wigzow przyjazni na roznych ptaszczyznach duchowych
i materialnych, co zaowocowato obfitg korespondencja.

Siostry benedyktynki misjonarki, wyrzucone sila ze swoich wlasnych doméw
i pozbawione dachu nad glowa, tutaty si¢ na Wotyniu i okolicach przez caty czas
okupacji'®. Przybyly nastepnie do Polski centralnej, najpierw do Konskowoli i do Pu-
taw, potem skorzystaly z zaproszenia ks. dra Smarzycha Szczepana (1903—1982)!1,
proboszcza parafii Swigtej Trojcy i udaly si¢ na tzw. Ziemie Odzyskane do Kwi-
dzyna w 1945 r., gdzie podjety w bardzo trudnych warunkach prace wychowawcza
i opiekuncza oraz charytatywng, a rGwnoczesnie rozpoczely organizowanie tam na
nowo wlasnego zycia i swoich struktur zakonnych.

SJ.A.KalinowskaOSB, Siostry benedyktynki misjonarki w diecezji warminskiej w latach
1945—1992, SW XXX (1995), s. 329-341.

°JA. Kalinowsk a OSB, Jerzy Kawka (Barycki) i jego nielegalna organizacja
., Konfederacja Obrony Wiary i Ojczyzny powiatach elblgskim i kwidzynskim w czasach PRL-u, SE,
t. XII, (2011), s. 93—108.

7JA. KalinowskaOSB, Siostry benedyktynki misjonarki wobec przemocy systemow
totalitarnych, 1917—1989, ,,Forum Teologiczne”, XIII (2012), s. 171-185.

8 JJA.KalinowskaOSB, Siostry benedyktynki misjonarki w Olsztynie, w: A. Bielinowicz
(red.), W SLUZBIE BOGU I CZLOWIEKOWI, Ksiega pamigtkowa z okazji ztotego jubileuszu
Swigcen kaptanskich ks. dra W. Wiecka, Olsztyn 2013, s. 273-284; J. Chto st a, Z kresow na
Warmie i Mazury, w: T e n z e, Warmia i Mazury w literaturze polskiej i niemieckiej w latach
1945-1995, Olsztyn 1997, s. 36—41.

"W.Jemielity, Stanistaw Kostka Lukomski (1884—1947) w latach 1926—1947 biskup
tomzynski, EK, t. XI (2006), kol. 632—633.

10 A.Jagtowski, Historia Zgromadzenia Siéstr Misjonarek sw. Benedykta, Okres pigty: Pod
okupacjq, Olsztyn 1957; mps (wyd. II uzupelione) ABMO.

WA . Kopiczko, Smarzych Szczepan, w: T e n z e, Duchowieristwo katolickie diecezji
warminskiej w latach 1945—1992, Czgs$¢ 2. Stownik, Olsztyn 2007, s. 262—263.
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W tym czasie administrator apostolski diecezji warminskiej ks. dr Teodor
Bensch!? na wszystkie mozliwe sposoby zabiegat o pozyskanie zakonnych i die-
cezjalnych ksigzy dla prowadzenia duszpasterstwa w swojej diecezji. Na jego apel
do diecezji warminskiej zaczeli naptywaé duchowni z réznych stron Polski. Wérod
nich byta duza grupa ksigzy z dawnych diecezji kresowych: lwowskiej, wilenskiej
i tuckiej. Wkrotce przekonat si¢ administrator diecezji, ze tylko wlasne seminarium
duchowne na Warmii moze rozwigzac ilosciowy problem duszpasterzy. Rozpoczgto
wigc prace nad reaktywowaniem Wyzszego Seminarium Duchownego ,,Hosianum”
w trudnych powojennych warunkach, tym razem w Olsztynie.

Ks. Antoni Jaglowski podjat kaptanska postuge Stowa Bozego i Sakramentow
w diecezji warminskiej dopiero w marcu 1947 r., jednak nie na zaproszenie (ale
tylko za zgoda) administratora diecezji, lecz siostr benedyktynek misjonarek, ktore
majac w pamigci jego Swietlana postaé, ofiarng prace i duszpasterstwo na rzecz
Zgromadzenia w okresie miedzywojennym w diecezji tuckiej, odnalazty go w die-
cezji lomzynskiej i skutecznie zaprosily na stanowisko kapelana Zgromadzenia
do Kwidzyna w 6wczesnej diecezji warminskiej. Gorliwie, jak zwykle, wykony-
wat wowczas swoje obowigzki. Ponadto pomagal w urzadzaniu domu generalnego
i nowicjatu. Fundowat figury Matki Bozej i §wigtych patrondw benedyktynskich
sprowadzane z Beuronu'3. Umiescit je przy gtownych alejach duzego ogrodu przy-
klasztornego i zatroszczy? si¢ o uroczyste ich poswigcenie.

Niedtugo cieszyly si¢ jednak siostry benedyktynki postuga ks. Antoniego na
miejscu w Kwidzynie, gdyz kanclerz Kurii Biskupiej Diecezjalnej w Olsztynie
ks. pratat dr Stanistaw Kobylecki'* kaptan przybyly z diecezji tuckiej, w imieniu
administratora diecezji warminskiej, zaproponowat ks. Jaglowskiemu jako bylemu
rektorowi Wyzszego Seminarium Duchownego w diecezji tuckiej, objecie urzgdu
rektora (lub przynajmniej ojca duchownego) w WSD ,,Hosianum” w Olsztynie. Po
namysle ks. A. Jaglowski podjat prace w tymze Seminarium Duchownym na sta-
nowisku ojca duchownego 15 wrzesnia 1949 r. i przenidst si¢ na state do Olsztyna.
Ponadto peit on tam funkcj¢ ojca duchownego takze w Nizszym Seminarium Du-
chownym, jak rowniez wizytowat zenskie zgromadzenia zakonne w diecezji'>.

Mimo absorbujacej i odpowiedzialnej pracy nie zerwat kontaktow z siostrami
benedyktynkami. Przyjezdzal na uroczystosci i §wicta do domu generalnego Zgro-
madzenia w Kwidzynie, celebrowat Msze §w., wyglaszat homilie i konferencje asce-
tyczne do siostr, czasem odwiedzat tez inne ich placowki. Co miesiac pisal i posytat

12 Teodor Bensch ( 1903—1958), adm. apostolski diecezji warminskiej w latach 1945—1951;
bp gorzowski w latach 1954—1958; tamze, s. 20—21.

3Z7.Galinski, W.Nowodw orski, Beuron, miejscowosé w Bawarii, klasztor i opactwo
benedyktynow, pw. §w. Marcina. Osrodek Kongregacji Beuronskiej zastuzony dla rozwoju sztuki
i muzyki koscielnej, EK, t. 2, (1985), kol. 341-342.

4 R.Dzwonkowski, Kobylecki Stanistaw (1902—1987), ks. diecezji tuckiej, duszpasterz,
EK, t. 1X (2002), kol. 255-256.

15 O powierzenie mu wizytacji zgromadzen zakonnych zefiskich ks. A. Jagtowski m.in. prosit
osobiscie administratora apostolskiego ks. dra Teodora Benscha w liscie datowanym z Kwidzyna dnia
20 VI 1947 r. piszac: ,,Gdyby Wasza Ekscelencja zyczy? sobie, to chetnie mogtbym przeprowadzic¢
w letnich miesigcach wizytacj¢ doméw zakonnych zenskich w naszej diecezji”’, mps: AAN AWO,
Teczka personalna: Ks. Antoni Jagtowski.
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siostrom na dzien skupienia konferencje, dostosowane do okresu Roku Liturgicz-
nego. Prowadzit, jak przedtem, lekcje z siostrami nowicjuszkami, brat, jak dawniej,
udziat w kapitutach generalnych Zgromadzenia. Interesowat si¢ wszechstronnym
rozwojem Zgromadzenia, doradzat czesto zarzadowi generalnemu, zalezalo mu bar-
dzo na ksztatceniu sidstr na roznych kierunkach na Katolickim Uniwersytecie Lu-
belskim i na innych $rednich i wyzszych uczelniach w Polsce.

Sposrod korespondentek ks. Jaglowskiego na pierwszy plan wysuwajg si¢ tu
przetozone generalne Zgromadzenia: m. Malgorzata W. Szyndler (1894—1988),
m. Gerarda A. Sokotowska (1893—1979), m. Tekla P. Domanska (1898—1980),
m. Bronistawa J. Krajewska (1921-2012)'® i siostry pracujgce w ich otoczeniu,
w drugiej kolejnosci byly to przetozone lokalne, a nastepnie siostry studentki KUL-u
w Lublinie, do ktorych zalicza sie rowniez w latach 1963—1969 piszaca te stowa!”.

ZBIORY ZACHOWANEJ KORESPONDENCIJI

W czasie rozlaki, o ktorej juz wspomniano, siostr benedyktynek misjonarek
z ks. A. Jaglowskim pojawiaty si¢ do zatatwienia sprawy niecierpiace zwloki i po-
trzebne byly okolicznosciowe kontakty, w ktorych nalezato wyrazi¢ wdzieczng pa-
mig¢ oraz swoja rado$é, ztozy¢ zyczenia czy gratulacje, zapowiedzie¢ swoj przyjazd,
zapewni¢ o modlitwie. Sprawy te znalazly swe odzwierciedlenie w korespondenc;ji,
ktora si¢ rozwinela na szerszg skale. W ten sposob powstat dos¢ obszerny zbior li-
stow. Z tego zbioru zachowato si¢ zaledwie 116 listow ks. Antoniego Jaglowskiego
i 25 do niego skierowanych. Byta to przewaznie r¢kopismienna, rzadziej w maszy-
nopisach, obfita korespondencja, jako znak nieprzerwanych wi¢zi miedzy Zgroma-
dzeniem lub tez poszczegdlnymi siostrami i1 zaprzyjaznionym ksigdzem Antonim
Jagtowskim, czyli Ojcem.

W Archiwum Zgromadzenia, mieszczacym si¢ w domu generalnym w Kwidzy-
nie, a od 1986 r. (wraz z przeniesieniem siedziby domu generalnego) w Otwocku,
zachowaly si¢ dwa zasadnicze zbiory korespondencji ks. Jagtowskiego z siostrami
benedyktynkami: Teka Huntington 1/3 1 Teka: Ks. Antoni Jagtowski, 11/2/3. Mozli-
we, ze dadzg si¢ odnalez¢ jeszcze inne listy z tej korespondencji, chodzi tu szczegdl-
nie o dotychczas nieznane listy matki generalnej Malgorzaty Szyndler z Huntington
USA z lat 1947—-1962, na ktore to listy ks. Jagtowski tak doktadnie odpisywatl.

Wiemy tez, ze spuscizna epistolarna ks. A. Jagtowskiego nie ogranicza si¢ tyl-
ko do kontaktow korespondencyjnych z siostrami benedyktynkami misjonarkami.

16 Oprocz prostych biograméw m. Gerardy, m. Matgorzaty i m. Tekli w pracy zbiorowe;:

Blogostawieni, ktorzy umierajq w Panu, (red. A.J. Kalinowska), Olsztyn 2000; poczet przetozonych
generalnych Zgromadzenia czeka jeszcze na swoje opracowanie.

17 W 1964 r. napisata ona do ks. Jaglowskiego list z prosba o wypozyczenie wymaganej
do studiow klasycznych w Lublinie na KUL-u ksigzki Z. Samolewicz T.Soltysik,
Sktadnia facinska, Krakéw 1932. (Nowe wydanie tej ksiazki ukazato si¢ w Krakowie,
w 2006 r.). W odpowiedzi otrzymata duza paczke, a w niej nie tylko potrzebna ksiazke, z biblioteki
siostr benedyktynek w Kwidzynie, ale dodatkowo notatniki akademickie i duzo, duzo stodyczy.
Wdzigczno$¢ za tak mita niespodzianke¢ zostata okazana réwniez przez korespondencj¢. Cho¢ listy
te nie zachowaly si¢, pozostata jednak wdzigczna pamieé i modlitwa.
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Pisat takze listy do Sidstr Benedettine di carita'® w Rzymie, korespondowat z sio-
strami samarytankami w Niegowie i odwiedzat je, a nawet probowat, chociaz bez-
skutecznie, potaczy¢ benedyktynki bialocerkiewskie w Kowlu raz z benedyktyn-
kami wloskimi w Rzymie, drugi raz w Lucku z benedyktynkami samarytankami
w Warszawie!?, wizytowat tez inne zgromadzenia habitowe i niehabitowe w diecezji
warminskiej. Mial szeroko otwarte serce dla wszystkich. Byt aktywnym cztowie-
kiem, przyjaznym kaptanem i opiekunem sierot, w ,,Antoninku” i ,,Teresinku” na
Wolyniu, rektorem WyzZszego Seminarium Duchownego w Lucku, nastepnie ojcem
duchownym i wychowawca wielu pokolen klerykow oraz duszpasterzem w swig-
tojakubowej parafii w Olsztynie. Przede wszystkim miat wielu przyjaciot wsrod
ksiezy, mial tez liczne rodzenstwo w Polsce i wielu krewnych w USA, z ktérymi
utrzymywat rowniez bliskie korespondencyjne kontakty.

TRESC KORESPONDENCIJI

Co byto zasadnicza trescig korespondencji ks. A. Jagtowskiego z siostrami be-
nedyktynkami misjonarkami? Z pewnos$cia byta to ojcowska troska o przekazanie
dobrych rad a nawet pomocy materialnej dla przetozonych generalnych i catego za-
rzadu generalnego, by Zgromadzenie po przezyciu wielkiej traumy wojennej moglo
si¢ podzwigna¢ si¢ i zacza¢ wszystko ponownie od podstaw.

Dodatkowa trudno$¢ stanowito to, ze nie bylo w Polsce razem z siostrami bene-
dyktynkami ich przetozonej generalnej, M. Malgorzata Szyndler przebywajac bo-
wiem na kwescie w Stanach Zjednoczonych Ameryki Potnocnej w czerwcu 1939
roku zostala zaocznie wybrana na urzad przetozonej generalnej Zgromadzenia
i z powodu wielkiego kataklizmu dziejowego, jakim byta II wojna §wiatowa, nie
mogla wroci¢ do swej wspdlnoty, by faktycznie objaé ten urzad®®. Zastepczyni jej
s. Tekla Domanska bardzo czgsto z domu generalnego z Kwidzyna pisata do ojca Ja-
glowskiego w Olsztynie radzac si¢, jak rozwigzac biezace problemy. Gdy po 1945 r.
trzeba bylo od nowa organizowa¢ zycie i struktury zakonne w diecezji warminskiej,
pomoc ojca Jagtowskiego byta woéwczas konieczna, o czym $wiadczy czgsta wy-
miana listow z zarzagdem generalnym Zgromadzenia.

Na kartach tej korespondencji splataja ja si¢ dwa zasadnicze watki. Z jednej
strony wnikliwy Czytelnik korespondencji ks. Jagltowskiego moze §ledzi¢ dzieje
Zgromadzenia Siéstr Benedyktynek Misjonarek, ktore zdobywajac nowe placow-
ki, rozwijato si¢, cho¢ w bardzo skromnych warunkach, tworzyto dom generalny

18 K. K uzmak, Gabriel Janina Matylda (1858—1926), w zakonie m. Kolumba OSB, Polka —
zatozyta Zgromadzenie Siostr Benedyktynek od Mitosci w Rzymie w 1908 r., EK, t. V. 1989, kol. 791;
M. BorkowskaOSB, Czarna owca, szkic biografii bi. Matki Kolumby Gabriel, Tyniec 1995.

Y], Duchniews ki, Jaroszewska Jadwiga (1900—1937) w zakonie Wincenta, zalozyta
w 1932 r. w Warszawie Zgromadzenie Siostr Benedyktynek Samarytanek Krzyza Chrystusowego, EK,
t.7.1997,kol. 1052; E. D ¢ b o w s k a, Matka Wincenta, Jadwiga Jaroszewska, polska Samarytanka
i jej dzielo, Marki — Struga k. Warszawy 1990.

20 Wiecej na ten temat: A.J. K alin o w sk a, Zycie i dziatalnos¢ siéstr benedyktynek misjonarek
w Huntington USA (1962-2012) ,,Studia Redemtorystowskie” 2014 (w druku).
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i nowicjat Zgromadzenia w Kwidzynie. Na kazdym kroku pietrzyty si¢ jednak prze-
szkody, ktore trzeba byto madrze pokonywac.

Waznym wydarzeniem w Zgromadzeniu byto zorganizowanie przez ojca Ja-
glowskiego biblioteki w Domu Generalnym, o czym pisal ojciec do m. Matgorzaty
Szyndler?!.

,Jesli mowa o ksiazkach, to musz¢ wyrazi¢ swoj zal do Waszej Przewielebnosci.
Naprzoéd musze pochwali¢ 1 wyrazi¢ swoj podziw 1 uznanie za tak wielka troske,
o materialne potrzeby swoich corek. Prawdziwa, dobra, dbala i troskliwa Matka. Ale
nie styszatem ani razu, aby ta Matka przyslata cos$ [jakie$ pieniadze] na ksiazki reli-
gijne, duchowe, z ktorych siostry czerpatyby chleb dla duszy. One spragnione tych
ksigzek. Ile razy odwiedzaja mnie z innych domoéw, to zawsze rozpytuja[!] mnie
o ksiazki do czytania i rozmy$lania. Rozdatem dawne i nowe kupione tez. Trzeba
siostrom dostarczy¢ ksigzki, bo to jedyne zrodto dla niejednej, skad czerpia pokrze-
pienie dla ducha. Wydartem (!) s. Ekonomce [Antoninie] kilka tysiecy ztotych, ku-
pitem kilkanascie, oprawitem i w ten sposob zapoczatkowatem biblioteke w Domu
Glownym, umiescitem w szafce w goscinnym pokoju. [...]. T¢ biblioteczke trzeba
stopniowo powigkszaé, a nadto i dla innych doméw przygotowac ksigzki”.

Powstawaly nowe placowki: np. w Etku, w Suszu, w Grajewie itd. Przybywaty
nowe powotania zakonne, chociaz bez posagu. Bieda bywata czestym gosciem w tej
rodzinie zakonnej, ktora przygarneta sieroty z Wotynia.

Z drugiej strony w korespondencji rozwijat si¢ watek biograficzny o. A. Jagltow-
skiego, ktory stopniowo uchylat okno swojej duszy i pozwalat jakby zajrze¢ do
swego wnetrza. Poznajemy jego stan zdrowia zagrozony przez rézne niedomagania
i choroby. Dowiadujemy si¢, ze chorowat na cukrzyce i inne dolegliwosci, udawat
si¢ niejednokrotnie do lekarzy w Warszawie, wyjezdzat do sanatorium w Krynicy
Morskiej. Odwiedzat przy okazji domy Zgromadzenia w Elku, w Otwocku, czy
w Putawach. Uswiadamial sobie proces starzenia si¢ i swojg aktywnoscig, chciat
si¢ temu przeciwstawié, zachecat tez poszczegolne siostry w listach, by pigknie si¢
starzaly. Zalezato mu bardzo na rozwoju Zgromadzenia. Traktowat je jak wiasne,
nazywajac je czesto ,,naszym”. Zyt zyciem Zgromadzenia, ktoremu chetnie stuzyt
z po$wigceniem sie¢, pisal, wygtaszat lub posytat do przeczytania w oznaczonym
dniu, na placéwki zakonne konferencje ascetyczne na rézne okolicznosci Roku Li-
turgicznego??. Organizowal pracg introligatorska i hafciarska dla sidstr jak zrodto
ich utrzymania. Sprowadzat z USA narzgdzia pracy i maszyny introligatorskie.

Na prosbe siostr zbieral materiaty do Kroniki Zgromadzenia zwanej Historig,
ktorg opracowal pozniej, przepisujac na maszynie w szesciu tomach. Tak pisat
o swej pracy do m. Malgorzaty Szyndler do Huntington (USA):

,»Obecnie wynalaztem sobie nowa prace. Zaczatem zbiera¢ materiaty do Histo-
rii Zgromadzenia. Na razie chodzi mi o pierwszy okres bialocerkiewski. Dawno to
bylo, trzeba opiera¢ si¢ na wspomnieniach oséb dotad jeszcze zyjacych. A jest ich

21 Ks. Jagtowski do m. Malgorzaty Szyndler, Kwidzyn dnia 14 V 1948 r. mps w: ABMO.

22 60 jego konferencji ascetycznych juz przygotowata do druku autorka tego artykutu (AJK).
Zamieszczone maja one by¢ w Aneksie do biografii ks. A. Jagtowskiego.
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juz niewiele. Trzy byle wychowanki i trzy siostry, ale do jednej nie mam dostepu.
Na ‘gwiazdke’ cheg oddaé siostrom do czytania™?3.

Innym razem tejze adresatce donosil?*: ,Historie okresu bialocerkiewskiego
siostry juz czytaly na Boze Narodzenie, jako gwiazdke ode mnie. Byly rozczulo-
ne poznawszy poczatki swego Zgromadzenia. Obecnie gotowy jest okres kowelski
(1921-1926). Wkrétce bedzie oprawiony i rozdany siostrom do czytania. W pisaniu
(1) okres ten jest nieco krétszy od poprzedniego. W szesciu egzemplarzach odbijam
na maszynie. Robi¢ odbitki z zachowanych fotografii do kazdego okresu. Trzy eg-
zemplarze nowe beda z fotografiami. Jeden egzemplarz przygotuj¢ dla Drogiej Mat-
ki. Jest nadzieja, ze przyjedzie do Polski moja kuzynka?, to wracajac przywioztaby,
bo pocztg nie da si¢ [tego] przestaé. Trzeba cierpliwie czekaé. Zbieram juz materiat
z okresu tuckiego. To okres najdluzszy i najbogatszy w wydarzenia. [...] gdy przyj-
dzie czas, to poprosz¢ Matke o histori¢ swojej placowki”.

Uczestniczyl czynnie w organizowaniu i celebrowaniu réznego rodzaju jubile-
uszy w Zgromadzeniu i w zjazdach wychowanek z kreséw wschodnich II RP.

To wszystko ojciec Jagtowski wykonywat przy swoich obowigzkach: ojca du-
chownego i wyktadowcy w latach 1949—1960 w WSD ,,Hosianum” w Olsztynie,
a od roku 1961 do 1969 proboszcza i dziekana Dekanatu I w Olsztynie, postugujac
duszpastersko parafianom w katedrze olsztynskiej pw. $w. Jakuba.

Po przej$ciu na emeryture wyjechal na zaproszenie ks. A. Chomickiego?®®, bytego
swego alumna na Ukraing, by pomdc dawnym swym kolegom ksiezom i mtodszym
prezbiterom w duszpasterstwie posoborowym na Podolu i na Wotyniu?’. Bedac juz
na emeryturze w ,,Zielonym Domku” w Augustowie 1971 r. tym razem ojciec ztozyt
siostrom benedyktynkom wyjatkowo pigkne zyczenia:

»Kilkudniowy pobyt pod waszym wilasnym dachem utwierdzit mnie w przeko-
naniu, ze Zgromadzenie wasze coraz glebiej zapuszcza korzenie na Ziemi Warmin-
skiej. Wraz z wlasnoscig ziemska, ktora staje si¢ bazg materialng zakorzenia si¢
i praca wasza. Zyczy¢ trzeba, aby apostolstwo wasze w swoim ciggtym rozwoju
doszto do tego stopnia, aby uznano wasza obecno$¢ na Warmii jako wazny wktad
w zyciu religijnym i spolecznym Ludu Bozego. Aby to osiagna¢ potrzeba pelnej
swiadomosci celu wszystkich cztonkin Zgromadzenia oraz czuwania, aby nie za-
niedba¢ odpowiednich §rodkéw w dzialaniu. Ani cofngé sig, ani zatrzymacé si¢ na
wytknietych szlakach Bozych niepodobna. Wcigz naprzod...28.” etc.

23 Fragment listu, pisanego z Olsztyna dnia 10 X 1955 r. do m. Malgorzaty Szyndler do
Huntington, mps w ABMO.

24 QOlsztyn, dnia 1 I 1956 1., mps w ABMO.

25 Elzbieta Jaglowska z Chicago (USA).

26 Ks. Antoni Chomicki (1909-1993), jeden z najwybitniejszych kaplanow diecezji tuckiej,
zolierz AK, misjonarz Podola, nazwany przez potomnych ,,Patriarcha Wotynia i Podola”, zob.
Kl Klem. St as zczak, Drogi Opatrznosci Bozej w czasie II. wojny swiatowej dla siostr
benedyktynek misjonarek, red. A.J. Kalinowska, Olsztyn 1998, s. 29—30.

27 Sprawozdanie z tego pobytu na Ukrainie przekazat o. Jaglowski siostrom benedyktynkom
misjonarkom w Kwidzynie dnia 22 czerwca 1970 r. (Wydruk komputerowy tej konferencji
ascetycznej w zbiorach przygotowanych do publikacji przez piszaca te stowa nosi nr 55).

28 Ks. A. Jagtowski do m. Bronistawy Krajewskiej, Augustow, Boze Narodzenie 1971, mps
w ABMO.
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ZAKONCZENIE

Ks. Jagtowski, jak wynika z przegladu tej korespondencji, usilnie doktadat sta-
ran, by po 1945 r. pomoc bedacemu w potrzebie Zgromadzeniu Siostr Benedykty-
nek Misjonarek do zagospodarowania si¢ na tzw. Ziemiach Odzyskanych i zorgani-
zowania na nowo zycia zakonnego i dziatalnosci zewngtrznej, a przede wszystkim
domu generalnego w Kwidzynie. Zgromadzenie ze swojej strony odwdzieczalo si¢
ojcu Jagltowskiemu na wszystkie mozliwe sposoby przy nadarzajacych si¢ okolicz-
no$ciach, doceniajac jego postuge duchowsg i materialng. Wdzigcznos¢ za zyczli-
wos¢ 1 wielka ofiarno$¢ Ojca wobec Zgromadzenia w imieniu calej rodziny zakon-
nej najdobitniej zademonstrowata wspomniana juz s. Bronistawa Krajewska OSB
na kapitule generalnej w Kwidzynie w czerwcu 1956 r. przez dtuzsze przeméwienie,
zawierajace m.in. laudacje Historii naszego Zgromadzenia autorstwa ks. A. Jaglow-
skiego®.

Godna uwagi jest jeszcze jedna wypowiedz s. Bronistawy Krajewskiej, ale juz
jako przetozonej generalnej, ktora na piSmie sktadajac zyczenia wielkanocne ojcu
Jaglowskiemu w swoim i w imieniu siostr z Kwidzyna tak napisala w niedatowa-
nym liscie:

,»Nasz dhug wdziecznosci [Ojcu] bedziemy sptacaty szczerg mitoscig i modli-
twa. Osoba Drogiego [nam] Ojca jest zapisana w Historii naszej Rodziny zakonne;j
ztotymi zgtoskami i jak dlugo bedzie istniato nasze Zgromadzenie, a mamy nadzieje
w Bogu, ze do konca $wiata, tak dtugo pozostanie [w$rod nas] pamie¢ o Ojeu™?.

Zaprezentowano tu krotkie refleksje na temat udziatu ks. Antoniego Jaglow-
skiego w zyciu i rozwoju Zgromadzenia Sidstr Benedyktynek Misjonarek na kan-
wie jego niedrukowanej dotychczas korespondencji z tymi siostrami. Stanowi to dla
Czytelnikdéw zainteresowanych osobg i dziatalno$cia tegoz kaptana pewnego rodza-
ju zapowiedz obszerniejszej monografii ks. A. Jagtowskiego (i edycji jego konferen-
cji ascetycznych) ktorej przygotowanie do druku jest juz bliskie konca.

UNPUBLISHED CORRESPONDENCE OF FATHER ANTONI JAGLOWSKI
WITH MISSIONARY BENEDICTINE SISTERS IN YEARS 1945-1974
BASED ON THE ARCHIVAL COLLECTIONS IN ABMO

SUMMARY

The circumstances of writing this article was given in the brief introduction: the hun-
dreth anniversary of the priestly ordination of Father Antoni Jaglowski and his fortieh an-
niversary of his death (1891-1914-1974).

This article is divided into three short sections: The correspondents, The collection of the
correspondence in ABMO: The content of the correspondence, The conclusion.

2 Zob. Akta kapituly generalnej, Kwidzyn 4 czerwca 1956, mps w ABMO.
30 Mps w ABMO.
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The correspondents were presented to readers sequentially: Father Antoni Jagtowski and
Missionary Benedictine Sisters after 1945 in Diocese of Warmia. Next the correspondence
was disscused in general and the circumstances in which it was created with Missionary
Benedictine Sisters and its two collections of the correspondence preserved in ABMO. Next
the content of the correspondence was presented. There were presented current affairs of
the Assembly of Missionary Benedictine Sisters after their expulsion from the eastern bor-
derlands of the Second Polish Republic and their arrival on the nothern lands recovered.
Next the biographical topic of father A. Jaglowski as their chaplain was presented. In the
conclusion the efforts to develop the structures of Assembly by Father A. Jaglowski were
presented particulary in Diocese of Warmia.The gratitude of Missionary Benedictine Sisters
was emphasized. It was announced publication of the extensive monography of Father An-
toni Jagtowski.

DIE UNGEDRUCKTE KORRESPONDENZ DES PRIESTERS ANTONI
JAGLOWSKI MIT DEN BENEDIKTINISCHEN MISSIONSSCHWESTERN AUS
DEN JAHREN 1945-1974
(AUF DER GRUNDLAGE DER ARCHIVSAMMLUNGEN DES ABMO)

ZUSAMMENFASSUNG

Eine kurze Einleitung des Artikels gibt den Anlass seiner Entstehung an: der hundertste
Weihetag und vierzigste Todestag des Priesters Antoni Jaglowski (1891-1914—-1974). Der
Artikel zeigt folgende kurze Kapitel: die Korrespondenten; die erhaltenen Korrespondenz-
sammlungen im ABMO: den Korrespondenzinhalt und den Schluss. Zunichst werden den
Lesern die Korrespondenten vorgestellt: der Priester Antoni Jagtowski und die benediktini-
schen Missionsschwestern in der Didzese Ermland nach 1945. Desweiteren wird die Kor-
respondenz des Priesters Antoni Jaglowski im Allgemeinen besprochen und die konkreten
Umstédnde, unter denen die mit den benediktinischen Missionsschwestern entstand, sowie
auch die beiden erhaltenen Sammlungen im ABMO. AnschlieBend folgt die Vorstellung des
Korrespondenzinhaltes. Er enthilt in Kiirze die laufenden Angelegenheiten der Kongregati-
on der benediktinischen Missionsschwestern, die nach der Vertreibung aus den Ostgebieten
der II. Polnischen Republik in die nordlichen gewonnenen polnischen Gebiete gekommen
sind, sowie biographische Anmerkungen ihres Geistlichen A. Jagtowski. Im Schlussteil wer-
den gekiirzt einerseits die Bemiihungen des Priesters A. Jagtowski zusammengefasst, um der
Kongregation zu helfen, sich neu einzurichten und eigene Strukturen aufzubauen, besonders
in der Didzese Ermland, andererseits die Dankbarkeit der benediktinischen Missionsschwes-
tern unterstrichen und die Herausgabe einer umfassenden Monographie iiber A. Jagtowski
angekiindigt.
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STOWARZYSZENIA CZELADNICZE
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Nowym typem stowarzyszen katolickich, ktore zaczely konstytuowaé si¢ po
Wios$nie Ludéw byly organizacje powstate w wyniku duzej aktywnosci laikatu kato-
lickiego, cieszace si¢ poparciem Kosciota, lecz niewchodzace w sktad jego struktu-
ry'. Byly one okreslane jako zalecane lub popierane przez Ko$ciot (kirchlicherseits
empfohlen oder gefordert)®. W zaleznosci od uwarunkowan historycznych dopusz-
czano ich réznorodnos¢. Wymagano jednak, aby byly zgodne z zasadami Pisma
Swigtego i oficjalnej nauki Ko$ciola>. Mimo $wieckiego charakteru duzy udziat
w ich tworzeniu odegrato duchowienstwo, czgsto zasiadajace w organach kierow-
niczych*,

Do organizacji, ktore powstaly w celu zwalczania biedy i rozwigzto$ci moralne;j
wsrod mezezyzn, nalezacych do nizszych warstw spotecznych zalicza si¢ katolickie
stowarzyszenie czeladnicze. Jego pomystodawcg byt ks. Adolf Kolping. Urodzony
w 1813 roku w Kerpen w skromnej rodzinie szewskiej, z wyksztalcenia szewc?,

* Ewelina Sokotowska, dr, Wyzsza Szkota Policji w Szczytnie, Wydziat Administracji, Studium
Jezykow Obceych.

' R.Trab a, Niemcy — Warmiacy — Polacy 18711914, Olsztyn 1994, s. 24-25.

2 Tamze, s. 24; H. Er h a r t e 1, Kirchliche Vereinigungen, LThK, Bd. 10, Freiburg 1965,
kol. 684.

3SPBecher AE. Hierold, Katholische Organisationen, w: Staatslexikon. Recht —
Wirtschaft — Gesellschaft, Bd. 3, Freiburg/Breisgau 1987, kol. 342.

4R.Traba,dz. cyt,s. 25.

SLE.Moniuszko, Blogostawiony Adolf Kolping i ks. dr Feliks Schreiber duszpasterze ludzi
pracy, Olsztyn 2003, s. 11.
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$wiccenia kaptanskie otrzymat w 1845 roku®. Podwaliny dla powstajacych stowa-
rzyszen, ktore zrzeszaty mtodych mezczyzn, stworzyt stolarz Josef Thiel. Przy$wie-
cata mu idea ograniczenia swobody obyczajéw i zapobieganie religijnemu wyko-
rzenieniu miodych chlopcow. Jego mysl kontynuowat Johann Gregor Breuer, ktory
w miejscowosci Elberfeld zatozyt w 1846 roku koscielny chor czeladniczy’. Dat
on poczatek Stowarzyszeniu Mlodych Mgzczyzn (Jungmdnnerverein). Najpierw
ks. wikariusz Josef Steenarts, a od 1947 roku ks. wikariusz Adolf Kolping — zostali
jego pierwszymi prezesami®. Organizacja data poczatek wlasciwemu stowarzysze-
niu czeladnikow® (Gesellenverein), za$ Kolping nakreslit kierunek i wyznaczyt cele.
Dokument, ogtoszony 27 marca 1850 roku w Kolonii, okre$lony jako General=Sta-
tut des katholischen Gesellenvereins'® sktadat si¢ z 48 paragrafow. Opisano w nim
sktad, strukturg zarzadu, cele zwigzku, cztonkostwo, zadania i zajgcia cztonkow, za-
sady dziatania wspdlnej kasy chorych!!, Wyrdézniono dwa rodzaje zarzadu: ochronny
(Schutzvorstand) oraz tzw. $cisty zarzad (engerer Vorstand)'?. Zarzad Scisty tworzy-
li: prezes, wiceprezes, senior (najstarszy w stowarzyszeniu) i porzadkowi (Ordner)'3.
Prezes wybieral swego zastepce. W sklad zarzadu ochronnego wchodzili mieszkan-
Cy miasta popierajacy interesy stowarzyszenia oraz dobroczyncy stowarzyszenia'4.
Senior zbierat sktadki, prowadzit kas¢ stowarzyszenia, sktadat pétroczne sprawozda-
nia z przychoddw i rozchodow kasy'. Porzgdkowi czuwali m.in. nad wypetnianiem
statutowych celéw przyjmowaniu nowych zgloszen na cztonka stowarzyszenia'®.
Szczegolna role przyplsywal Adolf Kolping prezesowi. Zawsze musiata to by¢
osoba duchowna, mianowana przez biskupa, gdyz byt to — wedtug niego urodzony

K. K uzmiak, Kolping Adolf, EK, t. 9, Lublin 2002, kol. 392. Wedréwka czeladnicza
umozliwita mu poznanie ubdstwa materialnego i duchowego cechu rzemieslniczego, za$ odkrycie
w sobie powolania do duszpasterstwa i przyjecie swigcen kaptanskich — pracg¢ na rzecz odnowy
moralnej spotecznosci rzemie$lnikéw. B. R i d d e r, Kolping Adolf, LThK, Bd. 6, Freiburg 1962,
kol. 401.

7ILE.Moniuszko,dz cyt,s. 25.

8 A. K all, Katholische Frauenbewegung in Deutschland. Eine Untersuchung zur Griindung
katholischer Frauenvereine im 19. Jahrhundert, Paderborn 1983, s. 100; H. F e s tin g, Was Adolph
Kolping fiir uns bedeutet, Breisgau 1985, s. 121.

° W nomenklaturze polskiej okreSlenie Gesellenverein ma kilka thumaczen, poczawszy
od najstarszego: stowarzyszenie pachotkow (GO, nr 146 z 9.12.1905), nastgpnie towarzystwa
czeladzi (R. Traba, dz. cyt., s. 45) i najnowsze okreslenie — zwigzek czeladnikow (A. Ko pic z-
k o, Duchowienstwo katolickie diecezji warminskiej w latach 1821-1945, cz. 1. Studium
prozopograficzne, Olsztyn 2004, s. 184).

19 Projekt statutu A. Kolping opublikowat najpierw w katolickiej Nadrenii w ,,Deutsche
Volkshalle” z 16 11 1850 r.; S.G. S c h 4 f e 1, Adolf Kolping der Gesellenvater. Ein Lebensbild,
Miinster 1880, s. 129.

TLE.Moniuszko,dz cyt., s. 30.

28.G.Schifer, dz cyt,s. 129.

'3 Por. przykladowy statut Katolickiego Towarzystwa Czeladniczego znajdujacy sie
w archiwum koéciota pw. Trojcy Swietej w Brandenburgii: Allgemeines Statut des Gesellenvereins,
§ 28, http://www.hoff-mann.net/dreifi-chronik/cv_33.htm wywotane: 18.02.2011 r.

14 Tamze, § 29.

15 Tamze, § 32.

16 Tamze, § 33.



STOWARZYSZENIA CZELADNICZE 45

wychowawca ludu'’. Kolping, z wyksztalcenia pedagog socjalny, w stowarzyszeniu
upatrywat swego rodzaju wspodlnote rodzinna pod duchowym przewodnictwem ojca
— prezesal®,

Cele, jakie wytyczyl Kolping nowo powstalej organizacji, obejmowaty trzy aspek-
ty zycia mtodego czeladnika: duchowy — ochrona przed moralnym zepsuciem, poprzez
przygotowanie mtodego mezczyzny do roli ojca w duchu religijnym, zawodowy —
ksztatcenie mistrza w swoim fachu oraz spoteczny — wychowanie dobrego obywatela'®.

Czlonkiem stowarzyszenia mogl zostaé¢ czeladnik stanu wolnego, ktéry ukon-
czyt 18 rok zycia?®, prowadzit si¢ nienagannie lub zobowigzat si¢ do takiego zycia?'.
Czeladnicy nie mogli naleze¢ do zadnego innego stowarzyszenia, ktorego cele sta-
lyby w sprzecznosci z ideami katolickich towarzystw czeladniczych. Ponadto przy-
stepujac do jednego stowarzyszenia stawatl si¢ automatycznie czlonkiem wielkiej
wspolnoty czeladnikow??,

Cele stowarzyszenia realizowano za pomoca cotygodniowych zebran, na kto-
rych wygtaszano odczyty o tematyce religijne i spotecznej, a takze organizowano
kursy doskonalenia zawodowego?.

Statut generalny stat si¢ swoista magna charta dla wszystkich lokalnych, nowo
zaktadanych, stowarzyszen czeladniczych. Organizacja wewnetrzna stowarzyszenia
mogta odzwierciedla¢ miejscowe potrzeby, z zastrzezeniem, ze zaden statut lokal-
ny nie mogt pozostawaé w sprzecznosci z duchem i ideg generalnego?*. Waznym
elementem statutu byla informacja, ze réwniez wszelka dzialalno$¢ badz agitacja
polityczna sa zakazane?, co miato chroni¢ czeladZ przed wptywami ruchu rewolu-
cyjnego.

Stowarzyszenia czeladnicze swojg strukturg przypominaly piramidg. Zarzad
generalny znajdowal si¢ w Kolonii z prezesem generalnym na czele, wicepreze-
sem, trzema asesorami (Beisitzer), z czego dwoch musialo by¢ czeladnikami oraz
sekretarzem. Prezesowi generalnemu podlegali prezesi diecezjalni, im za$§ prezesi

7S.G. Schiafer dz cyt, s. 129; HA. K r o s e, Kirchliches Handbuch fiir das
katholische Deutschland, Bd. 1, s. 254; H. F e s t i n g, Was Adolph Kolping fiir uns
bedeutet?, Freiburg/Breisgau 1985, s. 121.

18 A.Kall,dz cyt., s. 100.

Y H.A.Krose,dz. cyt.,s. 253; H.-G. As cho T, Von der Armen- zur Wohlfahrtspflege. Anfiinge
staatlicher Sozialgesetzgebug. Die Kirche im Kontext unterschiedlicher Sozialhilfe, w: Geschichte
des kirchlichen Lebens in den deutschsprachigen Ldndern seit dem Ende des 18. Jahrhunderts,
Bd. 5: Caritas und soziale Dienste, pod red. E. Gatza, Freiburg/Breisgau 1997,s. 73; H.Festing,
dz. cyt., s. 121.

20SG.Schédfer, dz cyt., s. 129; F. Berin g e, Die Ablisse, ihr Wesen und Gebrauch,
Paderborn und Miinster 1887, s. 823. Inne zrodia podaja, Ze musial mie¢ ukonczonych 17 lat. Por.
H.A.Krose,dz cyt.,s. 253.

2'F.Beringer, dz cyt., s. 823. Por. tez: przyktadowy statut Katolickiego Towarzystwa
Czeladniczego znajdujacy si¢ w archiwum kosciola pw. Trojcy Swietej w Brandenburgii.
Allgemeines Statut des Gesellenvereins, § 10, http://www.hoff-mann.net/dreifi-chronik/cv_33.htm
wywotane: 18.02.2011 r.

2S8.G.Schifer, dz cyt., s. 130; Allgemeines Statut des Gesellenvereins, § 13.

B HA.Krose,dz cyt,s. 254.

#S8.G.Schifer, dz cyt.,s. 129.

25 Tamze, s. 129; Allgemeines Statut des Gesellenvereins, § 7.



46 EWELINA SOKOLOWSKA

lokalnych stowarzyszen czeladzi®®. Za patrona stowarzyszen czeladniczych obrano
$w. Jozefa. Raz w roku odbywaly si¢ generalne zebrania prezesow diecezjalnych.
W miarg rozrastania si¢ towarzystwa czeladnicze zostaty zrzeszone w Zwigzek Ka-
tolickich Towarzystw Czeladniczych Niemiec?'.

Do $mierci Kolpinga w 1865 roku istniato w Niemczech 418 katolickich towa-
rzystw. Liczba ta, w miar¢ wzrostu popularnos$ci towarzystw w kolejnych dziesie-
cioleciach, systematycznie rosta. Ponizsza tabela ukazuje dynamiczny rozwoj kato-
lickich stowarzyszen czeladniczych w calych Niemczech do 1912 roku. Szczegdlna
uwage w tabeli zwraca liczba cztonkéw w roku 1903 roku. Przytoczone dane, to
laczna suma czeladnikdéw i mistrzow.

Tabela nr 1. Towarzystwa Kolpinga i liczba czlonkow

Rok Liczba towarzystw Liczba czlonkow aktywnych
1865 418 24 600

1875 522 29 038

1885 646 38 044

1895 liczba nieczytelna 55712

1902 1086 68911

1

1903 776 (cztonkowie aﬁfyg&(l)l?i i honorowi)
1905 1128 72 745

1912 1268 84 021

Zrédlo: Zur Entwicklung des Verbandes kath. Gesellenvereine, EZ, nr 171 z 28.07.1914;
Kolumna Braunsberg, EZ, nr 11 z 15.01.1902; Kolumna Braunsberg, £Z, nr 115 z 21.05.1904.

Nalezy dodaé, ze 331 towarzystw zatozylo hospicja, istniato 820 bibliotek oraz
515 kas oszczednosciowych. 135 towarzystw prowadzito kursy nauki rachunkow,
prowadzenia ksigg i kursy doskonalenia zawodowego?®. Systematycznie zwigksza-
jaca si¢ liczebnos¢ oraz szeroko zakrojona dziatalno$¢ spoteczna $wiadczg o popu-
larno$ci stowarzyszen wérdd stanu rzemieslniczego.

Encyklika papieza Leona XIII?° Rerum novarum ogtoszona w 1891 roku na po-
czatku lat dziewiecdziesiagtych XIX wieku, wywotlata zainteresowanie duchownych
warminskich kwestig spoteczng®’. Organizatorem zycia spolecznego na Warmii byt
pochodzacy z rodziny zamoznych chtopow?! ks. dr Feliks Schreiber, ktory poznat
blizej sytuacje czeladnikow. Interesowata go przede wszystkim kwestia o$wiato-

20 H.A.Krose,dz cyt.,s. 254.

27 Kolumna Braunsberg, £Z, nr 124 z 3.06.1909.

28 Tamze, nr 115 z 21.05.1904.

29 Tamze, nr 147 z 02.07. 1898.

307 Jasinhski, Swiadomosé narodowa na Warmii w XIX wieku. Narodziny i rozwoj, s. 278.
3UA. K o pic zk o, Duchowieristwo katolickie diecezji warminskiej w latach 1821—1945,

cz. 2: Stownik, Olsztyn 2003, s. 253; T. O r a ¢ k i, Stownik biograficzny Warmii, Mazur i Powisla
XIX i XX wieku (do 1945 r), Warszawa 1983, s. 281.
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wa’2, spoteczna i religijna®. Ks. Schreiberowi udato si¢ zaktywizowaé spotecznosé
warminska na tyle, aby powstaly tu stowarzyszenia czeladnicze.

Nie zachowaly si¢ pelne statuty towarzystw czeladniczych na Warmii. Na pod-
stawie informacji prasowych oraz dostepnych zrodet mozna podja¢ probe odtworze-
nia ich struktury i wazniejszych wydarzen w zyciu organizacji. Zgodnie z wczesniej
omoéwionymi zasadami zaktadania nowych towarzystw czeladniczych oraz infor-
macjami prasowymi, zawartymi w Pastoralblat fiir die Diézese Ermland 1 Ermldn-
dische Zeitung, struktura towarzystwa nie odbiegala od wytycznych ks. Kolpinga.
Zarzad tworzyt prezes (osoba duchowna), zastgpca prezesa (mogta by¢ nig osoba
swiecka), starszy (Senior), 1 i Il porzadkowy (Ordner 1, 11). Stowarzyszenia posiada-
ty cztonkow aktywnych 1 pasywnych, zwanych takze cztonkami honorowymi (E4-
renmitglieder). Funkcje prezeséw pehili zarowno proboszczowie jak i wikariusze.

Na prezesa diecezjalnego na Warmii powotano ks. prof. Franza Hiplera, a w cza-
sie jego nieobecnosci zastgpowal go ks. Antoni Hosmann*t. Kolejno funkcje te
piastowali duchowni m.in.: Johann Wichert®*, Julius Hennig, Hubert Austen®. Do
obowiazkow prezesa diecezjalnego towarzystw czeladniczych nalezalo m.in. organi-
zowanie kazdego roku konferencji dla prezesow oddziatow lokalnych i dokonywanie
wizytacji towarzystw?’. Prezesi oddziatow byli zobowigzani m.in. do udziatu w tych
konferencjach oraz sktadania corocznych sprawozdan ze swojej dziatalnosci.

Na Warmii wydawano fachowe pismo skierowane do katolickich towarzystw
czeladniczych Mittheilungen fiir die Vorsteher der katholischen Gesellenvereine®
(zachowana oryginalna pisownia), ktorego redaktorem byt ks. Franz Hipler*®. W pi-
$mie publikowano wystapienia lokalnych prezesow oraz sprawozdania z walnych
zebran towarzystw czeladniczych z catych Niemiec*!. Od 1871 roku wydawano
dodatek pt. Unterhalung, ktory zawierat rozmaite propozycje referatow, organizo-
wania imprez dla cztonkow towarzystwa, jak réwniez informacje o wystawianych
sztukach®. Do 30 numeru Mittheilungen fiir die Vorsteher der katholischen Gesel-
lenvereine z 1873 roku dotaczono probny egzemplarz Der Arbeiterfreund, Wochen-

32 Ks. dr Feliks Schreiber zatozyl Dom Towarzyski ,,Kopernik” w Olsztynie, w ktorym
odbywaly si¢ zebrania Towarzystwa Czeladzi Katolickiej. A. W a k a r, Przebudzenie narodowe na
Warmii 1886—-1893, Olsztyn 1982, s. 77.

B T.Oracki,dz cyt., s. 281.
3 PDE, 1869, s. 108.
35 Kolumna Braunsberg, EZ, nr 263 z 15.11.1906.

3 A. K o piczk o, Duchowieristwo katolickie diecezji warminskiej w latach 1821-1945,
cz. 1,s. 184.

37 PDE, 1870, s. 120. Inne zrodto informuje, ze prezesi oddziatéw lokalnych spotykali sie
raz na trzy lata na konferencjach organizowanych przez prezeséw diecezjalnych. G. M atern,
Wohlthditigkeits = Anstalten und = Vereine sowie das katholisch-soziale Vereinsleben in der Diézese
Ermland, Braunsberg 1920, s. 55.

3 PDE, 1871, s. 140.

3 Tamze, 1871, s. 144; 1872, s. 40; 1872, s. 144; 1873, s. 16.
40 Tamze, 1873, s. 16.

41 Tamze.

4 Tamze 1871, s. 144.
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schrift fiir alle Arbeiterkassen®. Poza tym proponowano prezesom towarzystw cze-
ladniczych na Warmii, obok prenumeraty nadrenskiego Rheihnische Volksblitter fiir
Haus und Familie, zamawianie prasy lokalnej, jak np. Ermldndische Volksbldtter,
ktorg traktowano jako inspiracje do pogadanek na spotkaniach cztonkowskich*. Od
1902 roku obligatoryjnym czasopismem dla wszystkich stowarzyszen stat si¢ Kol-
pingsblatt®.

Zgodnie z zalozeniami statutowymi prezesi podczas zebran wyglaszali referaty
o tematyce spoteczno-politycznej, religijnej i zdrowotnej. Przede wszystkim pod-
kreslano religijny charakter stowarzyszenia uwazajac, ze jest ono jako antidotum na
trucizng, za ktorg uwazano socjaldemokracj¢*® w czasach, gdy odbywata si¢ walka
pomiedzy chrzescijanstwem a ateizmem, wiarg a jej brakiem*’. Ponadto starano sie
wychodzi¢ naprzeciw pojawiajacym si¢ wyzwaniom spotecznym, jakim bezsprzecz-
nie bylo bezrobocie wsrod czeladnikow. Na jednym z posiedzen Towarzystwa Cze-
ladzi w Olsztynie poruszono problem koniecznos$ci zalozenia biura posrednictwa
pracy, ktore dziataloby na terenie catej Warmii*®. Nie bez znaczenia pozostawaty
tez zagadnienia zdrowotne. Wygtaszano pogadanki o profilaktyce zdrowotnej, np.
o higienie jamy ustnej*.

Katolickie stowarzyszenia czeladnicze dbaly nie tylko o rozwdj moralny i du-
chowy swoich czlonkow, lecz zachecaty rowniez do rozwoju kulturalnego, anga-
zujgc do wystawianych sztuk®®. Ponadto bardzo popularng formg spedzania cza-
su latem bylo organizowanie przez wszystkie towarzystwa zawodow strzeleckich
(Schiitzenfest), podczas ktorych wybierano najlepszego strzelca w kategorii kobiet
i mezczyzn’'. Dla cztonkow stowarzyszenia organizowano tzw. wieczory familijne,
w trakcie ktorych odbywaty si¢ odczyty, deklamacje, stuchano $piewu, jak row-
niez tanczono2. Raz do roku kazde katolickie towarzystwo czeladnicze na Warmii
organizowato festyny: okolopostny, letni, jesienny i zimowy®® oraz wlasng lote-

4 PDE, 1873, s. 16.

4 Tamzel871, s. 144.

4 Decyzja w tej sprawie zapadla na walnym zgromadzeniu w Moguncji (Mainz). — Kolumna
Braunsberg, £Z, nr 212 z 13.09 1902.

4 Wormditt, EZ, nr 31 z 8.02.1891.

47 Konigsberg, EZ, nr 44 z 24.02.1892.

48 Allenstein, EZ, nr 115 z 21.05.1903.

4 Wartenburg, EZ, nr 223 z 29.09.1909.

0 Kolumna Braunsberg, EZ, nr 15 z 4.02.1879; Dzial ogloszen, EZ, nr 12 z 16.01.1892;
Braunsberg, £Z, nr 14 z 19.01.1892; Dzial ogtoszen, EZ, nr 6 z 8.01.1893. Na szczegdlna uwage
zastuguje wystawione przez Towarzystwo Czeladnicze w Braniewie przedstawienie upamigtniajace
ich zatozyciela pt. Gesellenvater Kolping (Kolping — ojciec towarzystw czeladniczych). — Kolumna
Braunsberg, £Z,nr 13 z 13.01.1885. Warto tez wspomnie¢, ze organizowano przedstawienia teatralne
z uwzglednieniem pici widowni: jednego dnia wystawiano sztuke dla mezezyzn, za$ drugiego — dla
kobiet. — Heilsberg, EZ, nr 24 7 25.02.1886.

31 Dziat ogloszen, EZ, nr 76 z 28.06.1884; Heilsberg, EZ, nr 79 z 05.07.1884; Heilsberg, EZ,
nr 74 z 25.06.1885; Dziat ogloszen, EZ, nr 78 z 4.07.1885.

32 Kolumna Braunsberg, EZ, nr 22 z 20.02.1879; Dzial ogloszen, EZ, nr 230 z 7.10.1909;
Kolumna Braunsberg, £Z, nr 240 z 18.10.1910.

33 Informacje o organizowanych przedstawieniach dla czlonkéw towarzystw czeladniczych
z okazji $wiat, festynoéw letnich, jesiennych lub zimowych zamieszczano w prasie. Ze wzgledu na
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ri¢ bozonarodzeniowa na cele dobroczynne®. Festynom towarzyszyly uroczyste
przemdéwienia okolicznosciowe, muzyka, wystepy choru, zabawa ludowa. Zawsze
podkreslano role, jakg odgrywa stowarzyszenie czeladnicze i sama korporacja rze-
mie$lnicza, ktérej zagraza postepujacy liberalizm. Ponadto organizowano czion-
kom wycieczki krajoznawcze do pobliskich miejscowosci’’. Festyny mialy charak-
ter nie tylko rozrywkowy, lecz takze patriotyczny: towarzyszyly im m.in. okrzyki na
cze$¢ pary cesarskiej, Spiewano hymn, intonowano piesni patriotyczne®®. Hucznie
obchodzono rocznice zatozenia towarzystwa, ktore zawsze zaczynaly si¢c Mszg §w.,
p6zniej towarzyszyly im przeméwienia, popisy teatralne i wystepy choru.

Wielkim wydarzeniem w zyciu kazdego towarzystwa bylo poswigcenie cho-
ragwi, gdyz nie bylo tatwo wejs¢ w jej posiadanie. Wymagato to zgody miejsco-
wych wladz $wieckich®. Na uroczysto$¢ zawsze zapraszano biskupa, bratnie stowa-
rzyszenia czeladnicze, inne organizacje katolickie i miejscowe wladze®. Wszyscy
czlonkowie stowarzyszenia w sposob zorganizowany udawali si¢ przy dzwigkach
muzyki do domu prezesa, aby uroczyscie odebra¢ od niego choragiew, a nastgp-
nie przemaszerowaé do koSciota, w ktérym intonowano odpowiednig piesn. Prezes
wyglaszat przemowienie okoliczno$ciowe i $wigcil choragiew. Potem czlonkowie
stowarzyszenia udawali si¢ wraz z nowo poswigcong choragwig do od$wigtnie przy-
strojonego domu stowarzyszenia (bagdz wynajetego lokalu), w ktorym odbywat si¢
poczestunek®!,

Trudno stwierdzié, czy istnial ceremonial przyjecia nowych cztonkow w poczet
katolickiego towarzystwa czeladniczego. Wiemy, ze nowo przyjmowanemu czelad-
nikowi odczytywano statut towarzystwa, przy tym zwracano szczeg6lng uwage na

duza ich liczbe ograniczono si¢ do przyktadowej prezentacji ogloszen: Dziat ogtoszen, EZ, nr 20
7 14.02.1884; nr 10 2 22.01.1885; Kolumna Braunsberg, EZ, nr 11 226.01.1886; Dziat ogtoszen, £Z,
nr 8 z 18.01.1890; Kolumna Braunsberg, £Z, nr 30 z 7.02. 1891; Wormditt, £Z, nr 31 z 8.02.1891;
Konigsberg, EZ, nr 270 z 24.11.1892; Dziat ogloszen, EZ, nr 5 z 6.01.1893; Allenstein, £Z, nr 3
z 4.01.1895; Mehlsack, EZ, nr 6 z 9.01.1896; Kolumna Braunsberg, £Z, nr 41 z 19.02.1896; Dziat
ogtoszen, EZ, nr 140 z 20.06. 1896; Kolumna Braunsberg, £Z, nr 118 z 25.05.1897; EZ, nr 38
7 17.02.1898; EZ, nr 158 z 14.07.1899; Bischofsburg, EZ, nr z 14.02.1900; Bischofstein, £Z, nr 180
z 7.08.1902; Kolumna Braunsberg, EZ, nr 44 z 24.02.1909; EZ, nr 48 z 28.02.1911; Mehlsack, EZ,
nr 38 z 17.02.1912; Der katholische Gesellenverein, EZ, nr 29 z 5.02.1913; Bischofstein, EZ, nr 142
z25.06.1914.

4 Dziat ogtoszen, EZ, nr 296 z 25.12.1891; nr 294 z 24.12.1892; nr 293 z 23.12.1893.

35 Kolumna Braunsberg, EZ, nr 8 z 11.01.1893.

36 Kolumna Braunsberg, EZ, nr 82 z 15.07.1882; Kolumna Braunsberg, EZ, nr 84 z 19.07.1879.

37 Dzial ogloszen, EZ, nr 85 z 21.07.1885; nr 69 z 12.06.1886; Mehlsack, EZ, nr 134
z 15.06.1894; Kolumna Braunsberg, EZ, nr 106 z 9.05.1895; Allenstein, £Z, 07.06.1895; nr 106
z 11.05.1898; Braunsberg, EZ, nr 116 z 24.05.1898.

8 Kolumna Braunsberg, £EZ, nr 82 z 15.07.1882.

39 Mehlsack, EZ, nr 154 z 10.07.1891.

0 Allenstein, EZ, nr 149 z4.07.1900; Bischofstein, £Z,nr216220.09.1905; nr 217 221.09.1905.

1 Mehlsack, EZ, nr 60 z 22.05.1886. Olsztynskie Towarzystwo sprowadzito nowg choragiew
z Luksemburga. — Allenstein, EZ, nr 77 z 4.04.1900. Choragiew posiadaty katolickie towarzystwa
czeladnicze w Malborku, Elblagu i Barczewie. — Marienburg, EZ nr 185 z 16.08.1892; Elbing, EZ,
nr 35 z 13.02.1892; Wartenburg, EZ, nr 172 z 30.07.1899; Bischofsburg, £Z, nr 177 z 5.08.1899.
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dochowanie wiernosci wierze katolickiej, postuszenstwo majstrowi oraz zyczliwos$c
wzgledem kolegow®?.

Zachowany materiat archiwalny pozwala nam w miar¢ doktadnie przesledzi¢
rozw0j towarzystw na Warmii. Pierwsze katolickie Towarzystwo Czeladnicze (Ka-
tholischer Gesellenverein) zostato zatozone w Bisztynku w 1858 roku. Jego preze-
sem zostat ks. proboszcz Josef Sett®, a kolejnym w 1887 roku — ks. wikariusz Josef
Kuhn®*. Towarzystwo najprawdopodobniej na dtuzszy czas zawiesito swoja dziatal-
no$¢. Kolejna wzmianka o jego istnieniu pochodzi dopiero z 1902 roku, kiedy jest
mowa o zatozeniu powotaniu w Bisztynku katolickiego Towarzystwa Czeladnicze-
go. Prezesem zostat ks. wikariusz dr Brunon Neudenberger®. W 1911 roku funkcje
te piastowat ks. wikariusz Franz Dobberstein®.

Z chwilg reaktywowania towarzystwa w 1902 roku zapisato si¢ do niego od razu
35 cztonkdw, za$ prezes ks. Brunon Neudenberger na pierwszym, walnym zebraniu
zatozycielskim odczytal statut, ktory nie zachowat si¢ do naszych czaséw. Pot roku
po ukonstytuowaniu si¢ towarzystwa jego liczba niemal si¢ podwoita. W 1903 roku
liczyto juz 89 cztonkow, w tym 43 aktywnych®’. Brak archiwalnych danych o termi-
nach spotkan uniemozliwia szersze przedstawienie tej kwestii, ale nalezy przypusz-
czaé, ze zebrania organizowano w niedziele.

Kolejne stowarzyszenie czeladnicze powstalo w Ornecie w 1861 roku. Preze-
sem zostal ks. wikariusz Julius Fahl®®. Nie wiadomo, jak dlugo ono dziatato i dlacze-
go przestalo istnie¢. W informacjach o Gesellenvereine zawartych w Pastoralblatt
fiir die Diozese Ermland z 1887 roku, dowiadujemy si¢, ze Stowarzyszenie Czelad-
nicze w Ornecie zostato ponownie powotlane do zycia 12 maja tego samego roku.
Jego prezesem zostat ks. wikariusz Josef Kuhn, ktory z pewnoscig petnit te funkcje
jeszeze przez rok®.

Informacje o liczebnosci towarzystwa sa dosé skape. Zrodta podaja, ze w 1900
roku posiadato 5 cztonkéw aktywnych i 80 honorowych, za§ w 1909 roku —

62 Kolumna Braunsberg, EZ, nr 168 z 27.07.1897.

93 Gesellenverein, PDE, 1869, s. 108. Ze wzgledu na brak zrédet nie byto mozliwe odtworzenie
nastgpujacych po sobie prezeséw. Wszystkie imiona ksi¢zy, ktorych wymieniono w artykule,
zaczerpnigto z ksigzki: A. Kopiczko, Katalog duchowienstwa katolickiego w diecezji warminskiej
(do 1945 r.), Olsztyn 2003.

% Gesellen = Verein, PDE, 1887, s. 51. Towarzystwo najprawdopodobniej zawiesito
dziatalno$¢, gdyz kolejna wzmianka o nim pojawia si¢ dopiero w 1911 r. — Bischofstein, £Z, nr 222
z27.09.1911.

% Bischofstein, £Z, nr 117 z 24.05.1902.

% Tamze, nr 222 z 27.09.1911.

7 Tamze, nr 117 z 24.05.1902.

8 Gesellenverein, PDE, 1869, s. 108.

% PDE, 1887, s. 76; Wormditt, £Z, nr 2 z 5.01.1888. Kolejnymi prezesami byli: w 1892 r. —
ks. wikariusz Franz Armborst (A. K o p i ¢ z k 0o, Duchowienstwo katolickie diecezji warminskiej
w latach 1821-1945, cz. 1, ss. 184 i 124), w latach 1893—1898 — ks. Johan Skirde (PDE, 1893,
s. 123; 1895, s. 23; 1897, s. 91; 1898, s. 71), nastgpnie w okresie 1909-1914 r. — ks. proboszcz
Hubert Austen. — Kolumna Braunsberg, EZ, nr 79 z 7.04.1909; Wormditt, EZ, nr 84 z 12.04.1911;
nr 228 z4.10.1911; nr 154 z 8.07.1914.
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30 cztonkow aktywnych i 109 honorowych”™, w 1911 roku — juz 41 aktywnych
1125 pasywnych, za$ w 1912 roku — 31 cztonkéw aktywnych i 134 honorowych. To-
warzystwo dysponowato kasg oszczedno$ciowg’! i wlasng biblioteka, ktorej zasoby
systematycznie zwickszano’?. Zebrania odbywaty si¢ w kazda niedziele od 8.00 do
10.00 i cieszyly sie¢ dobra frekwencja’>.

W 1863 roku Olsztynie powolano towarzystwo, ktorego prezesem zostal
ks. wikariusz Alexander Thamm’. Z nieznanych przyczyn olsztynskie stowarzysze-
nie zawiesito swojg dzialalno$¢. Zostato reaktywowane w 1888 roku przez ks. wi-
kariusza dra Feliksa Schreibera, ktoremu powierzono kierowanie”. Za jego bytnosci
zakonczono budowg katolickiego domu stowarzyszen (Vereinshaus ,, Zum Koperni-
kus %) dla olsztynskiego towarzystwa czeladniczego. Budynek miat skupiaé zycie
kulturalne katolikow. Pierwsze zebranie odbyto si¢ 31 listopada 1888 roku, mimo
tego ze budynek nie zostat w pelni ukonczony””.

Kolejnymi prezesami byli: ks. wikariusz Franz Fleischer’, 1892 rok — ks.
Wiktor Jasinski’, w latach 1893—1897 — ks. proboszcz Julius Weichsel (zastepca —
ks. wikariusz dr Bernhard Gigalski®’), w 1898 roku — ks. Anton Baranowski®!,
w 1899 roku i w 1901 roku — ks. wikariusz Franz Pingel®?, w 1903 rok — ks. wika-
riusz Josef Strehl®3. Zrédta archiwalne nie podaja, ilu czeladnikéw zapisato sie do re-
aktywowanego towarzystwa. Wyrazano nadzieje¢, ze przyczyni si¢ ono do ozywienia
miasta®*. Towarzystwo rozwijato si¢ bardzo dynamicznie. W 1893 roku posiadato
40 aktywnych cztonkoéw i 100 honorowych. Mimo to uwazano, ze liczba cztonkow

70 Wormditt, EZ, nr 79 z 7.04.1909.

7l Tamze, nr 84 z 12.04.1911.

72 Tamze, nr 66 z 20.03.1913.

3 G.Matern,dz cyt., s. 58; Wormditt, EZ, nr 66 z 20.03.1913.

74 Gesellenverein, PDE, 1869, s. 108.

5 J.Jasinski, K. Wajda, Naprzefomie stuleci. Rys historyczny, w: Dzieje Warmii i Mazur
w zarysie, t. 2. Od 1871 do 1975 r., Warszawa 1983, s. 47; A. K o p i ¢ z k o, Duchowienstwo
katolickie diecezji warminskiej w latach 1821-1945, cz. 2, s. 253. G. Matern podaje, Ze organizacj¢
reaktywowano w 1889 r.—G. M atern, dz. cyt., s. 58.

76.0d 1 VII 1889 r. budynek dzierzawit niejaki pana Rogalla za kwotg 500 talarow rocznie —
GO z15.03.1889.

7.GO z30.11.1888.

A. Ko piczk o, Duchowieristwo katolickie diecezji warminskiej w latach 1821-1945,
cz. 1,s. 184.

7 Tamze. Inne zrédla podaja, ze ks. Jasifiski byt prezesem Katolickiego Towarzystwa
Czeladniczego w Olsztynie od 1891 r. — Allenstein, EZ nr 149 z 4.07.1891.

80 Allenstein, EZ, nr 65 z 18.03.1896.

81 Die ermlidndischen Gesellenvereine, PDE, 1893, s. 123; Allenstein, £Z, nr 198 z 30.08. 1893;
Die ermlindischen Gesellenvereine, PDE, 1895, s. 91; 1898, s. 71. Istnieja niescistosci zwigzane
z okresem kierowania Towarzystwem przez ks. Baranowskiego. W Pastoralblatt fiir Didzese
Ermland czytamy, ze kierowal nim do 1898 r., za$ ,,Ermléndische Zeitung”, ze do 1897. — Por. PDE,
1898, s. 71; Allenstein, EZ, nr 199 z 1.09.1897.

8 Allenstein, EZ, nr 214 z 17.09.1899; Allenstein, Kolumna Braunsberg z 16.04.1901
[mikrofilm uszkodzony w miejsceu nru i daty ukazania si¢ gazety].

83 Allenstein, EZ, nr 45 z 25.02.1903.

84 Allenstein, EZ, nr 33 z 11.02.1891.
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aktywnych ciagle jest zbyt mata. Wyrazano poglad, ze gdyby wszyscy czeladnicy
z Olsztyna wstapili w jego szeregi, to ich liczba wzrostaby najprawdopodobnie;j
do 200%. Przyczyne tego stanu rzeczy upatrywano w zbyt niskiej aktywnos$ci mi-
strzoéw czeladnikow, ktorzy nie zachecali ich do wstgpowania w szeregi Towarzy-
stwa, a takze w postawie samych czeladnikow, ktorzy swoj wolny czas woleli spe-
dza¢ w podejrzanych kregach®. Stad wszelkimi sposobami starano si¢ ozywi¢ ruch
kolpingowski w Olsztynie. Dobrg okazje stwarzaly wizytacje biskupow®’. Jednakze
warto zauwazy¢, ze w niespeina po6t roku po opublikowaniu tego do$¢ krytyczne-
go artykuhu towarzystwo zwigkszyto swoja liczebnos¢ o 25% 1 liczyto 50 czton-
kow aktywnych oraz 120 honorowych®®, w 1900 roku — 95 czlonkéw aktywnych
i 150 honorowych, za§ w 1904 roku — 250%. Swiadczy to o niezwykle duzej dy-
namice dziatalnosci stowarzyszenia. Nalezatoby laczy¢ ten stan z poczuciem od-
powiedzialno$ci prezesow za losy towarzystwa, gdyz nawet w przypadku choroby
jednego z nich nie odktadano zebran, lecz organizowano zastgpstwo®’. Wazna role
odegrato tez zaangazowanie olsztynskich cztonkdéw honorowych®'. Z inicjatywy
jednego z nich — ksiggarza Eugena Buchholza, zatozono biblioteke z 90 wolumina-
mi®2. Znalazty si¢ w niej ksigzki o charakterze popularnym, jak rowniez czasopisma
i literatura fachowa dla wielu gal¢zi cechu rzemieslniczego®. Oprocz tego powota-
no do zycia chor sktadajacy sie z cztonkdéw towarzystwa®®, kase oszczedno$ciows,
dom towarzystwa (Vereinshaus), w ktorym organizowano coniedzielne zebranie
w godz. od 8.00 do10.00, za$ wedrujacy czeladnicy mogli skorzystac z oferowanego
tam noclegu®. Cztonkowie towarzystwa byli tez zobowiazani do czterech Komunii
Generalnych i uczestnictwie w dwoch zamawianych Mszach $w.%.

W czerwcu 1914 roku obchodzono uroczystos¢ 50-lecia zalozenia katolickie-
go Towarzystwa Czeladniczego w Olsztynie. Udzial w nim wzigly 44 towarzystwa
czeladnicze z catej Warmii. Mszg §w. odprawiono w kos$ciele pod wezwaniem §w.
Jakuba w Olsztynie, ktéra celebrowal jeden z prezeséw towarzystwa, ks. proboszcz
Julius Weichsel. W uroczystym pochodzie udziat wzigty, oprocz katolickich towa-
rzystw czeladniczych, rowniez katolickie towarzystwa robotnicze: ,,Sw. Jakub”

85 Allenstein, EZ, nr 33 z 10.02. 1893.
86 Tamze.
87 Przy okazji bierzmowania w Olsztynie biskup warmifiski dr A. Thiel spotkal si¢ z cztonkami

miejscowego Towarzystwa Czeladniczego. — Allenstein, EZ, nr 149 z 1.07.1891. Kolejna wizytacja
miata miejsce w 1894 r. — Allenstein, EZ nr 115 z 23.05.1894.

8 Allenstein, EZ, nr 174 z 2.08.1893.

8 Liczba podana przez autora artykutu bez podziatu na cztonkéw aktywnych i pasywnych. —
Allenstein, EZ, nr 37 z 15.02.1904.

% Przykladem dla tego typu praktyk moze by¢ osoba ks. wikariusza dra Bernarda Gigalskiego. —
Allenstein, EZ, nr 65 z 18.03.1896.

91 Allenstein, EZ, nr 33 z 10.02. 1893.

92 Tamze, nr 37 z 15.02.1904.

9 Tamze, nr 198 z 30.08.1893.

9 Tamze, nr 37 z 15.02.1904.

% G.Matern,dz. cyt.,s. 58.

% Tamze.
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oraz ,,Sw. Jozef™. W uroczysto$ciach uczestniczyt prezes diecezjalny towarzystw
czeladniczych — ks. Julius Hennig, 6wczesny biskup warminski Augustinus Bludau
oraz dostojnicy koS$cielni z Fromborka®®.

Stowarzyszenie we Fromborku istniato od 1863 lub 1864 roku. Pierwszym pre-
zesem zostal wikariusz katedralny ks. Julius Pohl®. Towarzystwo najprawdopodob-
niej nie bylo zbyt aktywne, gdyz brak go w wykazach warminskich towarzystw
czeladniczych zamieszczonych w Pastoralblatt fiir die Diozese Ermland w 1893100
i 1895 roku.

Braniewskie stowarzyszenie zatlozono w 1864 roku!®. Prezesem zostat benefi-
cjant ks. Michael Prahl, ktory piastowat t¢ funkcje do 1877 roku!®. Jego nastgpca
byt wikariusz Julius Fahl'%*; pdZniej nastat — ks. wikariusz Anton Zink, ktory prze-
wodzit towarzystwu do 1884 roku!®. Od 5 kwietnia 1884 roku!®® do 1887 roku
prezesem byl ks. wikariusz lic. Johannes Wichert, za§ wiceprezesem — ks. wika-
riusz Franz Klein. Ks. J. Wichert zostat odwolany, poniewaz otrzymal nominacj¢
na stanowisko subregensa seminarium duchownego. Na jego miejsce wyznaczono
ks. wikariusza Paula Romahna, ktory pehit t¢ funkcje do 1890 roku!”’. Po nim,
w tym samym roku, urzad objat ks. dr Franz Ludwig!®,

7 Allenstein, EZ, nr 125 z 3.06.1914.

%8 Tamze.

9 Zgodnie z informacjg zawarta w Festblatt zum 50jihrigen Bestehen des Braunsberger
katholischen Gesellenvereins am 28. und 29. Juni 1914 katolickie Towarzystwo Czeladnicze miato
zosta¢ zalozone w 1864 r. Data ta nie zgadza si¢ z informacja zawarta w Pastoralblatt fiir Diozese
Ermland, wedtug ktorej powstalo w 1863 r. — PDE, 1869, s. 108; EZ, nr 145 2 27.06.1914.

100 PDE, 1893, s. 123.

101 Tamze, 1895, s. 23.

102 Tamze, 1869, s. 108; 1877, s. 144. Cytowany G. Matern datuje zalozenie towarzystwa na
1860r.—G.M atern,dz. cyt., s. 58.

103 PDF, 1869, s. 108; 1877, s. 144.

194 Tamze, 1877, s. 144; Festblatt zum 50jihrigen Bestehen des Braunsberger katholischen
Gesellenvereins, EZ, nr 145 2 27.06.1914.

105 PDE, 1884, s. 59.

19 Tamze, Braunsberg, Gesellenvereine, EZ, nr 55 z 7.05.1884. Jeszcze w tym samym roku
ks. J. Wichert wzial udziat w uroczystym otwarciu letniego festynu w Braniewie, w trakcie ktorego
przypomniat gtéwne zatozenia dziatalno$ci Gesellenvereine. — Braunsberg, EZ nr 88 z 26.07.1884.

107 PDE, 1887, s. 51.

108 K olumna Braunsberg, EZ, nr 50 z 29.04.1890. Ustalenie kolejnych prezeséw towarzystwa
braniewskiego nastrecza sporo trudnosci, gdyz zrodta podaja rozne daty. W latach od 1893
(lub 1891) do 1895 (lub 1894) byl nim ks. dr Augustinus Bludau. — PDE, 1893, s. 123; 1895,
s. 23. Pojawia si¢ sporo niescistosci zwigzanych z okresem kierowania Towarzystwem
Czeladzi Katolickiej w Braniewie przez ks. dra A. Bludauva. Ermldndische Zeitung w numerze
120 z 30.05.1891 r. podaje, ze w 1891 r. objat urzad, a zrezygnowal w 1894 r. Miejsce po nim
w tym samym roku otrzymat ks. Hugo Giinther. — EZ nr 28 z 6.02.1894. Por. tez lata kierowania
towarzystwem przez ksi¢zy: Bludaua i Giinthera zamieszczone w: Festblatt zum 50jihrigen
Bestehen des Braunsberger katholischen Gesellenvereins am 28. und 29. Juni. — EZ, nr 145
z 27.06.1914. Ks. wikariusz Hugo Giinther byl prezesem od 1895 r. (lub 1894) do 1897 r. — EZ
nr254 z3.11.1895; nr 198 z 31.08.1897; Die ermlindischen Gesellenvereine, PDE, nr 7z 1.7.1897,
s. 91. W 1897 r. kierownictwo nad towarzystwem przejal ks. dr Alois Borchert, ktdrego pozegnano
w kwietniu 1899 r. — PDE, 1898, s. 71; Kolumna Braunsberg, EZ, nr 87 z 18.04.1899. Nast¢pca
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Histori¢ zatozenia katolickiego Towarzystwa Czeladniczego w Braniewie moz-
na doktadnie przesledzi¢ na podstawie obszernego sprawozdania zawartego w do-
datku do Ermlindische Zeitung z 1914 roku. Idea jego powstania pojawila si¢ juz
1863 roku. Inicjatorami byli: Kelehr'® (ptociennik), Schweihoser (szewc), Flack
(stolarz), Rauter (1897 nauczyciel w Ornecie), Bormann (introligator), Zorn (szewc)
oraz kluczowa posta¢ dla zatozenia Towarzystwa — mistrz ciesielski — Méller, ktory
w trakcie swojej wedrowki czeladniczej osobiscie poznal Adolfa Kolpinga w Kolo-
nii i byt naocznym $wiadkiem dziatalno$ci kolonskich towarzystw czeladniczych!'°,
Organizacj¢ pod oficjalng nazwa: Katolickie Towarzystwo Czeladnicze w Branie-
wie powotano do zycia 4 kwietnia 1864 roku i od razu przystapito do niej 30 czlon-
kow. Prezesem zostat prefekt ks. dr Franz Hipler, za$§ wiceprezesem — wspomniany
wczesniej ks. wikariusz Michat Prahl. Poczatkowo spotykano si¢ w braniewskiej
gospodzie ,,Reihnischer Hof”, ktorej wlascicielem byt Scharowski. Towarzystwo
otrzymato wlasnorgcznie napisany list przez A. Kolpinga, w ktéorym tenze potwier-
dzit jego rejestracje!!l, co traktowano jako wielkie wyrdznienie. Towarzystwo orga-
nizowato spotkania w kazda niedziel¢ od 8.00 do 11.00 w dobudowanym skrzydle
do Domu Towarzystwa Ludowego, w ktorego rozbudowie miato swoj udziat finan-
sowy!'2,

W pierwszym dziesigcioleciu dziatalno$ci stowarzyszenie musiatlo przezywac
stagnacj¢. Liczba cztonkéw zmalata do 22 osob!!3. Stad tez starsi cztonkowie w li-
$cie skierowanym do ks. Juliusa Fahla poprosili go o powro6t do Braniewa, co tez
uczynil. Za jego przewodnictwa liczebno$¢ wzrosta do 75 aktywnych cztonkow
i tylez samo honorowych!!#, co $wiadczy o jego umiejetnosci pozyskiwania ludzi
dla idei oraz umiejetnego kierowania nimi. Kolejng, znaczaca postacig w dziejach
towarzystwa, byt zastgpca ks. J. Fahla i jego bezposredni nastgpca — ks. lic. Johann
Wichert, pdzniejszy subregens Warminskiego Seminarium Duchownego. Wsrod za-
stuzonych dla towarzystwa wymienia si¢ nastepujacych ksigzy wikariuszy: Paula
Romahna, dra Franza Ludwiga, dra Franza Bludaua i Hugona Giinthera, ktory za-
tozy? biblioteke oraz urzadzit noclegowni¢ dla wedrujgcych czeladnikéw!' (moz-

ks. Borcherta zostat w 1899 r. ks. dr Alfons Schulz. — EZ nr 203 z 5.09.1899; Kolumna Braunsberg,
EZ, nr 253 7 3.11.1890. Od 1901 r. prezesem byt ponownie ks. A. Borchert, ktory jeszcze w tym
samym roku zmarl. Jego nastgpca zostat ks. Leon Dobberstein i pehit t¢ funkcj¢ do 1905 r.,
nastepnie do 1908 r. — ks. Emil Wolff, w kolejnych latach 1908—1912 — ks. Arthur Kather, do 1913 r.
— ks. Arthur Bleise, a do 1914 r. — ks. Georg Matern. — Festblatt zum 50jihrigen Bestehen des
Braunsberger katholischen Gesellenvereins, EZ, nr 145 z 27.06.1914.

109 Tmiona zatozycieli nie sg znane.

110 Kolumna Braunsberg, EZ, nr 56 z 10.03.1903.

11 Kath. Gesellenverein, EZ, nr 109 z 13.05.1914; Festblatt zum 50jihrigen Bestehen des
Braunsberger katholischen Gesellenvereins, EZ, nr 145 z 27.06.1914.

2G. M atern, dz. cyt, s. 58; Festblatt zum 50jihrigen Bestehen des Braunsberger
katholischen Gesellenvereins, EZ, nr 145 z 27.06.1914.

W3 Festblatt zum 50jihrigen Bestehen des Braunsberger katholischen Gesellenvereins, EZ,
nr 145 2 27.06.1914.

114 Tamze.

115 Tamze.
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na bylo bezptatnie przenocowac, zjes¢ kolacje i $niadanie!'®). W tym czasie liczba
cztonkow aktywnych wzrosta do 81, za§ honorowych do 147. Jako kolejnych zastu-
zonych wymienia si¢ ksiezy: Aloisa Schulza, Leona Dobbersteina, Emila Wolffa,
Arthura Kathera, Arthura Bleise i Georga Materna''”. W 1900 roku liczba cztonkow
aktywnych wynosita 75 0sob, za§ honorowych — 170 osob. Sktadka cztonkowska
wynosita 15 fenigow!'®. W trakcie przeprowadzonych badan nie natrafiono na sta-
tuty towarzystwa.

Jedenascie lat pdzniej towarzystwo liczyto 60 czlonkéw aktywnych i 177 pa-
sywnych!', W 1909 roku towarzystwo zmalato do 56 cztonkow aktywnych, co thu-
maczono wedrowka czeladnicza. W tym czasie liczebno$¢ honorowych cztonkow
wzrosta do 176'2°. W 1914 roku stowarzyszenie posiadato ponad 60 cztonkéw ak-
tywnych i 160 pasywnych!?!. Dwa razy do roku cztonkowie przyjmowali Generalng
Komuni¢ $w. Ponadto w ich intencji odprawiano Msze $w.!22,

Znane sa przypadki niezadowolenia z dziatalnosci towarzystwa. Na walnym ze-
braniu, ktére miato miejsce w listopadzie 1909 roku, zadecydowano o podwyzsze-
niu sktadek dla cztonkéw honorowych z dwoch do trzech mk, co wywotato jawna
dezaprobatg, skutkiem czego kilku z nich w protes$cie wystapito z towarzystwa!?3,

Trudno jednoznacznie stwierdzi¢, kiedy powotano do zycia lidzbarskie towa-
rzystwo czeladnicze. W materiatach zrédtowych znajdujemy trzy rozne daty zato-
zenia katolickiego Towarzystwa Czeladniczego w Lidzbarku Warminskim: 1863,
1864 i 1865 rok'?*. Pierwszym prezesem zostat ks. wikariusz Adolf Poschmann!?>.
W 1900 roku towarzystwo liczylo 40 cztonkéw aktywnych i 200 honorowych,
a cztery lata pozniej — 45 aktywnych i 200 cztonkéw honorowych. W ramach towa-
rzystwa dzialat chor. Zatozono takze kas¢ pogrzebowa, do ktdrej nalezaty 44 oso-
by!%6, biblioteke i kas¢ oszczednosciowa!?’. Towarzystwo posiadato wlasne lokum
pod nazwa Fiihrstlicher Garten'?.

116 Kolumna Braunsberg, EZ, nr 264 z 15.11.1895; G. M a te r n, dz. cyt., s. 58.

7 Festblatt zum 50jihrigen Bestehen des Braunsberger katholischen Gesellenvereins, EZ,
nr 145 2 27.06.1914.

18 G.Matern,dz cyt., s. 58.
119 Koluma Braunsberg, EZ, nr 253 z 3.11.1911.
120 Tamze, nr 261 2 9.11.1909.

121 Festblatt zum 50jihrigen Bestehen des Braunsberger katholischen Gesellenvereins, EZ,
nr 145 2 27.06.1914.

22G.Matern,dz cyt.,s. 58.

123 Kolumna Braunsberg, EZ, nr 261 z 9.11.1909.

124 Rok 1863 — por. Heilsberg, EZ nr 114 z 19.05.1896; 1864 r. — nr 250 z 3.07.1898; 1865 . —
nr 122 2 30.05.1900; G. M a t e r n, dz. cyt., s. 58. Nalezy zauwazy¢, ze, w Ermldndische Zeitung
z 1898 r. mowi si¢ o obchodach 33-lecia zatozenia stowarzyszenia, co oznaczaltoby, ze za ostateczng
date jego zalozenia uznano 1865 r. — Por. Heilsberg, £Z, nr 117 z 25.05.1898.

125 PDE, 1869, s. 108; Heilsberg, £EZ nr 124 z 31.05.1895; E. Laws (oprac.), Ermlandbuch
1978, Bischof-Maximilian-Kaller-Stiftung, Osnabriick 1978, s. 204.

126 Tamze.

27G.Matern,dz cyt.,s. 58.

128 Heilsberg, EZ, nr 124 z 03.06.1897.
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0Od 1867 roku'?® w Dobrym Mieécie istniato katolickie Stowarzyszenie Czelad-
nicze, ktorego zatozycielem i pierwszym prezesem byl ks. wikariusz Adolf Keu-
chel', Liczba cztonkéw w 1900 roku wynosita 60 aktywnych i 100 honorowych.
Spotykano si¢ w kazdg niedzielg i w $wigta w godzinach od 8.00 do 11.00 w wy-
najetym lokalu. Sktadke cztonkowska okreslono na 20 fenigéw. Cztonkowie byli
zobowiazani do przyjmowania czterech Generalnych Komunii §w. i brania udziatu
w aniwersarzu'3!, Towarzystwo Czeladnicze w Dobrym Mie$cie prowadzito row-
niez dziatalno$¢ pobocznag, ktora polegata m.in. na zbieraniu datkow na rzecz powo-
dzian'32, Odnotowano takze przypadki darowizn na rzecz towarzystwa'*3,

Katolickie Towarzystwo Czeladnicze w Jezioranach zatozono w 1869 roku. No-
minacje na pierwszego prezesa otrzymat ks. wikariusz Josef Dargel'3*. Towarzystwo
najprawdopodobniej zawiesito dziatalno$é¢, gdyz nie jest wymieniane w cytowanym
wczesniej Pastoralblatt fiir die Diézese Ermland z 1at 1893 i 1895. Nie odnaleziono
réwniez innych materialow zroédlowych po$wiadczajacych dziatalnos$¢ tego towa-
rzystwa. Kolejna informacja na jego temat pojawia si¢ dopiero u J. Steinkiego, ktory
ustalil, ze organizacja zostata reaktywowana dopiero w 1912 roku'3>,

Pierwszym prezesem i zatozycielem stowarzyszenia w Pieni¢znie w 1883 roku!'3®
byt ks. wikariusz Josef Kuhn, ktory petnit postuge do 1887 roku!?’. Zachowata si¢
doktadna relacja powotania tej organizacji, ktéra powstata 18 listopada 1883 roku
z inicjatywy ks. Josefa Kuhna i w momencie zalozenia posiadata 45 cztonkow!'3,
za§ w 1886 roku byto ich 80'3°. W trzynas$cie lat pozniej dziatato zaledwie 27 ak-
tywnych cztonkow!'#’. Na poczatku XX wieku odnotowano wzrost zainteresowania
spolecznosci pienigznienskiej organizacjg, gdyz w 1902 roku ponownie posiadata
40 aktywnych i 150 cztonkéw pasywnych!*!, W 1910 roku nastgpit spadek liczeb-
nosci do 35 cztonkow aktywnych i 112 honorowych, a 18 czeladnikéw przebywato

129 Wedhtug innych zrodet towarzystwo zalozono w 1868 r. — Por. G. M a t e r n, dz. cyt.,
s. 58-59.

130 PDE, 1869, 5. 108; Guttstadt, EZ, nr 157 z 13.07.1904.
BI'G.Matern,dz. cyt.,s. 58.
132 Guttstadt, EZ, nr 13 z 01. 02.1883.

133 W 1883 r. mieszkanka Olmiitz w spadku zapisata cztonkom miejscowego towarzystwa swoj
dom. — Gemischtes, EZ, nr 92 z 9.08.1883.

134 PDE, 1869, s. 108.

35 J.Steinki, dz cyt., s. 104.

136 Mehlsack, EZ, nr 269 z 22.11.1899.

137 Gesellen = Vereine, PDE, 1884, s. 59; Mehlsack, EZ, nr 69 z 12.06. 1884; Braunsberg.
Gesellenvereine, EZ, nr 55 z 7.05.1884. Braunsberg; nr 144 z 4.12.1884; Gesellen = Verein, PDE,
1887,s.51; 1884, s. 59; Mehlsack, EZ, nr 69 z 12.06.1884; Braunsberg. Gesellenvereine, EZ, nr 144
z4.12.1884; PDE, 1887, s. 51.

138 Mehlsack, E£Z, 1899, Kolumna Braunsberg z 11.04.1899.

139 0 liczebnosci towarzystwa dowiadujemy si¢ przy okazji relacji prasowej o letnim festynie
w Braniewie. — Kolumna Braunsberg, £Z, nr 70 z 17.06.1886.

140 Nie podano liczby cztonkdw honorowych, chociaz okre$lono ich jako (...) duzq liczbe (...). —
Mehlsack, Kolumna Braunsberg, £Z, z 11.04.1899.

141 Mehlsack, EZ, nr 53 z 6.03.1902.
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na wedrowce czeladniczej'#?. Towarzystwo Czeladzi w Pienig¢znie posiadato wia-
sna biblioteke, w ktorej mozna bylo nie tylko wypozyczaé ksiazki, ale tez poczytaé
gazety i czasopisma'!®. Zatozono roéwniez kase oszczedno$ciowg'**. Spotykano sie
w wynajetym lokalu w kazdg niedzielg od 8.00 do 10.00. Cztonkowie byli zobowig-
zani do przyjmowania czterech Komunii Generalnych i do udziatu w aniwersarzu!4>.

0Od 1893 roku istniato Towarzystwo w Barczewie!4S. Jego zatozycielem i pierw-
szym prezesem byt ks. wikariusz Victor Kowalski, ktory kierowat nim do 1898
roku'¥’. W miare doktadnie udato si¢ odtworzy¢ sktad osobowy zarzadu organiza-
cji z 1900 roku. Prezesem zostat ks. wikariusz Josef Samland. Zarzad ochronny
(Schutzvorstand) tworzyli: Hillmann ($lusarz), Franz Zenteck (mistrz kusnierski),
Schwarz (rzeznik), skarbnik — E. Gramsch, pisarz — czeladnik rzeznictwa Schwarz
i porzadkowy (Ordner) czeladnik krawiectwa — Johann Orlowski; seniorem, kto-
ry wspottworzyt towarzystwo zostat Gustav Off'8, W tymze roku (1900) towa-
rzystwo liczyto 30 cztonkow aktywnych i 110 honorowych!*. W 1908 roku liczba
aktywnych pozostata bez zmian, zmalata natomiast liczba cztonkéw honorowych
do 99 os6b. Zarzad ochronny tworzyli: krawiec J. Bulitta, kusnierz Franz Zenteck,
siodlarz A. Tolksdorf. W 1902 roku wiaczono do kasy pogrzebowej zony czton-
kow. Miesigczna sktadka wynosita 40 fenigow!'>°. W 1904 roku organizacja liczyta
30 aktywnych i 53 pasywnych cztonkdéw!®!; starszym byl czeladnik ku$nierstwa
Paul Deuth, skarbnikiem — R. Gébler, pisarzem — A. Gramsch'>2. W 1909 roku byto
27 cztonkéw aktywnych i 87 pasywnych. Rok pdzniej liczebno$¢ nieznacznie wzro-
sta do 29 cztonkéw aktywnych i 88 honorowych!*3. Spotykano si¢ w wynajetym
lokalu w kazda niedziele od 8.00 do 10.00. Zatozono biblioteke i kas¢ oszczgdno-
sciowg!'**, Cztonkow obowigzywato sze$¢ razy do roku przystepowanie do Komunii
$w. Generalnej'.

W Biskupcu towarzystwo podjeto dziatalnos¢ od 1883 roku. Na jego czele sta-
nat ks. wikariusz Gustav Palmowski'>®. Z nieznanych przyczyn organizacja prze-
stata si¢ rozwija¢. Na podstawie zachowanych zrodet archiwalnych mozna przy-
puszczac, ze Katolickie Towarzystwo Czeladzi w Biskupcu zostato reaktywowane

142 Tamze, nr 292 z 22.12.1910.

143 Tamze, nr 284 z 11.12.1901.

4 G.Matern,dz cyt.,s. 58.

145 Tamze.

146 Tamze; Wartenburg, EZ, nr 251 z 30.10.1901.

147 PDE, 1895, s. 23; 1897, 5. 91; 1898, s. 71; Wartenburg, EZ, nr 148 z 3.07.1898.

148 Wartenburg, EZ, nr 239 z 17.10.1900. Imiona cztonkow zarzadu pozostajg nieznane.
4 G.Matern,dz. cyt.,s. 58.

150 Wartenburg, EZ, nr 244 z 21.10.1902. Pelne imiona wymienionych cztonkéw pozostaja
nieznane.

131 Wartenburg, EZ, nr 247 z 26.10.1904.

152 Tamze, nr 234 z 11.10.1911. Pelne brzmienia imion pozostajg nieznane.
Tamze.

154 Tamze.

135 G.Matern,dz. cyt., s. 58-59.

136 Bischofsburg, EZ, nr 67 z 12.06.1883.

153
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w 1897 roku, gdyz Pastoralblatt fiir die Diozese Ermland wymienienia je ponownie
w swoich materialach w tymze roku. Jego prezesem byt ks. Johann Heller'>’, zas
ks. proboszcz Edward Herrmann — prezesem honorowym!'®. Pierwsze spotkanie
zorganizowano 11 maja 1897 roku w szkole dla chtopcow. Seniorem wybrano cze-
ladnika kowalstwa Rogawskiego, za$ garbarza Dembecka i listonosza Engelberga
— czlonkami zarzadu'>®. Dwa lata pozniej nastapito pozegnanie prezesa, ktorego
przejsciowo zastapit ks. wikariusz Alois Majewski. Cztonkowie zgotowali odcho-
dzacemu prezesowi uroczyste pozegnanie w Biskupcu w restauracji Bernharda
Kriigera'®. Wybory nowego prezesa, ktorym zostal ks. wikariusz Otto Langkau'¢!
odbyty si¢ 7 marca 1898 roku .

W 1900 roku towarzystwo liczyto 40 cztonkow aktywnych i 25 honorowych,
a sktadka miesi¢czna wynosita 20 fenigéw!'®?, Pod kierownictwem ks. Stoffa licz-
ba cztonkow aktywnych spadta do 27, za$ czlonkdéw pasywnych wzrosta do 95'93,
Nalezy przypuszczaé, ze zgodnie z wymogami zawodowymi czg$¢ cztonkow ak-
tywnych musiata uda¢ si¢ na wedrowke czeladniczg. W 1911 roku byto juz 40 ak-
tywnych cztonkow, ale nie podano informacji o cztonkach pasywnych!'®*. Kolejne
dane o jego liczbie pochodza z 1912 roku. Wowczas nalezato do niego 38 aktyw-
nych i 105 cztonkow honorowych!%, Towarzystwo nie posiadato wiasnego lokalu.
Zebrania odbywatly sie¢ w wynajetych pomieszczeniach w kazda niedziele od 8.00
do 10.00. Rocznie cztonkowie przyjmowali cztery Generalne Komunie i brali udziat
w dwoch Mszach $w. odprawianych specjalnie w ich intencji'®. W Zrodlach nie za-
chowaly si¢ informacje o zatozonej bibliotece badz kasie oszcz¢dnosciowe;.

Towarzystwo Czeladnicze w Reszlu zatozono w 1860 roku'’. Reaktywowano je
w pazdzierniku 1904 roku. Jego prezesem zostal wowczas ks. wikariusz Paul Stan-
kewitz!%8, Nie ustalono jednak nic wigcej na temat jego dziatalno$ci.

W 1895 roku Pastoralblatt fiir die Diézese Ermland wylicza tylko 7 warmin-
skich katolickich Towarzystw Czeladniczych: Barczewo, Braniewo, Dobre Miasto,
Lidzbark Warminski, Olsztyn, Orneta i Pieniezno'®. Kolejnego podsumowania do-
konano dwa lata pozniej i tak do wykazu dotaczono nowo zatozone towarzystwo
w Biskupcu!”. W 1898 roku na Warmii istnialo dziewig¢ stowarzyszen. W sumie

157 PDE, 1897, s.91; 1898, s. 71. Te date przytacza rowniez G. M a t e r n, dz. cyt., s. 55.
158 K olumna Braunsberg, EZ, nr 83 z 11.04.1897.

159 Petne brzmienia imion pozostajg nieznane. — Bischofsburg, £Z, nr 108 z 13.05.1897.
160 Bischofsburg, EZ, nr 14 z 19.01.1898.

161 Tamze, nr 55 z 9.03.1898; PDE, 1897, s. 91; 1898, s. 71.

162G.Matern,dz cyt.,s. 58.

163 Bischofsburg, EZ, nr 15 z 20.01.1904.

164 Tamze, nr 67 z 22.03.1911.

165 Tamze, nr 93 z 24.04.1912.

16 G.M atern,dz cyt.,s. 58.

167 Festblatt zum 50jihrigen Bestehen des Braunsberger katholischen Gesellenvereins, EZ,
nr 145 2 27.06.1914.

168 Rossel, EZ, nr 253 z 3.11.1904.
169 PDE, 1895, 5. 23.
170 Tamze, 1897, s. 91.
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zatozono na terenie ziemi warminskiej dwanascie organizacji czeladniczych. Pigé
z nich — Braniewo, Dobre Miasto, Lidzbark Warminski, Olsztyn i Reszel — posiadty
wilasne lokum w postaci domu, w ktérym odbywaty sie spotkania cztonkow!’!. Nie
zatozono natomiast domow czeladniczych sensu stricte!”. Niestety, nie prowadzo-
no kurséw doszkalajacych, jak to miato miejsce w innych cze$ciach Niemiec!”.
Tak wiec dziatalno$¢ towarzystwa ograniczala si¢ do prowadzenia pogadanek i prob
chérow. Zaktadano tez zbyt mato doméw czeladniczych, ktore mogltyby zapewnié
wedrujgeym czeladnikom bezpieczny i tani nocleg!74.

W drugiej potowie XIX wieku wiedza na Warmii o towarzystwach czeladni-
czych byla wciaz niewielka. Wielu czeladnikéw po ukonczeniu szkolenia, podej-
mujac tzw. wedrowke zawodows, nie wstepowalo do stowarzyszenia w miejsco-
wosciach, w ktorych si¢ znalezli, gdyz albo nie wiedzieli nic o jego istnieniu, badz
tez wiedzieli zbyt mato i zapisywali si¢ do konkurencyjnych, tzw. wolnych zwiaz-
kow zawodowych!”, ktore w negatywny sposob wyrazaly si¢ o katolickich towa-
rzystwach czeladniczych!”®. Zaistniatej sytuacji starano si¢ zapobiec. Wedrujacym
czeladnikom pochodzacym z miejscowosci, w ktorych nie bylo towarzystwa chcia-
no zapewni¢ dogodne warunki noclegowe za okazaniem tzw. przejsciowej karty
czlonkowskiej Towarzystwa Czeladniczego!”’. Proboszczom parafii, w ktorych nie
zatozono jeszcze towarzystwa, jak rOwniez prezesom towarzystw mlodziezowych
(Jiinglings- und Jugendvereine) przesytano na ich prosbe za darmo tymczasowe
karty cztonkowskie Towarzystw Rzemieslniczych. Proboszcz byt zobowigzany do
wydawania karty zar6wno mtodemu cztonkowi towarzystwa udajacemu si¢ na we-
drowke czeladniczg, jak réwniez kazdemu czeladnikowi, w ktérego miejscowosci
ta organizacja jeszcze nie zostala zatozona. Za jej okazaniem mozliwym byto uzy-
skanie noclegu w katolickich Domach Rzemie$lniczych przez 14 dni na bardzo do-
godnych warunkach finansowych. Podstawa do uzyskania znizki byto zapisanie si¢
do Towarzystwa w miejscowo$ci, w ktorej czeladnik znalazt zatrudnienie!”®. W ten
sposob ukazywano z jednej strony atrakcyjno$¢ Towarzystwa w stosunku do §wiec-
kich organizacji, z drugiej — doktadano wszelkich staran, aby (...) mfodzi ludzie nie
odchodzili od wiary i Kosciota (...)'". W ten sposob czeladnicy koncentrowali si¢
w miejscowosciach, w ktorych istniaty juz Towarzystwa, wzmacniajac je liczebnie.

'G. M atern, dz cyt, s. 56-57; Kolumna Braunsberg, £Z, nr 259 (w miejscu daty
uszkodzony mikrofilm) z 1899; tamze, nr 261 z 12.11.1899. Z ustalen J. Steinkiego wynika, ze
sze$¢ organizacji posiadato wlasne lokum, ale nie podat ich nazw. —J. Steink i, dz. cyt., s. 103.

172 K olumna Braunsberg, EZ, nr 257 z 8.11.1899. W tym miejscu nalezy zaznaczy¢, ze autor
artykutu nie byt pewny liczby domoéw czeladniczych na Warmii i przy stowie ,,jeden” postawit znak
zapytania. O tym, ze na Warmii nie zatozono domoéw czeladniczych, zob. tez: J. Ste ink i, dz. cyt,,
s. 103.

173 Die Bedeutung des kath. Gesellenvereins fiir das gewerbliche Unterrichtswesen, EZ, nr 275
z30.11.1911.

7% G.Matern,dz cyt.,s. 55.

15 Propaganda fiir die kath. Gesellenvereine, PDE, 1909, s. 123.
176 Tamze.

177 Tamze.

1 H.-G.Aschoff, dz cyt.,s. 73.

7% Propaganda fiir die kath. Gesellenvereine, PDE, 1909, s. 123.
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CATHOLIC JOURNEYMAN ORGANIZATIONS
SUMMARY

This article has the goal to present the development of Catholic journeyman organiza-
tions in Warmia from 1848 until the outbreak of the First World War. He relies primarily
on reports in the press of the 19th Century as well as archival material. In this paper was
described the history of these associations, and then the social organizations in Warmia,
taking into account their education, their governing bodies, as well as the time and place of
the meetings held and the development of initiatives in favor of the intellectual, moral, and
professional development of young men. Soon the extent of the popularity of this organiza-
tion has been lit among the young craftsmen and among believers of local parishes. Further-
more, the role of the Catholic clergy in the establishment of journeymen associations was
examined. Finally, structural bonds of Warmia organizations with headquarters in Germany
were analyzed.

KATHOLISCHE GESELLENVEREINE
ZUSAMMENFASSUNG

Dieser Artikel hat sich das Ziel gesetzt, die Entwicklung der katholischen Gesellenver-
eine im Ermland von 1848 bis zum Ausbruch des Ersten Weltkrieges darzustellen. Er stiitzt
sich vor allem auf Berichte, die in der Presse des 19. Jhs. verdffentlicht wurden sowie auf
Archivmaterialien. Im Beitrag wurde die Entstehungsgeschichte der Vereinigungen beschrie-
ben und dann die gesellen Organisationen im Ermland unter der Beriicksichtigung ihrer Bil-
dung, ihrer Leitungsgremien, sowie Ort und Zeit der veranstalteten Versammlungen als auch
der Entwicklungsinitiativen zugunsten der geistigen, moralischen und beruflichen Entfaltung
der jungen Minner dargestellt. Demnéchst wurde das AusmaB der Beliebtheit dieser Orga-
nisation unter den jungen Handwerkern und unter Glaubigen von lokalen Pfarrgemeinden
beleuchtet. Weiters wurde die Rolle der katholischen Geistlichen bei der Griindung von Ge-
sellenvereinen untersucht. AbschlieBend wurden strukturelle Bindungen der ermldndischen
Organisationen mit der Zentrale in Deutschland analysiert.
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UWAGI WSTEPNE

Inspiracjg do skreslenia ponizszych rozwazan stata si¢ lektura ostatniej adhor-
tacji apostolskiej Ojca Swictego Franciszka ,,Evangeliae Gaudium”, w ktorej znaj-
dujemy caly rozdziat , Ewangelizacyjna sita poboznosci ludowej” (p. 122—126).
W jednym z tam zawartych punktow znajduje si¢ ciekawa uwaga o poboznosci
ludowej Ameryki Lacinskiej, ktérg miejscowi biskupi nazywajg nawet ,,duchowo-
$cig ludowg” lub ,,mistykg ludowg™'. W dokumentach Ko$ciota od soboru II waty-
kanskiego ta problematyka juz byta wielokrotnie podejmowana, az zostata opisana
w oddzielnym dokumencie?. Mysle, iz w tej perspektywie nabieraja znacznie gleb-
szego sensu opisywane przez etnografow i antropologéw kultury ludowe zwyczaje,
dawne i wspotczesne. Sile tej religijnosci lepiej mozna dostrzec, gdy zestawi sig
ja z innymi formami okazywania kultu, ktére na przestrzeni stuleci wielokrotnie
ukierunkowywaly wiernych na kontestacyjne formy postrzegania rzeczywistosci re-
ligijnej 1 Kos$ciota, czy wprost prowadzity do odrzucenia Boga.

Dzieje religijnosci podlegaja roznym fazom rozwoju, ktore w zywym orga-
nizmie spotecznosci ludzkiej sktadaja si¢ z pewnych racjonalnych przejawow, od

* Dr hab. Janusz Hochleitner prof. UWM w Olsztynie i wicedyrektor Muzeum Zamkowego
w Malborku, historyk i etnograf badajacy przede wszystkim dzieje kulturowe Warmii i lokalne
kulty $wigtych; poszukujacy takze form adaptacji dziedzictwa historycznego do oferty turystyczne;j
regionu.

I Zostaty te terminy skomentowane w takim sensie, ze chodzi o prawdziwg ,,duchowos¢
wecielong w kulture ludzi prostych” — Adhortacja apostolska ojca swietego Franciszka ,, Evangeliae
Gaudium”, p. 124.

2 Dyrektorium o poboznosci ludowej i liturgii. Zasady i wskazania, wyd. Kongregacja ds. Kultu
Bozego 1 Dyscypliny Sakramentow, Pallottinum 2003.
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ktorych sg uzaleznione. Badania historyczne koncentruja si¢ przede wszystkim na
poznawaniu dziejow postaw religijnych w dtuzszych okresach czasu oraz ewolucji
tych postaw w czasie i przestrzeni. Badania naukowe nad intensywnoscig przezy¢
religijnych sg od stulecia stosunkowo czgsto podejmowane w badaniach humani-
stycznych. Trudno nie zauwazy¢, iz racjonalna obserwacja tak trudnej i ukrytej rze-
czywisto$ci nastrgcza wielu metodologicznych klopotéw. Systemowe badania na
gruncie historyczno-socjologicznym zapoczatkowali badacze francuscy (Le Bras?).
Interesujgce wyniki przyniosty poszukiwania specjalistow niemieckich®. Na pol-
skim gruncie ta refleksja doczekata si¢ wielu inspirujagcych przemyslen E. Ciupaka,
ks. W. Piwowarskiego i ks. Janusza Marianskiego.

Sukcesy socjologicznych badan nad postawami religijnymi zainspirowaty i w du-
Zym stopniu wytyczyly poszukiwania historykow. Przede wszystkim historycy kultury
skutecznie zaczgli stosowa¢ metody badan etnograficznych do poznania przesziosci
wybranych grup etnograficznych®. Dzieje dominium warminskiego (tj. Warmii, beda-
cej 1/3 terytorium erygowanej w 1243 r. diecezji warminskiej) wydaja si¢ szczegdlnie
interesujgcym obszarem do tego rodzaju badan, gdyz niemal ze wszystkich stron byto
ono otoczone przez spotecznos$ci innowiercze, co niemal catg granicg historycznej War-
mii czynito pograniczem kulturowym. W okresie nowozytnym takze daja si¢ zauwazy¢
silne wptywy polskie, ktore wyciskaty powazne zmiany w sferze kultury materialnej
i duchowe;j, widocznej w zwyczajach religijnych. Na te procesy istotny wptyw miata
odnowa Kosciota katolickiego zapoczatkowana w XVI w. w Trydencie®. O rozwoju
kulturowym tej wspdlnoty decydowal w duzej mierze fakt, iz graniczyta ona z grupa
etniczng o podobnej etnogenezie, lecz od 1525 r. zréznicowanej religijnie. Efektem
takiego ztozonego pogranicza byto nakfadanie si¢ na siebie roznych wptywow’.

ELEMENTY WARMINSKIEJ TOZSAMOSCI KULTUROWEJ

Warminska tozsamos$¢ ksztaltowata przez kolejne pokoleniowo utrwalane na-
wyki, ktore determinowaty okre§lone postawy i sposoby zachowania spotecznosci

3 G.LeBras, Etudes de sociologie religieuse, Paris 1956.

4 Por. bibliograficzne zestawienie — P. Dinz el b a c h e r, Zur Erforschung der Geschichte
der Volksreligion. Einfiihrung und Bibliographie, w: Volksreligion im hohen und spditen Mittelalter,
Paderborn — Miinchen — Wien — Ziirich 1990, s. 9-27.

> Por. min. A. Kutrzeba-Pojnarowa, Wspélpraca nauk spotecznych w studiach
nad przesztoSciq i terazmiejszosciqg kultury wsi polskiej, ,Etnografia Polska”, t. 11, 1967,
W. O dyniec, Opotrzebie etnografii historycznej. Uwagi dyskusyjne, ,,Zeszyty Naukowe
Wydzialu Humanistycznego. Historia”, t. 9, 1979; N. K r a § k o, Socjologia i etnografia w Polsce
— historia stosunkow wzajemnych, w: Socjologia a antropologia. Stanowiska i kontrowersje, red.
E. Tarkowska, Wroctaw 1992.

¢ J.Hochleitn er, Religijnosé¢ potrydencka na Warmii 1551—1655, Olsztyn 2000.

7Por. Z. Stas zc z ak, Pogranicze polsko-niemieckie jako pogranicze etnograficzne,
Poznan 1978; T e j z e, Pogranicze etnograficzne a problemy pograniczy etnicznych, ,,Problemy
Metodologiczne Etnografii”, 1989, s. 27-37; . Bukow sk a-Floren sk a, Pogranicze jako
kategoria wewngtrzspoteczna i wewngtrzkulturowa, w: tamze, s. 165—173.
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lokalnych®. Specyficzna forma zaleznosci ludno$ci warminskiej od duchownych
przetozonych (do 1772 r. biskupéw i fromborskiej kapituty) sprawita, iz opisy-
wana kultura byla przesigknigta zwyczajami opartymi na sakralnej obrzedowosci
prawdopodobnie silniej, niz w innych spotecznosciach tradycyjnych. Dostrzegamy
je w zajeciach gospodarczych oraz przede wszystkim w sposobach spedzania dni
$wigtecznych®,

Postuszenstwo wiernych instytucji Kos$ciota ufatwiala ujednolicanie wielu
aspektow zycia religijnego. Szczegodlnie maty region, jakim bylo dominium war-
minskie, stanowi czytelne pole badawcze. Na tak wyodrebnionym terytorium mozna
poszukiwaé przejawoéw okreslonych postaw w jednej wspodlnocie ludzkiej, a takze
rejestrowaé etapy tworzenia si¢ religijnego dziedzictwa. Srodowisko geograficzne
warunkuje kulture, pozostawiajac w niej odbicie swojej specyfiki. Piszac o klima-
cie kulturowym Warmii dotykamy sfery emotywnej, bedacej czyms irracjonalnym
i zmiennym. Ta aura nie jest mozliwa do dokladnego opisu'’. Niemniej w bada-
niach historycznych uprawnione sg proby zarysowania tendencji rozwojowych. Ta
charakterystyka badan zjawisk kulturowych ogranicza badacza w mozliwos$ci ko-
rzystania z prostych narzgdzi pomiaru. Znacznie szerzej mozemy korzysta¢ w tych
badaniach z metod etnograficznych. Wspoélczesne spotecznosci religijne maja swoje
korzenie w odlegtej przesztosci. Poprzez przemiany w liturgii i teologii — wierzenia
z dawnych wiekow trwajag nadal w tradycji ludowego katolicyzmu!'.

Poczatki piSmiennictwa chtopskiego na Warmii mozna datowac¢ od pol. XIX w.
Piesni ludowe, legendy, opowiadania, sentencje i przystowia wystgpowaly w formie
przekazu ustnego jako literatura przekazywana z pokolenia na pokolenie. Spisywa-
niem jej warto$ci zajeli si¢ co prawda juz w XVIII i XIX w. badacze starozytnosci
stowianskiej, literaci i folklorysci'2. Podobnie w sposob ograniczony mozna wyko-
rzysta¢ w tego rodzaju badaniach zbiory folklorystyczne zebrane w XX stuleciu!®.

8 T.Pilch, Srodowisko lokalne — struktura, funkcje, przemiany, w: Pedagogika spoleczna,
red. Tegoz, 1. Lepalczyk, Warszawa 1993, s. 145—146.

° J.Hochleitner, Warminski kult pracy. Przyczynek do kultury duchowej chtopéw w epoce
nowozytnej, w: Szkice z dziejow Prus Krolewskich XVI-XVIII wieku. Gospodarka — Spolteczenstwo
— Kultura, red. J. Wtodarski, Gdansk 2008, s. 40—65.

10 T Borawska, K. Go6rski, Unystowosé Sredniowieczna, Warszawa 1993, s. 196.

1 G. Le Bras, Socjologia religii wsréd nauk o cztowieku, t. B. Cywifiski, w: Ludzie — Wiara
— Kosciotl. Analizy socjologiczne, red. B. Cywinski, Warszawa 1966, s. 19.

12 Do tej grupy mozna zaliczy¢é materialy J.K. Pisanskiego drukowane w czasopismach
krolewieckich w pot. XVIII w. W XIX stuleciu szeroko pojetymi przekazami kultury ludowe;j
zajmowali si¢ W.J.A. Tettau i J.D.H. Temme wydajac w 1837 r. zbior basni i podan Prus Wschodnich
[Die Volkssagen OstpreufSens, Lithuavens und Westpreufiens, Neues Ausgsabe 1865 — przyp. red.].
Kolejni badacze podejmujacy w XIX stuleciu tego rodzaju badania to Ch.G. Hintz, H. Frischbier,
0. Knoop.

13 Baénie warminskie zbierali na przelomie XIX i XX w. J. Liszewski, A. Samulowski,
F. Kwas, A. Steffen i F. Nowowiejski. Pod kierownictwem W. Ggbika w latach 1950-1957
zebrano kilka tysigcy piesni. Ponadto M. Okegcka-Bromkowa zgromadzita przeszto tysigc piesni,
gawed 1 basni regionalnych. W 1956 r. opublikowano ,,Bajki Warmii i Mazur” (red. H. Konecznej
i W. Pomianowskiej). Zestaw watkow basniowych z tych ziem zgromadzit i opisat T. Oracki
w ksiazce ,,Bajki Warmii i Mazur”. Por. takze W. O gro d zi1 s k i, Zrddla rekopismienne polskiej
piesni ludowej z Warmii i Mazur i ich opracowania po 1945 roku, KMW, 2004, nr 2, s. 215-228.
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Podstawowa trudno$¢ w badaniu wytworow kultury typu ludowego sprowadza sig¢
przede wszystkim do weryfikacji zrodet etnograficznych!'®. Zwyczaje rejestrowa-
ne w XIX i XX w. mogg nieraz stanowi¢ bezposrednig kontynuacje tradycji duzo
wczesniejszej. Szersza perspektywa historyczna umozliwia wlasciwag selekcje zwy-
czajow starszych od pozniejszych wptywow.

WYBRANE PRAKTYKI WIELKOPOSTNE

Wielki Post rozpoczynajacy sie w Srode Popielcows, na Warmii nazywanej Su-
chg Sroda, byt dla Warmiakow bardzo wazny. Rozpoczynat okres istotny ze wzgle-
du na nauczanie Kos$ciota, a takze stanowit czas intensywnego przygotowywania si¢
do prac gospodarskich, ktore mialy zadecydowac o plonach na najblizszy rok. Tra-
dycyjnie na okres Wielkiego Postu gromadzono $ledzie, ktore spozywano w kazdy
piatek oraz duze ilo$ci suszonych owocow!>

Na synodzie w Benewencie w 1091 r. papiez Urban II zobowiazat kazdego, kto
ukonczyt 7 rok zycia, do jednego positku w ciggu dnia w czasie Wielkiego Postu po
godzinie 14'6, Na Warmii ludno$¢ wiejska przestrzegata $cistego postu. W duzym
stopniu wynikato to z tradycji, ktorg na tych ziemiach wprowadzili krzyzacy. W tzw.
pokoju dzierzgonskim z 1249 r. m.in. nakazano Prusom: ,,Dorosli neofici zobowig-
zali si¢ w Wielkim Poscie powstrzymaé od spozywania mi¢sa i napojow mlecz-
nych, za§ we wszystkie piatki roku od migsa”. Zarzadcy warminskiego dominium
od XVI w. zobowigzywali proboszczow do umozliwienia wszystkim parafianom
spowiedzi w ich rodzinnym jezyku. Niemal 100% Warmiakoéw czaséw staropol-
skich przestrzegato nakazu przystqplenla do sakramentu pokuty w Wielkim Poscie.
W tradycji warmifiskiej przyjmowanie tego sakramentu byto potaczone z ablucja!”.

W XVI w. bp Marcin Kromer zobowigzatl proboszczow, aby w pierwsza lub
drugg niedziele Wielkiego Postu wygtosili katecheze o pokucie'. Nie spozywano
w tym okresie migsa i thuszczoOw pochodzenia zwierzecego (mleko, masto, smalec).
Gloéwne pozywienie stanowita kapusta z olejem, $ledzie, kasza i zur. Na Warmii
dopuszczano w tym okresie konsumpcje miesa wydry'®. Z nagromadzonego mle-

4 Por. np. B.J e wsiewicki, Proba zasygnalizowania roli #rédta ikonograficznego
w badaniach etnograficznych, ,,Etnografia Polska”, t. 8, 1964, s. 251.

5 'W.Barczews ki, Kiermasy na Warmji, wyd. 7 wydat J. Chiosta, Olsztyn 2002, s. 127.

16 J.Wisniewski, Sacrum i profanum wpisane w codziennosé katolikéw Sredniowiecza,
Olsztyn 2002, s. 92.

7 1. O btak, Z zycia eucharystycznego na Warmii w drugiej potowie XVI wieku, SW, t. 6,
1969, s. 18-21.

18 W agendzie sakramentalnej tegoz biskupa zostaly umieszczone takze katechezy, w tym
,,Catechesis quarta De Poenitentia” oraz ,,Catechesis quinta De eadem Poenitentia” — Catecheses
sive institutiones latinae & Polonicae, cuilibet sacramento & actioni accommodatae: per
Reverendissimos dominos, D. Stanislaum Carnkowski Episcopum Wladislaviensem, & Martinum
Cromerum, Coadiutorem Warmiensem, conscriptae, W: Agenda Sacramentalia, ad usum dioecesis
Varmiensis acommodata cum adiunctis verbis et admonitionibus polonicis et germanicis. Opus
cuiusliber Diocoesis parochis & sacerdotibus perutile, Coloniae 1574, s. 106—112.

9 F.Lied er, Warmia moich mlodych lat, wyd. J. Jasinski, Olsztyn 1986, s. 76.
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ka wytwarzano sery, ktore przechowywano w komoérkach przynajmniej do przed-
néwka.

Okres Wielkiego Postu przede wszystkim wigzat si¢ z powinnoscia kazdego
wiernego do odbycia spowiedzi §wigtej i przyjecia komunii w okresie samych §wiat
Zmartwychwstania Panskiego?®. W nauczaniu Stanistawa Hozjusza na temat roku
liturgicznego znajdujemy uzasadnienie koscielnego nakazu spowiedzi usznej. Nikt
nie moze osiggna¢ odpuszczenia grzechow, jezeli w tym okresie nie uzyska za po-
srednictwem ksiedza rozgrzeszenia. Sakrament pokuty dla Hozjusza to nie tylko
odpuszczenie grzechow i pojednanie z Bogiem, ale takze zadatek do przyjecia Eu-
charystii*!. Hozjusz w trakcie synodu diecezjalnego w 1565 r. nakazywat wiernym
dwukrotng spowiedz wielkanocng: pierwszy raz bez komunii §wigtej przed czwartg
niedzielg Wielkiego Postu, drugi raz w poblizu §wiat wielkanocnych z grzechow
popetnionych po pierwszej spowiedzi wielkanocnej. Podobne zalecenie znalazto sig¢
w postanowieniach synodu warminskiego z 1575 i 1582 r.?2. Pod koniec XVI stule-
cia, wedle przypuszczen Georga Materna, w wickszosci warminskich parafii ustale-
nia synodow byty realizowane®®. Niemniej kolejne synody warminskie nieustannie
zwracaly na ten wymog uwage?”.

Bp Kromer zalecal warminskim proboszczom sporzadzenie harmonogramow
spowiedzi dla okolicznych wsi nalezacych do parafii, aby w ten sposéb metodycz-
nie umozliwi¢ wszystkim parafianom skorzystania z tego sakramentu®. Spowiedz
odbywata si¢ w XVI w. nie w konfesjonatach, ktérych nie bytlo w warminskich ko-
$ciotach do poczatkéw XVII w., a przed gtownym oltarzem. Najstarsze zachowane
konfesjonaly pochodza z XVII i XVIII stulecia®®. Obejmowata ona roéwniez zna-

20 Praktyka rocznej spowiedzi zostata wprowadzona przez IV sobor laterafiski w 1215 r. Por.
P. Z i aj a, Niedzielny i Swigteczny obowiqzek przystgpienia do sakramentu pokuty i Eucharystii
w polskim prawie synodalnym do I rozbioru Polski (1772), ,,Studia Teologiczno-Historyczne Slaska
Opolskiego”, 1983, t. 10, s. 149-157; W. N o w a k, Kult Eucharystii w diecezji warminskiej
1243-1939, Olsztyn 2002, s. 165. Por. takze: H. D o b i 0 s z, Czestotliwos¢ przystepowania do
sakramentu pokuty w Polsce do wydania Rytuatu Piotrkowskiego (1631), ,,Studia Liturgiczne”, t. 6,
1990, 5. 63—177; T. Wi lic z, Spowiedz chtopa w Rzeczypospolitej (druga potowa XVI-XVIIIw.),
.Kwartalnik Historyczny”, 2001, z. 4, s. 63—84.

2L W. N o w a k, Rok liturgiczny w nauce Stanistawa kardynata Hozjusza, SW, t. 16, 1979,
s. 180.

22 Synodus Stanislai Cardinalis et Episcopi Warmiensis anno 1565 celebrata, w: Constitutiones
synodales Warmienses, Sambienses, Pomesanienses, Culmenses necnon provinciales Rigenses, ed.
F. Hipler, Braunsbergae 1899, punkty 40—43 (rozdziat XV: De poenitentiae sacramento); Synodus
Martini Cromeri Episcopi Warmiensis, anno 1582 celebrata, w: tamze, punkt 7. W ostatnim czasie
to wydawnictwo zrodtowe zostato przetltumaczone na jezyk polski — Statuty Synodalne Warminskie,
Sambijskie, Pomezanskie, Chetminskie oraz Prowincjonalne Ryskie, z wyd. 1899 roku oraz
pierwodrukow z 1922 i 1932 roku, przet. J. Wojtkowski, Olsztyn 2010.

2 G. M atern, Geschichte der hl. Kommunion in der Diézese Ermland, Braunsberg 1911,
s. 14.

24 Synodus Simonis Episcopi Warmiensis, anno 1610 celebrata, w: Constitutiones synodales ...,
punkty 100—129; Synodus Christophori Andreae Episcopi Warmiensis, anno 1726 celebrata, w:
tamze, punkty 36—42 oraz paragraf 5 w dodatku do tegoz synodu.

2 W.N o w ak, Kult Eucharystii..., s. 171.

26 7 1. pot. XVIII w. w koSciele parafialnym w Bisztynku, 4 kolejne wykonat dla kosciota
parafialnego w Reszlu w 1758 r. Jan Chrystian Schmidt oraz inne, ozdobione w typowy sposob dla
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jomo$¢ pacierza przez wiernych?’. W okresie krzyzackim na tych ziemiach czgsto
stosowano system represyjny wobec 0sob nie znajacych gtéwnych modlitw w po-
staci odsuniecia od udzialu w Komunii $wietej, badz natozonej kary pieni¢znej®®
Od poczatku XVII stulecia proboszczowie mieli obowigzek w ciggu dwoch tygodni
po Wielkanocy przesta¢ do biskupa liste 0sob, ktore nie dopetnily obowiazku spo-
wiedzi?

Synod warminski biskupa Szymona Rudnickiego po raz kolejny zobowigzy-
wat proboszcz()w do podejmowania wszelkich prac w celu naklonienia parafian do
przyj¢c1a w tym okresie sakramentu pokuty. Nie wypetniajacych tego zobowigza-
nia nalezato spisac¢, a liste przekazac archidiakonom badz biskupowi. Parafianie
nie przestrzegajacy tego nakazu nie mieli prawa wstepu do kosSciota, zmarlym za$
w takim stanie odmawiano pogrzebu koScielnego. Obyczaj ten byt podtrzymywa-
ny przynajmniej do konca XVIII w. na catej Warmii. Biskup Krzysztof Szembek
w 1726 r. ustalit jednakowe dla Warmii taryfy i oplaty koscielne. Za wydanie kartki
do spowiedzi wielkanocnej proboszcz pobierat 15 florenow?°

OBRZEDOWOSC WIELKIEGO TYGODNIA

Niedziela Palmowa, czesto nazywana Kwietng lub Wierzbng w tradycji potry-
denckiej obrzedowosci koScielnej byta pozbawiona np. w procesji palmowe;j z licz-
nych wcze$niej praktykowanych elementow teatralizacji. Zwracano wowczas uwa-
g¢, aby w trakcie procesji nie dopuszcza¢ do zamieszania poprzez wprowadzanie do
procesji zwierzat czy drewnianych wyobrazen Chrystusa. W zamian postulowano
zwigkszenie uwagi na repertuar chorow, skrocenie trasy, tak aby odpowiadata po-
rzadkowi $piewdw oraz postugiwania si¢ krucyfiksem jako symbolem Chrystusa’!.

Na Warmii pod koniec XVII stulecia §piewano w kosciotach, w trakcie liturgii,
piesh zatytutowang ,,Procesya na Kwietnig Niedzielg*?. W sasiednich regionach, az

baroku w Kolnie, w Paluzach, Szabruku i kosciele §w. Jana w Ttokowie —[H. M adej,J. Piskor-
ska,J. Wojtkowski], Przewodnik po zabytkowych kosciolach potudniowej Warmii, Olsztyn
1973, s. 15, 45, 69, 86, 100, 104.

27 Powszechnie zalecano w Rzeczypospolitej przeegzaminowaé w trakcie spowiedzi $wietej
chlopoéw z ich wiedzy religijnej: czy potrafig si¢ przezegnac, co rozumiejg pod poj¢ciem Trojcy
Swietej oraz jak sumiennie oddaja si¢ swoim obowiazkom — szerzej omawia te kwestie T. Wiélicz,
Spowiedz..., s. 72n.

2 Por. S. Kwiatkows ki, Klimat religijny w diecezji pomezariskiej u schytku XIV
i w pierwszych dziesiecioleciach XV wieku, Torun 1990, s. 31. Na ziemiach polskich praktyka ta
byta stosowana takze w czasach pozniejszych — T. Wi§lic z-l wan czyk, Zarobi¢ na duszne
zbawienie. Religijnosé chlopow malopolskich od potowy XVI do konca XVIII wieku, Warszawa
2001, s. 37.

27 Zalews ki, Komunia $wieta wiernych w okresie reformy trydenckiej, ,,Studia
Liturgiczne”, t. 5, 1988, s. 103—104.

30°S. Achremczyk, Uwagi o mecenacie kulturalnym biskupoéw warminskich w XVII i XVIII
wieku, KMW, nr 1, 1987, s. 11.

3 J.Smosarski, Oblicza swigt, Warszawa 1990, s. 72—73.

32 Por. Piesni nabozne wedtug obrzqdkéw Kosciola S. Katolickiego samgq prostotq przyiemne
dla szczerego nabozenstwa powabne na uroczystosci catego roku z przydatkiem wielu roznych
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do poczatku XX stulecia, przetrwata tradycja zatykania gatazki z palmy na polach,
co mialo sprzyjac lepszym zbiorom oraz chroni¢ plony przed gradobiciem, burzami
i piorunami*?. Ponadto potykano kotki z po$wieconej palmy, jako skutecznego $rod-
ka zapobiegajacego bolowi gardta. Na Warmii nalezato potknaé pigé ,.kotkéw”, bo
Jezus cierpiat od pigciu ran na krzyzu. Zwyczaj ten przetrwal pomimo oficjalnych
wystapien przedstawicieli Kosciota. Kaznodzieja ptocki z pierwszej potowy XV w.
— Jakub z Piotrkowa — wprost zakazywal potykania kotkow palmowych3*. Poswig-
conej palmie przypisywano cudowne wiasciwosci lecznicze oraz magiczne. Wie-
rzono, ze palmy dobrze strzega pola od gradu i od szkodnikow. Przekonanie ludowe
0 szczegolnej mocy magicznej palmy by¢ moze wyptywato z przedchrzescijanskich
praktyk zwigzanych z dawnym kultem drzew?>.

Wielki Tydzien w duzej mierze sprowadzal si¢ do dokonywania porzadkow
w swoich domostwach oraz na czynnym uczestnictwie w liturgii kolejnych dni. Sta-
nistaw Hozjusz nauczat, ze Wielki Tydzien winien chrzescijanin z wigksza troska
powstrzymac si¢ od spraw ziemskich, bardziej zwroci¢ uwage na swoje zycie du-
chowe. Zalecat rezygnacje z zajg¢ §wieckich w zamian za kontemplacje; Hozjusz
przypominat dawne praktyki umartwien, jak spanie na gotej ziemi, spozywanle
jedynie suchych pokarmow bez napojow, biczowanie, nocne czuwanie i surowe
posty3®. Pisal: ,,Czymze za$ innym jest ich obchodzenie [kolejnych dni Wielkiego
Tygodnia — J.H.], jak jakim§ zywym wyja$nieniem Ewangelii™?’.

Wielki Czwartek na Warmii byt nazywany ,,Zielonym”, poniewaz kazda War-
mianka byta zobowigzana co$ zasia¢ w ogrodku®®. W agendzie warminskiej biskupa
Rudnickiego znajdujg si¢ informacje o przyjmowaniu w tym dniu przez Kosciot
publicznie pokutujacych za swoje grzechy?’

Od wieczornej Mszy $w. tego dnia milkly w kosciotach dzwony. Uzywano wte-
dy przez dwa kolejne dni kotatek. W etnograficznych materiatach zarejestrowano
takze informacje o podobnych instrumentach — trajkotkach*’. Popularno$¢ tych in-

Swietych Panskich, Krolewiec 1796. Opis warminskich ceremonii koscielnych por. Dominica in
palmis, w: Agenda Caeremonialia, ad usum dioecesis Varmiensis acommodata. Opus aliarum
quoque Dioeceseon Parochi & Sacerdotibus purutile, Coloniae 1573, s. 31-44.

3 W.K 1in ger, Doroczne $wieta ludowe a tradycje grecko-rzymskie, Krakow 1931, s. 11.

¥ M.Kowalczyko6wna, Taiice i zabawy w $wietle rekopiséw sredniowiecznych Biblioteki
Jagiellonskiej, ,,Biuletyn Biblioteki Jagiellonskiej”, t. 34—35, 1984-1985,s. 11; B. Wojcie-
chowska, Od Godow do swigtej Lucji. Obrzedy doroczne w Polsce péznego sredniowiecza,
Kielce 2000, s. 73.

35 S.Poniatowski, Etnografia Polski, w: Wiedza o Polsce, t. 3, Warszawa 1932, s. 308.

36 W.N o w ak, Rok liturgiczny..., s. 181.

37'S. H o zj us z, Odparcie przedtozen Brencjusza, w: T e n z e, Odparcie przedlozen
Brencjusza. O ucisnionym Stowie Bozym, przetozyt J. Wojtkowski, Olsztyn 2001, s. 270.

38 A. S 1iw a, Pamietniki, 1948, rekopis w zbiorach Osrodka Badan Naukowych w Olsztynie,
Zbiory Specjalne, R-145, s. 23.

¥ A.Pluta, Agenda warminska biskupa Szymona Rudnickiego z lat 16161617, w: Agendy
i rytualy diecezji warminskiej (1574—1939), red. W. Nowak, Olsztyn 1999, s. 144.

40 Byly one bardzo popularne na Mazowszu — O. K o 1 b e r g, Dzieta wszystkie, t. 24, cz. 1,
s. 133.
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strumentow wynikata zapewne z funkcji magicznej hatasu w kulturze ludowe;j. Po-
chody wielkopiatkowe chtopcéw wywotujace duzy hatas miaty chroni¢ wsie przed
wszelkim ztem.

Wielki Pigtek w kulturze ludowej zachowatl pamig¢ dawnych magicznych za-
biegdw. Nalezato miedzy innymi obmy¢ sie w biezgcej wodzie*'. Czynno$¢ ta miata
takze zabezpieczy¢ przed chorobami skory — przede wszystkim wrzodéw. Na sa-
siednich Mazurach natomiast wprost przeciwnie zakazywano mycia si¢ i czesania.
Ze zrédet pigtnastowiecznych wiemy o zakazie mycia glowy i kapania si¢ po wie-
czerzy w Wielki Czwartek. Natomiast Mikotaj Rej w ,,Postylli” wspomina o wstrzy-
mywaniu si¢ od mycia twarzy dla upamigtnienia Meki Panskiej*2.

Zwyczaje warminskie wielkopigtkowe nie wydajg si¢ szczeg6lnie odrézniac od
innych ziem Rzeczypospolitej. W kulturze protestanckiej, bliskiej Warmiakom ze
wzgledu na sasiedztwo, Wielki Pigtek byt wazniejszym dniem — w sensie religij-
nym — od Wielkanocy®. Z przekazow etnograficznych wynika jednak, ze ludnosé
wiejska niewlasciwie rozumiata sens tego dnia w XV—XVI stuleciu. Powszechnie
bowiem uwazano go za powszedni, cz¢sto pracujac w polu.

Przekazy etnograficzne zachowaly informacj¢ o typowo warminskim zwyczaju
$wigcenia w tym dniu wody i ognia. Anna Szyfer natknela si¢ nawet na ludowa
tradycje nakazujacg w tym dniu spali¢ najstarszy krzyz wioskowy, gdyz jego popidt
mial zapobiega¢ bolowi gardta przez caty nastepny rok (Brgswatd)*. Na Warmii
tego dnia nie spozywano zadnych positkow. ,,Agenda” biskupa Kromera z 1578 r.
nakazywata zachowa¢ post $cisty i zachowanie ciszy z powodu wspominanej Meki
Panskiej. W Wielki Piatek bezwzglednie nie mozna bylo rozpoczaé zadnej pracy
fizycznej.

W Wielka Sobote dokonywano poswigcenia pokarméw. W, Rytuale” Karola
Hohenzollerna z 1800 r. znajdujemy doktadnie omowiony warminski obrzegd bto-
goslawienstwa pokarmow. Oprocz blogostawienstwa jaj, ktore uchodzily za symbol
zycia, znajdowaly si¢ takze blogostawienstwa chleba, nabiatu i oliwy, a takze no-
wych owocow™®.

W dniu tym przede wszystkim uczestniczono w liturgii, ktéra odbywata si¢ rano.
Z nig byla zwigzana wazna czynnosc¢ rozpalania przed koSciolem ognisk, z ktorych
przenoszono do swoich domostw ogien. Byt on czgsto okre§lany mianem ,,nowego”
lub ,,zywego”. W kulturach ludowych dlugo trwala tradycja tak rozpalanego ognia

41 Uwagi Jacka Woznego dotyczace symboliki wody $wiadcza jedynie o dlugiej tradycji
(J. Wo zny, Symbolika wody w pradziejach Polski, Bydgoszcz 1996).

2 B.Wojciechowska, Od Godéw...,s. 77.

$ S.C.Napiodrkowski, Meka Pariska w teologii protestanckiej, w: Megka Pariska wezoraj
i dzis, red. H.D. Wojtyska, J.J. Kope¢, Lublin 1981, s. 186—191.

“ A.Szyfer, Zwyczaje, obrzedy i wierzenia Mazuréw i Warmiakéw, Olsztyn 1968, s. 56.

4 PM.Towarek, Stuzba Boza w $wietle rytuatu biskupa Karola Hohenzollerna z 1800 roku,
w: Agendy i rytualy diecezji warminskiej ..., s. 283—284. Podobne blogostawienstwa byty opisane
w ,,Rytuale” bpa Szembeka — A. K o p i ¢ zk o, Rytuat warminski biskupa Krzysztofa Andrzeja Jana
Szembeka z 1733 roku, w: tamze, s. 189. Por. M. Pis ar z a k, Obrzgdowos¢ wiosenna w dawnych
wiekach w zwiqzku z recepcjq ,,swieconego” w Polsce, ,,Lud”, t. 62, 1978, s. 52-74; Ten zZ e,
Blogostawienstwo pokarmow i napojow wielkanocnych w Polsce, Warszawa 1979.
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w celach obrzgdowych i magicznych. By¢ moze zachowane na kosciotach warmin-
skich otwory w ceglach na zewnatrz $wigtyn moga stanowi¢ relikt po zwyczaju
sakralizowania ognia*®. Jeszcze w XIX w. udowodniono, iz te znaki spotykane na
obiektach kultu powstaty na skutek krzesania ognia dla celow paraliturgicznych?’.
Zwyczaj niecenia ,,nowego” ognia byl kultywowany juz od czaséw przedchrzesci-
janskich nie tylko wsrod Stowian. Wierzono, ze w taki sposob zdobyty ogien jest
ogniem zywym i §wietym. Silnie zarysowana jest w tych zwyczajach symbolika
plodnosci®®. Warto zwroci¢ uwage, iz echem tych zwyczajow ludowych byt nakaz
wilkierza gietrzwaldzkiego, aby wiasnie w okresie Swiat wielkanocnych sottysi
z radnymi kontrolowali jako$¢ warminskich komindw i piecow*’.

Liturgia Wielkiej Soboty dostarczyta sprzyjajacej okazji do kultywowania lu-
dowych zwyczajow o archaicznej proweniencji. Z poswigconego przed kosciolem
ogniska zabierano niedopalone gatazki tarniny i przynoszono je do swoich do-
mostw. Czyniono z nich symboliczne krzyze, ktore zatykano w naroznikach stodot.
W ten sposob miano si¢ zabezpieczy¢ przed gryzoniami. Dawne zwyczaje warmin-
skie przewidywaty procesj¢ w Wielkg Sobote wokot chrzcielnicy, ktéra najczesciej
byla ustawiana przed gtownym ottarzem. Warmiacy zabierali do domow wode po-
$wiecona, ktora wieczorem skrapiano wszystkie izby oraz budynki gospodarcze.
Podobne zwyczaje znane byty w diecezji plockiej, z ktorej przywedrowato wielu
kolonizatoréw Warmii potudniowej. W 1502 r. doszto nawet do gorszacych zaj$c
w Wielka Sobotg we wsi Sochowo, w tamtejszej diecezji, z powodu olbrzymiego
zapotrzebowania mieszkancoéw wsi na pos§wiecone wowczas przedmioty?'.

46 Szerzej na ten temat: J. H o c hl e i tn e, Tajemnicze znaki na ceglach gotyckich kosciotéw
na przykiadzie katedry sw. Mikotaja w Elblggu, RE, t. 18, 2002, s. 95—-102. Cegly z obiektow
sakralnych w tradycji ludowej byly uwazane takze jako magiczne (por. W. L y s i a k, Zaklinanie
Smierci. Smierc i pokuta w dawnym Ksiestwie Pomorskim, Poznan 2000, s. 89).

47 H.Hockenbeck, Die Nipfchensteine an den Pfarrkirchen zu Klecko, £¢kno, Rogasen
und Wongrowitz, ,Zeitschrift der Historischen Gesellschaft fiir die Provinz Posen”, t. 1, 1885,
s. 118-133.

¥ W.Szafranski, Zwyczaje, obrzedy i symbole religijne w dawnej Europie, [w:] Zwyczaje,
obrzedy i symbole religijne, Warszawa 1974, s. 372—-373. Warto zwrdci¢ uwage, iz zabiegi te
zbiezne sg z tezg J. Frazera w zakresie prawa stycznosci, wedle ktorego rzeczy, ktore pozostawaly
ze sobg w stycznosci, nadal oddziatywuja na siebie po ich rozdzieleniu — J. F r a z e 1, Zlota galqz,
Warszawa 1965, s. 37—-69.

4 Por. art. 7 — Wilkierz kapituty fromborskiej dla wsi Gietrzwaldu z 1 marca 1676 roku, w:
J.Hochleitn er, Obrzedy doroczne w kulturze chiopskiej Warmii potudniowej w XVI-XVIII
wieku, Olsztyn 2006, s. 272.

50 W Rytuale bpa Radziejowskiego znalazty si¢ zalecenia, aby wierni po niedzielnej Mszy
$w. zabierali poswigcona wode do swoich domostw, w celu pokropienia nig chorych, domow
i innych przedmiotow. Wskazywano, aby przechowywano ja w sypialniach do codziennego uzytku
— Rituale Sacramentorum, ac aliarum Ecclesiae caeremoniarum. Iuxta Ritum Romanum a Paulo
V. Pont. Maximo praescriptum pro usu ecclesiarum dioec. Varmien. Auctoritate Ill. Et Rev. Domini
D. Michaelis Radziejowski, Episcopi Varmiensis et Sambiensis recens editum, Brunsbergae 1682,
s. 1-4; W.N o w a k, Zycie liturgiczne na Warmii na przetomie XVII i XVIII wieku w Swietle Rytuatu
(1682 r.) kardynata Michata Radziejowskiego, w: Agendy i rytuaty...,s. 171.

31" Analizuje to wydarzenie: S. B y i n a, Chrystianizacja wsi polskiej u schytku sredniowiecza,
Warszawa 2002, s. 185.
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Wielkanocne $§wigtowanie

Swieta wielkanocne, przypadajace miedzy 22 marca a 24 kwietnia, zaadapto-
waty wiele miejscowych zwyczajow wywodzacych si¢ z czasow przedchrzescijan-
skich. Rozpoczynajaca si¢ wiosna oraz rodzgca si¢ przyroda uksztattowaty tradycje
wielu zabiegow, majacych zabezpieczaé¢ dobre plony. W tym celu procesje mszy
rezurekcyjnej czgsto dochodzity do pdl uprawnych. Okoliczne synody w XVI w.
zdecydowanie zakazywaty tych praktyk ,,objazdu z krucyfiksem pdl i innych miej-
s¢”32, Koscidt jednak zaakceptowal podobny zwyczaj w trakcie procesji w dniu $w.
Marka (25 kwietnia) i w trakcie majowych dni krzyzowych™3.

W rezultacie swiadomej dziatalnosci pierwszych misjonarzy wiele zwyczajow
zwigzanych z nadej$ciem wiosny oraz tradycja wywodzaca si¢ z rzymskich §wiat
zmartych potagczono z kompleksem religijnych swiat Wielkanocy>*. Chrze$cijanskie
$wigto Zmartwychwstania Panskiego nabrato cech $wigta odradzajacej si¢ wegeta-
¢ji. Ten proces akulturacji podlegat nieustannie adaptacji obcych tresci do wiasnej
kultury, takze eliminacji niektorych tre$ci rodzimych i modyfikacji elementéw po-
zostatych, a rowniez tworzeniu tresci synkretycznych. To ztozone zjawisko prze-
biegalo w wymiarze dlugiego trwania historii, w atmosferze konfrontacji, spotkania
1 stalego obcowania, az zaczynatly si¢ rodzi¢ nowe kultury, czy tez przeksztatcaty
si¢ stare. W efekcie wielowiekowego procesu dochodzito do wzrostu podobienstw
i zmniejszania sie roznic w kontaktujgcych si¢ ze sobg systemach kulturowych?>.

Tradycyjnie msza rezurekcyjna rozpoczynala $wieta wielkanocne®. Ludowym
zwyczajem warminskim byto budzenie mieszkancow o $wicie, aby nie zaspali na
Msze §w. Zwyczajom tym towarzyszyly piesni religijne, gto§na muzyka oraz hata-
sowanie’’. Przezycia religijne byly wzmacniane wéréd miejscowych parafian pie-
$niami w jezyku polskim. Warto w tym miejscu doda¢, iz w rozporzadzeniach sy-
nodalnych Hozjusza z 1565 r. uczyniono znaczny wyjatek, dopuszczajagc mozliwosé
$piewania — zaakceptowanych przez Koscidt — piesni w jezykach ludowych. Moz-
na je bylo $piewac w trakcie najwazniejszych $wiat: Bozego Narodzenia, Wielkiej
Nocy oraz Zestania Ducha Swigtego. We wspominanym juz $piewniku drukowa-
nym w oficynie Kantera w Krélewcu znajdujemy stosunkowo mato piesni wielka-
nocnych — 7. Kolejnos¢ wykonywanych najczeéciej na Warmii pie$ni w czasie Mszy

2 B.Wojciechowska, Od Godow...,s. 118, 133-137.

3 J.Hochleitner, Kapliczki Warmii potudniowej. Przydrozne obiekty kultu jako element
ludowego systemu komunikacji, Olsztyn 2004, s. 80—81.

* W. K lin ger, Doroczne swieta ludowe..., s. 19.

3 K. G 61 sk i, Z metodyki badan historii kultury duchowej, ,Przeglad Historyczny”, t. 61,
z. 3, 1970, s. 389-390; W. S z a f r a 1 s k 1, Pradzieje religii w Polsce, Warszawa 1979, passim,;
J.Ktoczowski, Europa stowianska w XIV-XV wieku, Warszawa 1984, s. 277; A.Posern-
-Zielinski, Akulturacja, w: Stownik etnologiczny. Terminy ogolne, red. Z. Staszczak, Warszawa
1987, s. 17.

56 W dawnych przekazach liturgia ta byla okreSlana jako nocna — In nocte dominicae
resurrectionis, w: Agenda Caeremonialia...,s. 99—101.

57 O dawnych instrumentach ludowych traktuje materiat JR. Bobrowskiej, ,Byle
w karczmie dudy albo graly serby”. Ludowe instrumentarium muzyczne XVII-wiecznej Polski
w Swietle tworczosci Wactawa Potockiego, ,,Literatura Ludowa”, 2002, nr 3, s. 3—14.
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rezurekcyjnej odtwarza Wiadystaw Nowak oraz Zenona Rondomanska’®. Stosunko-
wo malo religijnych przykladéw zwigzanych ze swigtowaniem Zmartwychwstania
Panskiego dostarcza warminska rzezba ludowa, w duzym stopniu czerpiacg swojg
inspiracje z podobnych wyobrazen spotykanych w miejscowych kosciotach®.
Pierwszy dzien $wiat wielkanocnych wiaze si¢ z rytualnym obmyciem si¢ w wo-
dzie. Zwyczaj wywodzi si¢ zapewne z czaséw przedchrzesécijanskich. Zabieg ten,
dokonywany w plynacej wodzie (najlepiej gdy woda ptyneta z kierunku wschodnie-
go) mial zapewni¢ zdrowie oraz urod¢ w najblizszym roku. Woda czerpana przed
wschodem stonca posiada¢ miata takze moc leczenia chorych oczu. Po powrocie do
domu nalezalo opryska¢ woda $piacych domownikéw, a nastgpnie krowy i konie.
W zwyczaju tym zapewne pobrzmiewa echo dawnej magii wody, bedacej gestem
oczyszczenia w momencie wchodzenia w nowy cykl wegetacyjny®®. W wierzeniach
ludowych stykamy si¢ takze ze zwyczajem nakazujacym obserwacje stonca w tym
dniu. W Butrynach wierzono, ze mozna we wschodzacym stoncu zobaczy¢ baranka.
Swieta te wiaza si¢ takze z tradycyjnym barwieniem jajek w lisciach cebu-
li i trawie na bragzowo i zielono. Zwyczaj ten zapewne ma bezposredni zwigzek
z dawnymi obrzedami wiosennymi®!. Pomalowane jaja stanowily konieczny atrybut
w trakcie zwyczajowego ,,chodzenia po smaganiu” zwanym takze ,,chodzeniem po
wykupku”, ,,po zleniu” badz ,,po allelujach”. Zwyczaj ten kultywowano po potu-
dniu pierwszego dnia §wiat, zwlaszcza za§ w dniu nastgpnym. Czynnych uczestni-
kéw zwyczaju nazywano ,,wykupnikami”. Oprocz jajek przygotowywano wowczas
galazki wierzbowe (rzadziej brzozowe), ktore wezesniej przez kilka dni trzymano
w wodzie, aby nimi smaga¢ dziewczeta. Brzoza i wierzba w kulturze ludowej byty
czesto wykorzystywane w magii wiosennej. Robiono z nich palmy na ,,Kwietna
Niedziele”, uderzano takze nimi bydlo, by przekaza¢ zyciowa site zieleniejacych
witek. Takimi gatgzkami czesto przystrajano domy z okazji $wigt®?. Gdy obrzed
,Smagania” byl realizowany przez starszych chlopcéw wtedy najczesciej uzywano
jatowca, noszgcego na Warmii jeszcze pruska nazwe kadyka. Smaganie si¢ galazka-
mi byto zwyczajem przedchrzescijanskim majqcym obudzi¢ nowe zy01e63 Z relacji
naj starszych Warmiakow mozna przypuszczaé, iz uzywano wezesniej do tego zwy-
czaju rowniez galazek poswieconych w Palmowa Niedziele. W tekstach $rednio-

¥ W.N o w ak, Kult Eucharystii..., s. 139-140; Z. R ond o m a 11 s k a, Polska piesn religijna
na Warmii w latach 1795-1939, Olsztyn 2002, s. 223-226.

3 Np. rzezby Chrystusa Zmartwychwstatego z XVIII w. w kosciele w Dywitach, Satopach
oraz kaplicy w Lezanach — por. J. Bo sk o, JM. W o jtk o w s ki, Dziedzictwo historyczno-
-artystyczne archidiecezji warminskiej. Zabytki ruchome, Olsztyn 2011.

O E.Ferenc-Szydetkowa, Rok koScielny a polskie tradycje, Poznan 1988, s. 153;
P.K owalski, Granica. Proba uporzgdkowania kategorii antropologicznych, w: Pogranicze jako
problem kultury, red. T. Smoliniska, Opole 1994, s. 143.

o1 J. Buk o wsk a, Pisanki polskie z X-XIII wieku, ,,Polska Sztuka Ludowa”, 12, 1958, nr 1,
$.45-49; B.Wojciechowska, Od Godow..,s.81;B.Graziewicz-Chludzinska,
Na styku kultur. Pisankarstwo poinocno-wschodniego pogranicza Polski, ,,Studia Angerburgica”,
t. 9,2004, s. 14-30.

2 TM.Ciotek,J.Oledzki,A.Zadrozynska, Wrzeczysko. O $wietowaniu w Polsce,
Biatystok 1976, s. 105; A. Sz1a go w sk a, Elementy kultu i symbole ziemi w polskiej obrzedowosci
ludowej, ,,Literatura Ludowa”, 2001, nr 4-5, s. 25.

6 J.S.Bystron, Etnografia Polski, Warszawa 1947, s. 151.
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wiecznych kaznodziejow rejestrowano uwagi o grzesznych zwyczajach wielkanoc-
nych, polegajacych na wykupywaniu jaj i polewaniu si¢ wodg®*.

Préba podsumowania

Cztowiek doswiadcza sacrum tylko w dziejach, dlatego historyk religii korzysta
ze wszystkich dostgpnych mu zrodet. Trudno jednak jest zaktadac, iz stosowanie
coraz to nowszych sposobow badania tej rzeczywistosci sprzyja wlasciwemu zro-
zumieniu zycia religijnego. Dzieje okre§lonego fenomenu religijnego nie ujawniaja
przeciez wszystkiego, co ma on do pokazania. Zycie religijne jest dziedzing na tyle
niemozliwg do objgcia przez instrumenty badawcze, jak i przez racjonalne proby
opisu. Ograniczy¢ si¢ wigc mozemy tylko do badania zewngtrznych przejawow re-
ligijnosci.

Powyzej zaprezentowane przejawy ludowe;j religijnosci z jednej strony ukazuja
szeroki wachlarz ludowej interpretacji religijnej, ktora w efekcie misyjnej dziatal-
nosci Kosciota na wiele stuleci zostata zaadaptowana przez mieszkancéw Warmii.
We wspomnianej na poczatku adhortacji papiez Franciszek podkresla —,,W ludowe;j
poboznosci mozna dostrzec sposdb, w jaki otrzymana wiara wcielila si¢ w jakiej$
kulturze i dalej jest przekazywana”®. Liczne przejawy tej religijnosci nadal funk-
cjonuja, cho¢ czesto nie sg juz wlasciwie kojarzone. O sile tej tradycji zaswiadcza-
ja liczne praktyki, ktéore — pomimo totalnej zmiany ludnosci na tych ziemiach po
IT wojnie §wiatowej — w pewnym stopniu potrafity uchowac si¢. Z drugiej strony
obserwujemy rozne inne formy religijnosci, ktore zostaly tu spopularyzowane przez
nowych mieszkancéw tej ziemi. Te tendencje moga stanowic¢ podstawe do ksztatto-
wania lepszych stosunkéw spotecznych — ,,Ewangelizowana ludowa kultura zawiera
wartos$ci wiary i solidarnosci, ktére mogg spowodowac rozwoj bardziej sprawiedli-
wego 1 wierzacego spoleczenstwa, oraz posiada szczegdlng madrosé, ktorg nalezy
uzna¢ spojrzeniem petnym wdzieczno$ci”®.

% Por. S. By lin a, Koscidt a kultura ludowa w Polsce péznego sredniowiecza, w: Literatura
i kultura poznego sredniowiecza w Polsce, red. T. Michalowska, Warszawa 1993, s. 205.

5 EG,p. 124.
% Tamze, p. 68.
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INCORPORATION OF FOLK SPIRITUALITY
IN WARMIA INTO EARLIER
LENTEN AND EASTERN TRADITION

SUMMARY

Evangelistic dimension of folk religion for centuries astonishing efficiency. Entered
through the centuries to the rites of the Church folk customs became a part of the identity of
individual societies. The long duration of the process of the power of the bishop of Warmia
(1243—1772) meant that the local folk rituals could at a later stage for a long time preserve
many customs. For researchers, this issue is collected to the mid-twentieth century, their
manifestations are an interesting basis for describing and analyzing the strength of popular
religiosity.

ERMLANDISCH VOLKSTUMLICHE FRQMMIGKEIT
IN ALTEN FASTEN- UND OSTERBRAUCHEN

ZUSAMMENFASSUNG

Das Evangelisationsausmal3 der volkstiimlichen Religiositét verwundert seit Jahrhun-
derten durch seine Wirksamkeit. Durch Jahrhunderte ins Kirchenzeremoniell eingetragene
volkstiimliche Brduche wurden ebenfalls zu Identititselementen einzelner Gesellschaften.
Der lange Prozess des Bestehens der Bischofsmacht im Ermland (1243—1772) bewirkte,
dass das ortlich volkstiimliche Zeremoniell in spéteren Zeiten iiber einen langen Zeitraum
hinweg zahlreiche Briuche erhalten konnte. Fiir Forscher dieses Problems bilden bis zur
Mitte des 20. Jahrhunderts gesammelte Anzeichen eine interessante Basis zur Beschreibung
sowie Analyse der Kraft volkstiimlicher Religiositét.
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PRABUCKIE CZASY
KSIEDZA CARLA STALINSKIEGO

Slowa kluczowe: Prusy Zachodnie, Niemcy w XIX wieku, Kosciot katolicki w diasporze,
budownictwo sakralne, ks. Carl Stalinski, Prabuty

Key words: West Prussia, Germany in the 19th century, the Catholic Church in dias-
pora, religious buildings, Carl Stalinski, Prabuty

Schliisselworte: WestpreuBen, Deutschland im 19. Jahrhundert, Diaspora der katholischen
Kirche, Sakrale Bauwesen, Carl Stalinski, Prabuty/Riesenburg

ZAGADNIENIA WSTEPNE

Wisréd duchowienstwa diecezji warminskiej szczegélnym uznaniem cieszyt
si¢ ks. Carl Stalinski (1835—1911). Pracowat jako wikariusz w Gietrzwatdzie oraz
w Kwidzynie. Pehit funkcj¢ duszpasterza w Prabutach, po czym mianowano go
proboszczem w Sztumie. Wtadze diecezjalne uhonorowaty go w 1908 r., nadajac mu
kanoni¢ we Fromborku. Byt takze prefektem fundacji Potockiego. Za swoje zastugi
zostat odznaczony Orderami Orta Czerwonego IV i III klasy'.

Dotychczas nie opublikowano monografii poSwigconej zyciu i dziatalnos$ci
ks. Stalinskiego. Brakuje takze opracowania w jezyku polskim dotyczacego dzie-
jow parafii katolickiej w Prabutach. Genez¢ i powstanie placowki duszpasterskiej
w tym miescie w XIX wieku szczegdtowo opisat Karl Josef Kaufmann. Poswiecit
on jednak niewiele miejsca pracy pastoralnej ks. Stalinskiego, ograniczajac si¢ do
przywolania najwazniejszych wydarzen z zycia parafii>. Cenne informacje odnosza-
ce si¢ do katolickiej $wiatyni w Prabutach przytoczyt ks. Jan Wisniewski w artykule

*Ks. Marek Jodkowski jest doktorem historii Ko$ciota, magistrem historii sztuki i archiwistg.
Pracuje na Wydziale Teologii UWM w Olsztynie. Zajmuje si¢ historig kultury materialnej, historig
diecezji warminskiej w XIX i XX wieku, kampanologia historyczna i ikonografia chrzescijanska.

I'A.Kopiczko, Duchowieristwo katolickie diecezji warminskiej w latach 18211945, cz. 2,
Stownik, Olsztyn 2003, s. 271-272; W. Z a w a d z k i, Duchowienstwo katolickie z terenu obecnej
diecezji elblgskiej w latach 1821—1945, Olsztyn 2000, s. 335; por M.Borzyszkowski,
Stalinski Karol, w: Stownik biograficzny kapituly warminskiej, red. J. Guzowski, Olsztyn 1996, s. 232.

2K.J.Kaufmann, Geschichte der Stadt Riesenburg, Riesenburg 1928, s. 273-275.
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pt. Budowa kosciota sw. Wojciecha w Prabutach (1876—1878). Uwypuklit on takze
role prabuckiego duszpasterza w realizacji tego przedsiewzigcia®. Pod kierunkiem
ks. Wisniewskiego prace magisterskg na temat dziatalnosci duszpasterskiej w pa-
rafii §w. Wojciecha w Prabutach w latach 1945—1992 napisal Bogdan Sokotowski.
Autor potraktowat jednak marginalnie histori¢ omawianej placowki w XIX i pierw-
szej potowie XX wieku, co wynika z przyjetej przez niego cezury czasowej™.
Powyzsze prace nie wyczerpuja zatem wielu zagadnien zwigzanych z funk-
cjonowaniem katolickiej placowki duszpasterskiej w Prabutach w czasie postugi
ks. Stalinskiego w tym miescie w latach 1867—1890. Warto je uzupetni¢ o refleksje
naukowg dotyczaca charakterystyki ludnosci katolickiej, przebiegu inwestycji bu-
dowlanych, edukacji katolickiej, zycia religijnego oraz finansowania. W tym celu
nalezy przeanalizowaé dziewigtnastowieczne artykuty i notatki prasowe opisujgce
placowke katolicka w Prabutach, ktorych autorem byt niejednokrotnie ks. Carl Sta-
linski. W powyzszych badaniach zasadne wydaje si¢ rowniez wykorzystanie doku-
mentacji odnoszacej si¢ do wspomnianej parafii, ktorg zdeponowano w Archiwum
Archidiecezji Warminskiej w Olsztynie oraz w Archiwum Zarzadu Generalnego
Stowarzyszenia $w. Bonifacego, mieszczacym si¢ w Bonifatiuswerk w Paderborn.
Nalezy takze zaznaczy¢, ze informacje zawarte w Archiwum Diecezji Elblaskiej,
traktujace gldwnie o finansowym uposazeniu placowki duszpasterskiej w Prabu-
tach’, zostang potraktowane pobieznie w niniejszym artykule. Zashugujg one bo-
wiem na odrgbne opracowanie, poniewaz odwoluja si¢ do koherentnej tematyki.

KS. CARL STALINSKI JAKO DUSZPASTERZ PRABUCKI

Poczatki postugi duszpasterskiej ks. Carla Stalinskiego w Prabutach siggaja
prawdopodobnie 1863 r. Dojezdzat on woéwczas do tej miejscowosci co cztery tygo-
dnie z Kwidzyna®. Warto nadmienic, ze ks. Stalinski nie byt jedynym duszpasterzem
odprawiajagcym msze §w. w Prabutach. Odnotowal on bowiem, ze do tego miasta
w kazdg czwarta niedziele miesigca dojezdzali takze ksi¢za z miejscowosci oddalo-
nych 2—3 mile, wedtug porzadku ustalonego przez lokalnego dziekana’.

Ks. Carl Stalinski otrzymal nominacj¢ na kuratusa prabuckiego w 1867 r. Za-
mieszkat on w tym mie$cie 11 kwietnia tegoz roku®. Zatrudnienie duszpasterza stato
si¢ mozliwe dzigki zadeklarowanej donacji w wysokosci 335 talarow, ktora rokrocz-

3J.Wiéniewsk i, Budowa kosciota $w. Wojciecha w Prabutach (1876—1878), SE 2001,
t. 3,s. 85-95.

4B.Sokotowski, Dziatalnos¢ duszpasterska parafii sw. Wojciecha w Prabutach w latach
19451992, Elblag 1996, mps.

3 Chodzi o poszyty posiadajgce nastepujace sygnatury: ADEg, AP Dzierzgon 68; AP Dzierzgon
127; zob. takze W. Z a w a d z k 1, Archiwum parafii sw. Katarzyny w Dzierzgoniu, SE 2012, t. 13,
s. 36,41.

¢K.J.Kaufmann,dz cyt.,s. 274; por. J. Wis$niew s ki, Budowa kosciota sw. Wojciecha
w Prabutach (1876—1878), art. cyt., s. 88.

7 Arch. Paderborn, Teczka: Riesenburg (4 IV 1871).

8 Arch. Paderborn, Teczka: Riesenburg (4 IV 1871); A. K o pic zk o, Duchowieristwo katolickie
diecezji warminskiej w latach 1821—1945, cz. 2, Stownik, dz. cyt., s. 271-272.
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nie miato przekazywaé¢ duchowienstwo dekanatu sztumskiego®. Wschodniopruskie
listy zastawne o wartosci 500 talaréw, oprocentowane na 3'2%, ofiarowal takze na
rzecz prabuckiej placowki duszpasterskiej biskup Jozef Ambrozy Geritz!°. Ponadto
erygowano przy niej fundacje o kapitale 2000 talaréw, ktore pochodzily ze spadku
po zmartym proboszczu ks. Johannesie Schulzu z Krasnej Laki'!. Prawdopodobnie
parafia prabucka zostala erygowana przez wspomnianego biskupa warminskiego juz
w 1868 1.2, Wiadze panstwowe zaaprobowaty te decyzje dopiero 20 sierpnia 1870 .
Ks. Stalinski otrzymat nominacj¢ na administratora parafii 15 wrze$nia tegoz roku,
za$ urzad proboszcza powierzono mu 15 stycznia 1874 r.!*. Mianowano go rowniez
kapelanem wojskowym!4. Nalezy doda¢, ze w Prabutach stacjonowat garnizon woj-
skowy, ktéry sktadat si¢ z jednej eskadry utanéw. Innego rodzaju formacja wojsko-
wa wchodzita w sktad lokalnego batalionu landwery'>. Na skutek ustaw majowych
ks. Stalinski zostat pozbawiony opieki nad katolickimi Zotnierzami. Odebrano mu
takze ksiggi koscielne, z ktorych korzystat w duszpasterstwie wojskowym. Osta-
tecznie przywrocono go do penienia funkcji kapelana dopiero 24 stycznia 1887 r.'6.

Ks. Stalinskiego mianowano proboszczem w Sztumie 3 lipca 1890 r.!7. Opuscit
on Prabuty sze$¢ dni pozniej. W poprzedzajaca niedziele pozegnal si¢ z parafianami,
za$ we wtorek odbyla si¢ uczta na jego cze$¢ w ,,.Deutsches Haus™'®,

CHARAKTERYSTYKA LUDNOSCI KATOLICKIEJ

Zdaniem ks. Stalinskiego, w czasie erygowania prabuckiej stacji misyjnej
w 1867 r. nalezalo do niej 809 wiernych!>. W 1871 r. Prabuty liczyly ok. 3416

® ADEg, AP Dzierzgon 127 (Frauenburg, 20 XI 1866).

19 ADEg, AP Dzierzgon 127 (Frauenburg, 3 1 1867).

11'W ramach fundacji duszpasterz prabucki miat odprawia¢ rocznie 12 mszy $w. pro animabus
loannis sacerdotis et consanquineorum eius oraz zanosi¢ prosby w tych intencjach wypowiadajac je
z ambony, w niedziel¢ po kazaniu; ADEg, AP Dzierzgon 127 (Frauenburg, 26 IV 1867).

12 A.K o piczk o, Duchowienstwo katolickie diecezji warminskiej w latach 1821—1945, cz. 1,
Studium prozopograficzne, Olsztyn 2004, s. 20.

BKJ Kaufmann,dz cyt., s. 274-275; A. K o p i ¢ z k 0, Duchowieristwo katolickie
diecezji warminskiej w latach 1821—1945, cz. 2: Stownik, dz. cyt., s. 271-272; zob. takze P. R o-
m a h n, Die Diaspora der Diozese Ermland, Braunsberg 1927,s. 56;J. Wis§nie w s ki, Budowa
koSciota sw. Wojciecha w Prabutach (1876—1878), art. cyt.,s. 88—89; J. Wisnie wski, Koscioly
i kaplice na terenie bytej diecezji pomezanskiej 1243—1821 (1992), cz. 1, Elblag 1999, s. 349;
W.Zawadzki, Duchowienstwo katolickie z terenu obecnej diecezji elblgskiej w latach 1821—1945,
dz. cyt., s. 42.

14 A.K o piczko, Duchowienstwo katolickie diecezji warmirskiej w latach 1821—1945, cz. 2,
Stownik, dz. cyt., s. 272.

15C.Stalinski, Aus der Diézese Ermland, ,,Bonifatiusblatt” 1872, nr 2, s. 23.

OF. Dittrich, Der Kulturkampf im Ermlande, Berlin 1913, s. 203; A. K opiczk o,
Duchowienstwo katolickie diecezji warminskiej w latach 1821—1945, cz. 2, Stownik, dz. cyt., s. 272.

17 A. K o piczk o, Duchowienstwo katolickie diecezji warminiskiej w latach 1821—1945, cz. 2,
Stownik, dz. cyt., s. 272.
18 GO 18 VII 1890.

19 Arch. Paderborn, Teczka: Riesenburg, Ubersicht iiber die Verhiltnisse und Bediirfnisse die in
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mieszkancow. Wedtug obliczen wspomnianego ksiedza w promieniu jednej mili
od placowki duszpasterskiej miato mieszka¢ ok. 800 katolikéw. Sposrod utanow
przecietnie 40—50 byto wyznania katolickiego. Lokalny batalion landwery rekru-
towat si¢ z powiatow suskiego (o przewadze ludnosci ewangelickiej), lubawskiego
1 sztumskiego (ludnos$¢ niemal catkowicie katolicka), a zatem sktadat si¢ w dwoch
trzecich z katolikdw. Réwniez w miejscowej szkole realnej uczyli si¢ katolicy spoza
Prabut. Warto takze nadmieni¢, ze przez to miasto rokrocznie pielgrzymowaty rze-
sze wiernych do Lak Bratianskich, zaréwno pojedynczo, jak i w zorganizowanych
grupach. Ks. Stalinski informowat na poczatku lat siedemdziesigtych XIX wieku,
ze w poniedzialek w oktawie Bozego Ciata liczba patnikow wynosi 2000—-30002°.
W tym czasie ks. Stalinski obserwowat emigracje miejscowej ludnosci do Amery-
ki. Liczba mieszkancoéw nie ulegla jednak zmianie dzigki osiedlaniu si¢ nowych
katolikow na obszarze parafii’?!. W 1877 r. przebywalo w niej ok. 880 katolikow
(w tym ok. 180 w Prabutach)®>. W 1879 r. w omawianej parafii odnotowano
897 katolikow (w tym 213 w Prabutach). Liczba rodzin wspomnianej konfesji
wynosita wowczas 190, za$ dzieci w wieku szkolnym — 140%°, W 1883 r. ludnos¢
wszystkich wyznan i religii na obszarze parafii opiewata na 8594 osoby (w tym
w Prabutach — 3714). Do katolickiej parafii nalezalo 1009 wiernych (w tym w Pra-
butach — 270). Liczbe rodzin katolickich okreslano na 226. Dzieci wspomnianej
konfesji objetych obowigzkiem nauczania byto 160 (w tym 40 w Prabutach)’.
Zgodnie z powszechnym spisem ludnosci z 1885 r. na obszarze parafii mieszkato
9776 osob, w tym w Prabutach — 4284. Trzy lata p6zniej liczba katolikow zwigk-
szyta si¢ do 1351 (w tym 526 w Prabutach). Stalty meldunek posiadato 290 katolic-
kich rodzin. Liczba dzieci tej konfesji zobowigzanych do nauki szkolnej réwnala sig
wowczas 197 (w tym 57 w Prabutach)?.

PRZEBIEG INWESTYCJI BUDOWLANYCH

W 1863 r. pozyskano na rzecz prabuckiej wspolnoty katolickiej jednopigtrowy
budynek za 5500 talaréw. Fundusze na ten cel przekazat m.in. kanonik honorowy
fromborski Franz von Krecki?® oraz Towarzystwo $w. Wojciecha we Fromborku?’.

der Didzese Ermland mit Hilfe des St. Adalbertus-Bonifacius-Vereins ins Leben gerufenen Pfarrei
und Schule in der Stadt Riesenburg (29 I 1872). W 1877 r. ks. Stalinski odnotowat, ze w 1867 r.
do stacji misyjnej w Prabutach miato naleze¢ ok. 600 wiernych; por. Arch. Paderborn, Teczka:
Riesenburg (9 11 1877).

20 C.Stalinski, Aus der Diézese Ermland, art. cyt., s. 23.

21 Arch. Paderborn, Teczka: Riesenburg (4 IV 1871); C. S t a 1 i n s k i, Riesenburg in
Westpreufsen, Didzese Ermland, ,,Bonifatiusblatt” 1873, nr 1, s. 7.

22 Arch. Paderborn, Teczka: Riesenburg (9 11 1877).

23 Arch. Paderborn, Teczka: Riesenburg (2 1 1880).

24 Arch. Paderborn, Teczka: Riesenburg (27 I11 1884).

25 Arch. Paderborn, Teczka: Riesenburg, Missionsbericht v. J. 1888.

26 K.J.Kaufmann,dz. cyt.,s. 274; zob. takze P. Romahn, dz. cyt.,s. 55; J. Wisniewski,
Budowa kosciota sw. Wojciecha w Prabutach (1876—1878), art. cyt., s. 88.

27 Arch. Paderborn, Teczka: Riesenburg (9 11 1877).
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Wecezesniej miedcita si¢ w nim gospoda, zwana ,,Nowym Swiatem” (,Die Neue
Welt”)®. Z czasem adoptowano go na dom misyjny?’. Korytarz dzielit budynek
na dwie czgs$ci. Jedna z nich sktadata si¢ z dwdoch matych pomieszczen, w ktorych
mieszkat ks. Stalinski. W drugiej urzadzono oratorium, ktorego dlugos¢ wynosita
30 stop, za$ szeroko$§¢ — 18 stop. Do tego nalezato doliczy¢ nisze ottarzowa o wy-
miarach 13x13 stop. Nisz¢ kominowa na korytarzu traktowano jako zakrystig.
Szczytowe pomieszczenie nad oratorium wydzielono na cele edukacyjne®?. W po-
siadaniu miejscowej stacji misyjnej znajdowata si¢ ponadto stodota, szopa oraz
10 morgow gruntow, ktére wydzierzawiano za 106 talaro6w rocznie. Poczatkowo nie-
ruchomo$¢ ziemska figurowala w ksiggach wieczystych pod nazwiskiem ks. Fran-
za von Kreckiego, potem jednak prawo wlasnosci zostato przyporzadkowane bi-
skupowi warminskiemu. T¢ decyzje zatwierdzilo 21 sierpnia 1864 r. Ministerstwo
Wyznan Religijnych, O$wiaty i Medycyny3!. Poswigcenie domu misyjnego odbyto
si¢ 24 kwietnia 1864 r.*2. Kilka lat p6zniej zakupiono parcele za 100 talarow, na
ktorej wytyczono cmentarz. Jego poswiecenie miato miejsce 14 listopada 1867 1.33.
W 1870 r. wzniesiono takze stajnie®*.

Potrzebe budowy wiasnej $wigtyni zgtaszano od dawna’>. Zgode na realizacje
inwestycji wladze panstwowe wydaty 22 czerwca 1875 r.36. Ostatecznie prace roz-
poczeto 21 czerwca 1876 r. Uroczystos¢ poswigcenia kamienia wegielnego zapla-
nowano na 4 pazdziernika tegoz roku. Tego dnia zgromadzita si¢ spora liczba 0sob,
wsrod ktorych byli nie tylko cztonkowie katolickiej parafii, ale rowniez protestanci,
zydzi i menonici. O godz. 10.00 celebrowano w oratorium sume, w trakcie ktorej
$piewano piesni na cztery glosy. Po mszy $w. wystuchano kazania w jezyku pol-
skim. Potem uformowala si¢ procesja na plac budowy. Na przedzie niesiono krzyz,
tuz za nim podazali uczniowie, a nastepnie chor. Duchowni szli parami pod prze-
wodnictwem dwoch kanonikéw. Wojsko reprezentowali oficerowie miejscowego
garnizonu, a magistrat — jego pracownicy i rajcy miejscy. Procesj¢ zamykat thum
pozostatych uczestnikow uroczystosci. Odswigtny nastréj podkreslato bicie dzwo-
néw oraz piesn ,,Kto si¢ w opiekg”. Plac budowy udekorowano wiencami. Miej-
scowy proboszcz wszedl na mur i skierowat do zgromadzonych mowe. Po nim

2 C.Stalinski, Aus der Diézese Ermland, art. cyt., s. 24.

Y K.J.Kaufmann,dz cyt.,s. 274.

30C.Stalinski, Aus der Diozese Ermland, art. cyt., s. 24; P. R o m a h n, dz. cyt., s. 55.

31K.J.Kaufmann,dz cyt.,s. 274.

32 Arch. Paderborn, Teczka: Riesenburg (4 IV 1871); KJ. Kaufman n, dz. cyt., s. 274;
W.Zawadzki, dz. cyt., s. 42; por. Arch. Paderborn, Teczka: Riesenburg, Ubersicht {iber die
Verhiltnisse und Bediirfnisse die in der Diozese Ermland mit Hilfe des St. Adalbertus-Bonifacius-
Vereins ins Leben gerufenen Pfarrei und Schule in der Stadt Riesenburg (29 1 1872); Arch. Paderborn,
Teczka: Riesenburg (9 11 1877); J. Wisdnie w s k i, Koscioly i kaplice na terenie bylej diecezji
pomezanskiej 1243—1821 (1992), cz. 1, dz. cyt., s. 349.

B KJ. Kaufmann,dz cyt., s. 274; zob. takze ADEg, AP Dzierzgon 127, (Riesenburg,
14 V 1867); ADEg, AP Dzierzgon 127, (Riesenburg, 16 VI 1867).

34 Arch. Paderborn, Teczka: Riesenburg, Missionsbericht v. J. 1888; zob. takze ADEg, AP
Dzierzgon 127, (Riesenburg, 3 11 1870).

3 Por. C. Stalinski, Aus der Didzese Ermland, art. cyt., s. 23.

36 K.J.Kaufmann,dz cyt.,s. 275.
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ks. proboszcz August Harwart z Dzierzgonia dokonat liturgicznego po§wigcenia. Do-
kument erekcyjny ko$ciota sporzadzono w jezyku tacinskim, polskim i niemieckim,
a jego tre$¢ odczytano po niemiecku. Zamurowano go intonujagc hymn ,,Grofer
Gott, wir loben dich”. Na zakonczenie zaspiewano piesn ,,Witaj Krolowo”, a na-
stepnie w szyku procesyjnym, zgodnie z wczesniejszym porzadkiem, udano si¢ do
oratorium. O godz. 14.00 zgromadzito si¢ ok. 50 go$ci na obiedzie w gospodzie™’.

W kontrakcie na budowe $wiatyni ustalono, ze zostanie ona zakonczona do
1 listopada 1877 r. Jej kosztorys, bez wiezy i organow, opiewat na 57 000 marek.
Organy miaty kosztowa¢ ok. 60 000 marek. Jesienia 1876 r. fundusz budowlany
wynosit 34 000 marek, w ciaggu roku zatem nalezato zgromadzi¢ 24 000—26 000
marek3®. Prace przebiegaly zgodnie z umowg. Na poczatku 1877 r. byty juz widocz-
ne fundamenty. Dysponowano w tym czasie takze wigkszo$cig cegiel potrzebnych
do kolejnych etapow inwestycji*®. Budowe ukoniczono 1 sierpnia 1877 r. w stanie
surowym. Zadaszono przyszly obiekt sakralny, a takze zwieziono tupek na pokrycie
dachu. Fundatorzy zagwarantowali wykonanie zyrandola, podestu pod ottarz gtow-
ny, dwunastu $wiecznikéw $ciennych i dwoch kociotkow na wode $wiecong*. Uro-
czystos¢ poswigcenia kosciota, ktorej przewodniczyt ks. proboszcz August Harwart
z Dzierzgonia, odbyta si¢ 1 stycznia 1878 r. Tego dnia, o godz. 9.00 wyruszono
w procesji do kosciota, gdzie odprawiono liturgi¢ poswiecenia zgodnie z Rytuatem
Rzymskim. Nastepnie przeniesiono procesjonalnie Najswietszy Sakrament z orato-
rium do nowej §wiatyni, a proboszcz dzierzgonski odprawit cichg mszg¢ §w. Po nigj
wystuchano kazania w jezyku niemieckim. Pierwsza procesja do wngtrza kosciota
rozpoczeto celebracje uroczystej sumy. Po ewangelii wygloszono homili¢ w jezyku
polskim*!. Wiadomo, ze w tym czasie znajdowaly si¢ juz w $§wigtyni trzy ottarze,
wzniesione z cegiel, a nastepnie obtozone ptytkami marmurowymi*?.

Konsekracja kosciota odbyta si¢ w $rode, 22 maja 1878 r. Biskup Filip Kre-
mentz przyjechat dzien wczesniej, pociagiem o godz. 17.00, a nastgpnie zostat
wprowadzony do nowego, przystrojonego wiencami obiektu sakralnego. Jak in-
formowal ks. Stalinski, na uroczystoéci konsekracyjnej zgromadzili si¢ wszyscy
przedstawiciele miasta, pracownicy magistratu oraz rajcy miejscy. W liturgii wzigto
udziat ponadto dwudziestu duchownych oraz rzesze ludzi r6znego wieku i konfes;ji.
Po sumie, podczas ktorej wygloszono homili¢ w jezykach polskim i niemieckim,
biskup udzielit sakramentu bierzmowania 304 osobom. Celebracje uswietnili swoim
$piewem cztonkowie Towarzystwa $w. Cecylii ze Sztumu®. Warto doda¢, ze w cza-

37 C.Stalinski, Riesenburg in Westpreuf3en, ,,Bonifatiusblatt” 1876, nr 11, s. 123; zob. takze
J.Wisniewski, Budowa kosciota $w. Wojciecha w Prabutach (1876—1878), art. cyt., s. 90.

3 C.Stalinski, Riesenburg in WestpreufSen, art. cyt., s. 123.

¥ T en z e, Kirchenbau in Riesenburg, ,,Bonifatiusblatt” 1877, nr 3, s. 37.

40 Ten ze, Riesenburg in Westpreuflen, den 1. August 1877, ,,Bonifatiusblatt” 1877, nr 8, s. 99;
por. AAWO, AB IV 30 (30 X 1877).

41 Sitzung des General-Vorstandes, ,,Bonifatiusblatt” 1878, nr 2, s. 28.

42 Tamze, s. 29.

4 C.Stalinski, Die Kirchenweihe in Riesenburg, ,,Bonifatiusblatt” 1878, nr 7, s. 88; zob.
takze AAWO, AB IV 30 (8 X1 1878); K.J. Kau fm ann, dz. cyt., s. 275. Koséciot konsekrowano
ku czci $w. Wojciecha i Andrzeja; zob. Rocznik Diecezji Warminskiej 1985, Olsztyn 1985, s. 477;
J.Wisniews ki, Budowa kosciota sw. Wojciecha w Prabutach (1876—1878), art. cyt., s. 91;
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sie tej uroczystosci po raz pierwszy zagrano takze na organach*. Obchody tego
dnia trwaty od 7.00 do 15.00. W obiedzie odbywajacym si¢ w ,,.Deutsches Haus”
uczestniczylo ok. 60 zaproszonych gosci. Okoto godz. 20.00 ks. biskup odjechat do
Pelplina®.

Prabucka $wiatyni¢ wzniesiono prawdopodobnie wedlug zmodyfikowanych
projektow neogotyckiego kosciota pw. Narodzenia Najswietszej Maryi Panny w Ef-
feren, w poblizu Kolonii, ktore opracowat Heinrich Nagelschmidt*®. Wczesniej
noszono si¢ z zamiarem wykorzystania planow autorstwa inspektora budowlanego
Reicherta z Kwidzyna oraz Scheibiga z Prabut*’. Ottarz glowny po$wiecono Naj-
$wigtszemu Sercu Pana Jezusa, a boczne — Najswietszej Maryi Pannie i $w. Joze-
fowi. Tabernakulum, balustrade ottarzows, ambong i oltarze boczne wykonat Hein-
rich Splieth — ojciec z Elblaga. Tabernakulum i balustradg ottarzowa ufundowato
duchowienstwo warminskie. Anonimowy sponsor zaptacit za ambong 1050 marek,
za$ pewna wdowa ofiarowala na ottarz Najswigtszej Maryi Panny 900 marek. Na in-
stalacje organow podarowano parafii 3000 marek*®. W 1880 r. wstawiono w prezbi-
terium trzy witraze*. Warto zaznaczy¢, ze po wybudowaniu kosciota powigkszono
mieszkanie proboszcza o pomieszczenie, w ktorym znajdowato si¢ dotychczasowe
oratorium®. Po wojnie francusko-niemieckiej cesarz udzielil pozwolenia na prze-
kazanie parafii 12 cetnarow brazu z przeznaczeniem na dzwony>!. Zamowiono je
w zakladzie ludwisarskim Friedricha Schulza z Chelmna, a zawieszono na dzwon-
nicy 15 lipca 1873 r.>2. Ks. Harwart informowal w protokole powizytacyjnym,
ze poswigcil trzy dzwony przy prabuckim ko$ciele dopiero 30 czerwca 1878 r.33.
W 1883 r. wykonano grob Chrystusa do wnetrza §wigtyni, a takze zakupiono figu-
re zmartwychwstatego Zbawiciela’*. Niestety, dwa lata p6zniej odnotowano, ze na
$cianach bocznych nawy opisywanej $wigtyni znajduja si¢ dos¢ duze plamy bedace
skutkiem zawilgocenia jej wngtrza®>.

W. Z aw ad z ki, Duchowienstwo katolickie z terenu obecnej diecezji elblgskiej w latach
1821-1945, dz. cyt., s. 42.

#KJ.Kaufmann,dz. cyt.,s. 275.

4 C.Stalinski, Die Kirchenweihe in Riesenburg, art. cyt., s. 88.

4 Ten ze, Riesenburg, West-Preuf3en, ,,Bonifatiusblatt” 1879, nr4,s. 51-52; por. . Wisnie w-
s k1, Budowa kosciota sw. Wojciecha w Prabutach (1876—1878), art. cyt., s. 90.

4 KJ.Kaufmann,dz. cyt.,s. 275.

¥ C.Stalins ki, Riesenburg, West-Preufen, art. cyt., s. 51-52; por. AAWO, AB 1V 30
(25 X 1880).

9 AAWO, AB IV 30 (25 X 1880).

0 AAWO, AB 1V 30 (8 XI 1878).

SU.C.Stalins ki, Riesenburg in Westpreufen, Dijzese Ermland, art. cyt., s. 7; zob. takze
J.Wiséniewski, Budowa kosciota $w. Wojciecha w Prabutach (1876—1878), art. cyt., s. 92.

2 ADEg, AP Dzierzgon 127, (Riesenburg, 25 1X 1867); C. S ta l i n s k i, Riesenburg in
Westpreufsen. (Diézese Ermland), ,,Bonifatiusblatt” 1873, nr 9, s. 112.

5 AAWO, AB IV 30 (8 XI 1878).
34 Pielgrzym” 1883, nr 43 (z 17 IV).
55 AAWO, AB IV 30 (18 VIII 1885).
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SZKOLA KATOLICKA

Prywatng szkote katolickag w Prabutach erygowano 16 sierpnia 1869 r. Nauke
rozpoczeto w niej 12 dzieci®®. Zresztg juz rok wezesniej w dwdch wsiach na obsza-
rze opisywanej stacji misyjnej nauczyciele z sasiedniej parafii udzielali lekcji religii
(w $rody i soboty)>’. W 1872 r. we wspomnianej szkole uczylo si¢ 25 katolickich
dzieci. Warto dodaé, ze na obszarze parafii mieszkato woéwczas az 122 dzieci tejze
konfesji w wieku szkolnym. Niepowodzeniem zakonczyly si¢ proby erygowania
w tym czasie katolickich placéwek oswiatowych w Laskowicach (ok. 40 katolickich
dzieci w wieku szkolnym) i Gdakowie (ponad 20 katolickich dzieci)®®. Ze wzgle-
du na to, ze szkota nie posiadata statusu publicznej placowki oswiatowej, nie mo-
gla by¢ finansowana z funduszy municypalnych. Kazda rodzina, ktora posytata do
niej dziecko, zobowigzywala si¢ w miar¢ mozliwosci uiszczaé 15 srebrnych gro-
szy na ogrzewanie budynku. Czesnego nie wprowadzono, poniewaz w protestanc-
kich szkotach rowniez nie pobierano tego rodzaju optat®. Katolickich lekcji religii
udzielat w Gdakowie nauczyciel z Mikotajek Pomorskich®®. Do prowadzenia zaje¢
w prywatnej szkole katolickiej w Prabutach zatrudniono z dniem 1 kwietnia 1874 .
Johanna Gurskiego®'. W 1875 r. rozwazano przeniesienie zaje¢ do innego budynku,
poniewaz powierzchnia szczytowego pomieszczenia na plebanii nie odpowiadata
liczbie ucznidw. Niestety, brakowato na ten cel pieniedzy®>. W 1877 r. na zajecia
uczeszczato 30 uczniow, z czego 12 wywodzilo si¢ z rodzin mieszanych wyzna-
niowo®. W 1879 r. uczylo si¢ w szkole katolickiej 30 uczniow, za$ w szkotach pro-
testanckich — 110 katolikow®*. Cztery lata pozniej do szkoty katolickiej chodzito
45 ucznidw, za$ do protestanckich — 120 katolikow®®. W tzw. sprawozdaniu mi-
syjnym za 1888 r. podano informacje, ze szkota znajduje si¢ w nowym budynku,
w ktorym wydzielono rowniez mieszkanie dla nauczyciela. Dnia 15 marca tegoz
roku pracge w niej rozpoczat Franz Feuerabend. W zajeciach katolickiej placowki
oswiatowej w Prabutach brato udziat 57 ucznidow, natomiast w Laskowicach udzie-
lano lekcji religii 40 katolikom. Warto nadmieni¢, ze naukg w szkotach protestanc-

36 Arch. Paderborn, Teczka: Riesenburg (9 11 1877).

37 Arch. Paderborn, Teczka: Riesenburg (4 IV 1871).

58 Arch. Paderborn, Teczka: Riesenburg, Ubersicht iiber die Verhéltnisse und Bediirfnisse die in
der Didzese Ermland mit Hilfe des St. Adalbertus-Bonifacius-Vereins ins Leben gerufenen Pfarrei
und Schule in der Stadt Riesenburg (29 1 1872); C. St alin s k i, Riesenburg in Westpreufien,
Diézese Ermland, art. cyt., s. 7.

59 Arch. Paderborn, Teczka: Riesenburg, Ubersicht iiber die Verhltnisse und Bediirfnisse die in
der Di6zese Ermland mit Hilfe des St. Adalbertus-Bonifacius-Vereins ins Leben gerufenen Pfarrei
und Schule in der Stadt Riesenburg (29 1 1872).

60 Arch. Paderborn, Teczka: Riesenburg (29 1 1872).

61 Arch. Paderborn, Teczka: Riesenburg (2 1 1880).

02 C.Stalinski, Riesenburg in WestpreufSen, April 1875, ,,Bonifatiusblatt” 1875, nr 6, s. 72.
63 Arch. Paderborn, Teczka: Riesenburg (9 II 1877).

% Arch. Paderborn, Teczka: Riesenburg (2 1 1880).

65 Arch. Paderborn, Teczka: Riesenburg (27 111 1884).
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kich pobierato ok. 100 katolikow®. Ostatecznie, 1 czerwca 1892 r. zmieniono status
prywatnej szkoly katolickiej na publiczng®’.

ZYCIE RELIGIINE

W 1867 r. odnotowano w Prabutach 19 chrztoéw, trzy sluby i dziewie¢ pogrze-
boéw. W 1868 r. zgloszono 23 chrzty, w 1869 r. — 40, za§ w 1870 r. — 43. Prabucki
duszpasterz pobtogostawil w 1868 r. cztery zwiazki malzenskie, w 1869 r. — dzie-
wiec, aw 1870 r. jedynie szes¢. Liczba pogrzebow wzrosta w 1868 r. do 24, w 1869 .
— do 25, natomiast w 1870 r. — do 31. Do Pierwszej Komunii Swigtej dopuszczono
w 1867 r. siedmioro dzieci, w 1868 r. — o$mioro, w 1869 r. — 24, za$ w 1870 r. — 26%8.
W opisywanej parafii uroczyscie obchodzono $wigto Najswigtszego Serca Pana Je-
zusa. W 1873 r. potaczono je z trzynastogodzinnym wystawieniem Najswigtszego
Sakramentu oraz spowiedzig na zewnatrz oratorium. Do komunii §w. przystgpito
wowczas 130 wiernych®,

Od erygowania tymczasowego oratorium do poswigcenia nowego kosciola
w Prabutach, czyli do 1 stycznia 1878 r., ochrzczono 438 dzieci oraz pobtogosta-
wiono 76 zwiazkéw matzenskich. Do Pierwszej Komunii Swigtej dopuszczono
207 dzieci, za$ do sakramentu bierzmowania — 287 oséb. Udzielono w tym czasie
ok. 20 000 komunii $w. Zmarto 280 parafian, z czego 30 pogrzebow odbylo si¢ z uro-
czysta procesjg wniesienia ciata do oratorium’, W 1879 r. w niedzielnych mszach
$w. uczestniczyto 200—300 wiernych. Komuni¢ §w. przyjeto wowczas 2100 osob,
za$ w okresie wielkanocnym — 620. W $wigto Najswigtszego Serca Pana Jezusa do
spowiedzi §w. przystapito niemal 250 wiernych. Tegoz roku zgloszono 43 chrzty,
cztery $luby i 16 pogrzebow. Warto nadmieni¢, ze sze$¢ par mieszanych wyznanio-
wo zawarto zwigzek matzefski w Swigtyni ewangelickiej’”'. W 1883 r. odnotowano
53 chrzty, sze$¢ slubow i 30 pogrzebow. Udzielono wowczas ok. 2000 komunii §w.,
aw okresie wielkanocnym —72072. Cztery lata p6zniej ochrzczono 74 osoby, pobtogo-
stawiono 15 zwigzkow matzenskich oraz pochowano 30 zmartych. Rozdano wowczas
2245 komunii $w. W niedzielnych mszach $§w. brato udziat 300-400 wiernych’>.

% Arch. Paderborn, Teczka: Riesenburg, Missionsbericht v. J. 1888.

67 Arch. Paderborn, Teczka: Riesenburg, Missionsbericht vom Jahre 1895; por. . R oma hn,
dz. cyt., s. 56.

% Arch. Paderborn, Teczka: Riesenburg (4 IV 1871).

9 C.Stalinski, Riesenburg in WestpreufSen. (Diozese Ermland), art. cyt., s. 112.
0 Sitzung des General-Vorstandes, art. cyt., s. 29.

71 Arch. Paderborn, Teczka: Riesenburg (2 1 1880).

72 Arch. Paderborn, Teczka: Riesenburg (27 111 1884).

73 Arch. Paderborn, Teczka: Riesenburg, Missionsbericht v. J. 1888.
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FINANSE PLACOWKI DUSZPASTERSKIE]

Gromadzenie funduszy na budowe¢ §wigtyni wymagato wiele wysitku i przed-
sigbiorczosci. Ks. Stalinski informowal w 1871 r., Ze miejscowa wspolnota byta
zbyt biedna, aby sfinansowa¢ inwestycj¢ z wlasnych srodkow. Z kolei fundusze
diecezjalne przeznaczano w tym czasie na wsparcie uczniow, ktorzy zostali zmu-
szeni do opuszczenia gimnazjum braniewskiego. Ponadto kazdy dekanat diecezji
warminskiej wspomagal 1-2 stacje misyjne erygowane w diasporze’. Zwrocono
si¢ zatem z prosbg o zapomoge do Stowarzyszenia §w. Bonifacego. Spotkata si¢ ona
z pozytywnym odzewem zarOwno ze strony zarzadu generalnego w Paderborn, jak
i lokalnych oddzialéw w Kolonii i Miinster. Parafi¢ wspierat rowniez warminski
oddzial stowarzyszenia dziatajacy pod nazwa Stowarzyszenia $w. §w. Bonifacego
i Wojciecha we Fromborku. Pod koniec 1872 r. brakowato jeszcze 9000 talarow?.
Po wybudowaniu ko$ciota, dlug parafii opiewal na 16 000 marek’®.

W 1877 r. wydzierzawiano osiem morgoéw gruntdow, ktorych zysk o wartosci
135 marek rocznie przeznaczano na rzecz prabuckiego duszpasterza w ramach
wynagrodzenia. Kapitat proboszczowski wynosit wowczas 24 285 marek, z czego
6630 marek stanowity fundacje mszalne. Ulokowano go w wierzytelno$ciach hipo-
tecznych (7200 marek) oraz w listach zastawnych. Z odsetek otrzymywano rocznie
1071,08 marek, za$ proboszczowi przekazywano 1028,13 marek’’. Katolicki na-
uczyciel pobieral w ramach pensji 240 marki za prace jako organista, 300 marek ze
Stowarzyszenia §w. §w. Bonifacego i Wojciecha we Fromborku oraz 150 marek od
duchowiefistwa dekanatu sztumskiego’®.

W 1880 r. kapital fundacji parafialnych stanowit 1500 marek, ulokowanych w li-
stach zastawnych na 3%, za$§ tzw. proboszczowskich — 16 155 marek w listach
zastawnych i obligacjach prywatnych. Wprawdzie parafia nie posiadata juz zadtuze-
nia, ale zobowigzano si¢ wyptacaé gospodyni kanonika von Kreckiego piecioprocen-
towe odsetki od kapitatu 6000 marek do konca jej zycia. W sumie opiewaly one na
300 marek rocznie. Kapitat ten uzyskano z pewnoscia na sptate zobowigzan finanso-
wych po wybudowaniu kosciola”. Zgodnie z przyjetym planem budzetowym pensja
proboszcza sktadata si¢ z nastepujacych wplywow: z fundacji mszalnych — 318,50

7 C.Stalinski, Aus der Didzese Ermland, art. cyt., s. 24.

5T e n z e, Riesenburg in Westpreufien, Didzese Ermland, art. cyt., s. 7. W finansowanie
inwestycji wigczali si¢ rowniez ksieza diecezji warminskiej, m.in. Martin Behlau z Satop, Adolph
Keuchel z Dobrego Miasta, Ferdinand Engelbrecht z Glotowa i Peter Baranowski z Tychnow; zob.:
A.Kopiczko, Charitable Initiatives of Warmia's Clergy in the 19 th Century, ,,Echa Przeszto$ci”
2011, t. 12, s. 118, przyp. 25.

6 C.Stalin s ki, Die Kirchenweihe in Riesenburg, art. cyt., s. 88. Warto nadmieni¢, ze
zarowno w trakcie przygotowan do budowy ko$ciota, jak rowniez po zrealizowaniu inwestycji,
organizowano na ten cel zbiorki finansowe, a informacje o nich umieszczano w prasie; por.
»Pielgrzym” 1883, nr 18 (z 15 11); 1883, nr43 (z 17 IV); 1884, nr 60 (z 20 V); PDE 1873, nr 181 19,
s.109; 1874, nr 1,s. 8; 1879, nr 1, s. 1; 1879, nr 5, s. 60; zob. takze M. J o d k o w s k i, Budownictwo
sakralne diecezji warminskiej w latach 18211945, Olsztyn 2011, s. 283.

77 Arch. Paderborn, Teczka: Riesenburg (9 11 1877).

78 Arch. Paderborn, Teczka: Riesenburg (9 11 1877).

7 Arch. Paderborn, Teczka: Riesenburg (2 1 1880).
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marek, odsetki z tzw. fundacji proboszczowskich — 691,13 marek, z dzierzawy pro-
boszczowskich gruntéw — 135 marek oraz z iura stole — 60 marek. Roczna pensja
proboszcza opiewala zatem na 1204,63 marki. Nalezy nadmieni¢, ze wstrzymano
w tym czasie wyplate zapomogi do jego pensji ze strony wladz panstwowych. Na-
uczyciel pobierat 240 marek z kasy koscielnej, 300 marek z diecezjalnego komite-
tu Stowarzyszenia §w. $w. Bonifacego i Wojciecha we Fromborku oraz 150 marek
od duchowienstwa z dekanatu sztumskiego. W sumie przekazywano mu 690 marek
rocznie®,

W 1884 r. kapitat fundacji parafialnych wynosit 1500 marek zdeponowanych na
32% oraz 300 marek na 4%. Kapital fundacji proboszczowskich zawieral listy za-
stawne o rdznej wartosci i oprocentowaniu: 5700 marek na 32%, 5420 marek na 4%,
4000 marek na 5% oraz 1200 marek na 6%. Odsetki z tego kapitatu zasilaty pensje
proboszcza, ktory otrzymywat poza tym 314 marek z fundacji mszalnych, ok. 100
marek z iura stole oraz 35 marek miesigcznej zapomogi z funduszy panstwowych.
Parafia byta ponownie zadluzona na ok. 10 000 marek. Warto$¢ pensji nauczyciela
w poroéwnaniu z 1880 r. nie ulegta zmianie®'. W 1888 r. kapitat fundacji parafialnych
stanowit 1800 marek, natomiast tzw. proboszczowskich — 16 300 marek, z ktorych
otrzymywano 716 marek zysku rocznie. W ramach wynagrodzenia prabucki pro-
boszcz pobierat: 270 marek z fundacji mszalnych, 716 marek z tzw. fundacji probosz-
czowskich oraz 1120 z funduszy panstwowych. W sumie roczne uposazenie dusz-
pasterza opiewato na 2106 marek, za$ katolickiego nauczyciela — na 690 marek®2.

REFLEKSJE KONCOWE

Za czasow ks. Carla Stalinskiego erygowano w Prabutach parafi¢ katolicka,
wzniesiono $§wiatyni¢ oraz utworzono szkole. Duszpasterz musiat wykazac si¢ przy
tym umiej¢tnoscia konsolidacji lokalnej wspdlnoty katolickiej oraz kreatywnoScia
w pozyskiwaniu funduszy na inwestycje budowlane. Z powodzeniem wykorzystywat
dostepne $rodki spotecznej komunikacji, jakimi byly gazety i czasopisma. Dzigki
temu jego prosby o wsparcie materialne prabuckiej placowki duszpasterskiej do-
cieraly nie tylko do Iudnosci diecezji warminskiej, ale rowniez do wiernych spo-
za granic lokalnego Ko$ciota. Pomoc finansowg okazaty przede wszystkim stowa-
rzyszenia i organizacje koscielne, wérod ktérych warto wymieni¢ Stowarzyszenie
$w. $w. Bonifacego i Wojciecha we Fromborku. Uzyskanie praw parafialnych umoz-
liwito dotowanie pensji prabuckiego duszpasterza z funduszy panstwowych, z wy-
jatkiem kulturkampfu, kiedy wstrzymano doptaty do wynagrodzenia katolickiego
duchowienstwa. Oprocz wielu zrealizowanych przedsigwzig¢ budowlanych nalezy
rowniez wspomnie¢ o inwestycjach, ktore scedowano na kolejnych proboszczow
prabuckich. Nie udato sie bowiem ks. Stalinskiemu wybudowa¢ wiezy ko$cielnej®3,

80 Arch. Paderborn, Teczka: Riesenburg (2 I 1880).

81 Arch. Paderborn, Teczka: Riesenburg (27 111 1884); ,,Pielgrzym” 1884, nr 60 (z 20 V).
82 Arch. Paderborn, Teczka: Riesenburg, Missionsbericht v. J. 1888.

8 Arch. Paderborn, Teczka: Riesenburg, Missionsbericht v. J. 1888.
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ktora ukonczono dopiero w 1903 r.8. Ponadto, po wielu latach uzytkowania dom
parafialny znajdowat si¢ w oplakanym stanie technicznym?®’. Nowa plebani¢ wznie-
siono w 1910 .36,

THE TIMES OF CARL STALINSKI IN PRABUTY/RIESENBURG
SUMMARY

Carl Stalinski (1835—1911) was the priest of Prabuty/Riesenburg in the years 1867—1890.
An initiative of building a church was taken at that time. The works started on 21% June 1876
and the foundation stone was laid on 4" October 1876. The investment was planned to be
finished by 1% November 1877. Its cost was estimated to be 57 000 marks. The new church
was blessed on 1% January 1878 and consecrated on 22" May 1878. It was built probably
on the basis of the modified project of the Neogothic church of the Nativity of the Blessed
Virgin Mary in Efferen near Cologne. The tabernacle, the altar rail, the pulpit and the side
altars were made by Heinrich Splieth the father from Elblag/Elbing. The bells were ordered
from Friedrich Schulz, a bell maker form Chelmno/Culm. In 1879, 897 Catholics lived in
the parish area; in 1883 there were 1009, and in 1888 — 1351. The Sacred Heart of Jesus
was particularly worshipped in this place. A private Catholic school in Prabuty was founded
on 16™ August 1869. At first, it had 12 pupils, but in 1872 there were already 25, and in
1883 —45. The parish was supported by religious associations and organisations, particularly
the Boniface and Adalbert Association in Frombork. The salary of the parish priest in 1880
was 1204.63 marks per year, and in 1888 — 2106 marks.

ZEITEN VON PFARRER CARL STALINSKI IN PRABUTY/RIESENBURG
ZUSAMMENFASSUNG

Pfarrer Carl Stalinski (1835—1911) war Seelesorger in Prabuty/Riesenburg in dem Zeit-
raum 1867—-1890. Damals wurde fiir den Bau der Kirche enstchieden. Mit den Arbeiten wur-
de am 21. Juni 1876 begonnen, der Kohlenstein wurde 4. Oktober 1876 eingemauert. Es
wurde geplant, die Investition bis zu 1. November 1877 zu enden. Die berechneten Aufwen-
dungen schitzte man auf 57 000 Mk. Das neue Gotteshaus wurde am 1. Januar 1878 geweiht,
und am 22. Mai 1878 konsekriert. Es wurde wahrscheinlich auf Basis des modifizierten Ent-
wurfes der neogotischen Kirche Namens Geburt des Gottes Mutters Maria in Efferen, in der
Niahe von Koln gebaut. Der Tabernakel, die Altarbalustrade, die Kanzel und die Seitenaltare

84 KJ.Kaufmann,dz cyt,s. 275;J. Wiéniewsk i, Budowa kosciota sw. Wojciecha
w Prabutach (1876—1878), art. cyt., s. 91.

85 Arch. Paderborn, Teczka: Riesenburg, Missionsbericht vom Jahre 1895.
8 K.J.Kaufmann,dz cyt.,s. 275.
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wurde durch Heinrich Splieth-Vater aus Elblag gefertigt. Die Glocken wurde bei Glockengie-
Ber Friedrich Schulz aus Chetlmno bestellt. In 1879 bewohnten den Bereich der Pfarrei 897
Katholiken, in 1883 — 1009, und 1888 — 1351. Der besondere Kult wurde mit dem Heiligs-
ten Herzen Jesu getrieben. Die private katholische Schule in Prabuty/Riesenburg wurde am
16. August 1869 gegriindet. Die Pfarrei wurde durch die Kirchenvereinen und — Einrichtun-
gen unterstiitzt, insbesondere die der Bonifatius-Adalbertusverein in Frombork/Frauenburg.
Die jéhrliche Vergiitug des Pfarrers betrug in 1880 — 1204,63 Mk, und in 1888 — 2106 Mk.
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CHARAKTERYSTYKA PISANYCH ZRODEL DO BADAN
NAD MALA ARCHITEKTURA SAKRALNA

WARMII
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Mata architektura sakralna nalezy do waznych przejawéw kultu religijnego ka-
tolikow!. To zjawisko mozemy zaobserwowac analizujgc krajobraz kulturowy War-
mii. Pod pojeciem matej architektury sakralnej nalezy rozumie¢ zespot niewielkich
rozmiaréw budowli funkcjonujacych w zagospodarowanej przestrzeni. Do nich za-
liczajg si¢ kapliczki, krzyze, kaplice, figury przydrozne, groty, dzwonniczki ludowe
oraz pomniki wojenne. Badajac te obiekty nalezy uwzgledni¢ szerokg baze zrodet.
Przede wszystkim sa to zachowane obiekty, zawierajace takze cenne przekazy epi-
graficzne i ikonograficzne, a takze zrodta kartograficzne i legendy?. W przypadku
podjetej problematyki obecnie scharakteryzuje archiwalia, przekazy kartograficzne
i materialy wspomnieniowe.

ARCHIWALIA

Niektore, warminskie kapliczki, krzyze i figury przydrozne nalezy wiaza¢ z od-
legtymi czasami. Na ich temat brakuje jednak szczegotowych danych zrédtowych,
ktore pozwolityby doktadnie przebada¢ proces ich powstawania, jak i funkcjono-
wania w przestrzeni kulturowej. By¢ moze ze wzgledu na swoja, czgsto prywatng
range¢, mata architektura sakralna dawniej nie byta przedmiotem stosownych opisow
w dokumentach koscielnych. W kregu wladz kos$cielnych zreszta przez dtuzszy czas

* Stanistaw Kuprjaniuk, dr historii, fotografik, licencjonowany przewodnik po Warmii, Mazu-
rach i Ziemi Elblaskiej, autor przewodnika: Frombork, Olsztyn 2011 i wspotautor z Iwona Lizewska
katalogu Warminskie kapliczki, Olsztyn 2012.

1 Z.Ktodnicki, Znaki sakralne w przestrzeni. Préba typologii oraz wystepowanie (geo-
grafia) poszczegolnych odmian kapliczek w Polsce, w: Krzyze i kapliczki przydrozne jako znaki
spolecznej, kulturowej i religijnej pamieci, red. J. Adamowski, M. Wojcicka, Lublin 2011, s. 12.

2 J.Topolski, Metodologia historii, Warszawa 1988, s. 267—269.
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nie dostrzegano wigkszego zainteresowania tg problematyka. Wicksza uwage sku-
pialy na sobie powazniejsze fundacje, jak kaplice jerozolimskie, a takze kaplice i ka-
pliczki w najblizszym sgsiedztwie warminskich sanktuariow takich jak: Chwalecin,
Krosno, Migdzylesie, Stoczek Klasztorny, Swieta Lipka i Ttokowo.

Temat kapliczek w dokumentacji koScielnej praktycznie nie istniat, cho¢ zda-
rzaly si¢ pewne wyjatki. Wazne tresci dotyczace matej architektury sakralnej zawart
synod biskupa warminskiego Krzysztofa Andrzeja Jana Szembeka, ktéry wyrazit
troske o dbatos¢, o stan estetyczny i techniczny obrazéw zawieszonych w przestrze-
ni: ,,niech nie bedg prostackie lub w potwornej postaci wykonane, niedorzeczne,
$mieszne, okaleczone, przestarzale, zmyte™>. Ten sam dokument zawiera pro$be
skierowang do 0s6b duchownych, majacych niejako kontrole nad stanem ich za-
chowania. Takze do nich nalezalo pouczenie, aby przy umieszczaniu w przestrzeni
rzezb Swietych Panskich zachowaé pewien dystans pomiedzy nimi, celem w petni
rozpamigtywania ich przekazu ikonograficzno-katechetycznego: ,,niech nie beda
stawiane przy drogach publicznych, ani jedna rzezba przy drugiej, lub obraz jed-
nego $wictego przy drugim tego samego Swictego, lecz umieszczane we wiasci-
wej odleglosci™. Podobna troske, o zachowanie odpowiedniej odlegtosci pomigdzy
obiektami kultu religijnego, przytaczaja pytania w kwestionariuszach wizytacji de-
kanalnych i generalnych z XIX w.

Pozniejsze formularze wizytacyjne, az do potowy lat 30. XIX w., nie potwier-
dzaja pytan o te obiekty’. Jezeli juz zaistnialy w archiwach ko$cielnych jakiekolwiek
informacje na ich temat, to jedynie na marginesie innych kwestii, w formie lako-
nicznej i mato precyzyjnej. Pierwsze wigksze zainteresowanie stanem przydroznych
obiektow kultu religijnego na Warmii wyszto od krélewieckich wiadz panstwowych.
Prezes kamery w Kréolewcu zwracal uwage biskupowi Karolowi von Hohenzoller-
nowi w 1801 r. na zly stan niektorych przydroznych figur. List ten biskup przekazat
do wiadomosci dziekanom®. Mimo tej krytycznej uwagi, w aktach archiwalnych
nie znalazt si¢ §lad odzewu. Liczne krzyze, figury, a zwlaszcza kapliczki stanowily
wowczas bardzo wyrazne znami¢ Warmii, wyrdzniajace ja sposrod innych diecezji.
Za czasOéw bpa Jozefa von Hohenzollerna nowych kapliczek i figur raczej nie przy-
bywato, natomiast ordynariusz zalecat ich odnawianie i stawianie krzyzy w miejsce
poprzednich, sprochniatych’.

Za czasoéw postugi biskupiej bpa Andrzeja Stanistawa von Hattena w 1839 r.
zostaly wprowadzone sprawozdania wizytacyjne, spisane na specjalnych kwestio-
nariuszach drukowanych, ktére dziekani i proboszczowie poszczegdlnych parafii
byli zobowigzani uzupetié¢ i przesyta¢ do Kurii Biskupiej we Fromborku. Kwe-

3 Synod biskupa warminskiego Krzysztofa Andrzeja Szembeka odprawiony w 1726 roku, w:
Statuty synodalne Warminskie, Sambijskie, Pomezanskie, Chelminskie oraz Prowincjonalne Ryskie,
przel. J. Wojtkowski, Olsztyn 2010, s. 196.

4 Tamze.

> Powtarzam za: J. H o ¢ hl e i t n e 1, Kapliczki Warmii potudniowej. Przydrozne obiekty kultu
jako element ludowego systemu komunikacji, Olsztyn 2004, s. 14.

¢ AAWO, AB, 1k 20, bp Karol von Hohenzollern do dziekanow z 24 XI1 1801 r. Powtarzam za:
J. Jasins ki, Maryjne kaplice i kapliczki przydrozne na Warmii w XIX wieku, w: Niepokalana. Kult
Matki Bozej na ziemiach polskich w XIX wieku, red. B. Pylak, Cz. Krakowiak, Lublin 1988, s. 644.

7 S.Achremczyk, Poczet biskupéw warminskich, Olsztyn 2008, s. 380.
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stionariusze mialy zastapi¢ dotychczasowe formy rejestracji wizytacji parafii. Do
schematu protokolu wizytacyjnego zostaly wprowadzone pytania o obiekty malej
architektury®. Zapytania zostaty ujete w corocznym kwestionariuszu dekanalnym!?,
w dziale drugim (obiekty zewnetrzne) w pozycji ,,e”, dotyczacej miejsc pochowku,
kaplic i krzyzy przy drogach. Wiecej uwagi i pytan poswigecono kaplicom, mniej
kapliczkom i krzyzom. Swiadczy¢ o tym moze ilo§¢ i zakres pytan szczegdtowych,
ktore przytoczone sg one w catosci:

— pytanie nr 21 ,,Czy wystepuja w parafiach kaplice i inne, stuzace nabozen-
stwom miejsca zgromadzen?”;

— pytanie nr 22 ,,Czy jest w nich niekiedy odprawiane nabozenstwo i kiedy?”;

— pytanie nr 23 ,,Na kim cigzy ich utrzymanie?”;

— pytanie nr 24 , Jak wyglada ich stan budowlany?”.

W interesujacej dla tej problematyki rozwazan sg jednak pytania o kapliczki,
ktore w kwestionariuszu brzmiaty nastgpujaco:

— pytanie nr 25 ,,Czy kapliczki polne i1 krzyze sa w naleznym stanie i czy nie

stoja one za blisko siebie?”;

— pytanie nr 26 ,,Czy w ubieglych latach uszkodzone kapliczki i krzyze zostaly
odtworzone albo rozebrane?”.

W pierwszych latach postugi biskupiej bpa Jozefa Ambrozego Geritza na-
dal wykorzystywano wczesniej wprowadzony schemat pytan. Dopiero po 1851 r.
ustalony kwestionariusz wizytacyjny ulegl modyfikacji'!. Na nowo zredagowa-
ne pytania w dziale tematycznym XXII, dotyczacym krzyzy przy drogach i pol-
nych kapliczek, przyjety nastepujace brzmienie:

— pytanie nr 224 ,,Czy krzyze stojace przy drogach i kapliczki polne sg w do-
brym stanie, a nie sg opuszczone i czy nie uwaza si¢ za stosowne, zeby po-
szczegolne krzyze i kapliczki, dla uniknigcia wypadkow rozebraé, jezeli ich
nie mozna odbudowac?”;

— pytanie nr 225 , Jakie inicjatywy sa w tym ostatnim wzgledzie podejmowane
i z jakim efektem?”.

Z tresci przytoczonych pytah mozna wnioskowa¢, ze nie probowano jeszcze
wyrézniaé kapliczek od krzyzy. Stanowily one dla autorow jedng grupe architek-
toniczng. Tak samo zostaty one potraktowane w dwczesnych wizytacjach dekanal-
nych, czy generalnych wizytacjach biskupich!2.

W Archiwum Archidiecezji Warminskiej w Olsztynie zostata zgromadzona tyl-
ko cze$¢ kopii parafialnych kwestionariuszy wizytacyjnych z 1. 1839-1858. Zacho-

8 J.Obtak, Zycie religijne polskiej ludnosci katolickiej w Olsztynie na przetomie wiekow XIX
i XX, SW, 1. 18, 1981, s. 269.

° J.Jasinski,dz cyt.,s. 644.

10 Nagtoéwek kwestionariusza Kirchen Visitationis Verhandlung die zum Patronat... gehérige
katholische Pfarrkirche, unter dem Titel ... zu ... in Dekanat ... betreffend, aufgenommen in ... am
...en 18. na podstawie: AAWO, AB, B 113, Visitationen der Kirche in Gr. Bertung 1839—1841.

1 AAWO, AB, B 99 (185), Formulare zu den Beilagen der General-Visitations-Verhandlung.
Pytania kwestionariusza za postugi biskupiej bpa Jozefa Ambrozego Geritza.

12 Naglowek kwestionariusza: Verhandlung iiber die am ... ten Juli 18. ...stattgefundene Gen-
eral Visitation — der Pfarrkirche zu ... na podstawie: AAWO, AB, B 129, Generalvisitation in Diet-
richswalde 1858.
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wane dokumenty jednak nie dostarczajg zbyt obfitego materialu informacyjnego.
Badacz nie dowiaduje si¢ z nich, ile konkretnie ufundowano takich obiektow, kto
je budowat i w jakiej intencji byly one wznoszone. W 1. pol. XIX w. dziatalno$¢
budowlana zostata mocno ograniczona, co nie znaczy, ze zaprzestano budowy tych
obiektow. W tym czasie skoncentrowano si¢ bardziej na ich konserwacji i odbudo-
wie. Potwierdzaja to wizytacje dziekanskie poszczegolnych parafii. Konstrukcje py-
tan ankiety zostaty tak sformulowane (rodzaj pytania zamknigtego), ze spotyka si¢
w zasadzie cztery warianty odpowiedzi: ,,tak”, ,,nie”, ,,brak danych” oraz ,,dluzsza,
opisowa adnotacja”.

Duza niewiadoma dla badan historycznych pozostaja lata pomigdzy 1858
a 1945 r. Na ten okres przypada duzy ruch inwestycyjny, ktéry bardzo powaznie
wplynat na ilo§¢ wznoszonych kaplic, kapliczek i krzyzy, ktore mogly by¢ odno-
towane w przeprowadzanych wizytacjach. Mozna postawi¢ tezg, ze w tych doku-
mentach kos$cielnych musiata by¢ mowa o kapliczkach zwlaszcza, ze w tym okresie
powstato ich bardzo wiele. Niestety interesujace akta wizytacyjne splonety w czasie
dziatan ostatniej wojny $wiatowej. Jedynie na podstawie zachowanych szczatkowo
dokumentéw mozna okresli¢, jak bardzo cennym zrédlem byty one dla poznania
owczesnego zycia religijnego na Warmii.

W wyjasnieniu wielu niewiadomych moglyby pomodc archiwa i kroniki pa-
rafialne, ale nalezy zwrdci¢ uwage, ze wznoszenie i poswigcanie obiektow matej
przydroznej architektury nie zawsze bylo rejestrowane w zapiskach kronikarzy, jako
istotne wydarzenia. Takze te dokumenty nie zawsze zachowaty si¢ do obecnych cza-
sow, poza jednym szczegdlnym wyjatkiem. Tym zrodtem jest kronika parafii Wilcz-
kowo!3. Jej wartos$¢ jest pod kazdym wzgledem nieoceniona. Skrupulatno$¢ pracy
kronikarza dostarcza badaczom doktadnej orientacji o zachodzacych wydarzeniach
z dalszego i lokalnego otoczenia. Na kartach tej kroniki zostala opisana historia
przeksztatcenia starej kapliczki z figurg §w. Piotra Apostola w pomnik poleglych
podczas I wojny $wiatowe;j'4.

Do tej pory uwaga badaczy byla skierowana glownie na Archiwum Archidie-
cezji Warminskiej w Olsztynie, w mniejszym stopniu na zasoby Archiwum Pan-
stwowego w Olsztynie. Zbiory tegoz ostatniego archiwum zostaly poddane ogélnej
kwerendzie, ktora nie dostarczyta istotnych wiadomosci. Mozna odnie§¢ wrazenie,
ze problematyka matej architektury w ogoéle nie miata odzwierciedlenia w dawniej-
szej dokumentacji panstwowej. Owszem mogly istnie¢ pewne wyjatki. Przyktadem
tego jest dokument administracyjny z 29 maja 1935 r., mowiacy o potrzebie prze-
niesienia przydroznego krzyza w Pieni¢znie!®. Mozna przypuszczaé, ze powstawala
wowczas podobna korespondencja dotyczaca relokacji ,,Bozej Meki” w Olsztynie!'®.
Jedynym, waznym materiatem z tego archiwum okazat si¢ zesp6t archiwalnych fo-
tografii zabytkéw dawnych Prus Wschodnich. To tylko cze¢§¢ okoto 50—-60% stanu

13 AAWO, AB, H 271, Kronika parafii Wilczkowo — Wolfsdorf przez proboszcza Hackobera
Ottona (1332-1939) z dodatkami kontynuatorow (1939—1940).

14 AAWO, AB, H 271, s. 487.

15 Powtarzam za: E. S 11w k a, Dzieje parafii Pieniezno, Lublin 1978, s. 78. Maszynopis pracy
magisterskiej (AAWO, AB, H 276).

16.GO, 1894, nr 59 z 25 VIL
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owczesnych zasobow, nalezacych niegdy$ do prowincjonalnego konserwatora za-
bytkow w Krolewcu!”, ktora ocalata z pozogi wojennej. Materiat ikonograficzny jest
powtdérzeniem tego samego, ktory znajduje si¢ w Instytucie Sztuki Polskiej Akade-
mii Nauk w Warszawie's,

Z baz archiwalnych posiadujacych materiaty dotyczace kapliczek wymienié
nalezy takze Archiwum Dzialu Naukowego Muzeum Warmii i Mazur w Olszty-
nie. W nim zostaly zgromadzone materiaty fotograficzne wykonane przez Zyg-
munta Drzewieckiego w latach 1947-1948 i Franciszka Klonowskiego w la-
tach 1958—1959. Zabezpieczone negatywy kapliczek sa tym bardziej cenne, gdyz
dokumentuja obiekty z pierwotnym stanem wyposazenia i widocznym otoczeniem
(np. zabudowa wiejska, drzewostan, trakty drozne). Karty ewidencyjne zawierajg
ponadto pogladowe odbitki, miejscowos¢, numer negatywu, date wykonania oraz
informacje o autorze. Ten materiat bezposrednio taczy si¢ z dokumentacja rzezby
ludowej, obecnie w wigkszej czesci zgromadzonej w Dziale Etnograficznym Mu-
zeum Warmii i Mazur w Olsztynie. Kazda rzezba zostata uprzednio zarejestrowana.
W ksiggach inwentarzowych uwzgledniono najwazniejsze dane: nr ksiggi inwenta-
rzowej, date¢ wptywu, nazwe muzealium, jego charakterystyke, stan konserwacji czy
sposob pozyskania. Sporzadzono takze karty katalogu rzeczowego zbiorow sztuki
i kultury ludowej zawierajace: hasta, nr inwentarza, krotkiego opisu, stanu zachowa-
nia i wymiaréw. Ponadto do karty dotaczono czarno-biate zdjecie przedmiotu. Dla
glebszych badan nad kapliczkami, karty rzezb ludowych i wpisy do ksigg inwenta-
rzowych sa mato istotnym materialem poznawczym. Trudno jest na ich podstawie
okresli¢, z ktorej konkretnie kapliczki pochodzi dana rzezba ludowa.

PRZEKAZY KARTOGRAFICZNE

W zaleznosci od historycznego momentu powstania map oraz Wykorzystanych
$rodkéw technicznych do ich sporzqdzenla znajduja si¢ w tych przekazach roézne
tre$ci. Najstarsze mapy charakteryzujq si¢ 11cznym1 uproszczenlaml podczas gdy
mapy sporzadzane w pozniejszym okresie zawierajg wigcej precyzyjnych informa-
cji. Tak wiec szczegodlnie trudno byto w badaniach nad malg architekturg sakralng
wykorzystywac¢ kartograficzny przekaz Kaspara Hennebergera z 1576 1."°.

W zakresie niniejszych badan uwzgledniono znane opracowanie kartograficzne
Tabula Geographica Episcopatum Warmiensem in Prussia Exhibens. Zostalo ono
sporzadzone i wydane w Elblagu w 1755 r. przez elblaskiego matematyka i geogra-
fa, Jana Fryderyka Enderscha®’. Fenomen tej mapy zawieral si¢ w jej bogatej tresci

17 A.Rzempotuch, Urzqd prowincjonalnego konserwatora zabytkéw w Krélewcu i jego
zbiory, w: Atlantyda potnocy. Dawne Prusy Wschodnie w fotografii, Olsztyn 1993, s. 75—-79.

8 Prusy Wschodnie: dokumentacja historycznej prowincji: zbiory fotograficzne dawne-
go Urzedu Konserwatora Zabytkow w Krolewcu, wydawnictwo multimedialne CD-ROM, red.
J. Przypkowski, Warszawa 2006.

Y K.Henneberger, Grosse Landtafel von Preussen in 9 Blittern, 1 wyd., s. 76. Szerzej:
M. T o e p p e n, Geschichte der preussischen Historiographie von P. Dusburg bis auf K. Schiitz,
Berlin 1853, s. 243-248.

20 P. H o h m a n n, Zur Biographie des Elbinger Kupferstechers Johann Friedrich Enders,
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i doktadnosci®!. Analizujgc zawarto$¢ pierwszej, tak szczegdtowej mapy, mozna mie¢
informacje w zakresie przebiegu istniejacych w tamtym okresie tak waznych granic
zewnetrznych dominium, a takze granic wewngtrznych (komornictw biskupich i kapi-
tulnych)??. W zakresie sieci osadniczej zostato ukazanych 12 miast oraz 576 miejsco-
wosci (z podaniem ich nazw) znajdujacych si¢ na Warmii. Okre§lonym piktogramem,
imitujacym budowle koscielne, zaznaczono budowle sakralne (kos$cioly, klasztory
i kaplice filialne). Poza oznaczeniem obiektow sakralnych zostaly takze ukazane
wazne budowle uZytecznoéci publicznej jak mityny. Endersch zarejestrowat ponadto
dos¢ precyzyjnie owczean topograﬁ@, sie¢ wodna, lasy i przebieg drog Wiele opisow
ﬁZJograﬁcznych i nazw miejscowosci §wiadczy o uwzgle;dmemu niuanséw owcze-
snej sztuki kartografii. Uwieczniony zarys terytorialny Warmii nieznacznie rézni si¢
pomiarami w stosunku do map wykonanych w p6zniejszym okresie i wspotczes$nie?

Nieco inaczej zostata wyrysowana mapa Warmii niespetna pot wieku poznie;j.
W latach 1796—1802 pod kierownictwem Fryderyka Leopolda von Schrottera zostat
opracowany ,,Atlas prowincji Prus Wschodnich, Litwy i Prus Zachodnich oraz sieci
dystryktow”?* zawierajacy 140 map, ktory zostal potem poprawiony i wydany w la-
tach 1802—1810 w Berlinie pod nazwg mapy F.L. Schréttera?>. W wyniku zastoso-
wania metody usrednionej warto$ci analizowanych odchylen uzyskano precyzyjna
wielko$¢ skali tej mapy (1:2600)*. Mapa Schrottera byta najdokladniejsza mapa
tych terenéw na poczatku XIX w. Rzezba terenu zostala przedstawiona metoda kre-
skowo-perspektywiczng. Obok nazw miejscowosci, graficznych oznaczen zabudo-
wy, elementow topografii dostrzec mozna zréznicowana sie¢ traktow drogowych.
Pod koniec XVIII w. przez Warmi¢ przebiegaly szlaki o charakterze tranzytowym,
a wigc takie o wigkszym nasileniu ruchu, dalej trakty taczace osrodki dawniejsze;j
wladzy admlnlstracy]nej czyh miasta b1skup1e i kapltulne27 réwniez drogi migdzy
poszczegdlnymi miejscowosciami, wreszcie drogi majace znaczenie wylacznie dla
okreslonej miejscowosci?®. Drogi glowne, pocztowe, oznaczone zostaly podwdjng

,Elbinger Jahrbuch”, 1931, s. 141-143;J. O bt ak, Stosunek do nauki i sztuki biskupa warminskiego
Adama Stanistawa Grabowskiego, SW, t. 1, 1964, s. 25-26; P. Grab o w s k i, Obraz terytorium
Prus Wschodnich w kartografii XV—XIX wieku, w: Z dziejow kartografii, t. 8, Materiaty z XVI
Ogodlnopolskiej Konferencji Historykow Kartografii, Olsztyn 1995, s. 28; J. C ht o s t a, Sfownik
Warmii (historyczno-geograficzny), Olsztyn 2002, s. 90.

21 J. S zeliga, Omapie Warmii Jana Fryderyka Enderscha (1755), KMW, 1972, nr 4, s. 519.

22 W. T him m, Die Ermlandkarte von Endersch (1755), ZGAE, Bd. 35, 1971, s. 184.

B P.Grabowsk i, Szczegdlowa topografia Prus Wschodnich i Zachodnich na mapie
Fryderyka Leopolda Schrétera (1796—1802), KMW, 2005, nr 4, s. 555—559.

2 Pely tytul: Karte von Ost-Preussen nebst Preussische Lithauen und West-Preussen nebst
dem Netzdistrict, aufgenomen unter Leitung des Koniglich Preussischen Staats-Ministers Freiherrn
von Schrétter in den Jahren von 1796 bis 1802.

2 G.Krause, Schrétter, Friedrich Leopold Freiherrvon, w: Allgemeine Deutsche Biographie,
Bd. 32, Leipzig 1891, s. 579-582.

26 P.Grabowski, Szczegdlowa topografia..., s. 557.

27 R. D rew ek, Transport i komunikacja, w: Kultura ludowa Mazuréw i Warmiakéw, red.
J. Burszta, Wroctaw — Warszwa — Krakow — Gdansk 1976, s. 297; J. C h t o s t a, Drogi na dawnej
Warmii, w: Warminskie drogi, red. T.M. Laguna, Lidzbark Warminski 2008, s. 10.

B W. S zulist, Wainiejsze lgdowe szlaki handlowo-komunikacyjne Warmii i Mazur
w XVI-XVIII wieku, KMW, 1972, nr 2—3, s. 299-300.
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linig, a zwykle gospodarcze do sgsiednich wsi i lesne, pojedyncza?®. Ta sie¢ jest dla
wspolczesnego badacza podstawg do poréwnan z uktadem droznym, ktory utwier-
dzit si¢ ostatecznie w 2. pol. XIX w., gdy zostal zmieniony standard drég z piasz-
czystych i ziemnych na brukowane szosy. Powodem tego byly wzgledy gospodarcze
i strategiczne, nakazane przez rzad. Jednak na tych przekazach brakuje oznaczen ka-
pliczek i krzyzy, ktore wciaz nie stanowity dla kartografow istotnych wyréznikow.

Wielkoskalowe mapy katastralne, ktore zostaty opracowane w 1. i 2. pot.
XIX w. zalicza si¢ do najwarto§ciowszych materiatow, nadajacych si¢ w petni do
prac geodezyjnych®°. Ich opracowanie byto konsekwencjg reform rolnych przepro-
wadzonych na pocz. XIX w. Instytucjami powotanymi do zatozenia i prowadzenia
akt i map katastralnych byly, dziatajace na terenie powiatu, Urzedy Katastralne (Ka-
tasteramt). Pruski kataster gruntow i budynkoéw dla Prus Wschodnich zaprowadzony
zostat w latach 1861—1865 w oparciu o ustawy podatkowe z 1861 r., ktore miaty na
celu ujednolicenie zasad wymiaru $wiadczen podatkowych’!. Analizujac wybiorcze
arkusze warminskich miejscowosci, nie natrafiono na state oznaczenia informujace,
ze w krajobrazie tych wsi istniaty kapliczki i krzyze. Takie oznaczenia mogty poja-
wi¢ si¢ okazjonalnie na niektorych arkuszach.

W badaniach terenowych najbardziej pomocne okazaty si¢ jednak warminskie
Meftischblitter i Deutschen Heereskarten w skali 1:25000, ktore charakteryzowaty
si¢ bardzo wysoka szczegdlowoscia i doktadnoscig odwzorowania topografii terenu.
Mapy, a dokladnie seria arkuszy, sktadajgca si¢ na teren Warmii*2, byly tworzone
i wydawane sukcesywnie na przestrzeni lat, co tez potwierdzaja daty naniesione na
mapy. Widoczne sg réznice w wykonaniu i zawartosci merytorycznej, a takze w ich
tytulaturze oraz sposobie umieszczania legend badz ich braku. MeBtischblatty staly
si¢ jednym z najlepszych zrodet informacji na temat sieci osadniczej w 2. pol. XIX
i na pocz. XX w. Studiujac je z tatwoscia odnalez¢ mozna dawne, a niekiedy dzi$
juz zupeknie zapomniane szlaki, aczace 6wczesne osiedla ludzkie oraz nieistniejace
osady.

O ile wczesniejsze mapy nie posiadaly zadnego oznaczenia obiektow matej ar-
chitektury, to stan ten w przekazach kartograficznych ulegt radykalnym zmianom
pod koniec XIX w. Wtasnie wtedy powszechnie wystepujace w lokalnym krajobra-
zie kapliczki i krzyze w formie trwatego znaku, mogty by¢é wykorzystane w celach
geodezyjnych, ale réwniez wojskowych. Skala mapy umozliwiata swobodne nano-
szenie wielu zakodowanych informacji. Zakres zastosowanych piktogramoéow stat
si¢ wigkszy, o czym informuje bogata w tresci legenda. Dla poréwnania na pocz.
XIX w. w zakresie budowli sakralnych stosowano tylko jedno oznaczenie dotyczace
kos$ciota, podczas gdy wiek pdzniej zakres oznaczen zostal rozszerzony o kaplice fi-
lialne, wizerunki $wigtych (w obrebie ktorych znalazly sie kapliczki), krzyze, figury

2 P.Grabowski, Szczegdlowa topografia..., s. 558.

30 P.Grabowski, Obraz terytorium..., s. 31.

K. WiwatowskaChylinsk a, Zbior kartograficzny map luznych w Archiwum
Panstwowym w Olsztynie, w: Z dziejow kartografii, t. 8, red. P. Grabowski, Olsztyn 1995, s. 146.

2 G.Kriiger J. Schnadt Die Entwicklung der geodiitischen Grundlagen fiir die
Kartographie und die Kartenwerke 1810—1945, w: Berlin-Brandenburg im Kartenbild, red.
W. Scharfe, H. Scheerschmidt, Berlin 2000, s. 26—49.
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przydrozne, a rowniez pojedyncze groby, czy cmentarze. Arkusze map topograﬁcz—
nych jakie zostalty poddane analizie, stanowig wazne zrodta dla poznania i zapisa-
nia doktadnej lokalizacji obiektow religijnych?. Na wielu arkuszach widoczne jest
oznaczenie tym samym znakiem piktograficznym ,,+”, ktére wedhug okreslenia z le-
gendy ,,Heiligenbild” dotyczyto, w ttumaczeniu na jezyk polski, ,,wizerunkoéw swig-
tych”. Zar6wno oznaczenie, jak i wyjasnienie nie wskazuja jednoznacznie, z jakiego
typu obiektem matej architektury sakralnej ma si¢ do czynienia. Dopiero dokonujac,
w oparciu o przekaz kartograficzny, badan terenowych, mozna bylo potwierdzic¢
lokalizacje i istnienie w tym miejscu albo krzyza, albo kapliczki, czy rzadziej figury
przydroznej. Piktogramy ,,wizerunkow $wigtych” mozna znalez¢ na mapach przy
wszelkiego rodzaju drogach, rozdrozach, czasami w ogrodach przydomowych na
wybudowaniach. Przy okreslonej skali mapy liczba potencjalnych oznaczen gra-
ficznych kapliczek moglaby zamaza¢ obraz wsi. Obiekty sakralne, ktore zostaty
oznaczone piktogramem we wsiach, to koscioty, cmentarze i kaplice. Te ostatnie
oznaczano dodatkowo skrétem ,,Kp.” — Kapelle. Mozna zauwazy¢, ze pewien obraz
tej problematyki zostal zawarty w opracowaniu ,,Die katholischen Kirchspiele und
seine Pfarrer im Kreis Allenstein — Ermland — Ostpreussen bis 1945”. W nim zostaty
zamieszczone, pogladowe mapki parafii, z odwzorowaniem ich historycznego za-
siegu. Uzupetieniem tego graficznego materiatu staly si¢ selektywne zestawienia
ludnoséci gmin wiejskich, wchodzacych w sktad poszczegdlnych parafii. Wykazy
dostarczaja cennych danych statystycznych: ilu mieszkancow poszczegodlnych wsi
byto katolikami, a ilu innego wyznania. Na koncu opracowania zostata zamieszczo-
na, schematyczna mapa dawnego powiatu olsztynskiego, ktora ukazuje strukture
dekanalng i parafialng*. Ten materiat, mimo Ze nie przedstawia oznaczen typowych
dla map, nalezy traktowac jako pomocniczy.

MATERIALY WSPOMNIENIOWE

Rozproszone przekazy wspomnieniowe, takze kroniki parafialne i wiejskie (np.
wsi Leszno?®) oraz krotkie refleksje zebrane w pracach zbiorowych3® stanowig waz-
ng grupe, do ktorej badacz powinien sigga¢. Odwotywanie si¢ do tych przekazow
dostarcza przede wszystkich informacji na temat klimatu religijnego dawnej War-
mii. Zaréwno te materiaty wspomnieniowe, jak i utwory literackie spisywane przez
Warmiakow, w pewnym stopniu zarejestrowaty przejawy religijnosci, dzi$ bardzo
trudnej do zrozumienia i opisania. W materiatach tych znalez¢ mozna takze infor-
macje o funkcjonujacych w przestrzeni przydroznych obiektach kultu, zazwyczaj
jednak nie sa to precyzyjne informacje o miejscu ich wystepowania. Dopiero ze
zwigzku przyczynowo-skutkowego, naktadajac na to wlasne poszukiwania tereno-

33 Analizie poddane zostaly mapy powstate od 1911 do 1944 r.

34 Die katholischen Kirchspiele und seine Pfarrer im Kreis Allenstein — Ermland — Ostpreussen
bis 1945, zestawit K.J. Schwittay, Kierspe 1995.

35 OBN, Zbiory Specjalne, R 614: Kronika wsi Leszno.
36 Mdj Fleming, moje Frqczki. Wspomnienia mieszkaricow, Fraczki 2008.
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we, mozna si¢ domysle¢, o jaki obiekt chodzito autorowi. Zréznicowanie jezykowe
badanych przekazoéw nie stanowi zasadniczej przeszkody.

Wazne miejsce w refleksji nad znaczeniem kapliczek w $wiadomosci War-
miakow zajmuje literatura wspomnieniowa, zwlaszcza spuscizna pisarska ks. Wa-
lentego Barczewskiego®” i poetki Marii Zientary-Malewskiej*®. W ich tworczosci
jest nakres$lony, lokalny koloryt kultury Warmii potudniowej 2. pot. XIX w. i pocz.
XX w. W niej zostat zachowany, barwny obraz codziennego i $wigtecznego zycia,
a zwlaszcza warminskich , kiermasow” i, tosier?.

Ks. Barczewski*’ wydajac swoje etnograficzne dzieto ,,Geografie polskiej War-
mii” w 1917 r., nie mogt pomina¢ najbardziej rzucajacych si¢ w oczy znamion kato-
lickiej poboznosci Warmiakow. Pisat, ze ,,po innych wsiach znajdujg si¢ takze kapli-
ce pomniejsze, bozemeki krzyze murowane i drewniane, (...). Po drogach i polach,
zwlaszcza na krzyzowkach napotkasz czesto krzyze z pasya nieraz i figure Matki
BOSklej z dziecigtkiem, Bolesnej, Niepokalanej, §. Jana Nepomucena (na mostach)
i innych Swigtych lub Swiete. Te czeste krzyze i figury Swictych na publicznych
placach i drogach nadaja Warmii pietno szczero katolickie™!. W tym samym dzie-
le wytlumaczy! réwniez zasieg terytorialny Warmii etnicznie polskiej*?. Powtorzyt
tym samym to, w jaki sposob ujeli ,,polska Warmi¢” Franciszek Lieder*® i Wojciech
Ketrzynski**. Zas§ w ,, Kiermasach na Warmji” z 1923 r. okre$lal symbolike i znacze-
nie obiektow malej architektury: ,,przy drogach i domostwach mnostwo krzyzow
i kaplic niezbite dajg swiadectwo o glgboko zakorzenionej wierze i mitosci do Krzy-
za na wskro$ katolickiej ludno$ci warminskiej™*. Charakter katolicki, w pryzma-
cie kultury materialnej Warmii, dobitnie okreslit w 1876 r. W. Ketrzynski*, piszac
o Warmiakach: ,,Ludno$¢ warminska jest przewaznie katolicka; dlatego tez tutaj,
jak w catej Polsce, wszgdzie spotykasz przy drogach, domach i w wsiach krzyze,
Boze mgki, kapliczki, a wsrdd laséw zawieszone lub przybite do drzew obrazy Mat-

3 W.Barczews ki, Geografia polskiej Warmii, Olsztyn 1917; T e g o z, Kiermasy na
Warmji, Olsztyn 1923; T e g o z, Nowe koscioly katolickie na Mazurach, Olsztyn 1925.

¥ M.Zientara-Malewsk a, Warmio moja mita, Warszawa 1959; T ¢ j z e, Gietrzwald-
dzieje polskosci, Warszawa 1976; t e j z e, Mitos¢ prostego serca, Olsztyn 1985; T e j z e, Wies nad
tgkami, Olsztyn 1988.

¥ W.Barczewski, Geografia polskiej Warmii, s. 92-93; M. Zientara-Malewska,
Warmio moja...,s. 2-3; T e j z e, WieS nad tgkami..., s. 107.

40 J. Chtosta, Stownik Warmii..., s. 27-28; A. K 0 p i ¢ z k 0, Duchowieristwo katolickie
diecezji warminskiej w latach 18211945, Cz. 2: Stownik, Olsztyn 2004, s. 15—16.

4 W.Barczewski, Geografia polskiej Warmii..., s. 29.

2 Tamze, s. 7.

4 F.Lieder, Warmia moich mlodych lat, opr. J. Jasifiski, Olsztyn 1986,s. 73;J. Jasinski,
O nazwie ,, Polska Warmia”...,s. 21.

4 Nazwy miejscowe polskie Prus Zachodnich, Wschodnich i Pomorza wraz z przezwiskami
niemieckiemi zestawit Dr. Wojciech Ketrzynski dyrektor zaktadu nar. im. Ossolinskich, Lwow 1879,
s. 10.

S W.Barczewski, Kiermasy na Warmji..., s. 8.

4 J.Powierski, Wojciech Ketrzynski jako historyk Prus, KMW, 1970, nr 3, s. 347—380.
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ki Boskiej™’. Karol Emilian Sieniawski*® wskazywat na widome znaki religijnego
wyznania Warmiakdéw znajdujace si¢ w obrebie ich zamieszkania: ,,Nad wszystkie-
mi drogami publicznymi wznoszg si¢ liczniej, anizeli w innych krajach, kapliczki
(Boze mgki) i krzyze: One pouczaja wedrowca od razu, ze si¢ tutaj znajduje w kraju
katolickim, na ziemi dawnej biskupiej™*.

F. Lieder jest pierwszym pamigtnikarzem z polskiej Warmii*’. Opisujac swoje
dziecinstwo z przet. XVIII i XIX w. informuje, ze na skrzyzowaniu drég do Drosze-
wa, Wilim i Biesowa lezat glaz z zaznaczonym §ladem stopki dzieciecej. Legenda
glosita, ze w tym miejscu odpoczywata Naj$wietsza Panna z Dzieciatkiem Jezus’'.
Na pamiatke tegoz zdarzenia pobozni Warmiacy wystawili obok figure Matki Bo-
zej, aby przechodzac oddawaé¢ temu znakowi cze$¢32. Dos¢ zywy rozw6j warmin-
skiej memuarystki obserwuje si¢ jednak od 2. pot. XIX w. do lat 50. XX w., przy
czym najwiecej miejsca poswigcono okresowi 1918—1945. Pamigtnikarzami, kto-
rych wspomnienia ukazaty si¢ w formie osobnych publikacji sa Jedrzej Giertych??,
Franciszek Kwas, Michat Lengowski’*, Pawet Sowa>, Pawel Turowski, Hubert
Ortowski.

Nie kazde wspomnienie zawieralo w sobie informacj¢ o kapliczkach, czy funk-
cjach, ktore petnity one w zyciu spotecznym. Tylko niektorzy autorzy uwzglednili
w swoich przekazach badane obiekty. Jedrzej Giertych zauwaza: ,,Warmja odznacza
si¢ obfitoscia napotykanych co krok krzyzow i kapliczek przydroznych, ktorych na
obszarze bylych Prus Ksigzecych nie ma wcale™°. M. Lengowski przywotuje naste-
pujacy obraz: ,,Na wzgorku tej wagrody [...] stat dzwonek wiejski, ktorym dzwonio-
no rano, w potudnie i wieczorem na Aniot Panski. Przy dzwonku stat wysoki drew-
niany krzyz, przy ktérym po wieczornym dzwonieniu, w miesigcu maju zbierali si¢
starzy i mlodzi na rézaniec™’. Autor nie zapomina o tradycji ,,fosier”, dzwonieniu
na Aniot Panski i przy pogrzebach, czy o konkretnych praktykach religijnych3®. Jego

47 Por.R.Frydrychowicz, Warmia, w: Stownik geograficzny Krélestwa Polskiego i innych
krajow stowianskich, wydany pod redakcyq B. Chlebowskiego, wedtug planu F. Sulimierskiego,
t. 13, Warszawa 1893, s. 12; W. K ¢ tr zy n s k i, Szkice, opracowat i wstgpem poprzedzit A. Wakar,
Olsztyn 1977, s. 114.

4 J.Chtosta, Stownik Warmii..., s. 318.

¥ K.E.Sieniaw s ki, Biskupstwo Warminskie, jego zatozenie i rozwdj na ziemi pruskiej
z uwzglednieniem dziejow, ludnosci i stosunkow jeograficznych ziem dawniej krzyzackich, t. 1,
Poznan 1878, s. 241.

50 J.Chtosta, Stownik Warmii..., s. 205.

Sl F. Lieder, dz cyt. s. 89.

32 Powtarzam za: J. J asifski,, Wszedzie na drogach i sciezkach stojg tam wysokie krzyze”,
PW, 1984, nr 25.

3 J.Chtosta, Stownik Warmii...,s. 113.

34 Tamze, s. 200.

35 Tamze, s. 321-322.

%6 J.Giertych, Za pétnocnym kordonem (Prusy Wschodnie), Warszawa 1932, s. 62—63.

7 M. Len gowsk i, Na Warmii i Westfalii: wspomnienia, wyd. J. Jasinski, Warszawa 1972,

s. 38.
8 Tamze, s. 75, 79—-80, 91-92.
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przekaz, obok relacji W. Barczewskiego i M. Zientary-Malewskiej, jako jeden z nie-
licznych, szeroko opisuje rolg kapliczek w zyciu Warmiakow.

W XIX w. o warminskich kapliczkach i przydroznych figurach wspominali za-
réwno niemieccy, jak i polscy podroznicy, czy badacze™. Wszyscy dostrzegali ze-
wnetrzne cechy Warmii, wyrdzniajace ja od sasiednich obszaréw Prus Wschodnich.
Uderzaly wigc obserwatorow z przet. XVIII i XIX w. liczne kapliczki przydroz-
ne, ,,Boze M¢ki”, obrazy $wietych, pickniejsze niz w parafiach protestanckich ko-
$cioly, zwyczaje religijne, jak pielgrzymki, czy odpusty®®. Pamietnikowi Hermana
von Boyen z 1805 r. zawdzigcza¢ nalezy utrwalenie obrazu wsi warminskiej sprzed
200 laty wraz z zabytkami sztuki ludowej®'. H. Boyen zauwazyt liczne kapliczki
i krzyze, ktére zresztg nie spodobaty mu si¢. Byly to, jak zauwazyl, ,,raczej straszy-
dta — niz przedmioty kultu%?. Rowniez brak akceptacji charakteryzowat 150 pro-
testanckich kolonistow spod Biategostoku, ktorzy osadzeni w 1815 r. w dawnych
dobrach kapituly dobromiejskiej pod Rogiedlami nie zagrzeli tu dlugo miejsca. Po
trzech miesigcach prawie wszyscy opuscili Warmie, bo ,,w zty nastroj wprowadzaty
ich przydrozne krzyze i kapliczki z kolorowymi malowidtami i kleczacymi przed
nimi ludzmi”®,

Max Rosenheyen, niemiecki turysta z pot. XIX w. zauwazyt, ze w zadnej pro-
wincji panstwa niemieckiego nie ma tyle krzyzy co na Warmii®. Podobne obser-
wacje czynit W. Ketrzynski, ktoremu owe symbole chrzescijanstwa przypominaly
krajobraz polski, a zarazem wyrézniaty Warmi¢ ws$rdd innych terenéw wschodnio-
pruskich®. Eustachy Tyszkiewicz w 1865 r., spostrzegtszy liczne kapliczki, stwier-
dzal, ze bardzo mu, ,,kraj nasz przypominajg”®. Kiedy ks. dr Filip Krementz z Ko-
blencji zostat w 1866 r. biskupem warminskim, zapytat podrozujacego znajomego
urzednika z Prus Wschodnich, co to za kraik ta Warmia. Na otrzymana odpowiedz,
ze tam duzo krzyzy po drogach, zawotat radosnie: ,,Gdzie duzo krzyzow, tam i wiele
mito$ci do Krzyza!”%”. Czy w tym zdarzeniu nalezy upatrywaé genezy nazwy ,,Swie-
tej” Warmii?

% M.in. M. R 0 s e n h e y n, Reise-Skizzen aus Ost- und Westpreussen, Konigsberg 1858;
E.Tyszkiewicz Wycieczka do Warmii w 1864. ,,Jana Jaworskiego Kalendarz Ilustrowany
na rok 18737, Warszawa 1872, s.99; W. K ¢ t r z y 11 s k i, Szkice Prus Wschodnich, ,,Przewodnik
Naukowy i Literacki”, R. 4, 1876; R. Frydrychowicz, dz. cyt., s. 12.

60 J.Jasinski, Tozsamosé warminska 1772—1914, w: Zycie codzienne na dawnych ziemiach
pruskich, red. S. Achremczyk, Olsztyn 2001, s. 56, przyp. 24.

1 W. 0 grodzinski, Jozef Weinert ze Stanislewa ostatni Swigtkarz na Warmii, ,, Kalendarz
dla Warmii i Mazur na rok 1958, s. 348.

2 M.Rosenheyn,dz cyt.,s. 66;J. Jasinski, Maryjne kaplice i kapliczki..., s. 642.

% G. M ater n, Katholizismus und Protestantismus in Ostpreufen, Braunsberg 1898, s. 68;
J. Chtosta, Maryjne kapliczki na Warmii, w: Matka Boza w wierze, kulcie, teologii i sztuce.
Perspektywa regionalna i uniwersalna, red. J. Jezierski, K. Parzych-Blakiewicz, Olsztyn 2011, s. 87.

% Der Protestantizmus im Ermland, seine Geschichte und seine Bedeutung, ,, Evangeliches
Gemeindeblatt” 6 (1876),s.29; A. Blud au, Oberland, Ermland, Natangen und Barten. Ein Landes
und Volksunde, Stuttgart 1901, s. 191; J. J a s i1 s k i, Maryjne kaplice i kapliczki..., s. 642—643.

% J.Jasinski,, Wszedzie na drogach...

% E.Tyszkiewicz, dz cyt.,s. 99.

67 List pasterski bpa Filipa Krementza z 14 stycznia 1883, PDE, 1883, nr 2, s. 17.
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Franciszek Jablonski w trafny sposob scharakteryzowat znaczenie kapliczek
i krzyzy: ,,Na ziemi warminskiej istnieja do dzi§ dnia cenne zabytki historyczne,
bedace dowodami zwigzkéw historycznych z innymi ziemiami polskimi. Do tych
zabytkow naleza rowniez kapliczki i krzyze przydrozne, budowane i stawiane przez
lud warminski juz w dawnych czasach, szczegolnie zas$ od chwili, kiedy antypolska,
germanizacyjna polityka Bismarcka i jego nastgpcoOw objeta rowniez zycie religijne
polskiej Warmii®®. Na Warmii powstato wiele cennych budowli, ktore bezprzyktad-
nie mowily przybyszom, iz znaleZli si¢ w pobiskupim kraju. To byt tylko klarowny
argument do nazywania Warmii ,,$wietg” lub krajem krzyzow®. P. Turowski sko-
mentowal napisy zachowane na obiektach matej architektury w typowy dla dzia-
facza ruchu polskiego sposob: ,,Warmi¢ zamieszkiwal i zamieszkuje lud polski,
co widocznym byto przed I wojng §wiatowa z licznych napisow na krzyzach i ka-
pliczkach przydroznych™”. Znaczenie krzyza w wymiarze rodzinnym opisuje za$
H. Ortowski: ,,W miejscu krzyzujacych si¢ linii podziatow separunkowych prapra-
dziadek postawil sporych rozmiaréw krzyz oraz posadzit lipg. Miejsce to nabrato
z czasem charakteru nieledwie symbolicznego. Tu miaty miejsce liczne pozegnania
rodzinne (...). Tu chroniono si¢ w przypadku licznych srogich burz, tu odpoczywano
w upalne zniwa”’!.

Niektore publikacje wspomnieniowe, zwlaszcza te proweniencji niemieckiej,
zostaty wzbogacone o dodatkowy walor poznawczy, jakim sg przedwojenne pocz-
towki oraz fotografie. Te ilustracje ukazuja dawniejszy wyglad warminskiej wsi,
z istniejacymi niegdy$ kapliczkami’?. Te przekazy, po zweryfikowaniu ze stanem
obecnym, dostarczajg wielu interesujagcych wiadomosci. Sg m.in. cennym zrédiem
informacji o 6wczesnym wyposazeniu kapliczek. W publikowanych materiatach po-
jawiajg sie takze odreczne, schematyczne szkice wsi (np. Chwalecin’?, Diugobor’,
Kikity i Ledtawki’) oraz gmin wiejskich (np. Przykop i Tutawki’®). Na podstawie
tych uproszczonych rysunkéw wida¢ usytuowanie poszczegoélnych gospodarstw.
Zostatly one stosownie oznaczone i opisane numerem indeksowym, imieniem oraz

8 [F.Jankowski]l,Sz.Zapolski(pseud.), Kapliczki na Warmii, ,,Stowo na Warmii
i Mazurach”, 1953, nr 3; J. Jasins ki, ,, Wszedzie na drogach...

® M.Wierzbins ki, Ziemia warminska, Poznan 1919, s. 11.

70 OBN, Zbiory Specjalne, R 465: Turowski Pawel, Sto siedemdziesigt trzy lata walki o mowe
ojczystq jednej wsi warminskiej (Tomaszkowo), s. 31.

T H.Ortowski, Warmia z oddali. Odpominania, Olsztyn 2000, s. 68.

2 Langwald e, Kreis Braunsberg (Ost Preufien). Ein Kirchspiel im Ermland, Miinster
1983, 5. 56.

3 L.Pohlmann,G.Reifferscheid, Wallfahrtskirche zum heiligen Kreuz. Stegmansdorf/
Ostpreussen und Chronik des Dorfes Stegmansdorf, 1991, s. 84—85.

" Langwalde,s. 55.

5 E.Poschmann, Der Kreis Rossels. Ein ostpreussisches Heimatbuch, Katenkirchen 1977,
s.5161517.

75 Grabenau, ein Dorf im Kirchspiel Wuttrienen, ,Heimatbrief, Landkreis Allenstein
Ostpreullen”, Weihnachten 1994, s. 61, 63—65.
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nazwiskiem wtasciciela. Tylko na niektorych rysunkach wsi, dostrzec mozna gra-
ficzne piktogramy kapliczek i krzyzy (np. Barczewko”’, Fraczki’®).

Wydaje si¢ zasadnym, aby w tym miejscu powotaé si¢ rOwniez na wspomnienia
zawarte w pamieci ludzkiej, a nie utrwalone w formie publikacji. Na wzor proce-
dury socjologicznej zostata wykorzystana w tym celu opcja anonimowego wywia-
du $rodowiskowego. Przeprowadzone wywiady byly generalnie sprowadzone do
otrzymania informacji o lokalizacji rozproszonych kapliczek w terenie. Rzadszym
zjawiskiem byla mozliwos¢ otrzymania szczegotowych informacji, dotyczacych
przesztosci badanych obiektow zwlaszcza, ze wigkszos¢ kapliczek wybudowano
w 2. pot. XIXi 1. éw. XX w. Z wiadomych wzgledow brakuje bezposrednich $wiad-
kow, ktorzy przekazaliby informacje o doktadnych okolicznosciach budowy i po-
swigceniu kapliczek. Tylko nieliczni zyjacy Warmiacy jak pani Rita Petrykowska
z Przykopu i Jerzy Boenigk z Tomaszkowa pamigtaja doktadnie zastyszane historie
o poszczegdlnych obiektach matlej architektury, wzglednie byli zrédlem dodatko-
wych informacji, zwigzanych z osobliwymi zwyczajami i wierzeniami. Wyjatkiem
bylo przeprowadzenie sporadycznych wywiadéw z dawnymi, niemieckojezyczny-
mi Warmiakami. Ci ostatni, odwiedzajacy po latach miejsca swego urodzenia stawa-
li si¢ przygodnymi, a takze warto§ciowymi dostarczycielami informacji. Przekazy
ustne mieszkancéw Warmii stanowia zrodto z reguty mato doktadne i precyzyjne.
W wielu przypadkach pozyskane informacje maja znaczenie posrednie, gdyz pocho-
dza z drugiej reki.

Omowione powyzej zrodta dostarczajg istotnego materiatu empirycznego. Spe-
cyfika badawcza wymusza przeprowadzenie badan terenowych. Jesli obiekty matej
architektury sakralnej zostaty wzmiankowane w dokumentach w sposob opisowy
albo ikonograficzny, oznaczone na mapach, albo zawarte we wspomnieniach i wy-
wiadach, to mozna bylo je potwierdzi¢ lub zanegowac w terenie. Tym samym proces
badawczy moze by¢ wzbogacony o odkrycie nie opisanych czy udokumentowa-
nych obiektéw. Prowadzac badania w archiwach i bibliotekach, w przypadku matej
architektury niezb¢dng sa dodatkowe penetracje terenowe, dzigki ktorym znacznie
mozemy rozszerzy¢ materiat poznawczy.

WRITTEN SOURCES IN THE RESEARCH ON THE SMALL
SACRAL ARCHITECTURE IN WARMIA - A PROFILE

SUMMARY
The presented description of the available sources for the research on the small sacral

architecture focuses on three types of them: archives, cartographic data and memoirs. Each
of them provided important information and prompted to undergo a further field research.

7 U. F o x, Kirchspiel Alt-Wartenburg im Ermland mit Jadden — Tengutten — Tollack
1325-1985, Paderborn 1989, s. 329.

8 Mdj Fleming..., s. 50-51.
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The latter not only confirmed data already found in the sources under examination, but led
to a discovery of some new valuable material sources. The analysed example can serve as a
support for the thesis that employing a combination of different cognitive, empirical methods
in research is justifiable.

CHARAKTERISTIK GESCHRIEBENER QUELLEN
ZUUNTERSUCHUNGENUBERERMLANDSSAKRALEKLEINARCHITEKTUR

ZUSAMMENFASSUNG

In der Charakteristik der Quellen zu Untersuchungen iiber sakrale Kleinarchitektur kon-
zentriert man sich auf drei Arten davon: auf Archivalien, kartografische Uberlieferungen
sowie Gedachtnismaterial. Einzelne Typen liefern wichtige Informationen, die, in Bezug auf
das untersuchte Problem, Feldforschungen erzwangen. Solch ein Vorgehen ermoglichte nicht
nur die in den Quellen befindlichen Inhalte zu bestitigen, sondern erlaubten auch, neue ma-
terielle Quellen zu entdecken. Am Beispiel dieses Forschungsproblems ist die Richtigkeit
festzustellen, kognitive Methoden zu verbinden.
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Mojzesz nalezy bezsprzecznie do najwickszych postaci biblijnych. Jego historia
zajmujg si¢ wyjatkowo obszernie ksiegi biblijne obu Testamentéw. Mojzesz stanowi
tez przedmiot zainteresowania iydowskiej literatury pozabiblijnej. Mojzeszowi spo-
ro miejsca poswigca islam w Koranie' w swej religijnej tradycji. Nie mozna zrozu-
mie¢ historii Izraela i tradycji biblijnej bez przyjqcm istnienia Mojzesza. W Starym
Testamencie Mojzesz ukazywany jest jako OJCleC narodu, ktory wyzwolil go z nie-
woli egipskiej, nadal mu podstawowe prawa i uksztattowal jego swiadomos¢ naro-
dowg?. Jego role w historii Izraela i w jego religii tak streScit autor Ksiegi Powtd-
rzonego Prawa: ,,Nie powstat wigcej w Izraelu prorok podobny do Mojzesza, ktory
by poznal Jahwe twarzg w twarz ani rowny mu we wszystkich znakach i cudach,
ktore polecit mu Jahwe czyni¢ w ziemi egipskiej wobec faraona, wszystkich stug
jego i calego jego kraju; ani rowny mu mocg reki i catg wielkg groza, jaka wywotat
Mojzesz na oczach catego Izraela” (Pwt 34,10—12).

W ,,Pochwale Ojcow” w Ksiedze Syracha (Syr 45,1-5) Mojzesz jest wymienio-
ny zaraz po patriarchach: Abrahamie, [zaaku i Jakubie, a wymieniajgc jego przymio-
ty autor moéwi, ze Mojzesz byt ,,umitowany przez Boga i ludzi”, ,,rozmawiat z Bo-
giem twarza w twarz”, Bog pozwolil mu ,,ustysze¢ swoj glos” i pokazat mu ,,rabek
swej chwaly”, ,,wslawit go w obliczu kréléw”, ,,wybrat go spomigdzy wszystkich

* Ks. Roman Krawczyk — prof. dr hab., prof. zw. w Instytucie Historii i Stosunkéw
Migdzynarodowych na Uniwersytecie Przyrodniczo-Humanistycznym w Siedlcach. Prof. nadzw.
w Katedrze Teologii Biblijnej na Wydziale Teologii Uniwersytetu Warminsko-Mazurskiego
w Olsztynie.

! Sura 28 w. 3—43 opowiada szczegdtowo histori¢ Mojzesza koncentrujac si¢ glownie na jego
zyciu w Egipcie.

2 S.Grzybek, Mojzesz na nowo odczytany, ,,Scrutamini Scipturas”, Krakow 1980, s. 20—32;
J.S.Synowiec, Mojzesz i jego religia, Krakow 1996.
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zyjacych”. Autor ,,Pochwaly Mojzesza” wymienia jego nadzwyczajne uzdolnienia
ludzkie a przede wszystkim wybranie przez Boga i obdarowanie nadludzkimi przy-
miotami i przywilejami. Bez watpienia w ciggu wiekoéw tradycje dorzucaly pewne
elementy majace na celu podkreslenie nadzwyczajnosci Mojzesza, nie przekresla to
jednak historyczno$ci jego istnienia oraz jego roli w historii Izraela.

Niniejszy artykut jest proba syntetycznego ujgcia roli Mojzesza w historii zba-
wienia. Artykut sktada si¢ z trzech czesSci. W czeSci pierwszej zawarta jest analiza
opisu narodzin i misji Mojzesza zawartych w Pigcioksiegu (1). W opisie tym znala-
zly si¢ niewatpliwie takze niehistoryczne szczegoly z zycia Mojzesza, ktore w ciggu
wiekéw dodawano w celu podkreslenia nadzwyczajnego wymiaru tej osoby. W cze-
$ci drugiej analizowane sg elementy tresciowe sktadajace si¢ na historyczny walor
tej postaci (II). W trzeciej czgséci artykutu zawarta jest analiza teologicznego aspektu
paralelizmu pomigdzy Mojzeszem a Jezusem (II1).

NARODZINY I MISJA MOJZESZA W PIECIOKSIEGU

Perykopa Wj 2,1-10 opisujaca narodziny Mojzesza stanowi tresciowa konty-
nuacje tre$ci rozdziatu pierwszego Ksiegi Wyjscia: oto Bog postanawia uratowaé
synow Izraela dreczonych przez faraona. Pewnemu matzenstwu z pokolenia Le-
wiego rodzi si¢ syn (w. 1)°. Poniewaz aktualnie obowigzywat nakaz faraona, aby:
,» Wszystkich nowonarodzonych chlopcéw Izraelczykow wrzucac¢ do rzeki (Wj 1,12)
matka ukrywata narodzonego chlopca przez trzy miesigce (w. 2). Autor biblijny po-
daje motywacj¢ czynu matki: urodzony chlopiec byt ,,tob”. Biblia Tysigclecia thu-
maczy ten termin jako ,,piekny”, ale chodzi tu niewatpliwie o podkreslenie, ze byt
zdrowy i silny. Dhuzej jednak nie mogt by¢ ukrywany, stad matka ,,decyduje si¢ na
powierzenie jego loséw przeznaczeniu™. Sporzadza skrzynke z papirusu, umiesz-
cza w nim dziecko i zostawia w sitowiu na brzegu rzeki (w. 3). Zapewne jednak nie
bez wptywu matki ,,siostra jego (Miriam) stata z dala, aby wiedzie¢, co si¢ z nim sta-
nie” (w. 4). Sama matka nie mogta sta¢ blisko kosza, aby nie wzbudzaé podejrzen.
Okazuje si¢ wiec, ze Mojzesz nie byl jedynakiem: miat siostre¢ ale i brata Aarona
(Wj 15,21 ;Lb 12,1 ;20,1)°. Sprawa dziecka zmienia si¢ radykalnie za sprawg ksiez-
niczki egipskiej, corki faraona, ktora ,,zeszta ku rzece, aby si¢ wykapac” (w. 5).
Praktyke wychodzenia nad Nil moze potwierdza¢ Wj 7,15: ,,Idz do faraona rano, gdy
wyjdzie nad wode, pos$piesz mu na spotkanie na brzeg Nilu”. Zobaczywszy skrzyn-
ke wsrod sitowia, ksigzniczka poprosita stuzaca, aby jej przyniosta dziecko. Ksiez-
niczka znata zapewne nakaz faraona, aby zabija¢ wszystkich narodzonych chtopcow
izraelskich (Wj 1,22) i dlatego domyslita sig, ze ,,jest on sposrdd dzieci Hebrajczy-

3 Por. M. D ziad o s z, Biblijny kontekst tradycji o narodzinach Mojzesza (Wj 1,8-2,10), CTh
76 (2006) z. 2, 5. 51-77.

4 J.Leman s ki, Piecioksigg dzisiaj, Kielce 2002, s. 258.

5 Zob. Stownik wiedzy biblijnej, Warszawa 1999, s. 520; P.Cz. B o s a k, Kobiety w Biblii.
Stownik — konkordancja, Poznan 1995, s. 145-147.
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kow” (w. 6). Od tego momentu zaczyna si¢ rola siostry Mojzesza’, ktora proponuje
corce faraona znalezienie karmicielki dziecka ,,spo$rod kobiet Hebrajczykow” (w. 7).
Dziwi fakt, ze dziewczyna izraelska mogta tak tatwo zblizy¢ si¢ do ksiezniczki;
jest to zapewne motyw literacki dla stworzenia scenerii dla opowiadania. Uzyskaw-
szy zgode corki faraona, Miriam zawotata matkg dziecka (w. 8), ktdra na polecenie
ksigzniczki ma dziecko wychowa¢ dla niej: ,,Wykarm je dla mnie” (w. 9). Dziecko
formalnie nalezy juz do corki faraona, dlatego gdy podrosto, ,,matka zaprowadzita je
do corki faraona i byt dla niej jak syn” (w. 10a). Corce faraona przesladujacego Izra-
elitow zawdzi¢cza Mojzesz nie tylko to, ze zostat ,,uratowany z wody” (Wj 2,1-10),
lecz takze to, ze otrzymal wychowanie, ktére go dobrze przygotowato do przysziej
roli przywodcy narodu (Dz 7,21n.). Dopiero teraz, na dworze faraona, chtopczyk zo-
staje nazwany imieniem ,,Mojzesz” — w tradycji hebrajskiej imi¢ nadawano dziecku
natychmiat po urodzeniu (Rdz 16,11,15; 29,32—-30,24; 35,18; Wj 2,22 ; Sdz 13,24;
1 Sm 1,20; 2 Sm 12,24; 1z 7,14; Oz 1,3.6)".

Tekst biblijny nie opisuje szczegélowo pobytu Mojzesza na dworze faraona,
jego dorastania i roli, jaka tam spetnial, wzmiankuje jedynie jego przygode z zabi-
ciem Egipcjanina i ucieczke do kraju Madianitow (Wj 2,11-15). Tutaj Mojzesz po-
$lubia Sefore, corke madianickiego kaptana Renuela, ktéra rodzi Mojzeszowi syna
o imieniu Gerszom®. Teksty biblijne r6znie podajg imie teScia Mojzesza: raz jest to
Renuel (Wj 2,18), innym razem Jetro (Wj 3,1), jeszcze innym razem Jeter (W) 4,18)
czy Chobab (Sdz 4,11). Biblia wspomina tez o pochodzeniu zony Mojzesza z kregu
Kuszytow, przeciw czemu protestowali Miriam i Aaron (Lb 12,1). Nie wiadomo,
czy chodzi o Sefore (Wj 2,21) czy tez o inng zon¢ Mojzesza.

W kraju Madianitow ma miejsce poczatek misji Mojzesza. Pasac owce swego
teScia, Mojzesz dotart az do ,,gory Bozej Horeb” (3,1). Horeb jest nazwany ,,g6ra
Bozg” ze wzgledu na pdzniejsze objawienie (Wj 16,1 ; 19,11) i oznacza prawdopo-
dobnie pasmo gor, a Synaj — to jeden ze szczytow tego pasma. ,, Wtedy ukazat mu si¢
aniot Jahwe w plomieniu ognia ze Srodka krzewu” (W] 3,2). Aniot Jahwe to symbol
obecnosci samego Boga, ktorego Mojzesz za chwile ustyszy. Ogien, ktory przykuwa
uwage Mojzesza — poniewaz plonie, ale si¢ nie spala (3,3) — symbolizuje teofani¢
(Wj 19; Ps 18)°. Wtedy ,,ze $rodka krzewu Mojzesz styszy skierowane do niego
wezwanie, ktore jest klasyczng formg powotania: Bog dwukrotnie wymienia jego
imi¢, a Mojzesz odpowiada: ,,Oto jestem” (3,4). Obecno$¢ Boga sprawia, ze Moj-
zesz otrzymuje zakaz zblizania si¢ i nakaz zdjgcia obuwia, ,,gdyz miejsce, na ktorym
stoisz jest ziemia $wieta” (3,5). Swicto$¢ ziemi nie jest jej wiasnym przymiotem,
lecz nastgpstwem objawienia si¢ Boga. Bog objawia si¢ Mojzeszowi w podwdjnej
formule: ,,Ja jestem Bogiem twego ojca”, ale zarazem tez ,,Bogiem Abrahama, Iza-

6 Jest ona okre$lona terminem: ha” almah; termin ten okre$la dziewice, ale takze — tak jak
w tym tekscie — mtodg dziewczyng.

7 Tekst wyjasnia sens imienia ,,Mojzesz”: ,,Bo wydobytam go z wody”, (w. 10b: hebr. moszeh
— ocalony z wody).

8 Drugiego syna Mojzesza, Eliezera, wymienia Wj 18,4 i 1Krn 23,15.

° By¢ moze krzak gorejacy jako symbol $wigtego $wiecznika (menora) w $wigtyni przypomina
0 obecnos$ci Jahwe wérod swego ludu. Zob. N. Wy a tt, The Significance of Burnings Bush, VT 36
(1986), s. 361-364.
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aka 1 Bogiem Jakuba” (3,6). Jest wigc Bogiem nieustannie obecnym wsrdd swego
ludu, szczegodlnie wtedy, gdy lud ten cierpi udrgki. Tak jest i teraz gdy lud Izraela
cierpi przesladowania: ,,Dosy¢ napatrzytem si¢ na udrgke ludu mego w Egipcie”
(3,7)'°. ,,Bog” zniza sie” do konkretnej sytuacji egzystencjalnej cztowieka, w tym
wypadku do sytuacji ludu wybranego i postanawia wyprowadzi¢ go z tej ziemi, zie-
mi udreki, do ,,ziemi zyznej i przestronnej, do ziemi, ktéra optywa w mleko i miod”
(3,8-9). Wyrazenie przystowiowe: ,ziemia mlekiem i miodem ptyngca” (por.
Wj 13,5; Kpt 20,24; Lb 13,28) to ziemia zasobna w pastwiska dla bydta i kwietne
Iaki pelne pszczot. Okreslenie to pochodzi od nomadow z pustyni, ktorzy uwazaja
mleko i midd za najwykwintniejszy pokarm.

Bog powotuje Mojzesza, by w Jego imieniu podjat si¢ misji wyprowadzenia
Izraela z Egiptu: ,,Oto posylam ciebie do faraona i wyprowadz lud moj, Izraela,
z Egiptu” (3,10).

Mojzesz staje si¢ w ten sposob ,,wyslannikiem” Boga, podobnie jak pdzniej
w historii Izraela, stang si¢ nimi prorocy izraelscy (zob. Sdz 6,14; 1z 6,8; Jr 1,7).
Podczas wypetniania swej misji Mojzesz od samego poczatku napotyka wiele trud-
nosci. Przede wszystkim stangt wobec nieprzejednanej postawy faraona (Wj 5,1-5),
ktoéry nie chee si¢ zgodzi¢ na uwolnienie Izraela. Oprécz oporu faraona Mojzesz
napotyka takze obojetno$¢ swoich rodakow: ,,Mojzesz oznajmit te stowa Izraeli-
tom, ale nie chcieli ich stucha¢ z powodu udrgki ducha i z powodu cigzkich robot”
(Wj 6,9). Mojzesz otrzymuje zadanie, ktoére wydaje si¢ niemozliwe do zrealizo-
wania. Jest wigc zrozumiale, ze podejmuje si¢ tej misji nie bez wahania: ,,Kimze
ja jestem?” — bym moégt dokonaé tego dzieta? Co$ podobnego mozemy zauwazy¢
w opisach powotania innych wielkich ludzi Starego Testamentu (Izajasz: rozdziat 6,
Jeremiasz: rozdziat 1, Ezechiel: rozdzial 1-2). W odpowiedzi Mojzesz ustyszy sto-
wa: ,,Poniewaz ja jestem z tobg”, poniewaz ,,ja ci¢ postalem” (3,11—12). Mojzesz
decyduje sie i8¢ do Egiptu, ale ma trudno$¢: jak ma przedstawi¢ swoim rodakom
posylajacego go Boga, jakie jest imi¢ tego Boga? (3,13). Nastepuje samoprezentacja
Boga: ,,Jestem, ktory jestem”: “ehjeh aszer ehjeh (3,14—15). Formuta ta wyraza nie-
ustanng obecnos¢ Boga: ,,Jestem Tym, ktory jest”, ,,Tym, ktory zawsze jest” chodzi
o odwieczne istnienie, ale tez o stalg, nieustanng zbawcza obecnos¢ w zyciu kazde-
go cztowieka i w historii ludzkosci'!. Patriarchom Bog objawit si¢ pod imieniem E/
— Szaddaj, Bog wszechmocny (Rdz 17,1), teraz daje pozna¢ drugie swoje imig, ktore
Izraelitom bedzie przypominaé, kim jest ich Bog'2.

Teofania, jaka przezyt Mojzesz, jest potwierdzeniem prawdziwosci jego powo-
lania, ale mimo to nie usuwa ona watpliwosci Mojzesza. Jego rodacy mogg nie

19 D.Dziadosz, Relacja o powolaniu Mojzesza jako trudny i wazny tekst Starego Testamentu,
,»Teologia i Cztowiek™ 3(2005) z. 5, s. 55-77.

WJ Pas$ciak, Imie Boze Jahwe, red. J. Chmiel, T. Matras, ,,Studium Scripturae
Anima Theologiae”, Krakéw 1990, s. 225-235; A. Bar t o s z e k, Jahwe w Izraelu,
,»,Communio” 14(1994) z. 1, s. 36—48; L. Stac h o wi ak, Jahwe, EK, Lublin 1997, T. VII,
s, 681—-682.

12 Cztery spotgtoski jhwh nalezy czytaé: Jahwe. Jest to forma czasownikowa impf. od hawah
=byé¢, istnie¢. Zydzi po Chrystusie w spotgtoski jawh wpisywali samogtoski stowa Adonaj (= Pan)
przypominajac w ten sposob, aby czytelnik nie wymawiat Imienia Bozego, lecz zastgpowat je
stowem Adonaj (LXX tlumaczy wigc: Kyrios = Pan).
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uwierzy¢ w prawdziwos$¢ jego powotania (Wj 4,1), za$ on sam czuje, ze ,,nie jest
wymowny”, ze ,,zesztywnial mu jezyk” (Wj 4,10). Mojzesz prosi wigc Boga: ,,Wy-
bacz Panie, ale poslij kogos$ innego” (W] 4,13). W koncu przekonany tym, ze Aaron
bedzie mu towarzyszyt, wyrusza do Egiptu, Plagi egipskie, i cudowne wydarzenia
nad Morzem Czerwonym objawily wszechmoc Boga i pozwolily Izraelitom uwie-
rzy¢ w pomoc Boga i wyj$¢ z Egiptu (Wj 11-15,21). Mojzesz prowadzit ocalonych
rodakéw przez pustynig, a nadzwyczajne wydarzenia w czasie wedrowki (przepior-
ki, manna, wyprowadzenie wody ze skaty, waz miedziany) utwierdzity przywodz-
two Mojzesza.

Zblizyt si¢ istotny moment powotania ludu Bozego: dotarli do goéry Synaj
(Wj 16—19), gdzie Jahwe uczynit z nich lud przymierza za posrednictwem prze-
kazanego mu Prawa (Wj 20; Pwt 26)!3. Ale zanim to nastgpilo okazalo sie, ze lud
zdazyt zapomnie¢ o przysigdze zlozonej dla Jahwe: ,,Uczynimy wszystko, co Jah-
we nakazal” (Wj 19,8). ,,Wszystkie stowa, jakie powiedzial Jahwe, wypetnimy”
(Wj 24,3). Gdy zdawato im sig, ze Mojzesz — dlugo przebywajacy na gorze — by¢
moze ich opuscil, proszg Aarona, by sporzadzil im ztotego cielca (Wj 32,1-6)'%.
Wprawdzie Aaron zapowiada: ,,Jutro bedzie uroczystos¢ ku czci Jahwe” (Wj 32,5),
ale ma by¢ ona obchodzona wobec wizerunku ztotego cielca. Na gniew Boga, kto-
ry postanawia zniszczy¢ niewierny lud, Mojzesz odpowiada: ,,Dlaczego, Jahwe,
ptonie gniew Twoj przeciw ludowi Twemu, ktory wyprowadzite$ z ziemi egipskiej
wielka mocg i silng reka? Czemu to maja mowi¢ Egipcjanie: w ztym zamiarze wy-
prowadzit ich, chcac ich wygubi¢ w gorach i wygladzi¢ z powierzchni ziemi. Od-
wroc¢ zapalczywos¢ Twego gniewu i zaniechaj zta, jakie chcesz zesta¢ na Twoj lud”
(Wj 32,11-12). Z podobna interwencja Mojzesza spotykamy si¢ jeszcze kilkakrot-
nie (Lb 11,12-15; 14,11-13; Pwt 9,25-29). Na rozkaz Mojzesza zloty cielec zo-
stat spalony: ,,Proch rozsypat w wodzie i kazatl jg pi¢ synom Izraela” (Pwt 32,20).
Epizod ze ztotym cielcem — pisze B. Maggioni — ,,wyraznie ukazuje zaktopotanie
Izraela wobec Boga, ktory niezmiennie zachowuje swojg niewidzialno$¢ i wolnosc¢
(Wj 32). Lepszy bylby Bog widzialny, ktorego mozna przenosi¢ ze soba tu i tam,
wedrujacy na czele ludu. To odwieczna pokusa czlowieka, aby pochwyci¢ obecnosé
Boga i zwigzac¢ jg ze sobg”'>.

Po zdarzeniach pod gora Synaj Izraelici podjeli dalszg wedrowke przez pusty-
nig, az dotarli do stepéw Moabu (Lb 10—36), gdzie Mojzesz otrzymat zakaz prze-
kroczenia Jordanu z powodu niewierno$ci Izraela (Pwt 1,37; 3,26; 4,21). Wedtug
innych tekstow rowniez za wlasny, Mojzeszowy grzech zwatpienia ,,przy wodach
Meriba pod Kadesz” (Pwt 32,50—52).

Nad Jordanem Mojzesz udzielit 1zraelitom ostatnich pouczen (Pwt 4,44; 17,18;
31,11.26; 32,46), ktére miaty regulowac ich zycie w nowym kraju, w Kanaanie.
Histori¢ Mojzesza konczy jego piesn (,,Hymn Mojzesza”: Pwt 32,1—43) opiewajaca
dzieje ludu wybranego: ,,Wypowiedzial wszystkie stowa tej piesni do uszu ludu”
(Pwt 32,44). Po udzieleniu ludowi ostatnich btogostawienstw (Pwt 33), Mojzesz

3 M. Filipiak, Mojzesz — posrednik przymierza, HD 1(1968), s. 49-55.

14 Idola w postaci cielca taczy sie¢ zwykle z egipskim wyobrazeniem bostwa Amon-Re
przedstawianego czg¢sto pod postacia byka.

15 B.M aggioni, Trudna wiara. Postacie Starego Testamentu, Kielce 2003, s. 48.
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wstapit na gore Nebo, aby z dala zobaczy¢ Ziemi¢ Obiecang i tam umart (Pwt 34,1,5).
Gdy prosit Boga, aby mogt doswiadczy¢ radosci wejscia ze swym ludem do Ziemi
Obiecanej (,,Chciatbym przejs¢, aby zobaczy¢ t¢ pickng ziemi¢ za Jordanem i te
pickne gory i Liban”) — otrzymat odmowe brzmiacg prawie gniewnie: ,,Do$¢, nie
méw mi o tym wiecej” (Pwt 3,25-26). Scena ta ,,nie tyle oznacza karg, co raczej
obraz ludzkiej egzystencji, takze (i przede wszystkim) ludzi — Bozych. Cztowiek
umiera niedopetniony, gdyz dopetienie znajduje si¢ zawsze gdzie indziej”®.

W niebie, jak informuje nas Apokalipsa, wszyscy beda opiewali $piewali ,,piesn
Mojzesza, Stugi Bozego i piesn Baranka” (Ap 15,3; por. Wj 15).

MOJZESZ JAKO POSTAC HISTORYCZNA

Historyczno§¢ Mojzesza nie jest podwazana, cho¢ mowa o nim jest tylko w Bi-
blii. Stad trudno odtworzy¢ doktadnie jego postaé historyczng ukryta pod warstwa-
mi przekazow biblijnych. W tradycjach biblijnych ukazywany jest bowiem zrdzni-
cowany obraz tej postaci. Tradycja jahwistyczna akcentuje interwencje Boga przy
wyijsciu z Egiptu i w czasie wedrowki przez pustynie (Ksiega Wyjscia). Tradycja
deuteronomiczna przedstawia Mojzesza jako proroka (Ksigga Liczb). Tradycja deu-
teronomistyczna przedstawia role Mojzesza jako posrednika mi¢dzy Bogiem i naro-
dem wybranym (Pwt 9,18—-20). Tradycja kaptanska z kolei uwypukla jego kontakty
z Bogiem (Ksiggi: Wyjscia, Liczb, Powtdérzonego Prawa)'’. Celem tych tradycji nie
byto ,,pisanie” biografii Mojzesza (w dzisiejszym rozumieniu tego stowa), lecz sta-
wienie wielkich dziet Boga, ktore dziaty si¢ ,,wokol” Mojzesza. Tak wigc mozna
powiedzie¢, ze Mojzesz w Biblii to bardziej produkt teologii niz historii, mozemy
wigc mowic nie tyle o biografii historycznej, ile biografii duchowej, religijnej (sa-
cred biography). Mojzesz — tak jak jest opisany w Pigcioksiegu — to raczej religijny
ideal bohatera, z obrazu ktoérego wykluczono ludzkie stabosci. Na taki wlasnie obraz
Mojzesza, postaci historycznej, ale opisanej jako niemal mityczny ideat bohatera
wskazuja tytuly, jakie przypisuja mu tradycje biblijne. Oto te tytuly: Stuga Jahwe
(Wj 14,31; Lb 12,7.8; Pwt 34,5; 2 Krl 21,8; Ps 105,26), maz Bozy (Pwt 33,1; 1 Kin
23,14; Ps 90,1), cztowiek, ktory ,,wyprowadzit nas z ziemi egipskiej” (Wj 32,1.23),
prorok (Pwt 18,15.18; 34,10; Oz 12,13; Mdr 11,1), wybraniec Bozy (Ps 106,2), se-
dzia i prawodawca (Wj 18,13-27; Kpt 24,10-23; Lb 9,1-14; 15, 32—-36; Ba 2,28).
Okreslenia te wskazuja na Mojzesza z jednej strony jako wybranca Bozego i proro-
ka (wymiar religijny), a z drugiej strony jako wyzwoliciela swoich rodakow z nie-
woli egipskiej (wymiar historyczny). Trudno precyzyjnie oddzieli¢ te dwa wymiary
mieszczace si¢ w opisie jednej osoby, ale nie wolno tego wymiaru historycznego od-
rzuca¢ jako zmyslony twor literacki. Mojzesz jest postacia historyczng. Z biblijnych
tekstow — pisze W. Chrostowski — ,,wytania si¢ obraz czlowieka o kontrowersyjnym
charakterze 1 dramatycznych losach. Obok relacji o fascynacji jego osoba, poja-
wiaja si¢ opisy sprzeciwu i buntoéw zwroconych wprost przeciwko niemu, a takze
jego walki wewnetrznej. Takiej postaci nie sposob wymysli¢. Mojzesz istniat, a jego

16 B.Maggioni, Trudna wiara, dz. cyt., s. 53.
7 H. Lan gk am m e r, Stownik Biblijny, Katowice 1982, s. 105.
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zycie musiato obfitowa¢ w niezwykle wydarzenia '8, W opowiadaniach o Mojzeszu
jestesmy zdani wylacznie na Pismo $wiete i nie ma innych mozliwosci zweryfiko-
wania tej opowiesci. Nie ma jednak tez powodow, dla ktorych nalezatoby jg odrzu-
ci¢. Nie ma tez watpliwosci, ze grupy ludnosci zydowskiej przebywaly w Egipcie!®.
W zrodtach egipskich nie znajdujemy potwierdzonych wiadomosci o jakim$ maso-
wym eksodusie Izraelitow z ich kraju, nie mozna jednak wykluczy¢, ze pojedyncze,
mniejsze lub wicksze grupy ludnosci izraelskiej wychodzity z Egiptu w réznych
okresach. Rozne szczegdly podane w Ksigedze Wyjscia o masowym eksodusie nie-
watpliwie nie odpowiadaja prawdzie historycznej. Przesadzone sa dane liczbowe:
.1 wyruszyli synowie Izraela w liczbie okoto szeSciuset tysiecy megzow pieszych,
précz dzieci” (Wj 12,37). Izrael musiatby wtedy liczy¢ okoto dwoch milionow lud-
nosci, co jest oczywiscie przesadzone zwazywszy, ze calty Egipt w tej epoce liczyt
okoto pi¢¢ do szesciu miliondw. Tak samo relacja o tym, ze ,,Powracajace fale zato-
pity rydwany i jezdzcow catego wojska faraona” (Wj 14,28) nie odpowiada praw-
dzie historycznej. Potwierdzajg to zawarte w opisie biblijnym wskazéwki geogra-
ficzne, ktore raz sugerujg podrdz na wschod (W) 13,17-18), innym za$ razem na
pénoc (W] 14,2). Prawdopodobnie chodzi o dwa opowiadania o dwoch wyjsciach
z Egiptu: wyjsécie-wygnanie (W] 6,16) okoto XVI w. przed Chr. (na potnoc) i wyj-
Scie-ucieczka (Wj 14,5a) pod wodza Mojzesza okoto XIII wieku przed Chr. (na
potudnie)?. Z wielkim prawdopodobienstwem mozna przyjac czas zycia Mojzesza
wlasnie na wiek XIII przed Chr. Seti I bylby faraonem przesladowca, a Ramzes 11
faraonem wyj$cia®!. Za historyczno$cia Mojzesza przemawia zaréwno tradycja
biblijna, jak i tradycja judaistyczna. W judaizmie wielkg popularno$¢ Mojzesza
thumaczy centralne miejsce ,,Prawa Mojzeszowego” w gminie zydowskiej po wy-
gnaniu. W mesjanskich oczekiwaniach Izraela modlono si¢ o ,,proroka podobnego
do Mojzesza”. Oczekiwania te obecne sg takze w Nowym Testamencie??. Dzieje
Apostolskie kreSlac dzieje Mojzesza (7,17—43) podkreslaja, ze byt ,,wyksztalcony
we wszystkich naukach egipskich i potezny w stowie i czynie” (Dz 7,22) i ze ,,Moj-
zesz powiedzial do potomkow Izraela: Proroka jak ja wzbudzi wam Bog sposrod
braci waszych” (Dz 7,3). W ewangeliach synoptycznych mamy opis Chrystusa prze-
mienionego na goérze Tabor w srodku miedzy Mojzeszem a Eliaszem (Mt 17,3—4;
Mk 9,4-5; £k 9,30—33). Mojzesz to posrednik Prawa, ktore Jezus Chrystus przy-
szedl wypehia¢ (Mt 5,21-48), prorok zapowiadajacy Chrystusa (Lk 24,27-44).
Uleczonemu trgdowatemu Chrystus powiedzial: ,,idz, ukaz si¢ kaptanowi i z16z
ofiare, ktérg przepisal Mojzesz na §wiadectwo dla nich” (Mt 8,4). W przypowiesci
0 bogaczu i Lazarzu, cierpigcemu mgki bogaczowi, ktory chciat przestrzec swoich
pieciu braci przed ztym postgpowaniem, Chrystus powie: ,,Maja Mojzesza i pro-

18 'W.Chrostowsk i, Bohaterowie wiary Starego Testamentu, Warszawa 1992, s. 29.

19 Z wielkim prawdopodobiefistwem mozna przyjac¢ czas zycia Mojzesza w Egipcie na wiek
XIII przed Chr.

20 ). Lem afis ki, Pigcioksigg dzisiaj, dz. cyt., s. 254.

21 Opowiada si¢ za taka koncepcja M. P e t e r, Mojzesz, red. Z. Pawlak, Katolicyzm A-Z,
Poznan 1989, s. 280.

2 T.Jelon ek, Postaé Mojzesza w Nowym Testamencie, RBL 26(1973), s. 107—110; zob.
tez: E. F 1 e g, Mojzesz w opowiesciach medrcéw, Lublin 1994,
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rokéw, niech ich stuchajg” (Lk 16,29). Innym razem do swoich stuchaczy Jezus
skierowal te stowa: ,,Na katedrze Mojzesza zasiedli uczeni w Pismie i faryzeusze.
Czyncie wigc 1 zachowujcie wszystko, co wam poleca, lecz uczynkdw ich nie nasla-
dujcie. Mowig bowiem, ale sami nie czynig” (Mt 23,1-3). Dwom uczniom idagcym
do Emaus Chrystus powie: ,,Musi si¢ wypetni¢ wszystko, co napisane jest o0 Mnie
w Prawie Mojzeszowym, u Prorokow i w Psalmach” (Lk 24,44). W Ewangelii Jana
oskarzycielem Zydow przed Bogiem nie bedzie Chrystus, ale jego prorok Mojzesz:
,,Nie mniemajcie jednak, ze to Ja was oskarze przed Ojcem. Waszym oskarzycielem
bedzie Mojzesz, w ktorym wy pokladacie nadzieje” (J 5,45).

Typiczny charakter Mojzesza szczegdlnie silnie podkreslony jest w Liscie do
Hebrajczykow. Mojzesz, najwierniejszy Bogu w catym domu izraelskim jest typem
Chrystusa, tworcy nowego domu Bozego (Hbr 3,1-6). Wedrowka Izraelitow pod
wodza Mojzesza do Kanaanu jest figurg chrzescijan, zdazajacych pod wodza Chry-
stusa do miejsca odpoczynku u Boga (Hbr 3,7—19)%. Cierpienia Mojzesza symboli-
zujg cierpienia Chrystusa. ,,Przez wiar¢ Mojzesz gdy dorost, odmowit nazywania sie
synem corki faraona, wolat raczej cierpie¢ z ludem Bozym, niz uzywac przemijaja-
cych rozkoszy grzechu. Uwazal bowiem za wigksze bogactwo znoszenie zniewag
dla Chrystusa niz wszystkie skarby Egiptu, gdyz patrzyt na zaptate” (Hbr 11,24—26).

Pézniejszy judaizm ubogacit opowiadania biblijne o Mojzeszu, jak na to wska-
zuje literatura rabinistyczna i apokaliptyczna. Jozef Flawiusz w swoim dziele Contra
Apionem analizujac posta¢ Mojzesza pisze, ze Mojzesz przewyzsza najwiekszych
medrcow greckich: Pitagorasa, Anaksagorasa, Platona i stoikow (Contra Apionem
1,16, § 168). Rabbi Berekiach wymienia r6zne wydarzenia z zycia Mojzesza (wy-
prowadzenie rodakow z Egiptu, cudowna manna, wyprowadzenie wody ze skaty),
ktore, jego zdaniem, wystgpily tez w zyciu Jezusa®*. Najwcze$niejszy tekst rabinac-
ki zawierajacy typologi¢ Mojzesz — Jezus jest przypisywany Rabbiemu Akibie?.

MOIJZESZ A JEZUS W EWANGELII SWIETEGO JANA

Mojzesz pojawia si¢ w Ewangelii $wigtego Jana w formie typologii: Mojzesz
— Jezus. Ewangelista w wielu swoich tekstach wykazuje, Ze to, co w Starym Testa-
mencie, w opowiadaniach o Mojzeszu bylo figura Mesjasza, wypekito si¢ w oso-
bie Jezusa Chrystusa®®. Dzieto dokonane przez Jezusa Chrystusa a autor Ewange-
lii $wietego Jana przedstawia jako dzielo nowego wyjscia®’, a Jego samego jako

2 S. b ach, List do Hebrajczykéw, Poznan 1959, s. 336-339; J. S z 1 a g a, Nowos¢ przymie-
rza Chrystusowego wedlug Listu do Hebrajczykow, Lublin 1979; J. L a ¢ h, Chrystus — Posrednik
Nowego Przymierza (Hbr 1, 1—4), StThVars 26(1988) z. 1, s. 205-220.

24 Qoheleth Rabba 1,8; podaje za: R. B 1 o ¢ h, Quelques aspects de la figure de Moise dans la
tradition rabbinique, w: Moise I'homme de [’alliance, Paris 1955, s. 157.

25 Tanchuma Ekeb 7;J. J ere mias, Mojses, TWNT 1V, s. 865.

%6 R.Krawczyk, Bpy Chrystusa w Starym Testamencie, SW LX (2003), s. 9—11.

27 Pierwszo wyjscie — wyjscie z Egiptu oznacza narodziny ludu Bozego; wyprowadziwszy
swoj lud z niewoli egipskiej, Bog ocali go w kolejnych niebezpieczenstwach ze strony Asyrii czy
Babilonii. Nowe wyjscie — to uwolnienie ludu Bozego od grzechu dokonane przez Chrystusa (,, Ty,
Jahwe, ojcem naszym, «odkupiciel nasz», to Twoje imi¢ odwieczne”: 1z 63,16).
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nowego Mojzesza. Ksigga Wyjscia ukazuje, ze Mojzesz byt dopuszczony do wy-
jatkowej zazyto$ci z Bogiem. W Namiocie Spotkania®® Jahwe rozmawiat z Mojze-
szem twarza w twarz, jak si¢ rozmawia z przyjacielem” (Wj 33,11 a). Gdy jednak
Mojzesz prosit: ,,Spraw, abym ujrzat Twoja chwate” (Wj 33,18), Jahwe odpowiada:
,,Nie bedziesz mogl oglada¢ mojego oblicza” (Wj 33,20.22—23). Mojzeszowi Bog
objawit tylko swoja chwale. Natomiast gdy pisze, ze Jezus méwi to, co widziat
(J 3,31-32), jego intencja byto przeciwstawienie dwdch posrednikéw przymierza:
ten, ktory Boga nie widziat, mégl przekazaé tylko nauke otrzymang; ten natomiast,
ktory jest na tonie Ojca (J 1,18b) moze méwic to, co widziat: ,,Kto przychodzi z wy-
soka, ten wszystkich przewyzsza, a kto z ziemi pochodzi, ziemskim jest i ziemskie
moéwi rzeczy. A kto przychodzi z nieba, nad wszystkimi jest. Daje On $wiadectwo
o tym, co widziat i styszal” (J 3,31-32a). Jezus, ktory przychodzi z wysoka (ano-
then) przez wcielenie, przewyzsza swym pochodzeniem wszystkich, a o sprawach
Bozych méwi jako wiasnych.

Mojzeszowi Bog objawil swoje imi¢?’, aby je przekazal nastepnym pokole-
niom: ,,Ja jestem Jahwe, twoj Bog” (Wj 20,2). ,,Jahwe” to jest imi¢ moje na wieki
i to nazwa moja w najdalsze pokolenia” (Wj 3,15b). W Ewangelii §wictego Jana
formuta ,Ja jestem” niewatpliwie nawiazuje do Starego Testamentu i wyraza spe-
cjalne relacje Ojca i Syna. Chrystus o$wiadcza Zydom: ,,Jesli nie uwierzycie, ze
Ja jestem, zaiste pomrzecie w grzechach waszych” (J 8,24b). ,,Gdy podwyzszycie
Syna Czlowieczego, wtedy poznacie, ze Ja jestem” (J 8,28a). Stowa te wskazuja na
wyjatkowos¢ postaci Jezusa: to, co Mojzeszowi zostato objawione o Bogu, Chrystus
odnosi do siebie; Mojzesz otrzymat tylko objawienie imienia Bozego, za$ Jezus sam
posiadt to imig, jest Tym, co to imi¢ oznacza: ,,Wszystko bowiem moje, jest Twoje,
a Twoje jest moje” (J 17,10).

Tradycja i teologia zydowska powotywata si¢ na Mojzesza jako dawce Prawa.
Prawo to w nauczaniu zydowskich uczonych bylo kompletne, bo zawierato petnie¢
Bozych stow dla Iudzi i ostateczne, bo nie zmienne, nie podlegajace uzupelieniom;
mozna je byto tylko interpretowaé i wyjasnia¢ w konkretnych sytuacjach, co czynili
uczeni w Pismie 1 prorocy (Jr 31,31; Ez 36,26—27). Chrystus oglasza, ze przynosi
nowe prawo: ,,Przykazanie nowe daje¢ wam, abyscie si¢ wzajemnie mitowali, jak
Ja was umitowatem” (J 13,34). W swoim nauczaniu Chrystus powotuje si¢ nie na
Prawo Mojzesza, ale na nauke Ojca: ,,Ojciec, ktory mnie postat, On mi nakazat,
co mam méwic i glosi¢” (J 12,49b). Prawo Mojzeszowe nakazywato ukamienio-
wacé cudzotoznice (Kpt 20,10; Pwt 22,22), Jezus za$ do cudzoloznicy kieruje stowa:
,1 ja ciebie nie potepiam. 1dz, a od tej chwili juz nie grzesz” (J 8,11). Nalezy odrdz-
nia¢ Prawo Mojzeszowe od Prawa Chrystusowego przede wszystkim w aspekcie
»dawcey”. ,,Podczas gdy za posrednictwem Mojzesza (Ga 3,19), swego wiernego
stugi (Hbr 3,5), Bég dat Prawo tylko ludowi izraelskiemu, to przez Chrystusa Jezusa

B H. Filipiak, Arka Przymierza i Namiot Spotkania — najstarsza $wigtynia Starego
Testamentu, w: ,,Poznanskie Studia Teologiczne” 1(1972), s. 211-220.

2 U ludzi starozytnosci imi¢ nie bylo jakim$ okres$leniem konwencjonalnym, lecz oznaczato
rolg, jaka dany byt lub cztowiek odgrywat we wszech§wiecie. Dlatego ,,wzywacé imienia Bozego” to
oddawac¢ cze$¢ Bogu i modli¢ si¢ do Niego. Zakaz wzywania imienia bozego (Wj 20,7; Pwt 5,11) to
zakaz postugiwania si¢ Bogiem do swoich wtasnych celow.
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(1 Tm 2,4nn), Syna swego (Hbr 3,6), zbawia wszystkich ludzi. Prawo zostalo dane
ludowi izraelskiemu przez Mojzesza, natomiast taska i prawda przyszly przez Je-
zusa Chrystusa (J 1,17). Ten paralelizm pomiedzy Mojzeszem a Jezusem ukazuje
bardzo wyraznie réznice dwoch Testamentow™3.

Zydzi znali historie swoich przodkéw, ktorzy pozywali sie na pustyni manng ze-
stang im przez Boga®'. Powolujgc si¢ na to zdarzenie zadajg od Jezusa znaku — roz-
mnozenia chleba (J 6,30—31). Ewangelista uzasadnia, ze Mojzesz zaufat Bogu, ze
,,ze$le chleb z nieba” dla gtodujacych, tymczasem Chrystus wiasng moca rozmnozyt
chleb i ryby. ,,Zaprawde powiadam wam, nie Mojzesz dat wam chleb z nieba, ale Oj-
ciec moj daje wam chleb z nieba” (J 6,32). Manna nie byta chlebem z nieba, a Moj-
zesz bedac cztowiekiem nie mogt da¢ takiego chleba. Prawdziwy chleb z nieba daje
Bog, ktory jest Ojcem Jezusa. Ten chleb zstgpuje z nieba i daje zycie kazdemu, kto
bedzie taknat. ,,Ja jestem chlebem zycia. Kto przychodzi do mnie, nie bgdzie taknat,
a kto wierzy we Mnie, nigdy nie begdzie pragnat” (J 6,35). Manna nie zabezpieczala
przed $miercig: ,,Ojcowie wasi pozywali manng¢ na pustyni i pomarli” (J 6,49), na-
tomiast Jezus przynosi chleb Bozy dajacy zycie: Ten jest chleb Bozy, ktory zstepuje
znieba i daje zycie swiatu” (J 6,33). Tym chlebem niebieskim jest On sam: ,,Jam jest
chleb zywy, ktory z nieba zstapil” (J 6,51a), to jest chleb, ktéry daje zycie wieczne:
,.Jesli by kto pozywat tego chleba, zy¢ bedzie na wieki. Chlebem, ktéry Ja wam daje,
jest ciato moje za zycie $wiata (J 6,51b). Jest tu wyrazna aluzja do przysztej meki Je-
zusa i podkresla zwiazek Eucharystii z ofiarg krzyzowa. Manna dawala tylko zycie
cielesne (,,Ojcowie wasi jedli manng na pustyni i pomarli”) (J 6,49), za$ Chrystus
daje chleb dajacy zycie wieczne: ,, Jam jest chleb zycia” (J 6,35a)*.

Gdy na pustyni Izraelitom zabrakto wody, pod uderzeniem laski Mojzesza woda
wytrysneta cudownie ze skaty (Wj 17,1-7; Lb 20,7—13). To zdarzenie postuzyto
Jezusowi do wyrazenie prawdy o sobie. Wprawdzie woda jest tu symbolika Ducha
swietego (,,A to moéwit o Duchu, ktérego mieli otrzymac ci, co w niego uwierzyli”:
J 7,37-39), ale skata, z ktorej wyptyngta woda odnosi si¢ do Chrystusa. Jednak
w pewnym sensie rowniez woda odnosi si¢ do Chrystusa, bowiem zdarzenie o cu-
downym wyplynieciu wody ze skaly ma swoj odpowiednik w cudzie przemiany
wody w wino w Kanie Galilejskiej (J 2,1-11).

Dzigki cudowi w Kanie ,,Jezus okazal swojg chwate (J 2,11); wyrazenie to przy-
pomina §wietlisty obtok, ktory na pustyni prowadzi Izraelitow (Wj 40,36—33). Moj-
zesz byt posrednikiem miedzy Izraelitami a Bogiem ukazujacym si¢ pod postacia
obloku, natomiast Jezus sam jest §wietlistym obtokiem, §wiattoscig prowadzacg lu-
dzi do zbawienia: ,,Jam jest Swiatto$¢ Swiata, kto idzie za mngnie chodzi w ciemno-
$ciach, lecz bedzie miato swiatto zycia” (J 8,12). Jezus jest ,,Swiattoscig (dla) $wiata,
poniewaz przynosi $wiatu objawienie Boze i zbawienie. I§¢ za Jezusem znaczy:
wierzy¢ w Jezusa (por. J 12,46). Kto uwierzy, ten nie bedzie zyt w ciemnosci rowno-

30 Mojzesz, STB, Poznafi 1982, s. 504.

31 B.Ponizy, Manna w tradycjach biblijnych, SThVars 26(1988) z. 1,s. 96—-116; Ten ze,
Manna zapowiedzig Eucharystii, RBL 49(1990), s. 73—85.

32 Wydarzenia towarzyszace wyjsciu Izraelitow z Egiptu miaty warto$¢ enuncjacyjng (1 Kor
10,11): ,,Stato si¢ za$ to wszystko, by mogto postuzy¢ za przyktad dla nas, aby$Smy nie pozadali
zlego, tak jak oni pozadali” (1 Kor 10,6).
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znacznej ze §miercig, ale otrzyma $wiatlo, ktore jest rownoznaczne z zyciem” (zob.
J1,4;3,15-21; Ef5,8).

Do krélestwa Bozego moze wejs¢ tylko ten, kto sie odrodzi z wody i z Ducha
swigtego: ,,Jesli si¢ ktos nie narodzi z wody i z Ducha $wigtego, nie moze wejs¢ do
Kroélestwa Bozego” (J 3,5). Nowe narodzenie jest koniecznym warunkiem do wej-
$cia do Krolestwa Bozego, jak bowiem cztowiek przychodzi na §wiat w ciele przez
narodziny fizyczne, tak tez musi przyj$¢ na §wiat duchowo, aby sta¢ si¢ dzieckiem
Bozym. To odrodzenie stanowi istotny wymiar Nowego Przymierza, jakie przez
swoja meke i zmartwychwstanie zawarl Chrystus migdzy Bogiem a czlowiekiem.
Trwanie w tym Nowym Przymierzu wymaga, aby kierowac¢ si¢ w swoim zyciu pod-
stawowym przykazaniem tego przymierza: ,,Przykazanie nowe daj¢ wam, abyscie
si¢ wzajemnie mitowali tak, jak Ja was umitowalem, zebyscie i wy tak si¢ wza-
jemnie mitowali. Po tym wszyscy poznaja, zescie uczniami moimi, jesli bedziecie
si¢ wzajemnie mitowali” (J 13,34-35)%. Przykazanie to Jezus przekazuje uczniom
w konteks$cie ostatniej wieczerzy. W obliczu rozigki (,,Dzieci moje, niedtugo juz po-
zostang z wami” (J 13,33a), Jezus przekazuje apostotom swoja ostatnig wole w for-
mie przykazania wzajemnej mitoséci. To przykazanie zostato nazwane ,,nowym”, po-
niewaz otrzymato nowego ducha, nowa skuteczno$¢ i nowy ideal: Jezusa. To prawo
mitosci ma by¢ tak trwale obecne w zyciu wierzgcych, ze mozna powiedzieé, iz po-
winno by¢ ,,wyryte”. Mojzesz, posrednik Starego Przymierza, wyryt prawo Boze na
kamiennych tablicach, ale nie miat do&¢ sity, aby je wypetniaé. Chrystus, posrednik
— owego Przymierza, wyryt prawo mitosci — sam rdzen Bozego Prawa — w sercach
ludzkich i dal im moc, aby tym Prawem zy¢3*. Dzigki takiej milosci chrzescijanin
trwa w zjednoczeniu ze swoim braémi, ale i z Bogiem (1 J 4,7-5,4). Taka tez byta
ostatnia modlitwa Jezusa: ,,Objawitem im Twoje imi¢ i nadal bede objawial, aby
milos¢, ktora Ty Mnie umitowate$, w nich byla i ja w nich” (J 17,26).

Z analiz przeprowadzonych w niniejszym artykule wynika, ze sama osoba Moj-
zesza, jak tez fakty z jego zycia ,,zapowiadaly” histori¢ Mesjasza. Takg role Mojze-
sza zapowiadajg ewangelie, Dzieje Apostolskie, a zwhaszcza List do Hebrajczykow.
Ta starotestamentalna zapowiedz Mesjasza za posrednictwem Mojzesza, w Ewan-
gelii $wigtego Jana ma jednak nie tyle sens typiczny, ile antytetyczny. Sens typiczny
opiera si¢ na osobach, przedmiotach Iub wydarzeniach opisanych w Starym Testa-
mencie, ktore w perspektywie prorockiej wskazuja okreslong rzeczywisto§¢ w No-
wym Testamencie. Natomiast o sensie autentycznym mozemy mowi¢ wtedy, gdy
Stary Testament zapowiada jaka$ religijng rzeczywisto$¢ (fakty, zdarzenia, osoby),
ktora w Nowym Testamencie ma wymiar odmienny, pelniejszy, bogatszy. Chodzi nie
tyle o podobienstwo, ile przeciwstawienie. Jak napisat J. Jeremias: ,,W Mojzeszu
i Chrystusie mamy dwoch Bozych wystancow Starego i Nowego Przymierza zwia-
zanych ze sobg przez ten sam los odrzucenia, ale tez przeciwstawiajgcych si¢ sobie
przez Prawo i Ewangeli¢”™.

33O Ewangelii wedtug $wietego Jana zob.: L. S ta ¢ h o w i a k, Ewangelia wedtug $w. Jana,
Poznan 1975.

3 M.Filipiak, Mojiesz a Jezus, red. F. Gryglewicz, Egzegeza Ewangelii wedtug Swigtego
Jana, Lublin 1976, s. 64.

3 Cytuje za: M. Filipiak, Mojzesz a Jezus, art. cyt., s. 64.
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MOSES IN THE HISTORY OF SALVATION
ABSTRACT

Moses is undoubtedly one of the greatest biblical figures. His life and the role he played
in the history of ancient Israel are exceptional. The paper is an attempt at a synthetic pres-
entation of Moses' role in the history of salvation. In the first part the author analyzes the
description of the birth of Moses and his mission, contained in the Pentateuch. The second
part focuses on the analysis of the elements that make up the historical value of this figure,
and the third part contains the analysis of the theological aspect of parallelism between Mo-
ses and Jesus.

MOSES IN DER GESCHICHTE DER ERLOSUNG
ZUSAMMENFASSUNG

Moses wird in der biblischen Geschichte zu den grofiten Gestalten gezéhlt. Seine Ge-
schichte und die Rolle, die er in der Geschichte des altertiimlichen Israels gespielt hat, ist
auflergewohnlich. Dieser Beitrag ist ein Versuch, die Rolle des Moses in der Geschichte
der Erlosung synthetisch zusammenzufassen. Der Beitrag befasst sich eingangs mit der Be-
schreibung seiner Geburt und seiner Mission im Pentateuch, anschlieBend bringt er uns den
historischen Vorteil dieser Gestalt nédher und analysiert theologisch die Personen Moses und
Jesus.
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The proclamation of the Gospel “only reaches full development when it is list-
ened to, accepted and assimilated, and when it arouses a genuine adherence in the
one who has thus received it”.! For that to happen, the Church has to constantly ref-
lect on the ways of communication of the Good News of salvation in Jesus Christ.
It is important that the methods and style of preaching the Gospel are adapted to the
changes taking place in reality and in the lives of individual persons.

At the beginning of the XXI century evangelization must take into account the
role of the mass media in the creation of contemporary culture and its impact on
human thinking and its ability of perception of the world. Nowadays, the culture
of picture and indirect way of communicating through specific media and devices
seems to dominate in society. Therefore, there were demands for broad application
of the achievements of modern civilization in the proclamation of the Gospel in
order to adjust the transmission of the Christian message to the requirements of the
so-called communications 2.0.

Regardless of the technical achievements of humanity faith still comes by hearing
(cf. Rom 10:17), and images, movie scenes or television presentations of a sequence
of events can not replace the spoken word both used by the social communicators,
as well as in direct interpersonal contacts. To evangelize is to proclaim Jesus Christ.
That means telling people the story of the eternal word of the Father, who took flesh

* Ks. prof. dr hab. Ryszard Hajduk CSsR (ur. 1966) jest kierownikiem Katedry Teologii Prak-
tycznej na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Warminsko-Mazurskiego. Autor i redaktor kil-
kunastu ksigzek oraz okoto 90 artykutow opublikowanych w kraju i zagranica. Obecnie prowadzi
zajecia dydaktyczne na Wydziale Teologii UWM w Olsztynie, a takze w WSD Redemptorystow
w Tuchowie oraz na Uniwersytecie Katolickim w Cochabambie (Boliwia).

I EN no. 23.
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and since that moment has been shaping the history of humanity. To evangelize is
also to imitate Jesus, who as Communicator perfectus tells people about the love of
the heavenly Father. Therefore, it is not possible to imagine evangelization without
the stories that move the heart to believe in Jesus Christ, the Son of God.

The stories have the power that enables people to rule the world. Their power
is appreciated by experts of narrative marketing, who see in them the best way of
gaining customers and persuading people to political ideas.? For this reason, it is
worth looking at the narrative nature of the message of the Good News of salvation,
as well as realizing the advantages of the proclamation of the Gospel in the stories
and paying attention to the rules for fruitful practice of storytelling about Jesus and
His saving mission.

THE STORY OF JESUS’ DEATH AND RESURRECTION
AS CORE OF THE EVANGELIZATION

In the apostolic period, kerygma was the basic proclamation of the Christian
message of salvation by the Apostles.* Proclaiming the kerygma doesn’t mean so
much speaking about supernatural issues but rather shouting or announcing boldly
and in a loud voice to the world the salvation of God in Christ Jesus. The transmis-
sion of the kerygma can be compared to a mission of a herald who powerful and sol-
emnly communicates to people, on behalf of the king at some public place, a mes-
sage of a decisive event in the history of the kingdom. The content of the Christian
kerygma is an important event for the spread of God’s kingdom in the world and
thus significant for all people. At the centre of Christian preaching are neither human
sins, nor an abstract system of truths, nor the obligations that people have to follow,
but the good news of a loving God, who saves the world through his Son. The vic-
tory of Jesus over death reveals the fullness of God’s love which frees man from the
bondage of evil and death.’

Giving people the message of God and His love is talking about Jesus Christ.
The kerygma consists in “the proclamation of Jesus Christ” (cf. Acts 3:42, 17:3),
and thus of the victory of God’s love over sin, death, and satan, through Jesus Christ
(cf. Rom 8:31-39). Everything revolves around Christ’s Passover. Other events of
Jesus’ life or of the history of salvation are always portrayed in relation to the mys-
tery of Easter. At the centre of preaching is the crucified and risen Christ, his king-
dom and God’s salvation. Thus the proclamation of the kerygma is the proclamation
of Jesus as the only and irreplaceable Savior living and working in the Church,’ and
of His message that is contained in the books of the New Testament. Believers in

2 CPno. 11.

3E.Mistewic z Marketing narracyjny. Jak budowaé historie, ktére sprzedajg?, Gliwice
2011, s. 39.

4 P. Hi t z, De Prediking in de Volksmissie part I, ,Ministerium Verbi” 8 (1954), s. 69-72.

S M.Kr6likowski, Kerygmatyczny charakter przepowiadania jako odpowied? na wezwanie
do nowej ewangelizacji, ,,Przeglad Homiletyczny” 5-6 (2001-2002), s. 61.

¢ EiE no. 48.
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Christ are preaching the Gospel as a narrative because the final word that God ad-
dresses to humanity is the story of Jesus, the Son of God.” The apostles are witnesses
of the public ministry of Jesus Christ, His death and resurrection through which the
salvation of the world has been accomplished. What they have seen, they told the
people bringing the Gospel to all parts of the world. They used the narrative because
they spoke about a person and a person can be only known by the hearers when
somebody talks of him or her and reports the facts related to that person.®

The task of the apostles was to tell about magnalia Dei, or even shout to the
whole world that God redeemed his people through Jesus Christ. The stories of the
miraculous deeds of God in human history raise skepticism (cf. Acts 17:32), as well
as produce sublime feelings and joy (cf. Acts 2:11). Whatever is the reaction of list-
eners, apostles always talk about what Christ — true God and man — has done for the hap-
piness of people. The eternal salvation of human beings depends on the acceptance of the
Gospel with faith according to the witness of those who have seen Jesus and His salva-
tion’s work. Since apostolic times the Christian faith is passed on from generation to gen-
eration in the form of stories.” Christianity is a religion based on historical facts, and the
followers of Christ form a community that tells stories. Jesus Christ, the Son of God, lived,
taught and acted among men because the stories are the primary means of transmitting to
the world the truth of the Gospel. Christianity is a story first, then theological reflection.

The apostles preached the Gospel, telling the story of Jesus. Their message was
written by holy authors who captivated the Good News synthetically and explained
adequately due to the existential situation of their recipients.!° The Gospel thus cons-
ists of fragments of biography and descriptions of the experience of those who met
Christ. It isn’t any set of catechetical definitions, but a story that can be told. It is
a theology, or knowledge and teaching of God communicated in a narrative way.!!

The evangelizing activity of the Apostles isn’t any sentimental story telling of
some beautiful, ancient times which won’t come back. This is a preaching of Jesus
Christ, who is the same yesterday, and today and for ever (cf. Heb 13.8). Evangeliz-
ation contains references to history, but doesn’t finish with the past. Christ is risen
and alive, so the contemporary man can meet him and experience the happiness that
comes from faith in Him. And then he can tell other people about it.!?

7VD no. 11; EJ. S ¢ h n a b e 1, Evangelisation im Neuen Testament, in: HH. K 1 e-
m e nt, Evangelisation im Gegenwind. Zur Theologie und Praxis der Glaubensverkiindigung in der
sdkularen Gesellschaft, Gielen 2002, s. 39-40.

8J.Ratzin ger,Jezus z Nazaretu. Od chrztu w Jordanie do Przemienienia, Krakow 2007,
s. 150; P. H it z, L’annonce missionnaire de l’Evangile, Paris 1954, s. 76; M. L i t z, Gott. Eine
kleine Geschichte des Grofsten, Miinchen 2009, s. 196—197.

°H. W einrich, Théologie narrative, ,,Concilium” 5 (1973),s. 50; D.Mc Bride, The
Parables of Jesus, Leeds 1999, s. 17.

19DV no. 19.

1P Hitz, L annonce missionnaire de I’Evangile, op. cit., s. 79; H.P. S i1l e r, Das Evangelium
in eigener Erfahrung sagen und in der Erfahrung anderer héoven. Zum biographischen Erzihlen
des Zeugen, in: R. Z e r f a B, Erzdhliter Glaube — erzihlende Kirche, Freiburg i. B. 1988, s. 166;
A.C.Rueter, Making Good Preaching Better, Collegeville 1997, s. 61.

12A. Amato, Gesu Cristo, in: M. So di, A. Triac c a, Dizionario di omiletica, Torino —
— Bergamo 1998, s. 610.
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This work of the early Church is continued by evangelizers today who proclaim
to the world that “in Jesus Christ, the Son of God made man, who died and rose from
the dead, salvation is offered to all men, as a gift of God’s grace and mercy”.!3 There
isn’t a more important message than this: “Jesus Christ loves you; he gave his life to
save you; and now he is living at your side every day to enlighten, strengthen and free
you”.!"* The central character of the kerygma in the Church’s proclamation doesn’t al-
low reducing the preaching of the Gospel to “a few doctrines which are at times more
philosophical than evangelical”.!> The proclamation of the kerygma takes a form of
stories arousing the interest of the audience. The storytelling of the great God’s works
fulfilled in human history is richer and more vibrant than the communication of doc-
trine extracted from the story. In addition, through the story of the death and resur-
rection of Christ and the outpouring of the Holy Spirit, the mystery of redemption
can more deeply touched the hearts and minds of the people who hear and adopt it.'®

THE STRENGTH OF THE STORYTELLING

Understanding of the needs, desires and attitudes of its recipients plays an imp-
ortant role in the process of transmitting the Gospel. The first Christian heralds pro-
claiming salvation in Christ already knew about it, when talking about the great
works of God, they tried to face all the basic needs of their listeners.!” Even today,
stories are commonly used by producers, traders and politicians to make people
aware of what blights them and what they cannot put under control alone. Then sug-
gestions for the solution follow in the form of acquisition of a particular product or
choice of a political option. So before anyone starts storytelling, he should recognize
the desires and interests of the audience to be able to offer them assistance in satisfy-
ing their needs. Then the story goes straight to the heart, and thus not only gives an
inspiration to think, but also moves the heart. Then an internal shock can happen in
human life, and consequently a change in the perception of reality.!®

The story moves listeners, but doesn’t enslave them.!” The purpose of evange-
lization is conversion, or changed human behavior, mentality and style of life. Con-
version is always a free, personal decision to submit the own existence to the saving
lordship of Christ and to enter into the community of his disciples.? Stories allow

13 EN no. 27.

14 EG no. 164.

15 EG no. 165.

16 F. M artin, The Spirit of the Lord Is Upon Me. The Role of the Holy Spirit in the Work of
Evangelization, in: S.Boguslawski, R Martin, The New Evangelization. Overcoming the
Obstacles, Mahwah 2008, s. 64; A. D ull e s, Evangelization for the Third Millennium, New York
2009, s. 106.

7 E.G. Hins on, The Evangelization of the Roman Empire. Identity and Adaptability, Macon
1981, s. 27.

18 E.Mistewicz, Marketing narracyjny, op. cit., s. 56.
9 F.Kamphaus, Erzihlend predigen, ,,Lebendige Seelsorge” 6 (1977), s. 334.

20 RMis no. 46; R. H a j d u k, Nawrdcenie jako cel dzialalnosci misyjnej redemptorystow,
»Studia Redemptorystowskie” 2 (2004), s. 214.
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transmitting the divine truth in such a way that a individual doesn’t feel attacked,
so he doesn’t have to take any defensive posture with concerns about the need to
make some fundamental changes in their lives. People don’t like to be instructed, but
they are ever ready to listen to a story. Narrations communicate the truth and lead
to confrontation, which doesn’t happen directly.?! They constitute a medium that
reveals the conflicts existing in reality and suggest in a non-directive way their solu-
tion. Then the relationship between the sender and the recipient can not be destroyed
because the story allows the listener to look at the issue from a distance and to make
such decisions what would be most appropriate.?

The story is used by evangelizers to cause something to “happen” in the lives
of listeners. In the stories lies a great performative strength: although the narrations
don’t demand or prescribe anything, however, the actions and attitudes of the char-
acters appearing in it are so intertwined that the intention of the narrator eventually
becomes clear, and the listeners can accept or oppose the purpose of the storyteller.
Stories don’t only transmit good advice, but they also allow their recipients to expe-
rience a sense of freedom and prompt them to do what the characters are doing — to
become open to the action of God and to be ready to change their lives.??

Stories play a diagnostic role: they help to better understand reality, unveil the
opportunity to build new relationships and stimulate the creativity of listeners on
the level of search for new existential solutions. Through the narrative, Christianity
moves the human imagination which rises above all purely rational calculations.
Narrated stories first appeal to the heart reducing the intellectual resistance to the
truth of the Gospel. Their ductility sets free yearning for a new and better reality in
the human heart, and their content can easily anchor in the human memory.?*

Stories used in the evangelization allow people to find and consolidate their
identity. Narrations reinforce their sense of belonging to the community of believers,
which has a longer history than the time of their lives. In the narrated stories, people
recognize what shaped their current status and character. Retelling of an ancient
story helps people to recognize who they are and who they could be. In this way,
they become more fully aware of their vocations and find their way through life —
a way which is determined by the God alone.?

2l R. H aj d uk, Bég lubi opowiadania... (i stuchacze kazan tez!), ,Revertimini ad fontes”
1(1994), s. 82.

2 R.Hajduk, Leczyé rany serc ztamanych. Przyczynek do kaznodziejstwa terapeutycznego,
Krakow 1996, s. 168.

B A.Grodzinger, Die Sprache des Menschen, Miinchen 1991, s. 164; E. Arens, ,, Wer
kann die grofien Taten des Herrn erzihlen?” (Ps 106,2). Die Erzdhlstruktur christlichen Glaubens
in systematischer Perspektive, in: R. Z e r fa B, Erzdhliter Glaube — erzihlende Kirche, op. cit., s. 24.

2 D.V.Twomey, The End of Irish Catholicism?, Dublin 2003, s. 65-66; L. W a ¢ h i n-
g e r, ,,Der Mensch ist ein Geschichtenerzihler” (S. Minouchin). Zur therapeutischen Funktion
des Erzdhlens, in: R. Z e r f a B, Erzdhlter Glaube — erzihlende Kirche, op. cit., s. 136;
MM. Przybysz Narracja, ktora si¢ sprzedaje, czyli opowies¢ o narracji w reklamie, in:
G. Habrajsk a, Komunikatywizm w Polsce. Wybrane zagadnienia z teorii i praktyki, 1.6dz 2011,
s. 170.

2 E. Ly ons, Partnership in Parish, Dublin 1993, s. 99.
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Stories showing the work of God, who transforms the lives of people, allow the
recipients of evangelization to look in a specific way at themselves and the world
they live in. Narrations teach people to perceive the world and their life through
God’s eyes. Through stories showing God’s reference to human reality, people don’t
only convince themselves how much God loves this world, but they also reveal the
deeper meaning of what is happening. The stories discovering the truth of the ex-
istence of the world in the light of faith support people in the process of liberation
from alienation in reality. Narrated events from the past help them find their place in
the present. Their lives are becoming meaningful and more valuable in their eyes.?®

The story told by another person can simplify contact. Stories serve to create
and strengthen ties between the evangelizers and recipients of the Gospel. Stories
engage their listeners who perceive them as a part of their history. Through narra-
tives, which are the primary means of verbalization of human experience, a sense
of closeness among persons appears and a community of people participating in the
same experience arises. When someone puts to somebody a question of who he is or
what he has experienced, he naturally starts telling story of his personal life. In this
way the narrative contributes to building unity and solidarity among the people.?’

THE RULES OF THE NARRATIVE PROCLAMATION
OF THE GOSPEL

People live through stories. Listening and storytelling allows them to systema-
tize and describe their experience.?® Christians are people who know the story of
God’s salvation and for two thousand years they have been communicating it to the
world. In this way, the message of the redemption in Jesus Christ reaches all gen-
erations. So the Gospel will remain the news par excellence to the end of time. The
uniqueness of the Christian message demands a concern for its transmission. This
is the reason to formulate certain rules relating to the narrative proclamation of the
Good News of Jesus Christ.

1. Telling of true stories

Evangelization is the proclamation of the truth of Christ that “makes things hap-
pen and is life-changing”.?° Only true stories can convince people to change their at-
titudes. Therefore, evangelization should beware of bogus history. The evangelizers

26LF no. 18; H. F i s ¢ h e r, Gegenwiirtiges Erzihlen als Weltdeutung durch Glauben,
,Theologie der Gegenwart” 3 (1994), s. 194; D. M ¢ Bride, The Parables of Jesus, op. cit., s. 17.

27P.Ballard,]). Prichard, Practical Theology in Action. Christian Thinking in the Service
of Church and Society, London 2006; s. 67, M. Dahlén, F. Lange, T. Smith, Marketing
Communications. A Brand Narrative Approach, West Sussex 2010, s. 397.

28 Ch.L. Ri c e, A More-or-less Historical Account of the Fairly Recent History of the Narrative
Preaching, in: M. Graves,DJ.Schlafer, What’s the Shape of Narrative Preaching, Danvers
2008, s. 8.

29 SpS no. 2.
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don’t need to fantasize and invent stories, because there is enough in the real stories
showing the action of God towards men. Whoever fabricates preaching the message
of salvation runs the risk of losing credibility and exposes himself to ridicule.?

To tell true stories, the evangelizers should just go back to the Bible. Jesus left
his followers a pattern of communicating truth in a simple and pictorial language,
in a form of parables.3! Although the situations presented in them wouldn’t have to
happen, these are the true stories, because Jesus shows in such a way who is God the
Father, how He is acting in the world and what He expects from people. The Bible
stories show people how they can shape their future attitude. These stories allow
their recipients to discover the true meaning of life. This happens when the Bible
stories are compiled and compared with contemporary stories of individuals and
entire societies.*?

The evangelizers find true stories in the literature, historical sources and per-
sonal memories of people encountered by them in everyday life.3* The preachers of
the Good News should also reach to their own memory which contains significant
scenes and events of their own past. Speaking of ordinary human life in which the
presence of God can be perceived in the light of faith, the evangelizers teach their
audience the ,,reading of events” in which they will be able to recognize the signs of
God’s action in their ordinary reality. Every story transmitting the experience of God
to the audience is a genuine profession of faith that moves the recipients to make
a confrontation with his own view of reality and to take their own position in her.>*

2. Thematization of human needs and desires

Evangelization should begin with the discovery of the needs of contemporary
people, their joys and hopes, concerns and issues lying in their hearts.3> Only then
can the evangelizers talk about the love of God, referring their message directly
to the problems and situations that are relevant to the existence of individuals and
mankind. They should let the audience feel that the deepest human needs and desires
can be satisfied by what the speaker is recommending. For when the people hear
the Gospel, they are asking themselves: “What’s in it for me?” And it doesn’t mat-
ter about any selfish desires at all. Every day people are moved by a call to achieve
greatness. Every day they are called to make a self sacrifice, to promote social jus-

30°P. B uk o w sk i, Predigt wahrnehmen, Neukirchen — Vluyn 1990, s. 114.

3'W. U r an g a, Comunicacion, Iglesia y sociedad. Visién socio-eclesiolégica de la
comunicacion, in: G.Ravasi,J.Mc Donnell, W Uran ga, Evangelizacion y Comunicacion,
Caracas 1994, s. 163.

32.0. Fuchs, Praktische Hermeneutik der Heiligen Schrift, Stuttgart 2004, s. 144-145.

3 P.Bukow s ki, Predigt wahrnehmen, op. cit., s. 114; R. H a j d u k, Ewangelia na forum
swiata. Od apologetyki do marketingu narracyjnego, Krakow 3013, s. 235.

3 R.Hajduk, Leczyé rany serc ztamanych, op. cit., s. 166; J. M ii 1 1 e r, Mit Geschichten
Leben und Glauben erschliefen, ,,Lebendige Katechese” 1 (1994), s. 38; O. F u ¢ h s, Narrativitit
und Widerspenstigkeit. Strukturanalogien zwischen biblischen Geschichten und christlichen
Handeln, in: R. Z e v fa B, Erzdhlter Glaube — erzihlende Kirche, op. cit., s. 93.

35 EG no. 128.
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tice, to be compassionate with sufferings and to contribute to the advancement of
the common good.*® Telling people about God, coming in to meet their deepest
problems and desires, the evangelizers follow Jesus, who spoke in parables to help
people to live here and now and to find an answer to their existential dilemmas.’’
Stories are the best way of explaining reality.’ They allow the listeners to look at their
situation in a new light and suggest a solution for the concerns of their questions and prob-
lems. Their needs must be in the stories of evangelizers who should forget in a measure
about themselves and fill their thoughts with the interests, preferences and patterns typical
of modern societies. Obviously, timeless dilemmas faced by all generations: the meaning
of death and suffering, fear of destruction and transience, the question of happiness and
about what awaits man after death, etc. can not fail to be answered in the evangelizing
stories. Their content should also awaken new desires and give impetus to ask ourselves
deeper questions about the spiritual life and comprehensive personal development.*

3. Respect for human freedom

Any proclamation of the Gospel must touch moral issues; otherwise it wouldn’t
be able to answer to the needs of the audience.*’ But the evangelizers can not re-
duce the evangelization to giving people good advice. Preaching the Gospel doesn’t
mean moralizing. Proclaiming the Good News about Jesus Christ cannot become
analyzing or proposing moral decisions, but it creates a climate in which appropriate
decisions can be taken. This climate is created by the story of God’s action in Jesus
Christ and by showing examples of good practice. Then the auditors can see them-
selves and their own lives in the light of the evangelical truth. Despite the passage of
centuries, Jesus and his way of telling the parable is still a model for today’s evan-
gelizers. On the one hand, Jesus tells the audience about the well-known facts, and
on the other hand, he presents them situations and proposes solutions to conflicts
having nothing to do with their stereotypical notions about life and the world. The
stories of Jesus are not ethically neutral. They show a specific model of conduct sug-
gesting to the audience what is good to do in a determined situation.*! Such a telling
model of life lets the recipients discover imperatives of the Christian ethic which
always are referred to the theological indicative of salvation history past.*?

36 A.C. R u e ter, Making Good Preaching Better, op. cit., s. 28.

7R, H aj d uk, Mit Jesus auf dem Weg in die Praxis der Gottesherrschaft. Evangelium,
kommunikatives Handeln und Moralverkiindigung, ,,Studia Moralia” 1 (1998), s. 194.

3 R.Hajduk, O gloszeniu Ewangelii i marketingu narracyjnym, SW 49 (2012), s. 153.

3 M. M o s e, Einander vom Glauben erzihlen. Gemeindekatechese, ,,Lebendige Katechese”
1(1994), s. 44.

40 D.C.F ord, The Place of Ethics in Preaching,in: G.Hunter,G.Thomas,S.Wright,
Preacher’s Companion. Essays from the College of Preachers, Oxford 2004, s. 60.

4 B.Sill, ., Sinn fiir die mogliche Wirklichkeit” (R. Musil). Ars narrandi und ethische Predigt,
in: R. Z er faB, Erzdhlter Glaube — erzihlende Kirche, op. cit., s. 157.

2 E. Z e n g e, Erfahrung — Weisheit — Weisung. Zur Struktur biblisch-appellativer Texte, in:
F.Kamphaus,R.ZerfaB, Ethische Predigt und Alltagsverhalten, Mainz 1977,s.40;J. Gn1il-
k a, Jesus von Nazaret. Botschaft und Geschichte, Freiburg i. B. 1993, s. 87.
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The stories of God’s intervention in human reality, modeled on the parables of
Jesus, don’t impose anything, but give their listeners freedom in making decisions.
So the evangelization becomes free from pretense bringing people to faith through
some wicked ways and from the suspicion of performing indoctrination.** Then the
parenesis has nothing more to do with enslaving human consciences, but it discloses
in the horizon of the kingdom of God the possibility to leave the “old style” of life,
it means: the possibility of repentance (cf. Mark 1:14). The proclamation of moral
truths doesn’t begin with the presentation of a code of behavior’s principles, but with
the proclamation of the Good News of a loving God who gives people a chance to
transform their lives. Telling the story of the love of God revealed in Jesus Christ,
the evangelizers don’t demand or prescribe anything, but they only try in a gentle,
almost imperceptible way to inspire people to change mentality and attitude. The
contemporary heralds of the Good News present also the life of today’s people,
their relationships and the events taking place in their everyday life. In such a way,
a mirror appears before the listeners in which they can see their own existence. Then
everybody can decide whether to accept the Christian view of reality or reject it.

4. Interesting and clear storyline

To make the recipients fascinated by the characters of the story and to help
them to identify themselves with the presented persons, the storytellers should focus
on a few characters, revealing their activities in a transparent and uncomplicated
way.* The biblical authors had the same purpose, not only to inform in their stories
what God once did, but encourage readers and listeners most of all to reconstruct
once again narrated reality, using their own imagination. The Bible stories contain
a number of “gaps” that can be filled by human fantasy. At the same time, however,
they provide a sufficient number of tips to prevent a distortion of the biblical events
and formulation of some false conclusions.* The biblical stories give voice to the
dramatic nature of faith. God is looking for men and intervenes in their history, and
people are looking for God. In such stories, the authors allow their characters to act
and talk to each other, while remaining completely outside the described events.
They report from a distance on what is going on, refraining from evaluations and
explanations. Thus they give the recipients an opportunity to reach out to his memo-
ries and his own prospects in order to respond personally to the content presented
to them. It especially touches their faith which also is an individual story of their
encounters with God. Their personal journey with God through the world becomes
live and receives new inspirations through the stories moving heart, memory, con-
science and fantasy.

BE.Arens,, Wer kann die groffen Taten des Herrn erziihlen?” (Ps 106,2), op. cit., s. 24;
O. Fuc hs, Praktische Hermeneutik der Heiligen Schrift, op. cit., s. 178.
4 R.Hajduk, Leczyé rany serc ztamanych, op. cit., s. 169.

S A. O hler, Wie das Alte Testament von Gottes Taten erzihlt, ,Lebendige Katechese”
1(1994), s. 9.
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The biblical stories give people an opportunity to immerse themselves in a dif-
ferent reality. Whoever is fascinated with a story and can empathize into its charac-
ters and their situation, he leaves the everyday stereotypes surrounding him, revives
his faith and gets a new source of religious experience. The stories enable him to
enter into a process of uncovering previously unknown dimensions of reality (“dis-
closure”). It happens when the auditor suddenly realizes that what the Gospel says
applies to his daily life. The same thing happens when the listener, looking at their
own situation, suddenly finds God, or a new way of looking at himself. The experi-
ence of “disclosure” may also arise in the person who listening to the stories of the
Bible, discovers that the issues raised in them concern not only himself, but also all
other people.*¢

The evangelization has a place for both the biblical stories and personal testi-
monies — the contemporary stories speaking of friendship between God and people
and of human difficulties overcome through faith.*’ Such stories make possible so
that the listeners can internally participate in unfolding events, to empathize with
the situation of individual characters and to identify with them. Identifying with
the presented persons in the story, the recipients “experience the Gospel with the
whole entity”. In this way, the Gospel tends to become “incarnated” in other human
biographies.*®

5. Concise and direct style of storytelling

Stories often act as “carriers” of reasons, becoming the tool of gentle persua-
sion.*’ Using stories, the evangelizers resign from concepts and describe events in
a lively and vivid course so the auditors can follow the occurrences with commit-
ment. The stories used in evangelization “liberate” the theological truth from their
abstract forms and “locate” it in a certain time and space. In this way, a language of
the experience begins to dominate in evangelization. It is free from the abstract no-
tions and becomes colourful and full of words and phrases used in everyday life.>

People most often use stories in their daily interpersonal communication. It
means that every person is able to tell stories. Therefore, the evangelizers don’t have
to invent some fancy designs, but they can “tell” the Good News of salvation in
Jesus Christ as they use the stories in their ordinary relationships. Then the narrative
is accompanied by the passion and joy of the storytellers who can share with others
something that is for them especially important.

% H.Arens,F.Richardt J. Schulte, Kreativitit und Predigtarbeit, Miinchen 1974,
s. 16-17.

4T EG no. 128.

B K.Meyer zuUptrup, Gestalthomiletik. Wie wir heute predigen kénnen, Stuttgart 1986,
s. 141-142; G. Bitter, Erzdhler als Kundschafier des Glaubens, ,,Lebendige Katechese” 1 (1994),
s. 29.

“W. E n g e m an n, Einfiihrung in die Homiletik, Tiibingen 2002, s. 310; R. Hajduk,
O gloszeniu Ewangelii i marketingu narracyjnym, op. cit., s. 154.

S0R. Z erfass, Grundkurs Predigt 1. Spruchpredigt, Diisseldorf 1992, s. 149; R. Hajd uk,
Postani glosi¢ dobrg nowing. Podstawowy kurs homiletyczny, Krakow 2007, s. 160—162.
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The story should be short, clear and convincing.’! One clearly defined topic
makes it easier to receive the message transmitted through the narrative. Because
of it the “Gospel-tellers” should focus on several characters of the story and their
activities to not unduly complicate the action. As the narration has to show the con-
tinuity of events, the evangelizers should abundantly use verbs avoiding nouns and
sparingly use adjectives. They should prefer the present tense as the best time in
narrative. Sentences should be short and connected by conjunctions.>?

The modern world seems to appreciate narratives, recognizing their ability to in-
fluence people not only in the commercial and political marketing, but also their role
in shaping the culture and in building of national consciousness. Since the first years
of Christianity the disciples of Jesus have known the power of the impact of the
stories. From the beginning, Christians reinforced the faith and strengthened their
unity in the Church telling the story of salvation. That’s why today the proclama-
tion of the Gospel in the form of narrations is still needed. The place for a narrative
way of transmitting the Good News is not only in the churches where the preachers
proclaim the Christian message at the pulpit. The evangelizers can also tell the story
of salvation in Jesus Christ in the mass media, in the schools or during street evange-
lization. The story also has its place in direct evangelization when the interpersonal
relationship creates a space in which a person before the other bears witness to their
faith, sharing with their neighbour the experience of God’s love.

Believers in Christ recognize the fact that the Good News of the saving work
of God’s love can not be left to them. Therefore, as long as there are people in the
world the most important story will not disappear from the face of the globe — the
Gospel of Jesus Christ, the Son of God (cf. Mark 1:1). Contrary to postmodern rejec-
tion of “grand stories” (meta-narratives) explaining the sense of reality and human
existence, the Gospel is still preached and is of interest. The Christian Good News
still brings hope to people who, in spite of scientific and technical progress, are con-
stantly struggling with diseases, violence, poverty and social injustice. Therefore,
the evangelizers continually have an urgent task to fulfill and spread throughout the
earth the “greatest narrative” of God’s work of salvation and also tell others their
own “small” personal stories demonstrating the power of God among people here
and now.

SUT. S 6 din g, Verkiindigung als Erzihlung, ,,Lebendige Katechese” 1 (1994), s. 15.

32 P. Buk o ws ki, Predigt wahrnehmen, op. cit., s. 124; R. H a j d u k, Postani glosi¢ dobrg
nowing, op. cit., s. 186—187.
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NARRACYJNOSC I EWANGELIZACJA
STRESZCZENIE

Ewangelizowac¢ to gtosi¢ Jezusa Chrystusa, czyli opowiada¢ ludziom histori¢ odwiecz-
nego stowa Ojca, ktore stato si¢ cialem i odtad przenika dzieje ludzkosci. Chrzescijanie gto-
sza Ewangelie przy pomocy opowiesci, gdyz ostatecznym stowem, jakie Bog kieruje do
ludzkosci, jest historia Jezusa, Syna BoZego W opowiesciach tkwi wielka sita performacyj-
na: chociaz mczego si¢ nie domagajq ani nie nakazuja, to jednak sklamajq swych adresatow,
by zastanowili si¢ nad sobg i swoimi postawami, a nast¢gpnie otworzyli si¢ na dziatanie Boga
i zmienili swoje zycie. Opowiadana §wiatu Dobra Nowina o zbawieniu w Jezusie Chrystusie
poruszy stuchaczy, gdy przekazywane ludziom historie bedg prawdziwe oraz stanowié beda
odpowiedz na najglebsze ludzkie potrzeby. Ewangelizatorzy winni opowiadaé o zbawczej
mito$ci Boga w sposdb jasny i interesujacy, respektujac ludzkg wolno$é przy podejmowaniu
decyzji za lub przeciw Chrystusowi. Tego rodzaju proklamacja Ewangelii daje gwarancje, iz
oredzie chrze$cijanskie bedzie stuchane i przyjete przez ludzi cata dusza (por. EN 23).

NARRATIVITAT UND EVANGELISATION
ZUSAMMENFASSUNG

Evangelisieren heif3t: verkiinden den Menschen Jesus Christus. Es besteht also im Erzéh-
len der Geschichte vom ewigen Wort des himmlischen Vaters, das Fleisch geworden ist und
von diesem Zeitpunkt an die Geschichte der Menschheit durchdringt. Christen verkiinden
das Evangelium mittels der Erzéhlungen, denn das letzte Wort, das Gott an die Menschheit
richtet, ist die Geschichte von Jesus, dem Sohn Gottes. In den durch die Evangelisatoren
verwendeten Erzéhlungen ist eine grofe performative Kraft verborgen: obwohl sie weder
etwas verlangen noch vorschreiben, bewegen jedoch ihre Empfinger dazu, {iber ihr Leben
und ihre Einstellungen nachzudenken und sich im Endeffekt auf die Wirkung von Gott zu
6ffnen und ihr Leben zu verdndern. Die der Welt erzihlte die Frohe Botschaft vom Heil in
Jesus Christus 16st bei den Horern Betroffenheit aus, wenn die den Menschen vermittelten
Geschichten authentisch sind und auf die tiefsten menschlichen Bediirfnisse Antwort geben.
Die Evangelisatoren miissen von der erldsenden Liebe Gottes klar und interessant erzéhlen
und in ihrer Verkiindigung die Freiheit des Menschen respektieren. Eine in diesem Stil voll-
zogene Evangelisierung erdffnet die Chance, dass die christliche Botschaft gehort und von
den Menschen akzeptiert wird (vgl. EN 23).
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WSTEP

Wspotczesna eklezjologia podkresla misteryjny charakter Kosciota, ktory jako
rzeczywistos¢ Bosko-ludzka, realizuje si¢ w przestrzeni zarowno nadprzyrodzonej,
jaki historycznej. Podkresla tez fakt, iz Ko$ciol nie zaczyna si¢ od inicjatywy czto-
wieka, ale od inicjatywy Boga, ktory stoi u jego poczatku!. Chrzescijanskie zycie, zo-
gniskowane w Kosciele, jest w takim ujeciu odpowiedzig poszczegdlnego cztowieka
i catej wspolnoty objawiajacemu si¢ Bogu, ktory wzywa do nadprzyrodzonej z Nim
relacji. Warunkiem sine qua non zycia Kosciota, wejscia do niego i zycia w komunii
z Bogiem jest wiara. Duszpasterski wysitlek w Kosciele powinien wigc mie¢ zawsze
na celu budzenie wiary, jej ksztattowanie i adekwatne do wymogoéw czasu wyzna-
wanie. Papiez Benedykt XVI u progu swego pontyfikatu wskazywat na potrzebe
odnalezienia na nowo drogi wiary, aby czytelnie ukazywaé chrzeécijanska radosé
i odnowiony entuzjazm spotkania z Chrystusem. Dla Kosciota byto to wyznaczenie
zadania, by ,tak jak Chrystus wyruszy¢ w drogg, aby wyprowadzi¢ ludzi z pustyni
ku przestrzeni zycia, ku przyjazni z Synem Bozym, ku Temu, ktory daje nam Zzycie —
pelnie zycia”?. W wymiarze instytucjonalnym takg droge w ostatnich pigé¢dziesigciu
latach wyznaczyl Ko$ciolowi Sobor Watykanski II w kluczowym hasle aggiorna-

*Ks. dr hab. Marek Zmudzinski, adiunkt na Wydziale Teologii UWM w Olsztynie, wyktadowca
WSD w Elblagu, dr teologii fundamentalnej (2014, UWM). Zakres prac naukowych: wiarygodnos¢
Kosciota, prymat biskupa Rzymu, apologijny i ekumeniczny wymiar teologii fundamentalne;.

'BenedyktXVI, Wiara musi byé plomieniem milosci, ktéra rozpala innych. Rozwazanie
Ojca Swigtego na rozpoczecie I kongregacji generalnej (8 pazdziernika 2012), OsRomPol 2012
nrll,s. 21.

2Benedykt XVI, Homilia podczas Mszy $w. z okazji inauguracji pontyfikatu (24 kwietnia
2005), OsRomPol 2005 nr 6, s. 11.
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mento, czyli konieczno$ci odnowienia wiary i zycia chrzescijanskiego, w zgodzie z
wielowiekowg tradycja, w oparciu o zrédlia biblijne i patrystyczne, ale tez w sposob
wlasciwy dla pytan wspodtczesnego swiata. Zarowno tuz po zakonczeniu Vaticanum
11, jaki pot wieku pdzniej byto to zadanie napotykajace na powazne trudnosci, czego
wyrazem bylo wezwanie do wytezonej pracy i modlitwy sformutowane wtedy przez
papieza Pawtla VI, a dzi$ przez Benedykta X VI okreslone mianem Roku Wiary.

ROK WIARY JAKO CZAS SWIETY

Historiozbawczy charakter dziejow, podkreslany przez wspotczesng teologie,
$wiadczy o tym, ze czas ma podstawowe znaczenie dla chrzeScijanstwa i KoScio-
1a.W szczegdlnosci pojecie petni czasu wskazuje na Chrystusa i Jego zbawcze mi-
sterium dokonane w historii. Liturgiczna celebracja permanentnie uobecniajaca te
paschalng tajemnice w historii jest z jednej strony przygotowaniem ludzi na koniec
czasu, z drugiej za$ jest jego uswieceniem. Jak pisat §w. Jan Pawet II: ,,Kos$ciot
respektuje miary czasu: godziny, dni, lata, stulecia. Pod tym wzgledem idzie on
krok w krok z kazdym cztowiekiem, uswiadamiajac mu, jak kazda z tych miar jest
nasycona zbawczq obecnoscig Bogai zbawczym Jego dziataniem™. Jednym ze spo-
sobow uswiecenia czasu jest tradycja jubileuszow pielegnowana w Kosciele od XIV
wieku kiedy papiez Bonifacy VIII (1294—-1303) wydal bulle Antiguorum habet fida
relatio, zapowiadajaca Rok Setny w chrzeécijanstwie, ktory miat na celu uzyskanie
pelnego odpuszczenia wszystkich grzechdéw i1 zaspokojenie powszechnego pragnie-
nia pokoju. Wspoélczesnym przyktadem ogromnej wagi przywigzywanej do uroczy-
stego uswiecania czasu byt przetom wiekow, okreslany mianem Jubileuszu 2000,
ktory miat by¢ dla Kosciota ,,takim wiasnie rokiem faski, rokiem odpuszczenia grze-
chéw, a takze kar za grzechy, rokiem pojednania pomigdzy zwasnionymi, rokiem
wielorakich nawrdcen, rokiem pokuty sakramentalnej i pozasakramentalnej™.

Taka forma u$wigcania czasu ma swoje zrédlo w Starym Testamencie i wynika
z tradycji roku szabatowego i roku jubileuszowego. Zgodnie ze wskazaniami Ksiggi
Kaptanskiej rok szabatowy nastepowal po szesciu latach zwyktych i podobnie jak
szabat, ktory byt siodmym dniem tygodnia i czasem wypoczynku — oznaczat okres
wolny od pracy na polu czy w winnicy. Analogicznie po uptywie siedmiu lat szaba-
towych, czyli 49 latach — nadchodzit rok jubileuszowy, przynoszacy ,,wyzwolenie
w kraju dla wszystkich jego mieszkancow” (Kpt 25,9—10).

Dla chrze$cijan to uroczyste wyzwolenie i powrdt do swej wlasnosci i swego
rodu oznaczat wyzwolenie z grzechow i zycie w tasce Boga, czego wyrazem byla
praktyka odpustu zupelnego. Pierwotnie takie jubileusze odbywaty si¢ co 100 lat,
jednak wraz z upowszechnianiem si¢ tego zwyczaju, okres oczekiwania zmniejszo-
no do 50 lat, a ostatecznie do 25 i nazywano je zwyczajnym lub wickszymi, liczony-
mi od narodzenia Zbawiciela’. Oprdcz nich papieze co pewien czas zwotywali jubi-

3 TMA, n. 16.

4 Tamze, n. 14.

3> Do tej pory takich jubileuszy odbyto si¢ 26. Wyjatkami byty lata: 1800 — papieze Pius VI
(1775-1799) i jego nastepca Pius VII (1800—1823) byli wi¢zniami Napoleona Bonapartego i nie
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leusze nadzwyczajne (mniejsze) z okazji jakich§ waznych wydarzen. Jako pierwszy
tego typu czas okresla si¢ Jubileusz Odkupienia ogloszony przez Piusa XI w 1933
roku®. Obok wydarzen zbawczych, powodem oglaszania jubileuszy byta intencja
modlitwy maryjnej (Rok Swiety Maryjny 8 grudnia 1953—1 listopada 1954; 7 czerw-
ca 1984—15 sierpnia 1985; Rok Rozanca 16 pazdziernika 2002—-31 pazdziernika
2003) czy tez modlitwy eucharystycznej (Rok Eucharystii 17 pazdziernika 200423
pazdziernika 2005) oraz inne (Rok sw. Pawia 28 czerwca 2008—29 czerwca 2009;
Rok Kaptanski (19 czerwca 2009—19 czerwca 2010).

W tym szerokim kontekscie koScielnych jubileuszy nalezy widzie¢ réwniez
Rok Wiary, po raz pierwszy ogloszony przez papieza Pawla VI (29 czerwca 1967—
30 czerwca 1968) i po raz drugi przez papieza Benedykta XVI (11 pazdziernika
201224 listopada 2013). Podejmujac analiz¢ eklezjalnego sensu tych wydarzen
nalezy mie¢ na uwadze stowa tego drugiego wypowiedziane podczas mszy §wie-
tej inaugurujacej 6w Swiety czas: ,,Jesli dzisiaj Ko$cidt proponuje nowy Rok Wia-
ry 1 nowg ewangelizacj¢, nie robi tego, aby uczci¢ jakas$ rocznicg, ale poniewaz
jest to konieczne nawet bardziej niz przed 50 laty!”’. Z jednej wiec strony papiez
odzegnuje si¢ od jubileuszowych interpretacji Roku Wiary, z drugiej jednak jed-
noznacznie wskazuje na jubileuszowe okoliczno$ci towarzyszace swojej decyzji:
,rozpocznie si¢ on 11 pazdziernika 2012 roku w pieédziesiata rocznice otwarcia So-
boru Watykanskiego 11, (...) dwadziescia lat od opublikowania Katechizmu Kosciota
Kamlzckzego tekstu promulgowanego przez moj ego poprzednika, biogos%awwnego
papleza Jana Pawla I, aby ukaza¢ wszystkim wiernym sife i pigkno wiary”$. Row-
niez w przypadku papieza Pawla VI podana zostata istotna okolicznos$¢ jubileuszu,
ktoérym bylta rocznica mgczenstwa swigtych Apostotdw Piotra i Pawla oraz stulecie
obchodow zorganizowanych przez papieza Piusa IX w 1867 roku’.

Dokumenty wydane przez poszczegdlne dykasterie kurii rzymskiej réwniez nie
zostawiajg watpliwosci, iz Rok Wiary wpisuje sie w wielowiekowg tradycje Koscio-
ta jako nadzwyczajny jubileusz. Przyktadem jest Nota zawierajgca wskazania dusz-
pasterskie na Rok Wiary, wydana przez Kongregacje Nauki Wiary!?, ktora wprost
mowi o ,,specjalnym czasie taski”!!. Jest to dokument, ktory okres$lit ramy obchodow
Roku Wiary na plaszczyznie Ko$ciota powszechnego, zapowiadajac XIII Zwyczaj-

mogli wyda¢ dokumentoéw oglaszajacych to wydarzenie oraz 1850 — Pius IX (1846—1878) musiat
ucieka¢ z Rzymu przed rewolucja Wiosny Ludow 1848 i mogt tam powrdci¢ dopiero w kwietniu
1850 roku.

6 Nalezy zaznaczy¢, ze po raz pierwszy taki jubileusz ogtosit papiez Marcin V w 1423 roku,
jako Rok Swiety Odkupienia dla uczczenia prawie 14 wiekéw od ukrzyzowania i zmartwychwstania
Chrystusa, jednak stabo zapisat si¢ w dziejach Kosciota.

7 BenedyktXVI, Pielgrzymka na pustyniach wspélczesnego $wiata. Homilia Ojca Swietego
wygloszona podczas Mszy sw. na rozpoczecie Roku Wiary (11 pazdziernika 2012 r.), OsRomPol
2012, nr 11, s. 8.

8 PF, n. 4.

9 PP, w AAS nr 59, s. 196.

10 K ongregacja Nauki Wiary, Nota zawierajqca wskazania duszpasterskie na Rok Wiary,w: http://
www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/documents/rc_con_cfaith_doc 20120106 nota-
anno-fede pl.html (odczyt z dnia 23 lutego 2014).

1 Tamze.
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ne Zgromadzenie Ogolne Synodu Biskupdw, poswigcone Nowej ewangelizacji ma-
Jacej na celu przekazywanie wiary chrzescijanskiej, jako gtowne wydarzenie. Znaj-
duje sie tez zacheta do pielgrzymowania do Wiecznego Miasta — Stolicy Piotrowej
oraz do Ziemi Swietej, do organizowania sympozjow, zjazdow i zebran na wielka
skale, takze na szczeblu migdzynarodowym. Swoj zapis znalazty rowniez wytyczne
dla Ko$ciota na poziomie episkopatow poszczegdlnych krajow, diecezjii, parafii'?.
Inny dokument wydany przez Penitencjari¢ Apostolskg dotyczyt Scisle przepisow
istotnego elementu kazdego jubileuszu — odpustow!'3. Podkresla sie w nim, iz ,,cho-
dzi przede wszystkim o zdobycie w najwyzszym stopniu — o ile to mozliwe na ziemi
— §wigto$ci zycia, a wigc osiagnigcie najwyzszej czystosci serca, bardzo pozyteczny
okaze si¢ wielki dar odpustow, ktéry Koscidt na mocy wiadzy udzielonej mu przez
Chrystusa ofiaruje wszystkim, ktorzy z odpowiednim usposobieniem wypetnig po-
szczegollne przepisy, aby go otrzymac™!4, Ten formalny wymiar Roku Wiary byt tyl-
ko przygotowaniem mozliwos$ci do praktycznych, duszpasterskich dziatan, wlacza-
jacych jak najszersze kregi wiernych do odnowienia religijnego zycia.

SOBOROWA GENEZA ROKU WIARY

Sobér Watykanski 11 zostat zwotany w roku 1962 przez papieza Jana XXIII,
ktory w przemowieniu inaugurujacym okreslit jego gtowny cel: ,,Do obowigzku So-
boru Powszechnego nalezy przede wszystkim strzezenie $wigtego depozytu nauki
chrzescijanskiej i podawanie go w jak najbardziej skutecznej formie (...) Punctum
saliens tego soboru nie jest wigc dyskusja nad ktoryms z artykulow podstawowej
doktryny Kosciota. Trzeba aby ta nauka, pewna i niezmienna, ktora musi by¢ wier-
nie przestrzegana, zostala poglebionai przedstawiona w sposéb odpowiadajacy wy-
mogom naszych czaséw”!3. Cho¢ sobor okreslony zostal jako duszpasterski, a nie
dogmatyczny, to i tak stat sie kluczowym dla nastepnych dziesigcioleci wydarze-
niem, wprowadzajacym gleboka zmiang w zyciu Ko$ciota, a wspotczesni tamtych
czasOw wyraznie dostrzegali jego epokowy charakter. Mowilo si¢ wtedy o ,,prze-
wrocie historycznym”, ,.koncu kontrreformacji”, ,,koncu epoki trydenckiej”, ,,kon-
cu $redniowiecza”, ,,kofncu ery Konstantyna!¢. Podkre$lano, ze w praktyce Vatica-
num II ,reprezentuje soba najbardziej wymowny przyktad zinstytucjonalizowanych
zmian religijnych od czaséw Reformacji™!”.

Nauczanie papieskie tamtego okresu rowniez wskazywato na ogromny zakres
zadan soboru. Pawel VI w odpowiedzi na pytanie — po co odbyt si¢ sobor — stwier-

12 Kongregacja Nauki Wiary, Nota zawierajgca wskazania duszpasterskie na Rok Wiary,w: http://
www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/documents/rc_con_cfaith _doc 20120106 _nota-
anno-fede pl.html (odczyt z dnia 23 lutego 2014).

13 Dekret Urbis et orbis Penitencjarii Apostolskiej o odpustach z okazji Roku Wiary, OsRomPol,
2012, nr 11, s. 58—59.

14 Tamze, s. 58.

15 J an XXIII, Summi ponifici allocutio, AAS 1962, nr 54, s. 790. 791-792.

16 R. deM attei, Sobor Watykanski 1. Historia dotqd nieopowiedziana, Zgbki 2012, s. 17.
17 Tamze, s. 18.
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dzit: ,,Azeby obudzi¢, oczysci¢, unowoczes$ni¢, rozprzestrzeni¢ zycie KoSciota
i wla¢ w nie nowe sity; to znaczy, aby wzmoc nie tylko §wiadomos$¢ jego natury
i jego postannictwa, lecz i sity jego; azeby byt on w stanie lepiej odpowiedzie¢
swojemu wlasciwemu powotaniu, wymaganiom zardwno uswigcenia wewngtrzne-
g0, jak i dla zewnetrznej dziatalnosci; azeby byl bardziej przystosowany do wejscia
w kontakt z odtagczonymi braémi i do zaofiarowania $wiatu dzisiejszemu zbawczego
oredzia w Chrystusie Panu naszym™!8. Z perspektywy 50 lat Benedykt XVI podkre-
slat: ,,ja sam mialem okazje wowczas doswiadczy¢ — w czasie soboru istniato po-
ruszajace pragnienie co do wspolnego zadania, sprawienia, zeby zajasniata prawda
1 pigkno wiary w naszym dniu dzisiejszym, nie podporzadkowujac jej wymogom
chwili obecnej, ani nie krepujac przesztoscig: w wierze rozbrzmiewa nieustannie
obecna wieczno$¢ Boga, ktory przekracza czas i mimo to moze by¢ przez nas przy-
jety jedynie w naszym niepowtarzalnym dzi§”!°.

Te entuzjastyczne oceny nie przystonity jednak problemow, jakie pojawity si¢
bezposrednio po zakonczeniu soboru, dotyczgcych fundamentalnych kwestii wiary
katolickiej. Nadmieni¢ nalezy, ze wprawdzie sobor nie promulgowat zadnego doku-
mentu wprost po§wieconego wierze, jak to byto chociazby na Soborze Watykanskim I,
ze stynng Konstytucja Dei Filius, tym niemniej — wedtug Pawla VI — mowit o niej
na kazdej stronie, uznajac jej zywotny i nadprzyrodzony charakter, przyjmujac ja
jako catkowita i mocna, i na niej budujac swoja nauke?®. Ow brak definicji do-
gmatycznych w sposob nieunikniony zainicjowal dyskusje dotyczaca natury
dokumentéw 1 ich sposobu aplikowania w tzw. postconcilio, czyli okresie poso-
borowym. Doprowadzita ona do przeciwstawnych i wrgcz wykluczajacych sie kon-
cepcji hermeneutycznych, co wytworzylo sytuacje powaznego kryzysu?'. Pawet VI

8P aw el VI, Wiara po Soborze, Audiencja ogédlna (7 wrzesnia 1966 r.), w: Pa w e 1 VI,
Trwajcie mocni w wierze, Krakow 1970, s. 312.
9 BenedyktXVI, Pielgrzymka na pustyniach..., s. 9.

20 Paw et VI, Nauka Vaticanum II o wierze, Audiencja ogdlna (8 marca 1967r.), w: Paw el VI,
Trwajcie mocni w wierze, Krakow 1970, s. 311-312.

21 Szerokg interpretacje tego problemu daje Benedykt XVI: ,,Problemy z recepcja wziety sie
stad, ze doszlo do konfrontacji i przeciwstawienia sobie dwoch sprzecznych hermeneutyk i sporu na
tym tle. Jedna wywotata zamieszanie, druga za$ — w sposob dyskretny, ale coraz bardziej widoczny
— zaczela przynosi¢ i nadal przynosi owoce. Z jednej strony istnieje interpretacja, ktéra nazwatbym
«hermeneutyka nieciaglosci i zerwania z przeszto$cign; nierzadko zyskiwata ona sympatie
srodkéw przekazu, a takze czg$ci wspotczesnej teologii. Z drugiej strony istnieje «hermeneutyka
reformy», odnowy zachowujacego ciagto$¢ jedynego podmiotu — Kosciota, ktory dal nam Pan;
ten podmiot w miar¢ uplywu czasu ro$nie i rozwija si¢, zawsze jednak pozostaje tym samym,
jedynym podmiotem — Ludem Bozym w drodze. Hermeneutyka nieciaglosci moze doprowadzi¢
do roztamu na Kosciot przedsoborowy i Kosciot posoborowy. Glosi ona, ze teksty soboru jako
takie nie s3 jeszcze prawdziwym wyrazem ducha soboru, ale rezultatem kompromisow, ktore trzeba
byto zawiera¢ w celu osiggniecia jednomyslnosci, cofajac si¢ do przesztosci i zachowujac wiele
elementow przestarzatych i dzi$ juz bezuzytecznych (...).

Wiasnie dlatego, ze dokumenty sa rzekomo jedynie niedoskonatym odzwierciedleniem ducha
soboru i jego nowosci, nalezy $miato wychodzi¢ poza nie, stwarzajac przestrzen dla nowosci,
w ktorej wyraza si¢ pono¢ najglebszy, chociaz nadal jeszcze nie do konca okreslony, zamyst soboru.
Jednym stowem: nalezy i$¢ nie za tekstami soboru, ale za jego duchem. W tym wypadku pozostaje
oczywiScie szeroki margines niepewno$ci co do tego, jak mianowicie nalezy zdefiniowaé tego
ducha, i w konsekwencji pozostawia si¢ miejsce wszelkiej dowolnosci. W ten sposob dochodzi
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W swojej ocenie nie pozostawiat watpliwosci: ,,wielu nie patrzy juz z taka sama jak
dawniej ufnoscia na Kosciol Boga zywego, kolumne i podstawe wiary (1 Tm 3,15).
Niektorzy osmielajg si¢ podawac w watpliwos¢ nienaruszalne prawdy wiary naszej
z jaka$ nie do wyobrazenia i niedopuszczalng lekkomyslnoscia, zar6wno zuchwala,
jak i obrazliwg dla depozytu prawdziwej wiary?2. Spektakularnym tego przykia-
dem byt synod pastoralny holenderskiego Kosciota katolickiego, zainaugurowany
w 1966 roku w Rotterdamie. Jego uczestnicy podkreslali, ze zaczat si¢ on tam, gdzie
skonczyt sie¢ Sobor Watykanski I1. W wielu kwestiach synod wyszedt daleko poza
nauczanie Vaticanum II. Wykladnikiem takiego nurtu byt opublikowany w 1966
roku holenderski Katechizm dla dorostych. Zostat on rok p6zniej przez specjalng ko-
misje kardynalska, ktora obradowata w Lombardii, uznany za sprzeczny z doktryng
katolicka. Wérdd btedow zawartych w holenderskim katechizmie znalazty si¢ m.in.
takie bledy, jak: brak stwierdzenia, ze dusze ludzkie zostaty bezposrednio stworzone
przez Boga; nieobecno$¢ aniotéw; twierdzenie, ze grzech pierworodny jest przeka-
zywany nie dziedzicznie, lecz epidemicznie, tzn. jest nabyty przez zycie w ludzkiej
spotecznosci; brak potwierdzenia Niepokalanego Poczecia Maryi; brak stwierdze-
nia, ze Chrystus umart za grzechy ludzi; brak potwierdzenia rzeczywistej obecnosci
Chrystusa w Eucharystii; podwazenie doktrynalnej nicomylnosci Kosciota?.

Dwadziescia lat od zakonczenia soboru przeczyta¢ mozna byto surowy osad tej
sytuacji wydany przez 6wczesnego prefekta Kongregacji Nauki Wiary kardynata
Josefa Ratzingera. Wskazywat on, Ze skutki tego, co nastapito po soborze byty prze-
ciwne oczekiwaniom wszystkich, takze papiezy Jana XXIII i Pawta VI: ,,Papieze
1 Ojcowie Soborowi oczekiwali nowego zjednoczenia katolikow, a tymczasem na-
stagpit dojmujgcy upadek ducha i zniechgcenie. Oczekiwano skoku w przod, a tym-
czasem nastgpita dekadencja spod znaku rzekomego ducha soboru, natomiast jego
prawdziwy duch zostal w ten sposob zdyskredytowany”?*.

W takim kontekscie historycznym i teologicznym nalezy wigc widzie¢ decyzje
papieza Pawla VI o ogloszeniu Roku Wiary, jako proby odwrdcenia niezamierzo-
nych skutkoéw dla zycia eklezjalnego w okresie posoborowym, ktory mial na fun-
damentach calej tradycji Kosciota, wypracowa¢ na miarg¢ wyzwan wspolczesnosci
1 Swiadomie wypowiedzie¢ autentyczne wyznanie wiary.

jednak do blednego rozumienia najgl¢bszej natury soboru jako takiego. W tym wypadku jest on
traktowany jako swego rodzaju zgromadzenie ustawodawcze, ktore uniewaznia starg konstytucje
i ustanawia nowg. Ale zgromadzenie ustawodawcze musi mie¢ mandat od spoleczenstwa, ktéremu
ma shuzy¢ konstytucja, i na koniec uzyska¢ jego aprobatg. Ojcowie nie mieli takiego mandatu,
gdyz nikt im go nigdy nie dal; nikt zresztg nie mogl go daé, bo podstawowa konstytucja Kosciota
pochodzi od Pana i zostata nam dana, aby$my mogli osiagnaé zycie wieczne i w jej perspektywie
potrafili takze rzuci¢ §wiatlo na zycie w czasie i na sam czas. Zob. Ben e dy k t XVI, Wydarzenia,
ktore zachowamy w pamieci i sercu. Spotkanie z kardynatami, biskupami i pracownikami Kurii
Rzymskiej (22 X1I 2005), OsRomPol 2006, nr 2, s. 15-20.

2 Paw el VI, Wiara po Soborze..., s. 314.

2 G. G 6 r ny, Holenderski prometeizm, ,,Przewodnik katolicki”, 2003, nr 27, s. 3.

2 J.Ratzinger, Raport o stanie wiary. Z ks. kardynalem Josefem Ratzingerem rozmawia
Vittorio Messori, Warszawa — Struga 1986, s. 25.
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UROCZYSTA PROKLAMACIJA CREDO

Personalistyczne ujecie wiary chrzescijanskiej podkresla jego dialogiczny cha-
rakter, wskazujac, ze jest ona caloosobowg odpowiedzig cztowieka na rozpoznane
Boze Objawienie. Wielowiekowa tradycja, opierajaca si¢ na noetycznym ujeciu Ob-
jawienia podkreslata jedynie jego element poznawczy, prezentowany jako zespot
prawd podawanych do wierzenia. Doktryna wiary znajdowala zawsze swoja egzem-
plifikacje w uktadanych formutach czy symbolach wiary, ktére mialy by¢ pomoca
dla poszczego6lnych wiernych i catej spotecznosci Kosciola w przezywaniu auten-
tycznej postawy chrzescijanskiej. Poszczegolne sobory byly najbardziej widocznym
i skutecznym podmiotem powstawania takich formut. Symbol niceiski, konstanty-
nopolitanski, ale tez Wyznanie Wiary Soboru Trydenckiego sa tego przyktadem. Dla
Pawla VI Rok Wiary byt w istocie okazjg do uroczystej proklamacji wyznania wiary,
jako owocu obrad Soboru Watykanskiego 11, ale tez, a nawet przede wszystkim jako
prébe autentycznej odpowiedzi na posoborowy kryzys. W pierwotnym zamiarze
miato to by¢ wyznanie wiary sformutowane ,,w stylu nowoczesnym, w stylu keryg-
matycznym, w stylu dynamicznego zwiastowania w duchu zycia i do§wiadczenia
ludzkiego™. W rzeczywistosci byto odpowiedzig na bledy i watpliwosci katechi-
zmu holenderskiego.

Intencjg Pawla VI bylo jednak nie tylko sformutlowanie kolejnego symbolu
wiary, ale catoroczny wysitek Ko$ciota troszczacego si¢ o autentyczne przezycie
religijne wyrazone przez wyznanie wiary. Kierunkiem i pomoca w pracy miato by¢
Swiadectwo wiary i m¢czenstwa apostotéw Piotra i Pawla, jako patronéw tego wy-
darzenia. Papiez okreslit ramy tego czasu: ,,Tym blogostawionym apostolom pra-
gniemy w ofierze ztozy¢ wyznanie wiary indywidualne i zbiorowe, wolne i $wia-
dome, wewngtrzne i zewnetrzne, pokorne i szczere. Pragniemy, aby wyznanie to
ptyneto z glebi wszystkich wiernych serc i aby gtosno rozlegato si¢ w Kosciele, to
samo u wszystkich i petne mitosci”?6. Apostot Piotr przedstawiony zostat jako fun-
dament wiary catego Kosciota (Mt 16,16—19), rzecznik grona apostolskiego wyzna-
jacy wiare w Chrystusa (J 6,68—69), utwierdzajacy w wierze innych wyznawcow
Chrystusa (Lk 22,32) oraz proklamujacy w dniu Pigédziesigtnicy zycie wspolnoto-
we Kosciota (Dz 2,32—40)?7. Sw. Pawel przedstawiony zostat jako zwiastun wiary
o charakterze uniwersalnym (Dz 9,15)%.

Postawa i nauczanie apostolow staty si¢ dla Pawta VI podstawa do okresle-
nia istoty i sensu depozytu wiary i formy autentycznego przekazu. Wedtug papieza
$w. Piotr i jego misja nie byly prosta emanacjg $wiadomosci religijnej spoteczno-
$ci czy opinii wierzacych, ale byly proklamacja stowa Bozego, ktore rodzito wia-
r¢ oraz okre$laly autentyczne kryteria interpretacyjne doktryny wiary, chronigce

%3 J.Puyo,Y. Con gar, Zycie dla prawdy. Jean Puyo rozmawia z ojcem Y. Congarem,
Warszawa 1982, s. 138.

26 Paw el VI, 1900 lat od meczenstwa $wietych apostotéw Piotra i Pawla, Egzorta apostolska
(22 lutego 1967), w: P a w e t VI, Trwajcie mocni w wierze, Krakow 1970, s. 17.

27 PP, n. 196.

28 Tamze. Por. P a w e t VI, Swieci Piotr i Pawel nauczycielami wiary. Audiencja ogdlna
(5 lipca 1967), w: Paw et VI, Trwajcie mocni w wierze, Krakow 1970, s. 23.
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przed znieksztalceniem i bledami. Byt to mechanizm chroniacy wiare przed nie-
kontrolowanym i nieodpowiedzialnym jej szerzeniem?. Doktryna $w. Pawla postu-
zyta papiezowi do wskazania kryteridow zabezpieczajacych nienaruszalnos¢ wiary
(Ga 1,8), jej pielggnowanie i troske o jej czystos¢ (Tt 1,10—16; 2 Tm). Pawtowe
pojecie depozytu wiary pozwolito podkresli¢, ze juz w czasach apostolskich istniat
pewien zbidr — doktadnie okreslony i niedwuznaczny — prawd objawionych, swoista
synteza czy wrecz rodzaj katechizmu, ktorego nalezato si¢ uczy¢ z okreslong formu-
13 i wiernie przekazywac’

Mozna wigc podkresli¢, ze dla papieza byta to odpow1edma piaszczyzna do za-
proszema i zachety dla wszystkich wiernych do odnowienia i umocnienia w1ary
przez jej weryfikacje z wielowiekowa tradycja Kos$ciota: ,,dla umocnienia wiary
naszej w jej autentycznym znaczeniu, dla dodania bodzca studium nauczania poda-
nego przez niedawny Sobdr powszechny, dla podtrzymania wysitku mysli katolic-
kiej w poszukiwaniu nowych i oryginalnych sformutowan, wiernych jednakowoz
doktrynalnemu depozytowi KoSciota, wyjasnianemu w tym samym duchu, w tym
samym znaczeniu, jawi si¢ w tej godzinie historii naszej rocznica meczenstwa swie-
tych apostotéw. Ofiaruje ona kazdemu wiernemu Kos$ciota §wictego szczgsliwa
okazj¢ do dania Jezusowi Chrystusowi, Synowi Bozemu, Posrednikowi, w ktorym
wiara nasza pelnie swg znajduje, tej pokornej a podniostej odpowiedzi — Wierze™3!.
Osobistym $§wiadectwem wiary papieza byl uroczysty akt wiary wyrazony publicz-
nym ,,Wyznaniem wiary Ludu Bozego” na zakonczenie Roku Wiary, ktére miato
miejsce na Placu $w. Piotra w dniu 30 czerwca 1968 roku®’. W przekonaniu obser-
watoréw bylo to autentyczny znak, jak bardzo istotna tres¢, ktora od wiekow stano-
wila dziedzictwo wszystkich wierzacych, musiata zosta¢ potwierdzona, zrozumiana
i poglebiona na nowy sposob, aby da¢ konsekwentne §wiadectwo w innych warun-
kach historycznych, niz w przeszio$ci®>.

PISTEOLOGICZNY CHARAKTER
WSPOLCZESNEJ EWANGELIZACJI

Dla papieza Pawta VI Rok Wiary i spektakularne jego zakonczenie uroczystym
credo byly konsekwencja i wymogiem posoborowym, wynikajacym z powaznych
trudnos$ci tamtego czasu, zwlaszcza w odniesieniu do wyznawania wiary i wierno-
$ci jej poprawnej interpretacji**. Docenione zostato to przez Kosciot z perspektywy
pigcdziesigciolecia posoborowego, w ktorym wysilek teologiczny i duszpasterski
ukierunkowany byl na ukazywaniu soboru jako wielkiej taski i dobrodziejstwa
w XX wieku, postrzeganego jako niezawodna busola wskazujaca droge na nastgpne

29 Tamze, s. 24.

0P a w et VI, Dziedzictwo Swietych Piotra i Pawta, Audiencja ogdlna (1 marca 1967), w:
Paw et VI, Trwajcie mocni we wierze, Krakéw 1970, s. 21.

3UPaw et VI, 1900 lat od meczenstwa $wietych apostotéw Piotra i Pawlta..., s. 20.
32 Paw et VI, Wyznanie wiary Ludu Bozego, Krakow 2012.

33 PF 4.

34 PF 5.
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stulecie®®. Rowniez w Roku Wiary zainaugurowanym w 2012 roku Benedykt XVI
nie pomingt elementu credo, wpisujac je jako permanentnie obecne w zyciu po-
szczegdlnych wspolnot oraz poszczegdlnych wiernych®®. Podkreslat jednak, ze wie-
lu ludzi we wspotczesnym kontekscie kulturowym nie rozpoznaje w sobie elementu
wiary religijnej, cho¢ szczerze poszukuje ostatecznego sensu i definitywnej prawdy
0 swym istnieniu i §wiecie’. Taka konstataqa byta powodem do ukazania innego,
réwnie waznego elementu wiary, a mianowicie §wiadectwa zycia chrzescijanskiego
na pustyni duchowej wspotczesnego swiata, ktore pozwolitoby odkry¢ na nowo ra-
do$¢ wiary, jej zyciowe znaczenie dla kazdego cztowieka’s.

Obok postulatu rozumienia wiary i jej wyznawania pojawit si¢ postulat auten-
tycznego zycia chrzescijanskiego, ktore wynika z wiary, ale tez jg tworczo przeka-
zuje. Bez watpienia nalezy stwierdzi¢, ze tak jak dla Pawta VI Wyznanie wiary Ludu
Bozego byto kluczowe do zrozumienia tamtego czasu, tak dla Benedykta XVI Nowa
Ewangelizacja stanowila istotna propozycje, ksztaltujaca dzisiejsza tozsamos¢ Ko-
$ciota, wedlug stwierdzenia, ze Ko$ciol istnieje, aby ewangelizowa¢®. Potwier-
dzeniem takiego stanowiska bylo zwotanie Zwyczajnego Zgromadzenia Ogolne-
go Synodu Biskupow (1-28 pazdziernika 2012 r.) poswigconego tematowi Nowej
Ewangelizacji dla przekazu wiary chrzescijanskiej. Rowniez 1 w tym konteks$cie
wskazany zostal dorobek Vaticanum II, jako istotny element zaangazowania misyj-
nego: ,,Duch Swiety rozbudzil w Kosciele nowy zapat, by gtosi¢ Dobra Nowine, du-
chowy i duszpasterski dynamizm, ktory w najbardziej uniwersalny sposob wyrazit
sie¢ w Soborze Watykanskim 11 i z niego zaczerpnat swa moc i autorytet™.

Rok Wiary mial w zamysle papieza sta¢ si¢ przypomnieniem historii wiary
chrzescijanskiej, w ktorej przeplataly si¢ niezglgbiona tajemnica Swigtosci 1 grze-
chu: ,,Podczas, gdy pierwsza z nich ujawnia ogromny wktad, jaki wniesli m¢zczyzni
1 kobiety we wzrost i rozwoj wspolnoty poprzez §wiadectwo swego zycia, to druga
musi prowokowa¢ w kazdym szczere i trwate dzieto nawrdcenia, by doswiadczy¢
mitosierdzia Ojca, ktory wychodzi na spotkanie kazdego cztowieka™!. Obecnos¢
Boga w zyciu czlowieka najlepleJ — wedhug Benedykta XVI — ilustruja postaci Ma-
ryi, apostolow, m@czenmkow i wielu wyznawcow pierwotnego Kosciota, ktorzy
poswigcili swoje zycie Chrystusowi, pozostawiajac wszystko, aby zy¢ w prostocie
ewangelicznego postuszenstwa, ubdstwa i czystosci, jako konkretnych znakach wia-
ry chrzesdcijanskiej. Jednak nie tylko starozytnos¢ chrzescijanska, ale tez pozniejsze

33 NMI, n. 57; Ben e dy k t XVI, Pielgrzymka na pustyniach..., s. 8

36 Zapowiadajac Rok Wiary papiez pisat: ,Bedziemy mieli okazje do wyznawania wiary
w Zmartwychwstatego Pana w naszych katedrach i kosciotach catego $wiata, w naszych domach
i rodzinach, aby kazdy silnie odczut potrzebe lepszego zrozumienia i przekazywania przysztym
pokoleniom odwiecznej wiary. Wspolnoty zakonne oraz parafialne, wszystkie stare i nowe
rzeczywistosci eklezjalne znajda w tym roku sposob, aby uczyni¢ publicznym wyznanie Credo”.
PF 8.

37 PF 10.

8 BenedyktXVIL, Pielgrzymka na pustyniach..., s. 9.

¥ BenedyktXVI Koscidl istnieje po to, aby ewangelizowaé¢. Homilia na rozpoczecie
Synodu Biskupow (7 pazdziernika 2012 r), OsRomPol 2006, nr 2, s. 17.

40 Tamze, s. 18.

41 PF 13.
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wieki byly Zrodlem postaw pigkna wiary realizowanej w zyciu rodzinnym, zawo-
dowym, publicznym, w wypelnianiu charyzmatow i postug, ktore moga stuzy¢ jako
uniwersalne wzorce postaw ludzi szukajacych Boga*. Taki egzystencjalny akcent
wychodzi naprzeciw wspdtczesnym doswiadczeniom ludzi, dla ktérych Chrystus
powinien by¢ ukazywany jako wypetnienie wszelkich udrek i tesknot ludzkiego ser-
ca. Jak pisze papiez: ,,rado$¢ mitosci, odpowiedz na dramat cierpienia i bolu, moc
przebaczenia w obliczu otrzymanej obelgi i zwycigstwo zycia nad pustka $mierci,
wszystko znajduje swoje dopetnienie w tajemnicy Jego Wcielenia, Jego stawania
si¢ cztowiekiem, dzielenia z nami ludzkiej stabosci, aby ja przeksztalci¢ moca Jego
zmartwychwstania™.

W podsumowaniu nalezy podkresli¢, ze dla Kosciola pojmowanego z jednej
strony jako instytucja oraz z drugiej jako wspoélnota ludzka, wiara stanowi podsta-
wowy faktor jego tozsamosci i jego trwania w historii. Ona pozwala widzie¢ teolo-
giczny wymiar zycia eklezjalnego, ktory wskazuje na Boska geneze Kosciota i jego
zbawcza misje. W najogdlniejszym sensie wiara pojmowana jest w tym kontek-
Scie jako odpowiedz cztowieka i calej wspdlnoty na Boze wezwanie, zogniskowane
w wydarzeniu Jezusa Chrystusa. Objawienie i zbawienie dokonane w Nim jest dla
Kosciola jedynym wiarygodnym kryterium misji ewangelizacyjnej. Niestety wiara
jest rzeczywisto$cig dynamiczng, ktdra moze si¢ rozwijaé, ale moze tez ulegaé de-
gradacji. Rok Wiary przezywany w Koéciele w roku 1967 oraz 2013, analogicznie
do lat jubileuszowych, miat za zadanie zdynamizowac¢ zycie religijne wiernych oraz
odpowiedzie¢ na pytania nurtujace cztonkéw Kosciota. Uroczyste credo oraz postu-
lat nowej ewangelizacji pozostang najwazniejszymi symbolami tego czasu.

ECCLESIAL SENSE OF THE YEAR OF FAITH IN THE LIGHT
OF THE TEACHING OF POPE PAUL VI AND BENEDICT XVI

SUMMARY

It is necessary to stress that for the Church, on the one hand understood as an institution
and on the other hand as a human community, faith is a primary factor of its identity and its
existence in history. It is faith that allows to see the theological dimension of ecclesial life,
that indicates the Divine genesis of the Church and its redeeming mission. In a most general
sense faith is perceived in this context as a response of a man and the whole community to
God’s call, focused on the event of Jesus Christ. The revelation and salvation done in Him
is for the Church the only credible criterion of the mission of evangelisation. Unfortunately,

42 PF 13.
43 Tamze.
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faith is a dynamic reality which can develop, yet it can also give in to degradation. The Year
of Faith experienced in the Church in 1967 and 2013, analogically to Jubilee Years, was to
dynamise the religious life of believers and answer the questions which trouble the members
of the Church. The solemn credo and the postulate of new evangelisation will remain the
most important symbols of this time.

KIRCHLICHEN SINNE DES JAHR DES GLAUBENS IM LICHTE
DER LEHRE VON PAPST PAUL VI UND BENEDIKT XVI

ZUSAMMENFASSUNG

Im Artikel wird eine Analyse der innenkirchlinen Bedeutung vom Jahr des Glaubens
durchgefiihrt. Es wurde 1967 durch Paul VI und 2012 durch Benedikt X VI angekiindigt. Es
geschah in Verbindung mit den kirchlichen Grossen Jubildums der Erlosung und besonde-
ren Jubildums wie z.B. Marien-Jahr oder St. Paulus-Jahr. Sie wurden als Andenken an die
wichtige Ereingnisse in der Heilsgeschichte angeboten und sollten die religidse Sensibillitdt
der Glaubigen zu priagen. Um die Botschaft des Evangelums zu erneuern und zu aktualisieren
hat das zweite Vatikanische Konzil in der Kirche grossen Verdnderungen eingefiihrt. Diese
haben auch unerwiinschte Folgen gehabt. Besonders im Bereich der Glaubenslehre wurden
sie sogar als Glaubenskrise bezeichnet. Die Bemiihungen der Kirche haben zu erneurten
iiberdenken und bekennen des Credo gefiihrt. Alle Stinde der Kirche sollen sich fiir die neue
Evangelisierung einsetzen.
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WSTEP

Niekwestionowane centrum przestania zbawczego stanowi Dobra Nowina
o Jezusie Chrystusie Mesjaszu i Zbawicielu. Jest oczywiste rowniez, ze gtbwnym
przeciwnikiem Jezusa Chrystusa i wspolnoty wierzacych pozostaje szatan. W ni-
niejszym opracowaniu podjeto probe zarysowania oryginalnych cech satanologii
Ap' w relacji do pozostatych ksiag biblijnych. Podobnie jak inne wazne tematy teo-
logiczne, takze teologiczna koncepcja szatana nabiera w Ap szczegdlnej ostrosci.
Dzieje si¢ tak z roznych przyczyn. Po pierwsze, Ap powstaje najprawdopodobnie;j
jako jedno z ostatnich pism Biblii chrzescijanskiej. W zwigzku z tym stanowi swoiste
ukoronowanie teologiczne obydwu Testamentéw. Po drugie — Ap to jedyna ksigga
prorocka chrzes$cijan, tradycyjne interpretowana jest jako objawienie okolicznos$ci
powtornego przyjscia Jezusa Chrystusa oraz konsekwencji tego wydarzenia. Zaro6w-
no w pierwszej jak i w drugiej perspektywie apokaliptyczny obraz szatana jawi si¢
jako bardzo interesujacy, o niezwykle skondensowanej gamie tresci teologicznych,
istotnych takze z perspektywy eklezjologii biblijnej. Nalezy z pokorg przyznaé, ze

* Ks. Marek Karczewski, prof. UWM, wyktadowca na Wydziale Teologii UWM oraz
w Wyzszym Seminarium Duchownym w Elblagu.

1'W celu bardziej wszechstronnego zapoznania si¢ z teologicznym obrazem szatana w Ap zob.
monograficzne opracowanie autora niniejszego artykutu Szatan w Apokalipsie sw. Jana, Olsztyn
2013. Pod pojeciem ,,satanologia” rozumie si¢ teologiczne tresci zwigzane z szatanem. W kontekscie
teologiczno-bibljnym satanologia stanowi cz¢§¢ demonologii biblijne;.
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kondensacja tresci teologicznych, jak i profetyczny charakter Ksiegi sprawiaja, ze
nie wszystkie tresci satanologiczne sa oczywiste i tatwe do interpretacji. Jak wska-
zujg dzieje interpretacji Ap, nierzadko takze ten wymiar teologii Ap podlegat nad-
interpretacji, a nawet ideologizacji. Powyzsze problemy uzasadniaja uktad logiczny
tego opracowania. Posiada ono dwa zasadnicze punkty.

W pierwszym, syntetycznie omowiono kwesti¢ rozwoju satanologii w przestrze-
ni teologii biblijnej. Podkreslono szczatkowy charakter koncepcji teologicznej sza-
tana w Starym Testamencie. Wskazano takze na podstawowe Zrodla pozabiblijne,
szczegolnie apokryficzne, ktore stanowig istotne swiadectwo na temat rozwoju idei
szatana na przetomie obu Testamentéw. Swiadectwa te, aczkolwiek nie natchnio-
ne pozwalajg pehiej zrozumie¢ koncepcje teologiczng szatana w pismach nowote-
stamentowych. Nastgpnie omoéwiono gtowne rysy satanologii Nowego Testamentu
z wylaczeniem Ap.

W punkcie drugim przestawiono gtoéwne oryginalne rysy satanologii Ap. Autor
Ap z niezwyklg tatwoscig przywotuje tresci dawne, zakorzenione w Starym Testa-
mencie nadajac im przy tym nowe, profetyczne znaczenie. Dynamika ta jest takze
dostrzegalna w satanologii Ap.

Ponizsze opracowanie posiada typowy charakter teologiczny, dlatego wszelkie
debaty naukowe o charakterze typowo egzegetycznym lub filologicznym zostaly
ograniczone do minimum. Ograniczona objetos¢ artykutu naukowego nie pozwa-
la takze na catkowite wyczerpanie niektorych ztozonych tematow teologicznych.
Tam, gdzie bylo to mozliwe zostaly podane specjalistyczne opracowanie naukowe
poszerzajace perspektywe historyczng, egzegetyczng czy teologiczng omawianego
tematu.

IDEA SZATANA W BIBLII
1. Szatan w Starym Testamencie

Stary Testament, ze wzgledu na swoja roznorodnos¢ literacks i teologiczng sta-
nowi wymagajacy teren interpretacji teologiczno-biblijnej. Jedng z cech teologii
starotestamentowej jest jej dynamiczny charakter. Waznych idee teologiczne takie
jak np. zasada retrybucji za grzech, mesjanizm, koncepcja transcendencji czy zycia
wiecznego podlegaja stopniowemu rozwojowi, aby osiagna¢ swojg peli¢ w No-
wym Testamencie. Dotyczy to takze koncepcji szatana, cho¢ z pewnoscig w sposob
odmienny od innych waznych tresci teologicznych. Inny problem stanowi kwestia
mozliwosci okreslenia relacji starotestamentalnej figury szatana do skomplikowane;j
demonologii Starego Testamentu?.

Z perspektywy czysto leksykalnej bezposrednie wzmianki o szatanie sg dos¢
rzadkie. Egzegeci sg zgodni co do typowo semickiego rodowodu terminu jow?.

2Zob.K.Ko$§cielniak, Zlo osobowe w Biblii. Egzegetyczne, historyczne, religioznawcze
i kulturowe aspekty demonologii biblijnej, Krakow 2002, s. 25—79.

3 PJ. N e, The conception of evil and satan in Jehwish traditions in the pre-Christian period,
w: Like a roaning lion..., red. P.G.R. de Villiers, Pretoria 1987, s. 1-21; P. D a y, An Adversary
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Wskazuje si¢ gldwnie na zwiazek z rdzeniem v — ,,btadzi¢, zwodzi¢, wprowadzac
w blagd” lub vwi — ,.przeciwstawiaé sie, wchodzi¢ w droge™. Niektorzy sugerujg
zwiazek terminu i z terminem v — ,,walgsac sig, krazy¢, przebiegac teren™. Roz-
ne wersje gramatyczne terminu i pojawiajg sie¢ w Starym Testamencie 27 razy,
ale tylko niektore z nich rzucaja §wiatlo na problem szatana w perspektywie teolo-
gicznej.

W Lb 22,22 aniot Pana zagradza droge Baalamowi (TM®: 15; LXX7! SLofaireLv).
W 1Sm 29,4 mowi si¢ o potencjalnym przeciwniku w walce (7M: 1is; LXX: énifouioc
¢ TopepPforfic). Podobne znaczenie pojawia si¢ w 1 Krl 11,14, gdzie przeciwni-
kiem Salomona jest Hadad Edomita (7M: yw; LXX: coatar) W wersji kronikarskiej
dziejow Dawida tajemniczy szatan sktania kréla do policzenia Izraela i dziatania
wbrew woli Boga (1 Krn 21,1: TM: yi; LXX: 6taforog). W Psalmach rdzen i po-
siada znacznie ,,przeciwstawiac si¢, prowadzi¢ walke” (Ps 38,21) oraz ,,dziata¢ jak
przeciwnik, przesladowca” (Ps 71,13; 109,20.29.).

Podstawowe znacznie dla satanologii starotestamentowej posiadajg natomiast
trzy teksty. Narracja Hi 1-2 zawiera ciekawg prezentacj¢ szatana (7M: wun ; LXX:
0 duaPorog), ktory pojawia si¢ posrod ,,synow Bozych”, czyli cztonkéw dworu nie-
bianskiego. Jego dziatanie jest bardzo dokuczliwe dla Hioba i ma za zadanie spraw-
dzenie jego wiernosci (Hi 1,6—12; 2,1-7). Jednocze$nie szatan w Hi 1-2 dziala za
przyzwoleniem Boga i nie posiada cech antyboskich.

Drugi istotny tekst stanowi Za 3,1-7. W tekScie tym szatan (TM: pun; LXX:
0 SuaPorog) jest oskarzycielem arcykaptana Jozuego, ktory ubrany jest w brudne
szaty. Jednak jego zdawkowo wspomniane oskarzenie nie tylko nie zostaje przyjete,
ale uciszone niejako przez aniota, ktory dziata w imieniu Boga. Bog zakazuje sza-
tanowi oskarzania.

Ostatni istotny tekst pojawia si¢ w konteks$cie refleksji madrosciowej zawartej
w Mdr 1-2. Autor biblijny stwierdza, ze Smieré weszta na §wiat z powodu zawisci
diabta (Mdr 2,24; 5.aBorog). W ten sposob dokonano doprecyzowania w wymiarze
biblijnej satanologii przedchrzescijanskiej taczac figure szatana z opisem upadku
czlowieka w ogrodzie Eden (Rdz 2,4b-3,24). Wewnatrzbiblijna refleksja na temat
odpowiedzialnosci diabta za $mier¢ cztowieka pozwala na identyfikacj¢ szata-

in Heaven: 1w in the Hebrew Bible, Harvard Senitic Monographs 43, Atlanta 1988, s. 17-23;
G.Messadiée, A History of Devil, New York — Tokyo — London 1996,s. 91-175; L. Koehler,
W.BaumgartnerJJ. Stamm, Wielki stownik hebrajsko-polski i aramejsko-polski Starego
Testamentu, t. 11, Warszawa 2008, s. 343—-344; K. Ko $§ cielniak, Zlo osobowe w Biblii, s. 74—82.

4C.Breytenbach,PL. D ay, Satan, w: Dictionary of Deites and Demons in the Bible,
red. K. van Toor, B. Becking, P.W. van Horst, Leiden — Boston — K&ln — Grand Rapids — Cambridge
21999, s. 1369 (dalej jako DDD); K. Ni e 1 s e n, vy, w: Theologisches Wérterbuch zum Alten
Testament, red. G.J. Botterweck, H. Ringgren, Stuttgart — Berlin — K6ln — Mainz, t. VII, s. 746;
L. Koehler,W.BaumgartnerJ.J. Stamm, Wielki stownik hebrajsko-polski, s. 339.

5Zob.K.Ko$cielniak, Zlo osobowe w Biblii,s. 75;L.Koehler, W.Baumgartner,
J.J. S tam m, Wielki stownik hebrajsko-polski, s. 439.

¢ TM = hebrajski tekst masorecki zawarty w Biblia Hebraica Stuttgartensia, wyd. R. Ellinger,
W. Rudolph, Stuttgart 41990.

7 LXX = grecki tekst Septuaginty zawarty w Septuaginta. 1d est Vetus Testamentum graece iuxta
LXX interpretaes, wyd. A. Ralphs, Stuttgart 21979.
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na wezem z raju. W pierwotnej lekturze bowiem, uwzgledniajac stopniowy rozwoj
koncepcji szatana na kartach Biblii, interpretacja Rdz 3,1—-15 najprawdopodobniej
moglta przyjmowaé zupetnie inny kierunek. Pod postacig weza-kusiciela mogto
bowiem kry¢ si¢ zagrozenie fatszywych kultoéw poganskich Iub ludzkich instynk-
tow (por. DnXX Bel 22.25.26.27; Dn° Bel 23.26.27.28)%. W kulturach o$ciennych
waz byl bowiem raczej istotg podziwiang, symbolizujacg odrodzenie i madro$¢’.
Nierzadko waz taczony byt z kultami o zabarwieniu erotycznym i stanowit symbol
falliczny. Poza nielicznymi wyjatkami, autorzy biblijny konsekwentnie prezentuja
negatywny obraz weza. Figura weza w swoim negatywnym znaczeniu wiaze si¢ tak-
ze mitycznymi potworami, ktore ogniskuja w sobie buntowniczo$¢, chaotycznosc¢
i $mierciono$ny charakter morza. Ich gtdwnym przedstawicielem jest Lewiatan,
prezentowany gtownie jako wielki potwor morski na ksztalt wielogtowego morskie-
go weza (por. Hi 3,8; 41,22-26; Ps 148,7)'°. Figury buntowniczych potworow, ktore
stanowig zagrozenie dla ludzi, podlegaja jednak catkowitej kontroli Stworcy zostaja
potem poddane dalszej refleksji teologicznej dotykajacej perspektywy religijno-po-
litycznej czy eschatologicznej (Iz 27,1; 51,9; por. Ez 29,3; 32,2; Ps 87,4)'l. W kon-
tekécie teologii Starego Testamentu trudno jednak dostrzec tu wyraznie zwigzki
z figura szatana.

Nalezy pamigtaé, ze teksty starotestamentowe prezentujg dos¢ niekompletny
i niejednolity obraz szatana. Jest on prawdopodobnie traktowany poczatkowo jako
jeden z demonow. Jednak we wskazanych trzech tekstach o znaczeniu podstawo-
wym zdaje si¢ stanowi¢ do$¢ odrgbng i autonomiczng rzeczywisto$¢. Przypisanie
szatanowi odpowiedzialnosci za $§mier¢ wszystkich ludzi sugeruje, ze za postacig tg
kryje si¢ co§ wiecej niz tylko jaki$ ztosliwy demon. Nowy Testament rozwija watki
zaprezentowane w ST i stawia szatana w relacji do wydarzenia Jezusa Chrystusa.
Istotng rol¢ w wypetnieniu swoistej luki miedzy testamentami odegrata z pewno-
$cig judaistyczny refleksja teologiczna, ktorej slady stanowig ksiegi apokryficzne
Starego Testamentu.

2. Znaczenie literatury miedzytestamentalnej

Wyraznie odniesienie do historii z raju wskazuje na identyfikacj¢ weza z jahwi-
stycznego opisu stworzenia czlowieka z szatanem. Jest takze jasne, ze istotng role
w tworzeniu satanologii i demonologii judaistycznej stanowily takze pisma niekano-
niczne. Wypetniaja one nie tylko wyczuwalng luk¢ migdzy stanem wiedzy biblijnej
o szatanie w Starym i Nowym Testamencie, lecz stanowia wazne zrodto informacji
na temat tla kulturowego catej satanologii i demonologii biblijnej. Istotna kwestig,

8 Efekt atmosfery skrajnego balwochwalstwa stanowi kult weza w Babilonii, A. Wy s n 'y, Die
Erzdhlungen vom Bel und Drachen. Untersuchungen zu Dan 14, SBB 33, Stuttgart 1996, s. 154—156.

9Zob. K. Ko$cielniak, Zlo osobowe w Biblii, s. 67—74. Autor zaktada, ze w Ksiedze
Rodzaju przyjmuje si¢ istnienie diabta rozumianej jako jaka$ sita demoniczna (s. 74).

0C.Uehlin ger, Leviathan, w: DDD, s. 511-515. N.C. H a b ¢ 1, The Book of Job.
A Commentary, London 1985, s. 108—109.

W Por. M.Greenberg, Ezekiel 21-37, AB 22, New York 1997, s. 601—-602.
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ktora nie pojawia si¢ wprost w Biblii, a pojawia si¢ w literaturze apokryficznej sta-
nowi proba odpowiedzi na pytanie o poczatek szatana. Wedtug po6zniejszej inter-
pretacji patrystycznej szatan jest zbuntowanym aniotem, ktéry kiedy$ zajmowat
w hierarchii aniotéw bardzo wysoka pozycje'?. Jego symboliczne imi¢ — Lucyfer
nawiazuje do jego pierwotnej bliskiej relacji z Bogiem (por. 1z 14,12)!3. Glowny
punkt wyjscia pogladow wczesnochrzescijanskich stanowi alegoryczna interpreta-
cja Iz 14,12—15 oraz Ez 28,12—19'%. Interpretacja Iz 14,12—15 w kluczu satano-
logicznym jest stosowana przez Orygenesa i Tertuliana's, natomiast Ez 28,12—19
w odniesieniu do szatana interpretujg Tertulian, Orygenes, Cyryl Jerozolimski, Jan
Kasjan i Hieronim'®. Idea buntu cze$ci aniotdéw pod wodzg jakiego$ konkretnego
aniola pojawiata si¢ jednak juz w literaturze mi¢dzytestamentalnej, cho¢ nie prezen-
towala jakie$ zwartej prawdy. Wynika to zar6wno z réznorodnosci literackiej i teo-
logicznej judaistycznych pism apokryficznych, jak i z faktu, ze temat zbuntowanych
aniolow wkomponowany jest raczej w szeroki kontekst refleksji nad zagadnieniem
istnienia zta. W opinii egzegetow pojawiajacy si¢ w literaturze judaistycznej motyw
buntu i upadku niektdrych aniotdw moze nawigzywac do starozytnych mitow o po-
chodzeniu egipskim lub greckim!”.

Gléwne zrodta umozliwiajace poznanie glownych rysow oraz poziomu zroz-
nicowania w pozabiblijnej judaistycznej demonologii i satanologii stanowig m.in.
1 Ksiega Henocha (dalej jako 1 Hen), Ksiega Jubileuszow, 4 Ksiega Ezdrasza (dalej
jako 4 Ezd), Zycie Adama i Ewy, Apokalipsa Abrahama, 2 Ksiega Barucha (dalej
jako 2 Ba), Testament Dwunastu Patriarchow, Wniebowzigcie Mojzesza. Istotne zr6-
dto informacji stanowi takze literatura qumranska zachowujaca typowa dla siebie
oryginalno$¢ teologiczna.

Jedna z wersji upadku aniotow zawarta jest w 1 Hen okreslanej takze jako etiop-
ska Ksigga Henocha. Historia upadku aniolow pojawia si¢ jej pierwszej ksigdze na-
zywanej Ksiegqg Czuwajgcych (1 Hen 6—36). Przywddca buntownikow jest Szemi-
haza (1 Hen 6,3). Podaje si¢ takze imiona innych dow6dcow anielskich!®. Powodem
niepostuszenstwa sg pigkne kobiety, z ktorymi zbuntowaniu aniotowie zapragneli
mie¢ dzieci. Efekt buntu stanowilo pojawienie si¢ gigantow oraz rozprzestrzenianie
si¢ zta. Echa mitu o gigantach znalez¢ mozna w Rdz 6,1-3. Szatan (nazywany tu

12 Najwyzszg pozycje zajmuje archaniot Michat, zob. M. M a ¢ h, Michael, w: DDD, s. 569—572.

13 Dostownie: ,,gwiazda zaranna” — w tek$cie Wulgaty jako ,,Lucyfer syn jutrzenki”.

14 Zob. H. P a g e, Powers of Evil. A Biblical Study of Satana and Demons, Grand Rapids 1995,
s. 38-39.

15 Cho¢ zasadniczo wprost kwestia szatana w teologii Protoizajasza nie pojawia sie. Zob.
P.C. Craige, Helel, Athar and Phaeton, ZAW 85 (1973), s. 223-225; R H. O’C onn e |, Isaiah
X1V 4B-23: Ironic trough Concentric Structure and Mythic Allusion, VT 38 (1988), s. 407—418.

16 H. P a g e, Powers of Evil, s. 40 przypis 83.

17 Glownie przekazane przez Plutarcha mity dotyczace walk gigantow, wersje mitow o Izydzie
i Ozyrysie oraz o mit o Ate, przekazany przez Homera. Zob. P. B u s ¢ h, Der gefallene Drache,
Texte und Arbeiten zum neutestamentlichen Zeitalter 19, Tiibingen — Basel 1996, s. 147—-149, 151,
192-193.

181 Hen 6,7: Urakiba, Ramiel, Kokabiel, Tamiel, Ramiel, Daniel, Ezekiel, Barakiel, Asael,
Armaros, Batriel, Ananiel, Zakiel, Samsiel, Sartiel, Turiel, Jomiel, Araziel. W ttum. R. Rubinkiewicza,
zob. Apokryfy Starego Testamentu, opr. i wstgpy R. Rubinkiewicz, Warszawa 1999, s. 145.
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takze Azazelem)'® zostanie ukarany wrzucony do piekta razem ze swymi aniotami
(1 Hen 53,5; 54,5-6).

W 4 Ezd szatan przedstawiony jest jako niebezpieczny potwor, ktory jednak
znajduje sie pod catkowitg kontrolg Boga (por. 4 Ezd 48)%°. Noszgcy imie Mastema
diabet z calg energia probuje podjac¢ walke z Mojzeszem. Cel stanowi udaremnienie
misji wyprowadzenia Izraela z niewoli egipskiej (zob. 4 Ezd 48,10.15).

Temat walki aniota przeciw niebu i ludziom pojawia si¢ w qumranskim frag-
mencie Ksiegi Gigantow okres$lanym jako dialog miedzy upadtym aniotem Szemi-
hazg i jego synem (4 QGiants®, fragm. 2,3—10)?'. W pismach qumranskich pojawia
si¢ takze motyw eschatologicznego ostatecznego zwycigstwa nad Belialem, przy-
woddca zbuntowanych aniotow oraz jego zastepami (1 QM XV 3; XVIII 1-3) oraz
motyw szatana-oskarzyciela (11 Q11 IV 11-13)?2,

Podjeta w Mdr 2,24 identyfikacja szatana z wegzem-kusicielem w kontekscie ju-
daistycznej literatury apokryficznej nie zawsze jest oczywista. Niekiedy pozostaje
si¢ na poziomie negatywizmu figury weza, kiedy indziej mowi si¢ o skorzystaniu
przez szatana z pomocy weza, ktorym mogl by¢ jaki$ zbuntowany aniot (zob. Apo-
kalipsa Mojzesza 16—19; Zycie Adama i Ewy 10; por. 1 Hen 69,6%%). W 1 QH? X1 18
mowi si¢ o wezu i jego duchach odnoszac si¢ najprawdopodobniej do Beliala.

Ogo6lna koncepcja szatana w kontekscie literatury apokryficznej wydaje sie
by¢ nastepujgca’®. Bunt czeSci aniolow zwigzany jest ze stworzeniem cztowieka
1 umieszczeniem go w raju. Wywyzszenie cztowieka powoduje ich zazdrosc¢ i pyche
oraz w efekcie prowadzi do buntu przeciwko Bogu oraz surowych konsekwencji.
Diabet jest gtéwnym odpowiedzialnym za grzech Adama i Ewy, grzech Kaina czy
Dawida itd.?>. Zbuntowani aniolowie walczg z Bogiem, jednak gtéwng formg tej
walki jest wprowadzenie w btad ludzi poprzez prowokowanie do grzechu. Szczego6l-
nym celem dziatania ztych duchow sa wigc ludzie powotani przez Boga do petnienia
szczegblnej misji zbawczej. Aniotowi ci od poczatku posiadajg swojego przywodce,
ktory moze nosi¢ rézne imiona, niekiedy jednak wprost nazywany jest szatanem.
Wartos¢ statg w podejsciu do szatana oraz innych ztych duchéw stanowi catkowita
hegemonia Boga sprawowana nad nimi i prowadzaca do ostatecznej eschatologicz-

19 7Zob. K. Ko§cielniak, Zto osobowe w Biblii, s. 63.

20 Por. Apocrifi dell’Antico Testametno, opr. P. Sacchi, vol. Il, Religione e miti 130, Torino
1993, s. 102—104.

21 Tekst posiada liczne luki, zob. F. GarciaMartin ez Testi di Qumran, Biblica Testi e
Studi 4 1996, s. 430—432. Na temat Qumran zob. Qumran. Pomiedzy Starym a Nowym Testamentem,
red. H. Drawnel, A. Piwowar, Analecta Biblica Lublinensia II, Lublin 2009. Sigla pism qumranskich
wg ogolnie przyjetego systemu, zob. F. Fitzm y e r, A Guide to the Dead Sea Scrolls and Related
Literature, Grand Rapids — Cambridge 2008, s. 278—-289.

22 7Zob. H. Bieten hard, Satana/Sudporoc, w: Dizionario dei concetti biblici del Nuovo
Testamento, red. L. Conen, E. Beyreuther, H. Bietenhard, Bologna 41994, s. 1666.

23'W 1 Hen 69,6 waz to Gardiel, jeden z przywodcow zbuntowanych aniotow.

24 Zob. K. Nielsen, Satan. The Prodigal Son? A Family Problem in the Bible, Sheffield 1998,
s. 119-121, 156—171. P. S a ¢ ¢ h i, L ’Apocalittica giudaica e la sua storia, Biblioteca di cultura
religiosa 55, Brescia 1990, s. 274-275.

25 Por. Apokalipsa Mojzesza 2; Zycie Adama i Ewy 9—11.
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nej kary za nieposhuszenstwo. W eschatologii qumranskiej jej wyrazem jest walka
i ostateczne zwycigstwo nad Beliarem, przywddca sit ciemnosci.

3. Szatan w Nowym Testamencie

Pisma nowotestamentowe w zgodny sposob podkreslaja negatywy charakter
szatana. Rzeczywisto$¢ szatana wyrazana jest w sposob dos¢ jednoznaczny za po-
mocg szeregu termindw, ktére w perspektywie teologicznej Nowego Testamentu
posiadaja podobne znaczenie i odnosza si¢ do jednej i tej samej postaci. Oczywiscie
satanologia nowotestamentowa nie jest pozbawiona znakow zapytania i putapek in-
terpretacyjnych. Do jednej z nich nalezy zr6znicowana i nie do konca jednoznaczna
demonologia®®. Problem dotyczy przede wszystkim rozréznienia miedzy demona-
mi a szatanem, ktore w niektorych tekstach jest trudne?’. Odniesienie leksykalne
do demondéw wystepuje w Nowym Testamencie 64 razy, z tego tylko raz w liczbie
pojedynczej. Sg one konsekwentnie uwazane za zte duchy wrogie wobec Jezusa
i ludzi®8. Dlatego mozna je uwazaé za aniotow diabta, ktory czesto pelni funkcje ich
przywodcy. Pomimo esencjalnego zwiazku z szatanem sa one bytami odrgbnymi,
nierzadko o przymiotach osobowych. Pomimo réznych przejawoéw negatywnego
wplywu demonow na cztowieka ich gléwny cel dziatania posiada charakter czysto
religijny. Stanowi go odwrdcenie ludzi od kultu prawdziwego Boga®.

W Nowym Testamencie posta¢ szatana okre$lana jest za posrednictwem catej
gamy termindw. Okreslenia podstawowe nawiazuja do hebrajskiego terminu .

Czesto autorzy nowotestamentowi stosujg greckojezyczne wersje okreslenia he-
brajskiego jako oatavag lub oatav (36 razy) w naturalny sposob nawigzujac do jego
rozumienia w kontekscie Starego Testamentu i judaistycznej literaturze pozabiblij-
nej*’. Jednak w odroznieniu od nieostrego znaczenia terminu szatan w Starym Te-
stamencie, Nowy Testament widzi w szatanie zawsze przeciwnika Jezusa i planow
zbawczych wobec ludzi. Stanowi on przeciwstawienstwo Jezusa’!.

Zdecydowanie najczgsciej w Nowym Testamencie pojawia si¢ termin ,,diabel”
— SuaPorog (37 razy). Termin Suoforog stanowi zasadniczo grecki przeklad termi-
nu hebrajskiego ww3?’. W Sepruagincie (22 razy) nastepuje zmiana lub co najmniej
poszerzenie znaczenia terminu diafBorog, ktory jest traktowany glownie jako odpo-
wiednik 1o i oznacza przeciwnika, nieprzyjaciela i oskarzyciela. Sens podstawowy
w starozytnym jezyku greckim wiaze sie z czasownikiem — dtapeiion (S + BaAdiw)

26 Zob. J. F 1is, Demony wedlug Nowego Testamentu — mit czy rzeczywistosé?, RBL 40 (1987),
s. 40—49.

27Por. K. Ko écielniak, Zto osobowe w Biblii, s. 80.

0.Bdécher, éaipwv, Exegetisches Worterbuch zum Neuen Testament, red. H. Balz,
G. Schneider, Stuttgart — Berlin — K6In 21999, t. I, s. 649.

Y K.Koécielniak, Zto osobowe w Biblii, s. 85.

30W. B a u e 1, Griechisch-deutsches Worterbuch zu den Schriften des Neuen Testaments und
der friihchristlichen Literatur, Berlin — New York 1988, kol. 1490.

3K . Kos$cielniak, Zfo osobowe w Biblii, s. 86.

32 Zob. GW.Foerster, dLdfardw; StaBoroc, w: TWNT, t. 11, s. 69—71. 74—80.
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— 1 szeroka gama znaczen takich jak ,,dzieli¢, oddziela¢, oskarza¢, czyni¢ zarzuty,
odrzucad, falszywie $wiadczy¢, zniestawi¢™?. Z SiaBorog wigze si¢ takze SdBaiin
—,,08zczerstwo, obmowa”.

Negatywny, wrogi charakter szatana podkres$lajg takie okreslenia jak ,.kusiciel”
(0 TeLpalpwy), ,,Zly” (o Tovnpog) ¢zy ,,nieprzyjaciel” (0 €xBpoc).

Kuszenie nawiazuje do rzeczyw1stosc1 wyrazane za pomocg catej gamy pokrew-
nych znaczen, ktérag okresla si¢ jako proba, doswiadczenie, pokusa. Wystawianie na
probe Boga jest wielkg zuchwato$cia i cigzkim Wykroczeniem, potepianym w tek-
stach starotestamentowych. Szatan jest kusicielem, czyli zuchwatym agresorem wo-
bec Jezusa. Ceche t¢ podkreslaja szczegolnie ewangelijne opisy kuszenia Jezusa na
pustyni (Mt 4,1-11; Lk 4,2—13; por. Mk 1,13). Kuszenie Jezusa poprzedza okres
Jego publicznej dziatalnosci. Jest oczywiste, ze takze ludzie, szczegolnie wierzg-
cy sa poddawani kuszeniu (por. Dz 8,19; 1 P 4,12). Niekiedy sami staja si¢ bez-
wiednymi narzedziami kuszenia (por. Mk 8,33). Zawarte w Mt i Lk opisy kuszenia
zawieraja informacje o gléwnych kierunkach zwodzenia szatana oraz o sposobach
przezwyciezania tych pokus. Jest jasne, Ze nie wolno lekcewazy¢ dziatania szatana.

Zty to ten, ktory jest catkowicie przeciwny planom Bozym i na rdzne sposo-
by prébuje je udaremnia¢ (por. Mt 13,19). Ci, ktérzy mu ulegaja staja si¢ chwa-
stem, wspOtpracownikami Ziego, w ktérego mocy lezy swiat (por. Mt 5,37; 13,38;
1J3,12; 5,19). Chrzescijanin jest wezwany do walki i zwycigstwa nad Ztym i efek-
tami jego dzialan (zob. Ef 6,16; 1 P 5,8—9; por. Mt 6,13). Pewien problem sta-
nowi mozliwo$¢ jednoznacznej interpretacji niektorych odniesien do zlego, ktore
niekiedy moga odnosi¢ si¢ do zta w sensie ogdlnym lub do Zta osobowego (zob.
Mt 6,13 itd.).

Podobny, nlekledy ambiwalentny charakter p051ada okreslenie ,,meprzy]acwl
Termin grecki sugeruje zw1qzek tej nieprzyjazni z nienawiscia, gnlewem 1 wrogo-
$cig®*. Wielokrotnie méwige o nieprzyjacielu autorzy biblijni odnoszg si¢ do kon-
kretnych lub symbolicznych nieprzyjaciot Jezusa i Jego wyznawcow. Obok $mierci
(por. 1 Kor 15,26) gléwnym nieprzyjacielem Boga, szkodzacym dzielu zbawienia
jest szatan (zob. Mt 13,25.28.39; L.k 10,19).

Waznym terminem, ktéry w opinii egzegetow wyraza zwierzchnictwo szata-
na nad $wiatem demondw jest okre$lenie ,,Belzebub” lub ,,Belzebul” (BeeAleBoup;
BeeAleBoLL). Wyrazenie Belzebub etymologicznie nawigzuje do 2 Krl 1,2, gdzie po-
jawia si¢ do Baala, boga Ekronu. Do jego wyroczni udaja si¢ wystancy Ochozjasza.
Sanktuarium w Ekronie jest dedykowane Baal Zebubowi (2121 Sy22)*°. W kontekscie
ewangelijnej polemiki przeciwnikow Jezusa pojawia si¢ oskarzenie o Jego zwiazki
z Belzebubem?®® wskazujgce jednoczesnie, ze dla faryzeuszy rzeczywistos$¢ zta po-
siada ztozony, kolektywny charakter (Mt 12,24). Jezus odpiera te zarzuty (Mt 12,27;
por. Lk 11,18).

B H.G.Liddel,R. Scott, 4 Greek-English Lexicon, Oxford °1940,s.390. K. Ko §ciel-
niak, Zto osobowe w Biblii, s. 88.

¥ K. Koscielniak, Zlo osobowe w Biblii, s. 120—121.

35 Na temat biblijnej ewolucji terminu zob. K. Ko § cielniak, Zo osobowe w Biblii,
s. 94-96.

36 Zob. A. M a g g i, Jezus i Belzebub. Szatan i demony w Ewangelii sw. Marka, Krakow 2001.
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Warto wspomnie¢ inny tytul szatana, ktory podobnie jak okreslenie Belzebub
stanowi swoisty kryptonim szatana. Jest imi¢ Beliar, ktore nawigzuje do literatury
starotestamentowej oraz apokryficznej, w szczegdlnosci zas do tekstow qumran-
skich3”. Wystepuje ono tylko jeden raz w 2 Kor 6,15. Beliar jest przeciwstawien-
stwem Chrystusa, dlatego wedtug Pawta wierzacy powinni walczy¢ o jednoznaczne
swiadectwo swojej wiary (por. 2 Kor 6,1—18). W opinii niektoérych egzegetow okre-
slenie Beliar moze odpowiada¢ Antychrystowi z 1J4,3 (por. 1J2,18.22;2J7) lub
do uzywanej przez Jana okreSlenia ,,wladca tego $wiata” (J 12,31; 14,30; 16,1138,

Okreslenie szatana jako wladcy tego §wiata stanowi wazny element teologii Ja-
nowej. Agresja szatana wobec Jezusa znajduje swoja kontynuacje w jego atakach na
wspolnote wierzacych. Dlatego Koscidét musi mie¢ §wiadomo$é swojej tozsamosci
i przynaleznosci do Chrystusa a nie do tego §wiata (por. J 8,23; 15,23). Szatan zostat
juz zwyciezony poprzez ofiar¢ Jezusa (por. J 12,31).

Wspomniane okreslenie i tytuty szatana zawarte w tekstach Nowego Testamen-
tu $wiadczg o wadze przestania teologicznego dotyczacego tej postaci. Szatan jawi
si¢ jako glowny przeciwnik Jezusa Chrystusa i Krélestwa Bozego na ziemi. Stano-
wi takze podstawowe niebezpieczenstwo dla poszczegolnych chrzescijan. W prze-
strzeni satanologii Nowego Testamentu Apokalipsa §w. Jana stanowi wazne zrodto,
ktore nie tylko harmonijnie wspotbrzmi z reszta ksigg, ale prowadza nowe, istotne
akcenty teologiczne.

ORYGINALNOSC OBRAZU SZATANA W AP

Pod wzgledem teologicznym Ap stanowi swoiste uwienczenie przestania No-
wego Testamentu. Dotyczy to przede wszystkim rozbudowanej eschatologii, jednak
aktualne studia Ap wskazujg takze na inne wymiary tej subtelnej wyjatkowosci, jak
np. jej oryginalny charakter profetyczny i liturgiczny. Oryginalno$¢ satanologii Ap
widoczna jest na r6znych plaszczyznach, z ktérych nalezy pokresli¢ dwie. Pierwsza
stanowi oryginalno$¢ terminologiczno-symboliczna. Druga, to specyficzne akcen-
towanie i poszerzanie niektorych znanych z innych tekstéw nowotestamentowych
koncepcji teologicznych dotyczacych szatana.

Pod wzglgdem terminologicznym i symbolicznym w satanologii Ap najwazniej-
sze miejsce zajmuje ,,smok™ (6 Spdxwv)3®. Smok to podstawowe okreSlenie szatana
w Ap 12-20. W narracji Ap w perspektywie charakterystyki teologicznej szatana
kluczowe znaczenie posiada tekst Ap 12,9 (por. 20,2) bezposrednio powigzany
z symbolem smoka. W kontekscie wizji dwoch znakow w Ap 12,1-17 prezentowa
jest konfrontacja miedzy smokiem a niewiastg i Michalem®. W 12,9 tajemniczy

37 Zob. S.D. Sperling, Belial, w: DDD, s. 332. Por. 1 Sm 1,16; 2,12; 25,17; 2 Sm 16,7,
Testament Lewiego 19,1; 1 QM XIII 12; 1 QS 110; 1 QH II 22.

BK.Koscielniak, Zio osobowe w Biblii, s. 102—103. Autor podkresla jednak, ze
pierwotne znaczenie antychrysta odnosi si¢ do glosiciela blednych nauk (s. 122).

¥ Zob.M.Karczewski, “L’altro segno” (Ap 12,3). La figura del dragoin Ap 12,3—17 e le
sue implicazioni teologico-bibliche, Roma 1999, s. 7—56.

40 Na temat struktury literackiej Ap 12 zob. D.E. A u n e, Revelation 6—16, World Biblical
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smok, wyrzucony z nieba, zostaje ostatecznie zdemaskowany. Autor Ap wskazuje
wprost, ze symbol smoka odnosi si¢ do szatana. Podkresla to uzyty imiestow strony
biernej — ,,nazywany” (0 kaAoluevog). Dla autora Ap zwykle okreSlenia — szatan
i diabel — sg daleko niewystarczajace*'. Jego nowe, wlasciwe okreslenia symbolicz-
ne to smok i waz starodawny. Termin 6 dpakwy w kontekscie Nowego Testamentu
wystepuje jedynie w Ap. Tradycyjne thumaczenie ,,smok”™ stanowi spore uproszcze-
nie, poniewaz w kolejnym naturalnym srodowisku teologicznym, czyli w Starym
Testamencie mozliwe zwiazki terminologiczne nie sg jednoznaczne. Juz uzycie
0 Spakwy w LXX sugeruje szeroki zakres tego terminu, ktore obejmuje wielkiego
weza morskiego, potwora morskiego, mitycznego buntowniczego potwora, agre-
sywnego weza takze szakala®’.

Powstaje pytanie, na ile polski termin ,,smok™ jest w stanie odda¢ sens greckie-
2o Spakwv? Oczywiscie smok z Ap 12—20 stanowi rzeczywisto$¢ doprecyzowang
przez kontekst symboliczny w Ap 12,3—17 jak i przez dalsze wizje (Ap 13,2.4. 11;
16,13; 20,2-3)*. W sposob typowy dla symboliki Ap figura smoka ,,staje sie”, do-
starcza ciagle nowych informacji. Oczywiste zakorzenienie symbolu smoka w Sta-
rym Testamencie sugeruje jego buntowniczo$¢, zwrocenie si¢ przeciw Stworcy (por.
Rdz 1,21; Hi 3,8; 7,12; 40,7—-41,26). By¢ moze jego prawzor stanowi Lewiatan
(zob. Hi 41,22-26; Ps 29,3—-4; 33,7; 65,8 itd.)**. Mozliwe jest dostrzezenie w nim
aluzji do przeciwnikow polityczno-religijnych dawnego Izraela (por. 1z 30,7,
Ez 29,3; 32,2; Ps 87,4). Rozpoznawalny jest zwigzek z mitycznym potworami, kto-
rych unicestwienie wkomponowane jest starotestamentowe i judaistyczne koncepcje
eschatologiczne (por. 1z 27,1; 1 Hen 60, 7-9. 24-25; 4 Ezd 6,49-52; 2 Ba 29,4)%.
W wizjach Ap smok nie traci cech, ktore zwigzane sg z nim w Starym Testamencie
i pozabiblijnej apokaliptyce judaistycznej, ale zyskuje nowe jasno osadzone w kon-
tekscie chrystologicznym i eklezjalnym.

W Ap 12,3—4b smok jest wielkim, groznym i $mierciono$nym potworem?*. Jest
jednak bardzo inteligentny i aspiruje do bycia krélem. Jego pycha zwraca si¢ przeciw-
ko Stworcy, ktorego probuje nasladowac. Zestawienie pychy, inteligencji i niezwyklej
agresywnosci szatana sprawia, ze musi on by¢ traktowany powaznie. Konfrontacja
z niewiasta w Ap 12,4b—6.13—17 nie pozostawia ztudzen, ze gtdéwnym celem pozo-
staje Syn niewiasty (12,4b-5). Jako Jego matka oraz matka pozostatego potomstwa
staje si¢ ona przedmiotem wsciektej agresji szatana. Symbol smoka pozostaje w $ci-
stym zwigzku z innymi symbolami o zabarwieniu satanologicznym jak dwie bestie
z Ap 13,1-13, demony z Ap 16,13—14 i Babilon (Ap 17—18). Smok nie jest jednak

Commentary 52B, Nashville 1998, s. 660—664. M.in. o kwestii zwiazkow Ap 12,7-9 z literatura
mitologiczna hellenizmu i judaizmu méwi M. Wojciechowski, Wplywy greckie w Apokalipsie
sw. Jana, Biblica et Patristica Thorunensia 5 (2012), s. 120—123.

41 D.E. Aun e, Revelation 6—16, s. 697.

4 Zob. I. D ay, Dragon and Sea, w: Anchor Bible Dictionary, red. D.N. Freedmann, New York
— London — Toronto — Auckland 1992, t. 11, s. 228.

43 Zob.M. K arczewski, Dynamika symbolu w Ap 12,3—4a, SE IV (2002), s. 210-216.

4 Zob.C.Uehlinger, Leviathan, w: DDD, s. 511-515.

% Por. M. K arczewski, Szatan w Apokalipsie sw. Jana, s. 27-30.

46 Zob.R. Bauckham, The Climax of Prophecy. Studies on the Book of Revelation, Edinburgh
1993, s. 188.



ORYGINALNOSC SATANOLOGII APOKALIPSY SW. JANA... 151

w stanie konkurowa¢ z Bogiem i Barankiem. Jego stopniowa degradacja widoczna
jest szczegodlnie w Ap 12,3—17 oraz w Ap 20,2—3. W interpretacji eklezjologicznej
symbolu niewiasty z Ap 12, ktérg atakuje smok wskazuje si¢ na fakt, ze szatan atakuje
wspolnote Kosciota wtedy, gdy uobecnia ona Jezusa Chrystusa (,,rodzi Go”) i probuje
pozbawi¢ ja jej tozsamosci, ktorej wazny wymiar uobecnia symbol pustynit’. Kosciot
jednak nie zostanie zwycig¢zony przez szatana poniewaz stanowi wyjatkowa wlasnosc¢
Chrystusa (por. Ap 1,9—20). Przynalezno$¢ do Chrystusa nie moze by¢ jednak powo-
dem beztroski, ale stanowi fundament cigglej odnowy (por. Ap 2-3).

Rzadkie odniesienie do kuszenia weza-szatana w raju moze posiadaé bezposred-
nie (2 Kor 11,3; por. Rz 16,20), a z pewnoscig posrednie odniesienia w tekstach No-
wego Testamentu (por. Lk 13,39; 22,3; 1 J 3,8)*. Wyjatkowo$¢ poroOwnania szatana
do starodawnego weza polega na intencjonalnym wkomponowaniu tego okreslenia
w kontekscie listy jego nazw w Ap 12,9 jako drugie najwazniejsze po smoku. Wy-
razenie to posiada jeszcze jedna ceche: pojawia si¢ zawsze w kontek$cie prezen-
tacji kleski szatana (por. Ap 12,7-12; 20,2—-3). W Ap 12,9 autor nie pozostawia
watpliwosci, ze chodzi o weza z raju stosujac podwdjny rodzajnik okreslony przed
rzeczownikiem i przed przymiotnikiem co sprawia, ze 6 d¢pic 6 dpyeioc mozna
ttumaczy¢ dostownie jako ,,ten waz ten starodawny”. W Ap 20,2 odniesienie do sta-
rodawnego weza otwiera seri¢ okreslen satanologicznych wyrazong za pomocg nie-
konsekwencji gramatycznej, w ktorej w szeregu tytulow po formach gramatycznych
wyrazonych w dopetniaczu pojawia si¢ seria w mianowniku. Podobnie jak w in-
nych przypadkach chodzi prawdopodobnie o intencjonalne wprowadzenie zgrzytu
gramatycznego, ktory ma podkreslic wage tekstu®. Odniesienie do kusicielskiej,
zwodniczej dziatalno$ci szatana oraz jego wspotpracownikow podkres§lane jest
za pomocg czasownika TAavdw®. W przypadku identyfikacji weza starodawnego
w Ap 12,9 ciagly charakter kuszenia podkres$la uzycie formy imiestlowu czasu teraz-
niejszego (0 mAov®dv)!. Szatan jest tym, ktory zwodzi. Obszar kuszenia stanowi caty
zamieszkaly $wiat>2. Autor Ap wielokrotnie podkres$la, ze kuszenie szatana przynosi
sukces (por. Ap 20,7—10)%. Swiadczy o tym gama jego wspOlpracownikow, ktorzy
podobnie jak on podejmuja walke z Bogiem i jego wyznawcami.

Termin ,,oskarzyciel” (0 katywp) uzyty w hymnie z Ap 12,10—12 stanowi ko-
lejny oryginalny element satanologii Ap w relacji do Nowego Testamentu. Przywo-
luje wspomniany powyzej tekst z Zach 3,1-2 oraz posta¢ szatana z Hi 1-2. Oskar-

47 Por. D. K o t e ¢ ki, Szatan a Kosciot w ujeciu Ap 12, w: ,, Bég jest mitoscig” (1 J 4,16).
Studia dla ks. prof. Jozefa Kudasiewicza w 85 rocznice urodzin, red. W. Chrostowski, Warszawa
2006, s. 225-251.

4 Por. L.K. Hendel, Serpent, w: Anchor Bible Dictionary, t. V, s. 1113—1116.

4 Na temat inkoherencji gramatycznej w Ap zob. M. K ar ¢ z e w s k i, Reinterpretacja
Ksiegi Rodzaju w Apokalipsie sw. Jana, Biblioteka Wydziatu Teologii Uniwersytetu Warminsko-
-Mazurskiego 55, Olsztyn 2010, s. 37—41.

50 Zob. H. Braun, TAAWGW, w: TWNT, t. VL, s. 230—252.

31 Podkre$lenie aktualnoéci kuszenia ma istotne znaczenie dla rozumienia wcze$niejszych
tytutow satanologicznych, zob. D.E. Aun e, Revelation 6—16, s. 695.

52 70b. 0. Michel, olkovuévn, w: TWNT, t. V, s. 159-161.

33 Zob. D.E. A u n e, Revelation 17-22, World Biblical Commentary 52C, Nashville 1998,
s. 1089-1090.
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zanie jest jedng z istotnych cech szatana>*. Autor Ap podkre§la, ze oskarza on dniem
i nocg. Oskarzanie wyrazone jest za pomoca imiestowu czasu terazniejszego pod-
kreslajgcego cigglo$¢ czynnosci. Oskarzanie uwidacznia catg przewrotnos$¢ szatana
oraz potwierdza zawartg w tekstach apokryficznych Starego Testamentu intuicjg, Ze
w szatan jest najwigkszym wrogiem cztowieka. Nawet wtedy, kiedy oferuje mu mi-
raz niezalezno$ci od Boga i samowystarczalno$ci, tak naprawdg niszczy tych, ktorzy
za nim idg. Wszelkie zbudowane przez niego relacje cechuje fatsz. W przypadku
podjetej ze Starego Testamentu cechy szatana jako oskarzyciela tekst Ap 12,10—11
dodaje, ze oskarzenie to nie ma juz podstaw. Powod oskarzenie zostat przezwy-
cigzony przez Jezusa Chrystusa, Zabitego i Zmartwychwstalego Baranka. Moga
by¢ z uwolnieni od oskarzenia ci, ktérzy obmywajg si¢ we krwi Baranka i wiernie
w Nim trwaja (por. Ap 7,14).

Istotng ceche obrazu szatana w Ap stanowi jest relacja do struktur administra-
cyjnych, religijnych i handlowych. Szatan przesladuje Kosciot na rézne sposoby.
Czyni to poprzez czynniki administracyjne Rzymu w Pergamonie oraz antychrze-
$cijanskie knowania wyznawcow judaizmu® w Smyrnie i Filadelfii (Ap 2,9.13; 3,9).
Jest inspiratorem agresywnego antychrzescijanskiego dziatania struktur imperial-
nych (Ap 13,2-3)%. Razem z dwiema bestiami, z ktorych jedna jest nazywana takze
Falszywym Prorokiem tworzy swoistg triade (Ap 16,13) uparcie dazac do konfron-
tacji z Bogiem. Bestie realizujg zamiary smoka (Ap 13,2—4. 14). Dzialanie poprzez
struktury stanowi oryginalny rys dziatalno$ci szatana w odniesieniu do pozostatych
tekstow Nowego Testamentu. Mozna dopatrywac si¢ jakiegos zwiazku migdzy apo-
kaliptycznym wyrazeniem ,,synagoga szatana™’ i typowo konfesyjng kontrowersja
migdzy przedstawicielami oficjalnego judaizmu oraz zwolennikami Jezusa w J. Na-
tomiast uderza niezwyktly nacisk na zwiazek satanologii z symbolami nawiazuja-
cymi do rzeczywisto$ci Imperium Rzymskiego. Nigdzie w Nowym Testamencie,
poza $rodowiskiem teologicznym Ap, nie zostat on wyartykutowany z takim roz-
machem i wyrazisto$cig. Jednoczesnie warto pamigtac, ze profetyczny charakter Ap
umozliwia podejmowanie interpretacji relacji szatan — struktury w sensie metahisto-
rycznym?®®,

Z pewnoscig dalsze studium poréwnawcze mogtoby doprowadzi¢ do znalezie-
nia innych mniej lub bardziej prawdopodobnych oryginalnych tresci w teologicz-
nym obrazie szatana w Ap na tle innych tekstow biblijnych. Wskazane powyzej
nalezy uzna¢ za najbardziej ewidentne.

3 Por. M. Wojciechowski, Apokalipsa swietego Jana. Objawienie, a nie tajemnica, NKB.NT
t. XX, Czegstochowa 2012, s. 275.

55 Zob. SJ. Fries en, Sarcasm in Revelation 2—3: Churches, Christians, True Jews and
Satanic Synagogues, w: The Reality of Apocalypse. Rhetoric and Politics in the Book of Revelation,
red. D.L. Barr, Studies Society of Biblical Literature Symposium Series 39, Atlanta 2006, s. 137—141.

6 Por. JW. vanH enten, Dragon Myth and Imperial Ideology in Revelation 12—13, w: The
Reality of Apocalypse, s. 181-205.

57 Mozliwe interpretacje prezentuje M. W o j cie c h o w s k i, Apokalipsa swietego Jana,
s. 135-137.

38 Nie chodzi o powielanie naiwnych i nieuprawnionych konkretyzacji, ktore pojawialy sie
w historii interpretacji Ap 13 i 17-18, ale o zachowanie wrazliwo$ci na zawarte w tych tekstach
wskazowki o charakterze ponadczasowym.
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PODSUMOWANIE

Zadna z cech oryginalnej satanologii Ap nie pozostaje w jakimkolwiek kontra-
Scie z przestaniem teologicznym pozostatych pism nowotestamentowych. Mozna
stwierdzi¢, ze oryginalno$¢ ta jest mocno zwigzana z niepowtarzalnym i unikato-
wym pod wieloma wzgledami charakterem literackim i teologicznym Ap. Dotyczy
to przede wszystkim niezwyktego zakorzenia symboliki Ap w srodowisku Starego
Testamentu. Z drugiej strony symbole te nabierajg nowego, chrzescijanskiego zna-
czenia a skondensowane tresci teologiczne w nich zawarte zachowuja niezwykla
profetyczna $wiezo$¢. W przypadku obrazu szatana dotyczy to przede wszystkim
smoka i imperium, ktore zaktada posréd ludzi. Autor Ap wyjatkowo mocno akcen-
tuje zwodniczy charakter dziatania szatana jako kusiciela. Ustanie skuteczno$ci jego
oskarzania jest tylko jednym z wielu efektow kleski szatana i okre$lania jego nara-
stajacej wraz ze zblizaniem si¢ paruzji — slabosci. Ap jest daleka od fatalizmu i do-
brg nowine o zwyciestwie na grzechem i §miercig prezentuje jako rzeczywistosc,
ktora juz si¢ spetnia. Moc szatana zostata ztamana. Cho¢ jest on grozny i agresywny
(por. Ap 12,12) to jednak zostal nieodwotalnie zwycigzony przez Baranka, ktorym
jest Lew z pokolenia Judy, Odrosl Dawida — Jezus Chrystus (por. Ap 5,5).

ORIGINALITY OF SATANOLOGY
OF APOCALYPSE ON THE BACKGROUND
OF BIBLICAL LITERATURE

SUMMARY

The article entitled Originality of satanology of Apocalypse on the background of bibli-
cal literature is dedicated especially theological vision of Satan in the Apocalypse. Against
the background of the New Testament figure of Satan in Revelation presents new content. So
far satanology is expanded. Introduces new accents.

DIE ORIGINALITAT DER SATANALOGIE
DER APOKALYPSE AUF DEM HINTERGRUND
DER SONSTIGEN BIBLISCHEN LITERATUR

ZUSAMMENFASSUNG

Der Artikel — Die Originalitdt der Satanalogie der Apokalypse auf dem Hintergrund der
sonstigen biblischen Literatur wird in besonderer Weise der Satanalogie der Apokalypse des
Johannes gewidmet. Auf dem Hintergrund des Neuen Testaments die apokalyptische Figur
des Satans prisentiert neue Indizien. Die bisherige Satanalogie wird auf der symbolisch-
-terminologischen erweitert. Es werden neue Akzente eingesetzt.
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EUCHARYSTIA W CENTRUM ZYCIA DUCHOWEGO
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WSTEP

Wedlug przekazu mistrza Jana z Kwidzyna (1343—1417) pozostawionego
potomnym w Liber de festis, czyli Ksiedze o Swietach' rozwoj zycia duchowego
bt. Doroty z Matow (1347—1394) opierat si¢ przede wszystkim na Eucharystii, cze-
stym przyjmowaniu komunii $§wigtej, spowiedzi oraz na modlitwie kontemplacyj-
nej. Celem spisania ksiggi bylo pozostawienie $§wiadectwa o darach udzielonych
kwidzynskiej rekluzie, ztozenie Bogu dzigkczynienia za udzielone mistyczce taski
oraz pouczenie przez treSci objawien duchowienstwa i wiernych, jak postepowac,
by by¢ mitym Panu i dostapi¢ chwaty zycia wiecznego. Przyktadem, godnym nasla-
dowania jest wedtug Liber de festis postawa samej btogostawionej, ktora przygoto-
wujac si¢ odpowiednio poprzez liczne spowiedzi do kazdego §wieta liturgicznego,
z niecierpliwoscia wyczekiwala przyjscia Chrystusa w komunii §wietej. Wskazowki
pozostawione przez Dorot¢ moga stanowi¢ takze i dzis zrédto inspiracji, dla wszyst-
kich pragnacych poglebi¢ swoje relacje z Bogiem.

* Dr Marta Kowalczyk — ur. w 1976 1. w Elblagu. Absolwentka Instytutu Kultury Chrzesci-
janskiej i UWM w Olsztynie. Prowadzita zajecia na Uniwersytecie Trzeciego Wieku i Osob
Niepetosprawnych w Elblagu. Prowadzi wyktady zlecone na kierunku Nauk o Rodzinie Wydziatu
Teologii UWM w Olsztynie. Jest autorka m.in. podrgcznikéw ,,Codziennik wspodlczesnego
seniora” i ,,Niezbgdnik Ojca” — dotyczacych terapii zajeciowej oraz wielu artykulow z zakresu
historii duchowosci, szeroko rozumianych chrzesécijanskich tradycji i rytualow swiatecznych oraz
problemow o0sd6b niepelnosprawnych, ktore od lat dotyczg takze jej samej. Wspotpracuje m.in.
z Elblaska Szkota Biblijng i gazetg osdb niepelnosprawnych ,,Razem z Tobg”.

! Liber de festis, wyd. A. Triller, Kolonia 1992. Przektadu na jezyk polski dokonat w 2013 roku
ks. bp prof. dr hab. Julian Wojtkowski. Zywot wydany zostat w Olsztynie w niewielkim, przeznaczonym
do prac badawczych naktadzie.
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PRAKTYKI RELIGIINE OCZYSZCZAJACE DUSZE
W CELU PRZYGOTOWANIA )
NA SPOTKANIE Z CHRYSTUSEM OBLUBIENCEM

Bl Dorota z Matoéw przygotowywata si¢ duchowo do obchodow kazdego swieta
liturgicznego, do czego nawiazuje tytut dzieta Mistrza Jana z Kwidzyna, czyli Liber
de festis. 7. Zywota Doroty oraz omawianej tu publikacji wynika, ze wérod wielu
form dziatan podejmowanych przez Dorote z Matow w celu oddania czci Chrystu-
sowi wyrdzniajg si¢ praktyki poboznosciowe takie jak posty?, pielgrzymki, przygo-
towanie do dni §wiatecznych, czesta spowiedz i komunia $wigta® oraz umartwie-
nia i ¢wiczenia, ktére dgzac do wyniszczenia ciala, wskazywac¢ moga na tendencje
gnostyczne*. Najbardziej szokujgce dla wspolczesnego czytelnika, mogg by¢ opisy

2 Dorota nawet bedgc jeszcze dzieckiem w dniach postnych nie jadla nabiatu, a gdy skonczyta
11 lat starata si¢ przez trzy dni w tygodniu zy¢ o chlebie i wodzie. Kiedy wyszta za maz, siedzac
przy stole meza, ,,gdy inni jedli lepsze potrawy, ona cierpiala post, to jest gtdd, jadla jarzyny lub
zacierki odstawiane do trzeciego dnia, albo tez malutkie rybki wyrzucone przez swa stuzbe, Iekajac
si¢ rozkoszy ciata”. Jak pisal Jan z Kwidzyna: ,,Kilka zaledwie razy w potroczu na pocieche ciatu
spozywala jedno jajko. Migso jadata rzadko”. Czgsto tez, majac sposobno$¢ starata si¢ swdj post
wzbogaci¢ biczami oraz réznymi ¢wiczeniami i wielu innymi dobrymi uczynkami. Por. J a n
z Kwidzyna, Zywot, tt. J. Wojtkowski, Lublin 2012, 11, 6, a-h.

3 W ramach praktyk religijnych, ktore Jan z Kwidzyna opisat w Zywocie, Dorota z Matéw
chetnie pielgrzymowata do réznych miejsc wraz z mezem oraz samotnie. Przykladowo razem
matzonkowie wybrali si¢ do Eremitow w Finsterwalde (Einsiedeln), gdzie wraz z podrézami
przebywali od 12 X 1385 do okoto 20 I 1387 (do Gdanska dotarli 25 III 1387 r.). Pieszo udawata
si¢ rowniez z Gdanska do Kwidzyna, gdzie 2 maja 1393 roku zostata zamurowana w katedrze
kwidzynskiej. W celu przeblagania Boga za grzechy oraz umocnienia taski wiary bt. Dorota
praktykowata posty, biczowania, czuwania, podczas ktorych czcita pamig¢ meki Panskiej oraz dobre
uczynki. Odwiedzata tez chorych, pomagata kalekom i z godno$cia znosita klopoty i cierpienia dnia
powszedniego. Jej heroizm wida¢ zwlaszcza w sytuacji, kiedy dazyta do nawrdcenia rozbdjnikow,
ktérzy napadli na nig podczas jednej z pielgrzymek. Por. Zywot, 111, 9, d—i. Tamze, Kalendarium.

4 Zdarzalo sig, ze Dorota rzucala si¢ na kolana i na twarz, z takg predkoscig ruchu, i tyle razy
powtarzajac ¢wiczenia, ze nawet w mrozie surowej zimy tak si¢ grzata, ze sptywat pot i moczyt
watle czlonki. Zwykla tez nawet nocng pora czgsto to czynié, ze wyciagala ramiona na sposob
krzyza i tak stojac dreczyla si¢ az do ostabienia. Ponadto uzywala wlosienicy bardzo grubej
i weztowatej. Nocami na pamiatke meki Pana: to rzucata si¢ na twarz, to si¢ podnosita, to na jeden,
to na drugi bok si¢ chylita, to stojac, to chodzac, to siedzac, to na kolanach si¢ czotgajac, to na regkach
petzajac, to trzymajac cate cialo w powietrzu na czole i palcach nog, to rgce sktadajac na krzyz
przed soba, to z tytu przy grzbiecie jakby zwigzane trzymajac rzucala si¢ na twarz swoja. Wedtug
ks. biskupa Juliana Wojtkowskiego praktyki powyzsze moga stanowi¢ wazny dla ludowe;j religijnosci
dowod wezesnego (pierwszego?) pouczenia o pierwotnej postaci dzisiejszej Drogi Krzyzowe;j.
I to na dlugo przed kartuzem Janem Justem Landsbergiem (11539), ktéry uchodzi za pioniera
Drogi Krzyzowej. Ponadto Jan z Kwidzyna opisal rowniez jak rekluza ranita i karcita swoje ciato.
W Ksiedze Drugiej czytamy: ,,Poniewaz pobozna stuzebnica Chrystusa pobudzana byta do bardzo
surowych karcen i zadawania ran z mitoéci Bozej, dlatego czesto swe ciato bita rézgami, biczami,
ostami, gateziami réznego rodzaju kolczastego drzewa i bardzo ostrymi skorpionami. Parzylta takze
siebie sama od siodmego roku swego wieku (1353) wielokrotnie i czgsto wrzaca woda, [wrzacym
thuszczem], czasem rozpalonym zelazem, czasem plonaca $wieca, czasem wrzacag tlustoscia,
w réznych miejscach kaleczac si¢ i ranigc, mianowicie na topatkach, ramionach i udach, biodrach,
goleniach, policzkach, tydkach oraz stopach wspomnianymi narzedziami ranita sig, robigc rang przy
ranie od wierzchu topatek az do konca rekawow. Tak od uda az do miejsca, ktore bylo zakryte
skrajem jej szaty, robiac jedng rang przy drugiej, ze wygladata jakby jedna ciggla rana od géry az do
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rozjatrzania ran. Praktyka ta polegata na otwieraniu gojacych si¢ ran i sprawianiu,
przy uzyciu roznych $rodkow, ze stawaly si¢ one bardziej dokuczliwe i bolace®.
Praktyk tych nie zaniechata nawet w okresie cigzy, co dzi§ moze budzi¢ dezaproba-
te. W Ksiedze Drugiej Zywota napisano: ,,Dorota, shuzebnica Boga, chciata w jego
shuzbie zuzy¢ wszystkie sity az do starosci. Pobudzana mitoscia, zaniedbujac troske
o swe cialo, nie szczgdzita sobie trudéw, zarowno wtedy, gdy bliska byta porodu,
jak wéwcezas gdy karmita dzieci. Wspinata si¢, dzwigata, schylata i inne czynnosci,
skadinad jej nalezne, wykonywata. I tak nawet w potogu nie zaprzestawata postow,
biczowania, umartwien ciala, karcen i utrapien, a w potogu wcale nie miata spokoju
w swym domu, to z powodu wielu tam pracujacych, to z powodu ptaczacych dzieci,
to z powodu dolegajacych bolesci, to takze z powodu meczacych prac. (...) Stad
w wickszej mitosci cigzej si¢ chtoszczac ostrzej si¢ umartwiata. Czesto z roznych
uderzen i ranigcych przybi¢, czyli uktué¢ chodzila cata poraniona i skrwawiona pod
szatami. A chociaz gdzie si¢ ruszyta, bylo to dla niej udrekg i gorycza, jednak dzien
i noc, duchem i ciatem, nie spoczeta zaprzestawajac pracy. Gdy nie pozostawata
w jednym miejscu ¢wiczac si¢, oraz chtostami i haczykami biczoéw si¢ nekajac, wte-
dy modlita si¢ i nawiedzata po odpusty rézne koscioty, albo ubogich, albo chodzita
na kazania, Mszg¢ lub Msze, ptaczac, zawodzac, optakujac grzechy swoje i innych.
Za swoje braki i przebywanie w tym zyciu wylala wiele wielkich tez.”®. Co warte

dotu. Podobnym sposobem ranita si¢ na piersi, na topatkach i na udzie. Biczowata si¢ od mtodosci
swej az do matzenstwa, a zyjac w matzenstwie w dzien i w nocy wiele razy powyzszymi narzedziami
az do mnogiego i cigzkiego poranienia i obfitego broczenia krwig czyste swe cialo wielokrotnie
kaleczyta. A jakby orzac robita bruzdy — niektdre fragmenty ciala po zdarciu przylgnety na biczach
do ostrzy weztow, cierni lub kolcow. Ponadto kaleczyta swe kolana kleczac na ostrych drzazgach,
chropawych miejscach i twardych deskach, na ktorych je cigzko ranita. Ich bol byt jej bardzo gorzki
i na kolanach rana niepredko si¢ goi, tak jak nietatwo goja si¢ rany, spowodowane oparzeniem.
Pewnego razu w wieku dziecigcym nie zachowawszy ostroznosci bardzo si¢ oparzyta wrzaca woda
koto kostki, tak ze ci¢zko z tego chorowata i powstata stad grozna rana. W dziesigtym roku swego
zycia (1356) innym czasem znowu obie stopy sparzyta wrzacg wodg i przekraczajac miarg, aby
wyciagna¢ zapalenie, siadta w miejscu blotnistym podkiadajac pod oparzone miejsca mierzwe
ibloto, ciagnac to siedzenie prawie trzy czwarte dnia. Prawie wszystkie dni swego zycia od siddmego
roku swego wieku byla w ranach rozg, skorpionéw, ranila si¢ i przebijata réznymi narzedziami.
A chociaz wszystko powyzsze bylo ciezkie i ostrzejsze od ostrego, jednak owa czcigodna ostadzata
to pragnieniem rzeczy wiecznych oraz pewnoscia nadziei.”. Por. Zywot, 11, 5, a—w; 11, 22, a—g.

5 Opis i interpretacje niektorych praktyk mozna znalezé w Zywocie. Napisano tam: ,,Zwykta
bowiem, co strasznie pomys$le¢, a jeszcze straszniej wytrzymaé, wkitada¢ lub wciska¢ w rany
pokrzywy, twardsze i ostrzejsze czeSci miotly, pogniecione skorupy orzechdw, by je mianowicie
odnowi¢ lub dluzej trzymac otwarte. (...) Takze przez wlosienice, bardzo szorstkg i grubg na skore,
albo przez grubg tunike, kosmata czyli welniang, (jej wlosy wpuszczone do §wiezych ran i tam
zbite), bardziej niz wlosienica, jak powiedziala, byla drgczona. Zwykla tez poraniona rzucaé sig
czasem, czyli zanurza¢ w stona wodg, pozostala po migsie albo po §ledziach. Niekiedy podczas
zimy w lodowatg wode to jedna nogg, to obie, to jedng rgke, to obie, czasem zanurzajac si¢ az do
pepka, a czasem az po szyje, stata, poki otaczajaca woda nie zamarzta tak twardo, ze byta niejaka
trudnos$¢ wyciaggna¢ wspomniane cztonki. Tak siedziata w czasie zimy pod okapem rynny, az cata
lub po wigkszej czesci zostata przemoczona, a szaty jej ostrym mrozem do ziemi przymarzaty. (...)
I jak tu przedziwnym sposobem, tak z Bozej Opatrznosci zachowana zostala przed obledem, gdy
jej bezsenno$¢ ciagneta sie przez jeden lub dwa tygodnie. Od tych bezsennosci bardzo bolata glowa
i odczuwata zmystowo dzwonienie, jakby ¢wierkanie wielu ptakow”. Por. Zywot, 11, 23, a-g.

¢ Por. Zywot, IL, 31, a—b, l-m. Wrogos$¢ wobec ciala, ktora z czasem zelzata (Vita Latina 2,23 a;
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zauwazenia, z praktyk tych Dorota zrezygnowata na wyrazne polecenie Chrystusa
Pana, ktory mowit jej: ,, Ty nie powinna$ odtad karci¢ swego ciala biczujac lub ka-
leczac, lecz ja sam chee to czynié. I nie musisz powsciggac siebie surowoscig kar-
cenia, bo ja sam chcg powsciagajac kierowaé tobg i mie¢ w tobie swoja wolg. Lecz
jezeli zechcesz pokrzepi¢ twe cialo, trzeba je lekko odzywiac i tak starannie opieku-
jac si¢ doglada¢, jakbys$ dogladata chorego, ktory z powodu cigzkiej niemocy tylko
troche moze przyja¢ pokarmu. I nie musisz troskac sig, ze cialo twoje z lekkiego
odzywienia stanie si¢ swawolne, a duch krngbrny. Mogloby bowiem z nadmiernego
podawania pokarmu i napoju stac si¢ otyte, bardziej niz przedtem stabe i duchowo
bezowocne™. Wzywat ja tez do tego, by gromadzita i mnozyta dobre uczynki®, pro-
sita w modlitwie za grzesznikami’, przygotowywala sie duchowo do dni $wigtecz-
nych!® oraz nie miata w relacji z Oblubieficem zadnego posrednika!l. To wszystko
wraz ze szczegolna czcia dla Meki Panskiej!? oraz pragnieniem Pana, miato niejako
zagwarantowac zycie wieczne i obcowanie z Serafinami'3.

Napominat tez Chrystus za posrednictwem Doroty jej spowiednika, zarzucajgc
mu brak troski o wtasne zbawienie, lenistwo w odprawianiu mszy i proby wyszuki-
wania przez niego czynnosci usprawiedliwiajgcych opuszczenie eucharystii'4. Zda-
rzyto si¢ réwniez, ze ,,Pan imiennie powiedziat jej, ze niektorzy mezowie, zakonni
z habitu, obecni na kazaniu, sg zaciemnieni na umysle, a w zyciu duchowym bardzo
prostaccy, za ktorych kazat jej si¢ modli¢, by stali si¢ zdolni poznaé rzeczy ducho-
we, to jest przykazania Boze, aby wiernie je spetnia¢”!s. Zwracat jej tez uwage, ze
duchowni, ktérzy Mu si¢ ofiarowali, powinni by¢ bardziej od innych petni bojazni
oraz bardziej Jego madro$cig obdarzeni, wotajac poboznie za ludem $wieckim, by
byl zachowany od grzechéw, a gdyby w nich trwat, zeby od nich zostal uwolniony!'®.
Z powodu zaniedban duchownych, Dorocie polecone zostato, zeby pracowata dla

7,5 a—d) przejawiata si¢ rowniez w przypalaniu przez Dorotg piersi. Jak pisat Jan z Kwidzyna:
,.Blogostawiona Oblubienica Panska usitowata w tym wspotdziataé, bo po kazdym swym potogu,
po uplywie okoto poét roku, gdy potomstwo si¢ wzmocnito, zwykta ptonacymi §wiecami przypalaé
od dotu swe piersi tak bardzo, ze ich brodawki z dotu odlaczone, tylko gérnymi czeSciami ledwie
sie trzymaly.”. Por. Zywot, 11, s. 32, d.

7 Tamze, VII, s. 5, b—c.

8 Tamze, 111, s. 8, h.

° Ksiega o Swietach, s. 39. Por. tamze, s. 66.

19 Mowit jej Pan: ,,Ubierz pustelni¢ otwierajac obrazy $wigtych, przygotuj tron a na nim
poduszke, przygotowujac miejsce dla mego Ducha Swigtego, i wldz na swoja glowe czepiec
oraz wez plaszcz, tak si¢ pozbieraj i przygotuj, jak by w to §wigto miata wejs¢ do kosciota przy
ludziach”. Ksigga o swigtach, s. 64.

11 Tamze, s. 39.

12 Jak przekazal Jan z Kwidzyna pewnego razu Pan rzekt do niej: ,,Powinna$ w swoim
czasie, i rano i dobrze, zaczyna¢ optakiwaé zdrade mnie, ciosy, oplucie, biczowanie, wyszydzenie,
policzkowanie i ukrzyzowanie, a przez nalezyty Srodek prowadzi¢ do dobrego konca. Wtedy,
gdy nadejdzie $§wigto mego Zmartwychwstania, bedziesz mogta rado$nie bez grzechu ze mna
zmartwychwstaé.”. Tamze, s. 40.

13 Tamze, s. 116.

14 Tamze, s. 82.

15 Tamze, s. 108.

16 Tamze, s. 36.
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dobra zycia wiecznego nie tylko dla siebie, ale i dla innych!”. Zacheta do podejmo-
wania trudu, byla wizja, w ktorej kwidzynska rekluza zobaczyta, jak Matka Boza
byla z uczniami, kiedy Pan Jezus wstepowal do nieba!® oraz zasmucajgcy obraz
ludzkich grzechow, przez ktore dusze cierpiaty w czysécu.

RACHUNEK SUMIENIA T SPOWIEDZ
PRZYGOTOWANIEM BEZPOSREDNIM DO EUCHARYSTII

Za cechy wyrdzniajace duchowos¢ Doroty z Matoéw trzeba uznac przede wszyst-
kim drobiazgowe wrecz rachunki sumienia, szczery — niemal peten rozpaczy — zal
za grzechy i czegsta spowiedz. Jak bowiem zaswiadczat Jan z Kwidzyna ,,Z biegiem
za$ czasu w malzenstwie bardzo czesto!®, w koncu co dnia, nie tylko raz, lecz niekie-
dy wigcej razy dziennie spowiadata si¢, zgodnie z tym, Ze jej sumienie nawet w naj-
1zejszych grzechach doznawalo wyrzutow”?°. Czynnosci te, uwazata pustelnica, nie
tylko za niezbgdne i pozwalajace na oczyszczenie duszy, ale przede wszystkim za
umozliwiajace, godne stawanie przed Panem, z ktérym jako z Oblubiencem pragne-
a by¢ i rozmawiac.

Jej spowiedziom czgsto towarzyszyly strumieniami wylewane Izy. Jak zano-
towat jej spowiednik, pewnego razu Pan rzekl do niej: ,,Powinnas mocno ptakac:
Po pierwsze dlatego, ze od dziecigctwa twego, ledwie majac jakies rozeznanie, nie
zyta$ $wigcie 1 czysto oraz mocno do mnie nie przylegata$, jak Matka moja umito-
wana, zaraz gdy miata rozeznanie, silnie do mnie przylegajac §wigcie zyta i mnie
wspaniale zdobyta. Po drugie dlatego, ze majac jakie$ rozeznanie predko zaczetas
zle postepowac. Po trzecie, poniewaz natychmiast nie poznatas tego, co najlepsze,
ani najlepszego nie czynita$. Po czwarte, poniewaz tak mato zwazala$ na dobra,
ktore o Matce mojej styszatas. Bo o jej niewinnosci, czystosci i innych jej cnotach,
wiele styszatas§ w dniach zycia twego, lecz nie wzigta§ do serca, by$ trudzita sig,
aby$ zyta kierujac si¢ nimi, lecz bylo ci tak, jakby to nie dotyczyto ciebie, albo jakby
nie byto trzeba, zeby$ wedlug nich zyta. Po pigte, poniewaz to zaniedbatas, dlatego
nie wolno ci w takiej i tak wielkiej czystosci, niewinnos$ci, §wietosci oraz doskona-
losci mna si¢ rozkosznie cieszy¢, w jakiej i jak wielkiej Matka moja umitowana mna
si¢ cieszyla. Po szoste, poniewaz wielu ludzi kala tu swoje dusze, ktorych nigdy nie
oczyszczaja. Po siddme za niektorych tobie znanych, ktorzy utracone dziewictwo
za mato optakuja. Szczesliwy bowiem jest ten cztowiek, ktorego tu tak zapalam, ze
goraco ptonac moze wypali¢ rdzg grzechu swego, jaka si¢ splamit.

17 Tamze, s. 69.

18 Tamze, s. 65.

19 Przez dwai p6t roku, w ktérych Jan z Kwidzyna byl jej spowiednikiem, nie zwykta spowiadaé
si¢ bez obfitych tez, zwykle nie raz na dzien, lecz niekiedy dwa lub trzy. Processus Canonisationis
beatae Dorotheae Montoviensis (24 V1 1404 — 10 I 1406). Transumpt z 1486. Archiwum Panstwowe
w Getyndze, Ms 1241, k. 196 do 11.

20 Zywot, 11, 7, b.
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Po 6sme, poniewaz synowie twoi o0 zZycie wieczne nie ptacza i nie wotaja wy-
starczajgco™?!. Stycha¢ tu wyraznie nie tylko zachete do czgstej spowiedzi, ale tez
do doktadnego przemys$lenia wiasnego zycia oraz codziennych czynnosci, w celu
odpowiedniego przygotowania do tego sakramentu za pomocg wiasnie rachunku
sumienia. Owocem dobrego rozeznania i uzdrowienia duszy jest uwolnienie od zra-
nien. Jak pisal Jan z Kwidzyna: ,,Znoéw skutkami zranienia duszy byty trzy wiadze
duszy, mianowicie pami¢¢, umyst i wola, ktore ze zranienia przez Pana wielki wzrost
otrzymaty w swoich dziataniach. Bo pamig¢ byta catkowicie wciagnigta w Chrystu-
sa, umyst z tego bardziej o$wiecony i wspaniale Pana poznajacy, wola miata wybit-
nie wielkie chcenie Pana. W zranieniu tego rodzaju takze poszczego6lne cnoty kardy-
nalne i teologiczne byty zranione, to jest byly oczyszczone przez Pana, powickszone
i wydoskonalone. Czuta bowiem Oblubienica migdzy innymi, Ze w tym zranieniu jej
nadzieja i ufnos¢, bojazn, boles¢ i zamiar w oczyszczeniu i doskonaleniu otrzymaty
wzrost bardzo znaczny. Doskonalej bowiem i czyS$ciej i wspanialej Igkata si¢ i bo-
lata, ze kiedy$ zgrzeszyta, niz czynita kiedykolwiek wczesniej. Zmysty za$ duszy
z tego zranienia, ktorym zostaty zranione, wlasciwiej kierowaty do Pana swe dzia-
lania i doskonalej go poznawaty, mianowicie wzrok widzac, stuch styszac itd. Stad
dusza wspaniale widzac, slyszac, wachajac, smakujac i dotykajac w duchu Pana,
oczami swymi wyostrzonymi w widzeniu §wiattem nadprzyrodzonym patrzyta na
zywot wieczny za Panem, ktorego widziata zasiadajacego tam w chwale wspaniate;,
wraz z Matkg swa najgodniejsza i §wietych godna podziwu mnogo$cig. Oni wszy-
scy cieszac si¢ niewypowiedziang rozkosza, swe wejrzenie zwracali na Oblubienice.
A ta wzajemnie na nich patrzgc, miala wzmozone pragnienie doj$cia do nich”?2,
czyli osiggniecia zycia wiecznego w chwale niebieskie;.

Wyjasnienia odnos$nie czestosci spowiedzi bl. Doroty dostarcza rowniez wizja,
w ktorej Chrystus nakazywat jej, aby powiedziala spowiednikowi: ,,Bardzo si¢ le-
kam, ze nie mam siedmiu cnét, ktore gdybym miala w petni, zdaje mi sie, nic nie
staloby duszy na przeszkodzie. Po pierwsze, bardzo si¢ lekam, Zze usta moje nie
maja pelnej prawdy. Po drugie, lekam sig, Ze nie mam obcowania petnego mitosci.
Po trzecie, ze mojego serca nie zdotam mie¢ zawsze petnego Bostwa. Po czwarte,
ze Pana Boga nie zdotam wystarczajaco mitowac. Po piate, ze samego Pana Boga
nie zdotam duchowo urodzi¢, wykarmic, kapac, ogrzewaé, spowija¢ oraz wszystko
i kazde z osobna duchowo mu spehia¢, co Matka Jego umitowana cielesnie mu
$wiadczyla i duchowo spetniata. Jego bowiem nalezy kapa¢ w goracym lez wy-
lewaniu, karmi¢ mnozeniem dobrych czynow, z wielkiej mitosci wykonywanych,
ogrzewac¢ zarem goracej milosci, i spowijaé czystym sercem z wielkimi umileniami,
btaganiami oraz prawdziwymi o nim rozmowami. Po szdste, bardzo si¢ Igkam, ze
dobrodziejstw i fask uczynionych mi darmowo przez Pana nie zdotam wychowac,
wyzywic¢ i do nalezytego doprowadzi¢ wzrostu. Po siédme, ze wobec umitowanej
Matki Pana nie zdotam by¢ do$¢ pobozna i przyjazna, ani mitowac Jej tak wielka
mito$cig, jakg przeze mnie stusznie powinna by¢ mitowana”?. Innym razem usty-
szala: ,,Zrob mi dluga spowiedz, by$ miata jakie§ przygotowanie na $wigto Pocze-

2l Ksiega o $wietach, s. 90.
22 Tamze, s. 46.
23 Tamze, s. 28.
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cia Matki mojej umitowanej!”?*. Wezwanie to wskazuje na konieczno$¢ odbywania
spowiedzi w celu odpowiedniego przygotowania si¢ do poszczeg6dlnych swiat i uro-
czystosci roku liturgicznego. Spowiedz takg bl. Dorota z Matow konczyta stowami:
,,Blagam ci¢ najukochanszy Panie aby$ raczyt wybaczy¢ mi poszczegolne grzechy,
czy $wiadomie, czy nieswiadomie popetnione!”?. Mialo to niejako gwarantowac,
ze w razie niedostrzezenia przez nia jakiego$ popetnionego grzechu lub zla, otrzyma
taske przebaczenia od umitowanego Oblubienca.

EUCHARYSTIA POKARMEM DUCHOWYM

Wszystko, co czynita kwidzynska rekluza, miato na celu, jak najlepsze przy-
gotowanie jej duszy na spotkanie z Chrystusem Oblubieficem. Aby przyblizac sig¢
z kazdym dniem do Pana potrzebne byly zaréwno pielgrzymki, jak i czgste spo-
wiedzi, ktore przynosity Dorocie wyrazng ulge. Momentem zwienczajacym wysit-
ki blogostawionej byta codzienna Eucharystia. Przy czym, co warte podkreslenia,
bt. Dorota z Matéw — cho¢ w $redniowieczu wymagato to specj jalnego pozwolenia
wladz koscielnych — starala si¢ uczestmczyc w liturgii i przyjmowacé komume; Sw.
codziennie®®. Ona byta jej pokarmem, a méwigc obrazowo, uskrzydlata jej dusze.
Jak relacjonowat Mistrz Jan z Kwidzyna, zdarzato si¢, ze po przyj¢ciu Eucharystii,
poprzez glebokie ZJedIlOCZCIlle duszy z Chrystusem kwidzynska rekluza byta tak

ogniem mito$ci roztopiona, iz dusza jej przemieniona zostata na obraz i podobien-
stwo Boze. Wowczas to wedtug jej spowiednika: ,,Pan Jezus przychodzac przez Sa-
krament do duszy oblubienicy wciagat jej wolg i pragnienie, a ona glgboko zanurza-
ta si¢ w przepas¢ Boskosci i przybierata Boze podobienstwo, tak jak wosk pieczecia
gleboko ttoczony przyjmuje wyglad pieczeci, i jak kropla wody wlana do wina traci
smak, barwe 1 zapach wody i przechodzi w wino, a takze jak rozzarzone zelazo staje
sie bardzo podobne do ognia, jakby zostato wyzute ze swej natury”?’. Kiedy Dorota
kontemplowata boskie tajemnice, Pan dla lepszego ich zrozumienia, ukazywat si¢
na wiele sposobow. —,,Po pierwsze, w takiej postawie i postaci, m¢skiej mianowicie
postawie, w jakiej w Niedzielg Palmowa siedziat na oslicy. Po drugie, w postawie
omoéwionej wyzej, czyli lat dwunastu. Po trzecie, w postawie, ktorg miat siedmio-
letni. Po czwarte, jak byt trzyletni. W tych czterech sposobach tunike mial szarg,
oczy rozkosznie ptongce i picknie mitosécig iskrzace. Po piate, ukazat si¢ jej w takiej

24 Tamze, s. 91.

25 Tamze.

26 Oficjal Henryk vom Stein w 1391 roku zarzucit Dorocie, ze btadzi w wierze, $mieje sie
i ptacze w kosciele i w zwiagzku z tym zapewne jest winna odstgpstwa, za co grozila wowczas
$mier¢ na stosie. W konsekwencji proboszcz Rose, ktory byt doktorem prawa kanonicznego, od
dnia 23 lipca 1391 roku, zakazat Mikotajowi z Pszczotek udzielaé jej co niedziele Komunii Swigte;.
Jednak jak wspomnial Jan z Kwidzyna juz 14 wrzesnia 1391 roku, w $wigto Podwyzszenia Krzyza
Swigtego, Dorota zostata do Komunii $w. dopuszczona. Dlatego mozna wnioskowaé, ze oskarzenia
juz dhluzej nie byly przeciw niej podtrzymywane. Wstawit si¢ za nia Mikolaj z Pszczolek, ktory
przedtozyt opinie o jej do$wiadczeniach wydang wihasnie przez Jana z Kwidzyna. Zob. Zywot,
Kalendarium. Por. Zywot, 111, 26.

27Jan z Kwidzyn a, Siedmiolilie, tt. J. Wojtkowski, Olszyn 2012, 111, 27, s. 142.
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formie, postaci lub postawie, jaka miat, gdy byl niemowlegciem jeszcze nie trzytygo-
dniowym, pieluszkami spowity. Po szoste ukazat si¢ jej jako tym razem wielmozny,
a nawet wszechmocny, ukazujgc bogactwa swej dobroci’™?®.

Po przyjeciu eucharystii Dorota praktykowata modlitwe uwielbienia. Zwraca-
fa si¢ wowczas do Chrystusa-Oblubienca wprost, adorowata Go i niekiedy prosita
0 pomoc w osiagni¢ciu duchowego z Nim zjednoczenia. Mowita: ,,M6j  najuko-
chanszy Panie, najlepszy mdj Panie, pokarmie mej duszy, potrzebo mego ciata, cale
me zbawienie, cala ma nadziejo, cate pragnienie moje, pociecho duszy mojej i zba-
wienie zycia mego, nakarm i orzezwij mnie, bardzo bowiem takne i pragng Ciebie.
Niczego bowiem dobrego nie moge skadinad niz od Ciebie os1qgnqc”29

O obecnosci Trojcy Swietej w duszy cztowieka przyjmujacego eucharystig,
wedlug przekazu Mistrza Jana, zapewniat bt. Dorote sam Chrystus. Podczas jed-
nej z wizji méwit bowiem: ,,Ja jestem tu z Ojcem i Duchem Swictym. Tluste ciele
zostato zabite, przeogromna uczta jest gotowa. My dziatamy tu wspaniatomysl-
nie jednym dzialaniem. Zaiste Ja wyprawilem w twej duszy tak wybitnie wielka
biesiade, Ze ty nie mozesz tego wyrazic¢, poniewaz jest bardzo wielka. Ja bowiem
chee zrodzi¢ duchowo siebie samego w twej duszy. W rzeczywistosci, gdy Ja to
bede czynil, wtedy zaiste biesiada bedzie najwigksza™?. Przy czym, jak opisat to
Jan z Kwidzyna, Chrystus ,,przez przyj$cie swoje w Sakramencie, zwyczajnie ze
wzmozonym pragnieniem przyjetym, przyniost jej wzrost mitosci i radosci, a takze
gromadq réznorodnych débr duchowych, ukazujqc 516; obecny wraz z Matkq, trzy-
majch go na lewym ramieniu, na ktérym to ramieniu nigdy wcze$niej Oblubienicy
sie nie ukazywal™!.

Innym razem, kiedy rekluza uwazata, iz nie przygotowata si¢ do przyjecia sa-
kramentu w sposob wilasciwy, Pan pocieszajac ja, zapewnial: ,kiedy Ojciec moj
niebieski i Ja i Duch Swigty wspaniale w tobie dziatamy, majac w tobie tak wielkie
dziatanie, ze nie zdotasz modli¢ si¢, wtedy nie musisz troskac si¢, bys przygotowata
si¢ na swigto albo Sakrament Eucharystn”32 Dlatego, gdy kto§ miewa problemy ze
skupieniem, z modlitwa, nie powinien bac si¢ ciszy. To w ciszy Bog dziata. Waz-
ne tylko, by dusza byta otwarta na Jego stowa i dziatanie. Z tego wtasnie powodu
w zyciu duchowym Doroty z Matow tak wazng role spetniat rachunek sumienia oraz
szczery zal za grzechy, ktory towarzyszyt czestym spowiedziom. Czego wigc po-
trzeba? Trzeba tylko, aby z wiara 1 mitoScia, nawet w najgorszych zyciowych upad-
kach, kiedy uczynilo si¢ zle, dusza w wielkim pragnieniu, podobnie jak kwidzynska

28 Ksiega o swietach, 28. W Wielkim Tygodniu ukazujac si¢ jej Pan objasnial: ,,W poniedziatek
bytem jakby uchodzacym wygnancem, ktorego nikt nie chciat wprowadzi¢ do siebie w goscing. Co
do czterech dni czyta si¢ podobne pytanie i odpowiedz, z dodaniem jak im powiedzial Pan, ze byt. We
wtorek powiedzial: bylem wielkim prorokiem i przestawnym kaznodzieja. W $rode, bytem skarbem
drogocennym sprzedanym za n¢dzng cen¢. W czwartek, bytem stodkim smakiem skosztowanym
przez moich $wigtych uczniow. W piatek, bylem barankiem krwia wlasng zaczerwienionym.
W sobotg, bylem ziarnem pszenicy obumarlym w ziemi. W dniu Zmartwychwstania, bytem
dzielnym lwem, ktory wlasna moca powstal z grobu”. Ksiega o swigtach, 47.

29 Tamze, s. 71.

30 Tamze, s. 88.

31 Tamze, s. 21.

32 Tamze, s. 89.
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pustelnica, z nadzieja wolata do Pana moéwiac: ,,Ojciec niech bedzie uwielbiony,
Syn niech bedzie uczczony, a Duch Swiety niech bedzie btogostawiony. A wspét-
wychwalona niech bedzie Dziewica, Matka milosierdzia™3. Wowczas przyjdzie
oczyszczenie i ulga. Chrystus w sakramencie ottarza otworzy skarbiec swego mito-
sierdzia i nie pozwoli zging¢ duszy, za ktoérg cierpiat i oddat zycie.

ZAKONCZENIE

Bt. Dorota z Matéw byta kobieta, ktoéra wiernie i konsekwentnie, zardwno jako
panna, po6zniej mezatka, a wreszcie wdowa i rekluza, trwata w mitosci do Chrystusa
—swojego Oblubienca. Jej udziatem staty si¢ doswiadczenia mistyczne, ktore czesto
byly trudne do opowiedzenia i zdefiniowania zar6wno dla niej samej, jak i dla jej
spowiednika — Mistrza Jana z Kwidzyna, ktory skrupulatnie opracowat stowa Chry-
stusa kierowane do tej wybranej oblubienicy. Z przekazu tego wynika jednoznacz-
nie, ze centrum zycia Doroty, dzien po dniu, byla Eucharystia. Jej brak, przysparzat
rekluzie cierpien nie tylko duchowych, ale i fizycznych. Aby by¢ godna przyjmowa-
nia Ciata Panskiego starata si¢ codziennie odpowiednio przygotowywac na ten mo-
ment, gdy spowiednik najpierw wystuchiwat jej spowiedzi, a pdzniej przynosit jej
Komunig $wicta. Za kazdym razem byto to wydarzenie wyczekiwane i upragnione.
Wszystko, co dziato si¢ przed tym, byto ukierunkowane na wlasciwe przygotowanie
do chwili spotkania z Panem. Tak bylo kazdego dnia.

W ten sposob kazdy dzien dla bt. Doroty, pomimo licznych przeszkod i cierpien,
byt malym $wigtem tak, jak kazdy dzien roku liturgicznego, poswigcony jest innemu
patronowi i wydarzeniu, taczacemu mysli wiernych z Chrystusem. Takim §wictem
uczta eucharystyczna powinna by¢ dla kazdego chrzescijanina. O tym poucza nas
$wiadectwo zycia pustelnicy z Kwidzyna, ktore w Zywocie i Ksiedze o swietach
zawarl autor.

THE EUCHARIST IN THE CENTRE OF SPIRITUAL LIFE
BL. DOROTHY OF MONTAU BASED ON HISTORICAL SOURCES
LIBER DE FESTIS OF MASTER JOHANNES OF MARIENWERDER

SUMMARY

Presented to Liber de festis of Johannes of Marienwerder (1343—1417) process of
changes in the spiritual life Bl. Dorothy of Montau (1347—1394) was based on Eucharist,
frequent accepting the Holy Communion, the confession and on the contemplative prayer. In
the centre of her spiritual life is Jesus Christ. Advice from the book Liber de festis can be an
inspiration for Christians. This book is also a certificate of the vision Bl. Dorothy of Montau.
Dorothea’s feast day is celebrated on 25 June.

3 Tamze, s. 72.
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EUCHARISTIE IM ZENTRUM DES GEISTIGEN LEBENS
VON SELIGER DOROTHEA VON MONTAU
NACH DER UEBERLIEFERUNG LIBER DE FESTIS
MAGISTRI JOHANNIS VON MARIENWERDER

ZUSAMMENFASSUNG

Nach der Uberlieferung Meister Johannes von Marienwerder (1343—1417), die dem
Nachkommen in Liber de festis, hat die Entwicklung des geistigen Lebens von Seliger Do-
rothea von Montau (1347—-1394) vor allem auf der Eucharistie, dem hiufigen Empfang der
Kommunion, der Beichte und dem kontemplativen Gebet beruht.

Das Ziel des Buchverfassens war das Hinterlassen des Zeugnisses iiber Gaben, die der
Reklusin aus Marienwerder gegeben wurden, das dem Gott fiir die Gewdhrung der Gnaden
der Mystikerin Geben der Danksagung sowie das Belehren durch den Inhalt der Offenba-
rungen des Klerus und der Gemeinde, wie man vorgehen muss, um dem Herrn lieb zu sein
und um zur Ehre des ewigen Lebens zu kommen. Das Vorbild, das man nachahmen soll, ist
nach Liber de festis die Haltung der Seligen, die, indem sie sich entsprechend durch zahlrei-
che Beichten auf jedes liturgische Fest vorbereitet hat, mit Ungeduld auf das Kommen von
Christus in der Kommunion gewartet hat.

Die von der Dorothee gelassenen Hinweise konnen auch heute fiir alle Menschen, die ihr
Verhiltnis mit Gott festigen wollen, eine Inspirationsquelle sein.
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»AMORIS SAGITTAE ET SPICULA”.
CIELESNE ASPEKTY MISTYKI BL. DOROTY Z MATOW —
— PROBA REINTERPRETACJI

Slowa kluczowe: $redniowieczna mistyka kobieca — Dorota z Matéw — objawy somatyczne
— historia naturalna choroby
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Niniejszy tekst! jest wynikiem prowadzonych przeze mnie studiow nad rolg
Doroty z Matéw — jednej z najciekawszych postaci péznosredniowiecznej mi-
styki kobiecej — w historii i religijno$ci dawnego pafistwa zakonnego?®. Urodzona
w 1347 roku w zutawskiej wsi pod Malborkiem, mlodo$¢ i dojrzate zycie przezyta
w Gdansku jako zona bogatego rzemie$lnika, w 1393 roku zmarla w stawie $wigto-
$ci, zamurowana w celi przy prezbiterium katedry kwidzynskiej. Jej zywot mozna
uzna¢ za szczegdlny dowdd przemian religijno-spotecznych, jakie zaszty na tonie
chrze$cijanstwa zachodniego u schylku $redniowiecza’. Jej mistyka — zjednocze-
nia z Chrystusem, objawienia i wizje — zostaty ujete w erudycyjna formule przez

* Dr Monika Jakubek-Raczkowska pracuje w Instytucie Zabytkoznawstwa i Konserwatorstwa
UMK w Toruniu; specjalizuje si¢ w badaniach nad relacja pomiedzy sztuka a duchowoscia,
religijnoscig i mistyka w péznym s$redniowieczu. Adres e-mail: mracz@umk.pl.

! Niniejszy artykul nie moglby powsta¢ bez konsultacji medycznej, ktorg zawdzigczam lek.
Pawtowi Jakubkowi, ginekologowi, poloznikowi i anestezjologowi, ktoremu skladam w tym
miejscu gorgce podzigkowania za inspiracj¢ i wspotprace podczas pracy nad tekstem. Serdecznie
dzigkuje takze lek. Elzbiecie Staniow, specjaliScie choréb wewngtrznych, ordynatorowi oddzialu
wewnetrznego z pododdziatem kardiologicznym Szpitala Powiatowego w Krotoszynie, ktora
zechciata wzia¢ udzial w konsylium lekarskim, pozytywnie recenzujac medyczny aspekt stawianych
w tym artykule tez.

2 Przedkladana tu analiza cielesnych aspektéw mistycyzmu Doroty stanowi pendant wobec
opublikowanej w 2013 r. analizy obrazowych aspektow jej wizjonerstwa, osadzonej w historii
sztuki. Por. M. Jakubek-Raczkowska,,Mentis oculos levavit”. Obrazowe aspekty mistyki
Doroty z Mgtow, SE 14 (2013), s. 307—326.

3 Na role pism dorotanskich dla oceny religijnoéci regionu ok. 1400 r. zwrdcitam szczegdlng
uwage w monografii: ‘Tu ergo flecte genua tua’. Sztuka a praktyka religijna swieckich w diecezjach
pruskich panstwa zakonu krzyZackiego do potowy XV wieku, Pelplin 2014.
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dziekana Jana z Kwidzyna, teologa o praskiej formacji, i jako taka stanowi ciekawy
i no$ny przejaw devotio moderna i reformy Ko$ciota w Prusach®.

Historia Doroty z Matdw jest zarazem waznym przyktadem na niwie kobiecego
mistycyzmu, ktory jako fenomen religijny od lat budzi zainteresowanie nie tylko
badaczy $redniowiecznego KoS$ciota i dziejow katolicyzmu, ale tez sztuki, historii
spotecznej i psychologii. W podejmowanych studiach nad mistyka zenska rysuje
si¢ wyraznie — analizowany pod ré6znymi katami — pierwiastek cielesny (zmysto-
wy): przezywana sensualnie ekstaza zjednoczenia, fizyczne udrgczenie ciata (posty,
bezsenno$¢) i dokonujace si¢ w nim zmiany (laktacja, somatyczne oznaki cigzy),
uzywany przez mistyczki jezyk fizycznej mito$ci. Pomijajac kwestie teologiczne,
wszystko to bywa dzi$ analizowane i oceniane albo w kategoriach religijnej histerii
(owocujacej np. anorexia nervosa’ lub cigzg urojong) oraz kryptoseksualnej kom-
pensacji potrzeb ciata’, albo — sfeminizowanego przezycia religii, w ktorym pier-
wiastek cielesny jest podstawa tozsamosci w relacji z Bogiem’.

4 O tworczosci teologa kwidzynhiskiego zob. przede wszystkim: M. Borzyszkows ki,
Problematyka filozoficzna i teologiczna w tworczosci Jana z Kwidzyna (1343—1417), SW 5
(1968), s. 111-199 oraz T e n z e, Problematyka filozoficzna i teologiczna w tworczosci Jana
z Kwidzyna (1343—1417). Dokonczenie, SW 6 (1969), s. 85—171; zob. tez M. A.Maciejewski,
Zycie i tworczos¢ Jana z Kwidzyna (1343—1417), w: Pelplin. 727 rocznica powstania opactwa
cysterskiego. Kulturotworcza rola cystersow na Kociewiu. Materialy z sesji naukowej, red.
D.A. Dekanski i in., Pelplin — Tczew 2002, s. 127—136. Por. takze: S. K wiatk o ws ki, Wphyw
doktryny Jana Taulera na hagiograficzng sylwetke Doroty z Mgtowow w pismiennictwie Jana
z Kwidzyna, w: Balticum. Studia z dziejow polityki, gospodarki i kultury XII-XVII wieku ofiarowane
Marianowi Biskupowi w siedemdziesigtq rocznice urodzin, red. Z.H. Nowak, Torun 1992, s. 189—-196.

3 Problem,,anoreksji”1 ,,histerii” odno$nie do $redniowiecznych mistyczek zreferowata Caroline
Walker Bynum. Badaczka zaakcentowala, ze niektore doswiadczenia ekstatyczne przypominaly
objawy histeryczne — globus histericus (Beatrice z Ornancieux, Beatrice z Nazaretu), spazmy
(Lukardis z Oberweimaru), depresj¢ wynikajacg z podejmowanych postow. Wielu mistyczkom
(nie wykluczajac bt. Doroty) wspotczesna psychiatria moze przypisa¢ objawy anoreksji typowe;j
— jako psychicznie stymulowanego odrzucenia pokarmu (jadtowstrgtu), wynikajacego z proby
objecia kontroli nad wlasnym ciatem. Bynum zaznaczylta jednak, ze proby opisu zachowan kobiet
sredniowiecza z tej perspektywy pozostaja tylko hipoteza; post byt traktowany przez mistyczki jako
cze$¢ cierpienia w ramach imitatio Christi, byt zatem elementem wzorca poboznosci, ascetycznej
praktyki religijnej i teologii. Zob. C.W. By num, Holy feast and holy fast. The religious significance
of food to medieval women, Berkeley — Los Angeles — London 1987, s. 194-207.

6 Zwl. liczne studia Petera Dinzelbachera, zob. m.in. P. Dinzelbacher, Rollenverweigerung,
religioser Aufbruch und mystisches Erleben mittelalterlichen Frauen, w: Religiose Frauenbewegung
und mystische Frommigkeit in Mittelalter, Hg. P. Dinzelbacher, D.R. Bauer, Wien 1988,s.1-57; Ten-
z e, Die Gottesbeziehung als Geschlechterbeziehung, w: Personbeziehungen in der mittelalterlichen
Literatur, Hg. H. Brall, B. Haupt, U. Kiisters (,,Studia Humaniora. Diisseldorfer Studien zu
Mittelalter and Renaissance”, Bd. 25), Diisseldorf 1994, s. 3-36; T e n z e, Heilige oder Hexen.
Schicksale aufféilliger Frauen, Miinchen — Ziirich — London 1995; T e n z e, Uber die Korperlichkeit
in der mittelalterlichen Frommigkeit, w: Bild und Abbild vom Menschen in Mittelalter, Hg. E. Vavra
(Akten der Akademie Friesach, ,,Stadt und Kultur im Mittelalter”, Schriften der Akademie Friesach,
Bd. 6), Klagenfurt 1999, s. 49-87; T e n z e, Korper und Frommigkeit in der mittelalterlichen
Mentalitdtsgeschichte, Paderborn — Miinchen — Wien — Ziirich 2007.

7C. O p it z, Hunger nach Unberiihrbarkeit? Jungfiiulichkeitsideal und weibliche Libido
im spdteren Mittelalter, ,,Feministische Studien” 5/1 (1986), s. 59-75; U. Wieth a u s,
Sexuality, gender, and the body in late medieval women's spirituality: cases from Germany and
the Netherlands, ,Journal of Feminist Studies in Religion, t. 7/1 (1991), s. 35-52. Nieco inaczej
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Wymienione aspekty zenskiego mistycyzmu odnajdujemy takze w przezyciach
mistycznych Doroty z Matéw, zanotowanych na kartach jej Zywota®, w ksiggach
objawien’® oraz w zeznaniach procesu kanonizacyjnego, jaki rozpoczat si¢ w Kwi-
dzynie w 1404 roku'’. Jednym z podstawowych elementow etosu $wietosci Doroty
— typowym dla p6znego Sredniowiecza — byly asceza i bol, wpisane w ramy mitos$ci
oblubienczej, przezywanej przez mistyczke w sposob spontaniczny i zywiotowy.
Z pism dorotanskich dowiadujemy si¢ o ekstatycznych porwaniach, omdleniach,
niemocy, przeszyciu serca strzatami Chrystusa, obrzmiatym tonie. Te niezwyktle
doswiadczenia o przejmujacej sile wyrazu zostaly szczegolowo opisane i poddane
interpretacji juz przez samego Jana z Kwidzyna, jej mentora i spowiednika. Szcze-
g6lowos¢ 1 plastycznosé jego opisow jest uderzajaca; Peter Dinzelbacher przypisat
wrecz teologowi sktonno$é do patologicznej wnikliwosci!l.

W studiach wspoélczesnych opisy te byly niejednokrotnie cytowane przez bada-
czy mistycyzmu i religijnosci, interpretowane z punktu widzenia psychologii i psy-
choanalizy. Motywem przewodnim tych interpretacji sg wystepujace w dorotanskim
doswiadczeniu mistycznym strzaly i lance mito$ci, amoris sagittae et spicula, kto-
re uczynitam tez motywem przewodnim niniejszego studium. Nikt nie podjat si¢
jednak analizy zrodet hagiograficznych pod katem $redniowiecznych pogladow na
ludzka fizjologie w zestawieniu z obiektywng oceng doznan fizycznych Doroty, ich
przyczyn i implikacji. Skad braty si¢ cielesne konsekwencje duchowych przeszy¢
serca grotami mito$ci, ktore z biegiem czasu ewidentnie si¢ nasility? Skad braty si¢

kwestig¢ tozsamosci pici ujmowata Caroline Walker Bynum, ktéra w swych pionierskich studiach
zainicjowatla rozwazania nad problemem religijnego ,,feminizmu®, podkreslajac, ze sredniowieczne
mistyczki nie traktowatly swej kobiecosci w opozycji wobec mezczyzn; widzialty w sobie przede
wszystkim istoty ludzkie, zdolne do przezywania imitationis Christi dusza i ciatem. CW. Bynum,
dz. cyt., s. 296.

8 Zob. edycja zrodtowa: Vita Dorotheae Montoviensis Magistri Johannis Marienwerder, Hg.
H. Westpfahl, Mitwirkung A. Birsch-Hirschfeld-Triller, K6ln — Graz 1964, w przekladzie polskim:
Jan zKwidzyna, Zywot Doroty z Mgtéw, z krytycznego wydania 1964 — przekt. J. Wojtkowski,
Lublin 2011 (dalej cyt. Zywor); por. takze tzw. Vita germanica: Das leben der seligen Dorothea
von Preussen. Nach der deutschen Lebensbeschreibung des Johannes Marienwerders in neuerer
Schriftsprache, Hg. F. Hipler, ZGAE 10 (1894), s. 297-504.

® Zob. edycja zrodtowa: Liber de festis Magistri Johannes Marienwerder. Offenbarungen
der Dorothea von Montau, Hg. A. Birsch-Hirschfeld-Triller, Mitwirkung E. Borchert, nach
Vorarbeiten von H. Westpfahl, Kéln — Weimar — Wien 1992; w przektadzie polskim: J a n
z Kwidzyn a, Ksigga o swigtach. Objawienia blogostawionej Doroty z Mqtow, z krytycznego
wydania dr A. Birch-Hirschfeld Triller 1992 — przekt. J. Wojtkowski, Olsztyn 2013 (dalej
cyt. Ksiega o swietach), edycja zrodtowa: Septililium Beatae Dorotheae Montovensis auctore
loanne Marienwerder, opera et studio Francisci Hipler, Bruxelles 1885, w przektadzie polskim:
Jan zKwidzyn a, Siedmiolilie Doroty z Mgtow, z krytycznego wydania dr. Franciszka Hiplera
1885 — przekt. J. Wojtkowski, Olsztyn 2012 (dalej cyt. Siedmiolilie).

19 Die Akten des Kanonisationsprozesses Dorotheas von Montau von 1394 bis 1521, Hg.
R. Stachnik; in Zusammenarbeit mit A. Birsch-Hirschfeld-Triller, H. Westpfahl, Kéln — Wien
1978 (dalej cyt. Processus). Szczegblowo na ten temat zob. C. H e s s, Heilige machen im
spdtmittelalterlichen Ostseeraum. Die Kanonisationsprozesse von Birgitta von Schweden, Nikolaus
von Linképing und Dorothea von Montau (,,Europa im Mittelalter. Abhandlungen und Beitrdge zur
historischen Komparatistik” 11), Berlin 2008, s. 245-331.

WP .Dinzelbacher, Heilige oder Hexen, s. 188.
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objawy ciazy, ktore — w przeciwienstwie do innych mistyczek — nie byly powiazane
z medytacja i przezy01em sw1qt Bozego Narodzenia?'2.

Charakteryzujac cierpienia Doroty, Jan z Kwidzyna korzystal z dwoch zrodet.
To, co dziato si¢ z mistyczka od momentu jej przybycia do Kwidzyna relacjono—
Wa1 na podstawie Wlasnych obserwacji; wczesniejsze Wydarzenla z Je_] zy01a opisat
natomiast wedlug jej wlasnych wspomnien. Pokreslil, ze swe cierpienia i umartwie-
nia Dorota trzymata w tajemnicy'®; dopiero pod koniec egzystencji w rekluzorium
zostata naktoniona przez swych spowiednikow, ,,by ujawnic¢ swe zycie po to, by po
jej $mierci Boza Dobro¢ stala si¢ znana ludziom”. Wtedy Bog ,,cale jej zycie od
dziecigectwa wprowadzit do pamigci, w ktérej wiele poznata o sobie na nowo, czego
przedtem nie wiedziata”'*. Sg to wigc okoliczno$ci szczegdlne. Jan nie poznal tych
faktow jako okazjonalnych wspomnien czy $§wiadectw 0sob trzecich, lecz otrzymat
od Doroty konglomerat natchnionej wiedzy, wykraczajacy poza to, co ,,sama o sobie
wiedziata”. Znata zywot §w. Brygidy Szwedzkiej, zetkngta si¢ zapewne z modelem
swietosci Katarzyny ze Sieny. Miata jednak powiedzie¢ kanonikom, iz nie styszeli
jeszcze o zyciu, ktore byloby tak ,,surowe, gorzkie, petne utrapienia i bolow”, jak
jej; odniosta si¢ do zywotow meczennikow!>; wierzyla, ze do$wiadczajac ja cier-
pieniem, Chrystus tworzy kultowe exemplum'®. To bardzo wazna informacja o tym,
ze sam przekaz mistyczki byt juz interpretacja w kontekscie martyrium, do ktorej
nalezy jeszcze dolozy¢ teologiczno-hagiograficzng interpretacje o celach pastoral-
nych, jakiej dokonat Jan z Kwidzyna'’. Odnotowujac cierpienia swej penitentki,

12 Np. u $w. Brygidy somatyczne objawy cigzy (obrzmienie tona i ruchy ptodu, widoczne
dla obserwatoréw — quod eciam ab extra videri) mialy zwigzek — niezaleznie od ich rzeczywistej
fizycznej przyczyny — z przezyciem swiat Bozego Narodzenia; podobne doznania w ciele
towarzyszyty przezyciom bozonarodzeniowym wiedenskiej mistyczki, Agnes Blanbekinn (réwniez
w jej przypadku objawy somatyczne cigzy urojonej byly widoczne na zewnatrz). . Dinzelb a-
cher, Gottesbeziehung, s. 29-31. Por. T e n z e, Die Gottesgeburt in der Seele und im Korper. Von
der somatischen Konsequenz einer theologischen Metapher, w: Variationen der Liebe. Historische
Psychologie der Geschlechterbeziehung, Hg. T. Kornbichler, W. Maatz (,,Forum Psychohistorie” 4),
Tiibingen 1995, zwt. s. 108—126.

13 Miata wyzna¢ spowiednikowi, ze nawet jej matka o tym nie wiedziala; jej zycie byto uwazane
za miekkie i stodkie, a maz byt przekonany, ze wiedzie zycie wielkiej pani. Zywot, 11/16, s. 8.

4 Zywot, 1/14,'s. 87.

15 Tamze, 11/16, s. 88.

161 pojeta, ze po jej $mierci bolesne jej zycie, zroszone wielu goryczami, bedzie moglo
ludziom by¢ opowiadane w wielkich sanktuariach czy relikwiach”. Tamze, 11/21, s. 92.

17 Jako pogladowy przyklad takiej interpretacji postuzy¢ moze jeden z epizodéw, opisanych
w Vita latina. Fala bolu, przeszywajaca mistyczke, jest w nim opisana jako kara za jej ignorancjg
— Dorota nie rozumiala natury przebicia boku Chrystusa, sadzac, Ze rana ta zadana zostala mu za
zycia, kiedy spowiednik wyprowadzit ja z bledu, ,,zostala zraniona przez Pana, ktory widcznig
wychodzaca koto jej prawej topatki zrobit przektucie gorzko ja przejmujace i az do serca docierajace.
A ona z powodu silnego bolu, siggajac reka do miejsca przebicia odczuwata silne tgtno oraz szybkie
drgania, jak zwyklo dzia¢ si¢ w miejscach silnie urazonych i tak bardzo byta zngkana gorycza bélu,
ze omal omdlata”. Interpretacja Jana moéwita: ,,On [Chrystus] wciagnat ja [...] gleboko w rang
swego boku, trzymajac ja tam stale i mocno, Ze nie mogla si¢ obrécic¢ ani wyj$¢”. Sam Zbawiciel
mial wyjasni¢ rekluzie, ze owo przebicie widcznig bylo duchowym cudem jako ,prawdziwe
napomnienie” za nieortodoksje. Zywot, 1/6, s. 58.
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dziekan upatrywat ich zrodta w mitosci Chrystusa: ,ranigcej”'®, | tryskajacej™!?,
,»hiepokojacej, niecierpliwej i szalonej™?. Zinterpretowane przez pryzmat teologii
— zwlaszcza w poetyckiej ksiedze Siedmiolilie — bdle, zranienia i niemoc stawaty
si¢ dowodem szczegolnych task i glebokiej poboznosci. Dostrzegajac somatyczne
objawy mistycznych zjednoczen — fizyczng niemoc, jadlowstret, sinienie twarzy,
obrzmienie tona, dojmujace bolesci itd. — uczony teolog porownywat je do choro-
by?!, ale nazywat nie inaczej, jak chorobg z mito$ci (,,z niemocy mitosci kilkakro¢
doznata wigkszej choroby ciala, niz kiedykolwiek odczuta w swym zyciu, obcigzona
jakim$ schorzeniem ciata”??).

Nie byta to tylko metafora. Upatrywanie duchowej natury w objawach fizycz-
nych uzasadniata $redniowieczna mys$l medyczna, zgodnie z ktérg obecny w czlo-
wieku pierwiastek duchowy (spiritus), posrednik pomigdzy materialnym ciatem
a niematerialng duszg, miat mie¢ swg konkretng (ptynng) substancje?’. System du-
chowy miat mie¢ swe centrum w sercu i odpowiada¢ za konkretne funkcje organi-
zmu (np. bicie serca) oraz za caly szereg symptomow fizycznych. Dziataniem ducha
thumaczono wigc m.in. podwyzszong temperature ciata, silne emocje, tzy (uwazane
za wylew — ,.efuzje” — ducha)®*. Za bol odpowiedzialna byta natomiast dusza — ani-
ma; ten ,,psychofizjologiczny” aksjomat, uksztaltowany przez §w. Augustyna, po-
zwalat interpretowac doznania $wietych mistykow w konteks$cie ideatow imitatio
i compassio Christi®.

Ujecie Jana z Kwidzyna wykraczato jednak poza te teori¢. Cierpienia Doroty
nie tylko byty ,,duchowej natury”, mialy tez transcendentna przyczyne (,,serce jej
popedzat Pan”, ,,postat Pan Ducha Swictego z miloscia raniaca, ktora przeszyla jej
serce grotami”?®, _przemozno$¢ tej mitosci zwykta odczuwac, gdy Duch $w. byt
do niej [...] posytany?7). To stwierdzenie wydaje si¢ niezmierne wazne w kontek-

18 Siedmiolilie — Traktat pierwszy o mitosci, rozdz. X: O mitosci ranigcej, s. 41: ,,Milo$¢ raniaca
przez wiele lat mocno i rozmaicie poranita dusze i serce tej oblubienicy, to grotami, to wigkszymi
strzatami, to bardzo wielkimi wt6czniami”.

19 Tamze, rozdz. XXV: O wielkosci fona, kiéra powodowana byta przez te mitos¢ tryskajgcq,
s. 67: ,Kiedy za$ tego rodzaju powigkszenie spowodowane bylo mitoscig tryskajaca, wtedy
oblubienica miata niewypowiedziane rado$ci”.

20 Tamze, Traktat pierwszy o mitosci, rozdz. XII: O mitosci niepokojqcej, niecierpliwej
i szalonej, s. 457: ,,...gdy posytany byt do niej Duch Swiety z mitoscia niepokojaca, niecierpliwiaca,
szalejaca 1 wrzaca, wtedy niespokojna i niecierpliwa szalata, serce jej rozognione patato i jak wrzacy
kociot kipiato”.

21 Np. tamze, Traktat drugi o postaniu Ducha Swietego, rozdz. V1, s. 95: , jak chora $miertelnie
[...] serce miala wyschniete” (wyrdzn. M. J.-R.).

22 Tamze, Traktat pierwszy o mitosci, rozdz. XVI: O mitosci niemocnej, s. 50—52.

23 Na ten temat w kontek$cie mistycyzmu zob. N. C a ¢ i o | a, Mystics, demoniacs and the
physiology of spirit possession in medieval Europe, ,,Comparative Studies in Society and History”,
t. 42/2, 2000, s. 280—281.

24 Tamze.

%5 0 ,,duchowym” charakterze bolu w $redniowieczu w ujeciu teologii, medycyny i prawa, zob.
whnikliwg analiz¢ Esther Cohen, The animated pain of the body, ,,The American Historical Review”,
105/1 (2000), s. 36—68.

26 Siemiolilie — Traktat drugi o postaniu Ducha Swietego, rozdz. V, s. 93.

2T Tamze, Traktat pierwszy o mitosci, rozdz. IX, s. 40.
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$cie zmagan $redniowiecznego Kosciota z trudnosciami w wyjasnieniu niezwyktych
(nadnaturalnych, anormalnych) zachowan z kregu poboznosci kobiecej. Miejsce
,»ducha” mogt bowiem zaja¢ Duch §w. — czynigc z czlowieka mistyka, ale tez zty
duch, powodujacy opetanie. Zarowno religijna ,histeria”, jak i niewytlumaczalne
objawy somatyczne byly zatem nader cz¢sto rozumiane w kategoriach zniewolenia
przez demony, takze w pdznym S$redniowieczu?®. W XV wieku $wietos¢ definio-
wano poprzez opanowanie, spokdj i umiejetnos¢ panowania nad uczuciami; nie-
kontrolowane emocje traktowano natomiast jako dowdd opetania®®. Dwie wielkie
mistyczki konca XIV wieku — Katarzyna ze Sieny i Brygida Szwedzka — staty si¢
przedmiotem teologicznych kontrowersji i wymagaty obrony*°. Stanowisko Jana
z Kwidzyna trzeba zatem oceni¢ z perspektywy uwarunkowan historycznych prze-
fomu XIV i XV wieku’!. Sformulowane w pismach, ktére mialy sta¢ sie podstawg
kultu i kanonizacji kwidzynskiej rekluzy, byto ono jednoznaczne: Zréodtem cierpien
Doroty byta mito$¢ Chrystusa, objawy somatyczne mialy transcendnetna, mistyczna
nature. Jan poswigcit temu zagadnieniu drugi traktat Siedmiolilii — ,,0 postaniu Du-
cha Swictego™2. Jego przemyslana uczona apologia narzucila pierwsza — utrwalong
historycznie i teologicznie — interpretacje jej przezyc.

Thumaczac i1 bronigc swa podopieczna, Jan z Kwidzyna $wiadomie wykorzy-
stat kategorie mistyki oblubienczej**: postuzyl sie nupcjalng retorykg Piesni nad
Piesniami, cytowal $w. Augustyna** i §w. Bernarda z Clairvaux®, przywotywat

28 Przyktady oskarzef mistyczek przez inkwizycje przytoczyta N. Caciol a, dz. cyt., s. 277.
Dorota z Matéw podczas swego pobytu w Gdansku tez nie ustrzegta si¢ oskarzen o czary.

2 Tamze, s. 296. Nowa postawa w teologii $wigtosci prowadzita do dewaluacji znaczenia
ekstatycznych transdw mistycznych, objawdw somatycznych, surowej ascezy; droga ich weryfikacji
staly si¢ egzorcyzmy.

30 Zob. na ten temat osobno J.W. C o a ¢ k 1y, Women, men and spiritual power. Female saints
and their male collabolators (gender, theory and religion), New York 2006. Autor zwrocil uwage
na rosngca w poéznym Sredniowieczu rolg ojcéw duchownych — juz nie tylko jako powiernikow, ale
przede wszystkim spowiednikow i ,,adwokatow” §wigtych kobiet.

31 Byl to czas kryzysu w Kosciele powszechnym, skutkujgcy m.in. rosngcg rezerwg
i sceptycyzmem Srodowisk duchownych wobec mistyki kobiecej (tamze, s. 17). Mogla to by¢
jedna z przyczyn niepowodzenia postgpowania procesowego w Rzymie — Zob. S. Samers ki,
Dorothea und kein Ende. Zur Prozess- und Kultgeschichte der hl. Dorothea von Montau, w: Cura
animarum. Seelsorge im Deutschordensland Preussen, Hg. S. Samerski, K6ln — Weimar — Wien
2013,s.210-211.

32 Siedmiolilie — Traktat drugi o postaniu Ducha Swietego, s. 85—108.

3 Jest to uderzajgce zwlaszcza w Siedmioliliach. W traktacie O porwaniu Jan z Kwidzyna
dal erudycyjng interpretacje idei dos§wiadczenia mistycznego; zob. Siedmiolilie — Traktat pigty
o porwaniu, s. 153—158. Na temat rozwoju teologii matrimonium spirituale i duchowej graviditas,
od Orygenesa przez $§w. Augustyna, Bede Czcigodnego i in. po Bernarda z Clairvaux, zob.
P.Dinzelbacher, Die Gottesbeziehung, s. 7-17.

34 Siedmiolilie — Traktat pierwszy o mitosci, rozdz. XXXIV, s. 82.

35 Tamze, Wstep, rozdz. 1, s. 16: ,,...wedtug zdania blogostawionego Bernarda, z kazania
o Piesni nad Piesniami LXXIX, tak brzmigcego: Mrozne serce nie moze w ogole pojgé ognistego
Jjezvka [...]”; tamze, Traktat I, rozdz. VI, s. 37: ,Taki sposob moéwienia ma $wicty Bernard
w 71 kazaniu o Piesni nad Piesniami”; tamze, rozdz. XXIII: ,,przeto Bernard w LXVIII kazaniu
o Piesni nad Piesniami...” itd.
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model $w. Brygidy Szwedzkiej*®. Nazywat Dorote Sponsa, mistyczne zjednoczenia
okreslat jako pocatunki i objecia (tac.: dulcia Domini oscula et amplexus suaves®’).
O jej zwigzku z Chrystusem pisat: ,,Do serca trafit wieloma wspaniatymi strzatami
mito$ci, ze dzigki temu bito porywajgco™®. Opisat duchowe zargczyny mistyczki
z Chrystusem i wesele, po ktorym wprowadzona zostata do winnej piwnicy?’. Za-
$lubiny te mialy swe spehienie: ,,Pan [...] predko podbiegt do Oblubienicy, ktora
calujac z pogodng twarza i przyjazng tagodnos$cia, padt w objecia i mocno ja $ci-
skajgc, gleboko ze sobg zjednoczyt™*°. Chrystus mial moéwi¢ do Doroty: ,,gdy umi-
lowany oblubieniec przychodzi do izby oblubienicy, ktorg tkliwie mituje, pozostaje
z nig sam na sam, wtedy rad spetnia z nig swoja wole. Teraz jestem jedynie z Toba
i bardzo ciezko ci¢ uciskam”. Cze$cig doswiadczenia mitosci byty bolesne duchowe
przektucia serca, a konsekwencjg zaslubin — duchowa graviditas Doroty. ,,Wyprawit
Pan w jej duszy przewspaniatg uczte. Serce si¢ rozszerzato, albo napinato, jakby byt
w nim ptod zywy, wielki, juz bliski porodzeniu™*!. I w innym miejscu: ,,Serce napel-
niato si¢ stodyczg od duszy, a ciato od serca. Lono obrzmiewato, czuto ptod w pet-
ni uksztattowany”*?. To duchowy stan dawat wiec objawy somatyczne in corpore:
»czasami ptod w niej chyzo podskakiwat, [...] niekiedy [...] cigzej ttoczyt ja koto
piersi, w tego rodzaju noszeniu duchowego ptodu Pan zwykt ja mocno pociagaé do
zycia wiecznego™®. Do$wiadczeniom tym po$wiecony jest caly ustep piatej ksiegi
Vita latina* oraz Traktat pierwszy o mitosci w ksiedze Septililium.

Te i inne fragmenty pism kwidzynskiego teologa doczekaty si¢ jednak bardzo
réznych naukowych interpretacji. Przypomnijmy opini¢ monografistki pism doro-
tanskich, Petry Horner®, wedlug ktorej motyw graviditas to szczeg6lna kontynuacja
zapoczatkowanej wczesniej przez Mechtylde z Hackeborn idei imitatio Mariae jako

36 W pismach dorotanskich pojawiajg si¢ bezposrednie odniesienia do graviditas $w. Brygidy.
Zob. Siedmiolilie, Traktat pierwszy o mitosci, rozdz. XVII: O duchowym upojeniu..., s. 53—54,
stowa Chrystusa do Doroty: ,,A gdyby $wigta Brygida nie wyrazila si¢, ze w jej sercu i tonie pojawit
si¢ zywy ptdd i ruszat si¢ tu i tam, ty do tego czasu nie umiatabys$ ujawni¢ o sobie czegos podobnego.
Jednak ty juz wigcej o tym niz ona wyrazila$; ja tez bardziej powigkszylem twoje serce i tono,
bardziej niz j3 ucisnatem i obcigzytem”.

37 Liber de festis, cap. 67, s. 113.

38 Zywot, V1/11, s. 296.

¥ Zywot, s. 297-308: VI/12 (Nalezne przygotowanie Oblubienicy do zareczyn), V/13
(O zareczynach Oblubienicy), V/14 (O zaslubinach Oblubienicy, V/15 (Wspaniate dobrodziejstwa,
nastepujgce po zaslubinach); V/16 (Ze Oblubienica ta byla oblubieficowi Pani mila i zostata
przez niego wprowadzona do winnej piwnicy); V/17 (O zaslubinach laski, w ktérych Oblubienica
zostata z oblubiencem Jezusem gleboko zjednoczona); V/18 (Po wprowadzeniu Oblubienicy do izby
oblubienca na postanie stodkie byly miedzy nimi szepty); V/19 (Pewne znaki swiadczqgce o tym, ze
na zaslubiny i do izby oblubienica zostata wprowadzona).

40 Tamze, VI/21, 310.

41 Tamze, VI/17, s. 305.

42 Tamze, IV/33, s. 199.

43 Tamze, IV/37, s. 207.

4 Tamze, VI/21, O wielkosci tona Oblubienicy w tym nawiedzeniu, wolaniu, ozdobie i mocy
duszy, s. 310-311.

4P H 6 rn er, Dorothea von Montau: Uberlieferung — Interpretation: Dorothea und die
osteuropdische Mystik, Frankfurt am Main 1993, s. 509.
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doskonatej drogi do imitationis Christi. Nieco inaczej komentowaty dos§wiadczenia
Doroty prace o zabarwieniu antropologicznym. Cytujac pewne fragmenty objawien
dorotanskich, Dinzelbacher komentowal: ,,man kann nur bedauern, dass Freud und
Pfister diesen Text nicht kannten”*®. Podobnej interpretacji poddali dos§wiadczenia
bt. Doroty przedstawiciele nurtu w psychologii, zwanego ,,psychohistorig”. Michael
Rentschler pisat o mistyczce jako o Zonie-anarchistce, a o konfesjonale Jana z Kwi-
dzyna jako o kozetce analityka*’; Ralph Frenken podkreslal, ze podtoze dgznosci do
unio mistica miato sens krypto-infantylny*®, oparty o traume dziecinstwa. Wypadek
z wrzatkiem i porzucenie pozytywnej relacji z matkg miatyby spowodowa¢ u Do-
roty poszukiwanie idealizowanej relacji z Bogiem jako ojcem, nie bez kryptoseksu-
alnych podtekstow; bolesne przebicia serca opisal Frenken jako obsesje penetracji,
wskazujgcg na traumatyczne do§wiadczenia wykorzystania seksualnego®.
Punktem wyjscia przytoczonych hipotez bylo traktowanie opiséw pozostawio-
nych przez Jana z Kwidzyna w kategoriach antropologii i psychologii; traktujac
przekaz zrédtowy jako wiarygodny z punktu widzenia psychoanalizy, badacze upa-
trywali w do$wiadczeniach Doroty znamion ttumionego erotyzmu. Interpretacjom
tym zabraklo jednak rzetelnego wczytania si¢ w dorotanskie zrodta mistyczne i ha-
giograficzne (z calym historyczno-teologicznym podtozem, uchwytnym przez pry-
zmat badan mediewistycznych), a takze proby okreslenia ewentualnego fizyczne-
go zrodla opisanych przez Jana z Kwidzyna somatycznych objawow. Czy bowiem
przejmujace doznania, stanowigce konsekwencje mistycznych zjednoczen, peilne
bolesnej dramaturgii fizycznego cierpienia®, to faktycznie jezyk sensualnej mito-
$ci? Czy siedmioletnia dziewczynka miata rzeczywiscie sktonnosci autodestrukcyj-
ne? Czy w przypadku dziewigciokrotnej potoznicy, wycienczonej macierzynstwem,
zjawisko rosngcego tona faktycznie mozna taczy¢ z cigza urojona, kompensujaca

4 P.Dinzelbacher, Heilige oder Hexen,s. 201. W interpretacji badacza, w opisach przebi¢
serca zachodzi ewidentna asocjacja z symbolem fallicznym i gwattem.

M. Rentschler, Die innere Arbeit ist gar selten: Psycho-historische Rekonstruktionen
zur Heiligen Dorothea von Montau (1347—1394), Reutlingen 2002.

4 R.Frenken, Childhood and Fantasies of Medieval Mystics, ,,The Journal of Psychohistory”
28 (2000), s. 150—172 (tekst jest dostepny online: The Primal Psychotherapy Page, http://primal-
page.com/frenken.htm); T en ze, Kindheit und Mystikim Mittelalter, (,,Beihefte zur Mediaevistik” 2),
Frankfurt am Main 2002, (zwl. s. 231-248); T e n z e, Leiden und Heilung. Zur Phantasiewelt der
mittelalterlichen Mystik, w: Mystik und Natur. Zur Geschichte ihres Verhdltnisses vom Altertum bis
zur Gegenwart, Hg. P. Dinzelbacher, Berlin 2009, s. 199-226.

4 Zob. R. Frenken, Childhood and Fantasies: ,,In the Freudian sense, the repressed returns:
repressed sexuality becomes acted out in relation to fantasy-objects, while it would never be lived
with real adult objects. And these fantasies are often connected with extremely painful aspects.
[...] The connection with scenes of abuse seems to be close in the case of such sexual fantasies. In
this passage Jesus and Mary penetrate Dorothea. Such symbolic passages can be found in several
mystical writings”.

50 Zob. np. Zywot, V/24, s. 316: ,[Matka Boza i Chrystus] zaczeli [...] wbijaé wtocznie
drzewcami i tak glgboko wprowadzac, jakby chcieli serce przebi¢ przez grzbiet [...] Na ile mogta
[Dorota] uchylita si¢ przed przebiciem [...], zwracajac si¢ troch¢ w bok, a nie mogac si¢ cofnac
ani uniknaé przebicia, cierpliwie zniosta wielko$¢ bolu”. Grot przeszywajacy serce mistyczki
,wielokrotnie [...] i mocniej poruszajac si¢, ktut [...]”, tak ze ,,nie mogla modli¢ si¢ ani niczego
innego robi¢, jak rzewnie plakac i wolac”.
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niezaspokojong potrzebe macierzynstwa?’! Mistyczne metafory przez ludzi $red-
niowiecza nie byly przeciez postrzegane w kategoriach sensualnych — to odbior
wspotczesny narzuca takg perspektywe, zaréwno dla jezyka doswiadczania mi-
stycznego®?, jak i ascetycznych praktyk>3. Styl opisu Jana z Kwidzyna nie odbiegat
od innych traktatow w duchu mitoséci oblubienczej — pisat on o zaslubinach i ich
konsekwencjach jezykiem mitosci ziemskiej, ale byt to zarazem jezyk Piesni nad
Piesniami 1 mistycyzmu.

Zauwazmy wobec tego, ze opisy cierpien Doroty, przedstawione przez Jana
z Kwidzyna, sa bardzo realistyczne. Wykraczaja poza ogoélnikowe metafory reli-
gijne, przypominaja raczej opisy anatomii patologicznej, patofizjologii i historii
naturalnej przewleklej choroby. Zauwazyli to inni badacze: Stefan Kwiatkowski
stwierdzit, Ze mistyczka umierata cigzko chora, a Jan szukat teologicznego wythu-
maczenia dla jej objawow>*; takze Peter Dinzelbacher nie wykluczyl, ze bole Doroty
mialy zrédto w schorzeniu — zapaleniu optucnej lub zawale serca®. Plastyczny opis
usprawiedliwia postawienie tezy, iz mamy tu do czynienia z charakterystyka rze-
czywistego stanu somatycznego, w jakim znajdowat si¢ schorowany i wyniszczony
organizm $wigtej*°. Teza ta wymaga nie tylko zmiany perspektywy badawczej, ale
tez selekcji danych z przekazu hagiografa. Uczony teolog heroizowat sylwetke swej
podopiecznej; pewne epizody wyolbrzymit, innym natomiast nadat znaczenie teolo-
giczne, $wiadomie budowatl model hagiograficzny, wykorzystujac pewne utarte dla
tego gatunku schematy (podobnie jak Rajmund z Kapui w Zywocie $§w. Katarzyny ze

3! Dinzelbacher traktowat somatyczne objawy cigzowe u mistyczek jako realizacje mistycznej
metafory, psychosomatyczna unio mistica, P.Dinzelb acher, Die Gottesgburt, s. 120.

2. C.W. B y n um, The body of Christ in the later Middle Ages: a reply to Leo Steinberg,
,Renaissance Quarterly” 39/3 (1986), s. 405—406: ,,Nor did medieval people understand as erotic
or sexual a number of bodily sensations which we interpret that way”; C. O p it z, art. cyt., s. 63.
Por. takze komentarz siostry Urszuli Borkowskiej: ,,Musimy pamigtac, ze przezycie mistyczne jest
z natury swojej przezyciem niewyrazalnym. [...] Jest wigc nieuchronne, ze mistyk [...[ bedzie
usitowal wspomoc nieudolnos¢ dostepnego sobie stownictwa, stosujgc obraz poetycki, przeno$nie,
symbol. Po drugie, [...] znalezione $rodki wyrazu beda czerpane z psychiki [...] samego mistyka
[...]. Trzeba w jakim$ przynajmniej stopniu dzieli¢ z autorem rodzaj skojarzen, rozumie¢ jego
stownictwo i obrazy; inaczej czyta si¢ tylko powierzchownie i pozostaje z tej lektury wrazenie taniej
sensacji. [...] Czlowiek urodzony w XX wieku i wychowany na Freudzie odruchowo dopatruje
si¢ tutaj rzutowania ludzkich tgsknot na Boga [...] Wedle takiego pojmowania, rzeczywistoscia
s ludzkie popedy, a ich nie najszczgsliwszym odbiciem tzw. przezycie mistyczne. W istocie jest
wreez odwrotnie. Przezycie mistyczne jest rzeczywisto$cig tak petng i ostateczng, ze w poréwnaniu
z nim $wiat, Srodowisko, nawet wiasne cialo, sg tylko cieniem. S. Malgorzata Borkowska, Wstgp, w:
Sw.GertrudaWielka, Zwiastun Bozej Mitosci, t. 1, przekt. B. Chadzynska, E. Kedziorek,
(,,Zrodta monastyczne”, t. 24), Krakéw 2009, s. 13—-14.

3 C.W.Bynum, Holy feast, s. 211-212: ,,To medieval people themselves, what modern eyes
see as self-punishment or psychosomatic manipulation was imitation Christi — a fusion with Christ’s
agony on the cross”.

#S. Kwiatkows ki, Klimat religijny w diecezji pomezanskiej u schytku XIV wieku
i w pierwszych dziesiecioleciach XV wieku, (RTNT, t. 84, z. 1), Torun 1990, s. 30.

3 P.Dinzelbacher, Heilige oder Hexen, s. 201.

6 Opisanych tak szczegdtowo objawdw nie mozna chyba przypisaé wylgcznie wpltywowi
psychiki na stan somatyczny (co miewa miejsce np. w histerii, imitujacej wiele patologii).
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Sieny®’). Jesli bowiem zestawi¢ na realnej ptaszczyznie wszystkie opisane epizody,
piecédziesigcioletni zywot Doroty staje si¢ mato wiarygodny. Poparzenie w dziecin-
stwie, umartwienia, biczowanie i samookaleczenia od sid6dmego roku zycia; dra-
styczne unikanie pokarmoéw (czyli niedoZywienieSg) juz w dziecie;cych latach, dzie-
wig¢ porodow; cigzkie urazy wywolane przez gniew meza, ktory ja bit i kregpowat
tancuchami®®; wyczerpujgce i petne niebezpieczenstw plelgrzymowanle60 p0b1c1a
i wypadki, jakie zdarzyly si¢ podczas podrdzy; wreszcie — okres wyniszczajacej
ascezy w rekluzorium, duchowe zranienia, ktore nasility si¢ w okresie pustelniczym:
kto bylby w stanie przezy¢ takie zycie? Sam Jan z Kwidzyna skonstatowat, ze gdyby
nie ,,boska tagodno$¢”, ktoéra ja wspierata, Dorota zgingtaby juz z powodu samych
umartwien w dziecinstwie®'. Mimo to, poddany odpowiedniej filtracji, opis $wia-
tlego dziekana moze by¢ podstawa do suchej rekonstrukcji faktoéw — do stworzenia
hipotetycznej medycznej epikryzy, pozbawionej religijnych emocji.

Aby naswietli¢ charakter rzeczywistego martyrium Doroty z Matow, winno
si¢ uwzgledni¢ cztery gtowne czynniki, ktére dzieki wielkiej wnikliwosci Jana
z Kwidzyna i precyzji przytaczanych przez niego opisow daja si¢ wychwyci¢ spod
warstwy hagiograficznej retoryki. Sa to: poparzenia, jakich Dorota doznata w dzie-
cinstwie, dziewig¢ porodow, choroba serca i asceza w rekluzorium. Analizujac je,
bede mie¢ na uwadze tylko fizyczne objawy opisane przez Jana z Kwidzyna oraz
ewentualne, odpowiedzialne za jej stan czynniki naturalne. Nie zamierzam wnikac
w transcendencj¢ zjawisk, znaczenie Bozej taski dla wytrwania w cierpieniu, czy
w rzeczywisto$¢ mistycznego objawienia, sa to bowiem kwestie, ktore mozna anali-

57 Postne umartwienia $w. Katarzyny sa duzo silniej podkreslone w Zywocie piéra Rajmunda
z Kapui, niz w jej whasnych pismach, por. C.W. By n u m, Holy feast, s. 166.

58 Zywot, 1/6, s. 82—83: ,,...w dniach oglaszania postow, nawet jeszcze jako mata dziewczynka,
nie jadla z réwiesnymi dzie¢mi nabiatu lub migsa” (chyba, ze miata nakaz matki — wtedy jadta, ale
zadreczata si¢ psychicznie); po skonczeniu dziesigciu lat przez jeden dzien poscita wraz z matka
o chlebie i wodzie; po jedenastym roku zycia poscita o dzien wigcej, niz stuzace matki: jezeli one
o piwie i chlebie, ona starata si¢ posci¢ o surowej wodzie. Kilka zaledwie razy w potroczu spozywata
jajko, migso jadata rzadko, ,,a jednak przez wielu byta uwazana za wybredng”. W domu meza jadata
,Jjarzyny lub zacierki odstawiane do trzeciego dnia”.

% Zywot, 11/41, s. 114: maz skrepowat ja na trzy dni tancuchami, uderzyt stotkiem po
glowie. Ksiega trzecia Zywota to obraz matzenskiej martyrologii, narastajacej relacji kat — ofiara,
charakterystycznej dla przemocy w rodzinie, np. Zywot, 111/9, s. 121: ,,pobudliwy z powodu ran
swych i niemocy, mocno ja bit za drobiazgi. Stad pewnego razu, gdy nie mogta tatwo uspokoié¢
matej coreczki od ptaczu [...], rabnat ja w glowe mocnym uderzeniem reki, tak ciezko krzywdzac, ze
ludzie i widzacy wpadli w ostupienie”; tamze, I11/13, s. 136: ,,uderzyt ja w usta tak mocno, ze gorne
wargi zostaly niejako przebite przez zgby i mocno ja zeszpecity [...]”. Innym razem ,,rozjuszony,
uderzajac jej piers mocnymi kutakami, puscit krew, ktora przez wiele nastgpnych dni widoczna byta,
wypluwana ze §ling” (tamze). Na temat brutalno$ci Adalberta wobec Doroty w konteks$cie ideatu
swigtosci zob. BM. Kienzel, N.Niehuis, Battered women and the construction of sanctity,
,Journal of Feminist Studies in Religion”, 17/1 (2001), zwt. s. 51-55.

6 Pielgrzymowala pieszo, czasem ,,boso przez tany i pola” (jak po napasci zbojcow — Zywot,
I11/9, s. 131; podczas podrozy do Finsterwalde musiata tez i$¢ przez bloto, prowadzié¢ i oporzadzac
konie, zaprzega¢ i wypehia¢ powinnoéci woznicy; Zywot, 11/45, s. 117 — bezecny tokarz probowat
ich zabi¢ okrutnymi narz¢dziami zabojstw. Kiedy z kolei jechata do Kwidzyna (tuz przed swoim
zamknigciem w rekluzorium) miata kolejny wypadek — zostata przygnieciona wozem, z urazoéw
zostata cudownie uleczona przez Boga: Zywot, 11/28, s. 154.

1 Tamze, 11/23, s. 94.
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zowac wylacznie z perspektywy teologii i wiary. Nie jest moim celem ani kwestio-
nowanie poboznych pobudek Jana, ani zaprzeczanie fenomenowi §wigtosci Doroty.
Przeciwnie — nakreslenie nowej, wspodtczesnej perspektywy patrzenia na ,,cielesne”
aspekty jej mistyki moze pomdc we wspotczesnej akceptacji tak obcego naszym
czasom (a budzacego sceptycyzm juz w XV wieku) modelu §wigtosci. Moze przy-
da¢ mu autentycznosci, dazac obiektywnie do zrozumienia natury i gigbi cierpienia
Doroty: do reinterpretacji fizycznego charakteru jej mistycznych doswiadczen.

POPARZENIA

Poczatkiem cierpien Doroty z Matow (nawet Jan z Kwidzyna odnotowat to wy-
darzenie opatrujgc je tym wiasnie tytutem®?) bylo silne poparzenie, spowodowane
nieuwagg shuzacej, ktora wylata na nig garnek wrzacej wody. Nie wiemy, jak rozle-
gle byly obrazenia — szeScioletnia wowczas Dorota, dotknigta wstrzgsem pooparze-
niowym, jedynie dzigki troskliwos$ci matki wyszta z tego z zyciem; obraz stworzony
przez Ralpha Frenkena jest wiec mato wiarygodny®®. Syntetyczny zapis proceso-
wy® oraz charakter powracajacych pozniej dolegliwosci pozwalaja wyobrazié¢ sobie
matg dziewczynke, oblang od géry wrzatkiem, ktory sparzyt jej plecy, rece i nogi;
Jan opisat jej rany ,,na topatkach, ramionach, na piersi, grzbiecie, pod pachami, na
goleniach, policzkach i piszczelach”®.

Rozlegle oparzenia, zwlaszcza w wieku dziecigcym, kiedy organizm dopiero
si¢ rozwija a ciato ro$nie, maja konkretne nastepstwa: liczne, gojace si¢ przez wiele
miesigcy zmiany na skorze, zrosty, przykurcze, ubytki skory i inne zmiany, dajace
dolegliwosci nawracajace do konca zycia (np. przy zmianie pogody); wreszcie —
martwica tkanek, ktorej konsekwencja musialy by¢ rozlegte blizny pooparzeniowe.
Wobec $redniowiecznego poziomu aseptyki, proces gojenia byt dlugotrwaty a rany
odnawialy sie. Jedna z nich, ktora pojawila sie na plecach® gdy dziewczynka miata
dziewiec lat (w 1355 1.)%7, nie zagoita si¢ przez kolejne osiem i byta tak bolesna, ze
Dorota chodzita zgigta. Rany wciaz zaognialy si¢ — goraco palily lub zigbily, ostro
ktuty, nabrzmiewaty, czasem obficie krwawity, odnawiaty sie regularnie, kilka razy

62 Tamze, 11/13, s. 86: ,,Gdy szczgsliwa Dorota miata sze$¢ lat i dotkneta siodmego, przypadkiem
cala zostata wrzaca woda oblana. Matka jej, cierpigca bardzo silne bole w kotysce, troszczac si¢
0 nig, odchowata”.

S R. Fren ken, Childhwood..., na szesnascie przebadanych zywotow niemieckich
mistykow uznat opis Jana z Kwidzyna za najbardziej wyczerpujace studium nt. dziecinstwa.
Nie przeanalizowal wszystkich zrédet dorotanskich, wypadek z wrzatkiem uznat wigc za wynik
nieuwagi matki. Pisat o internalizacji traumy i przeniesieniu jej efektow na relacj¢ z Bogiem, ktora
miata sta¢ si¢ odwrocona relacja z matka, a ktorej kompensacja nie mogta by¢ relacja z naturalnym
ojcem, o ktérym Zywot Doroty nie wspomina.

4 Zeznanie Jana Moncha, Processus, prot. 55, s. 411-412: ,,Se audivisse ab ipsa domina
Dorothea, quod ipsa existente in septimo etatis sue anno contigit, quod fuit aqua buliente perfuse per
famulam matris sue, sic quod a vertice capitis usque ad plantam pedis fuit lesa ex dicta pefusione”.

65 Zywot, 11/26, s. 97.

% Stos pacierzowy: ,,in spina dorsi in illa parte ubi iunctura seu flectura est”. Processus,
prot. 44, s. 261.

7 Zywot, 11/24, s. 95.
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w ciagu roku wywolujac niemoc, trwajaca przez kilka dni®®. W mtodo$ci Dorota
czesto krwawita, co mogto by¢ konsekwencjg trwajacej sekwestracji (oddzielania
si¢) tkanek na skutek podskérnych procesoOw ropnych (problem aseptyki, utrzyma-
nia higieny, bakterii). Jan opisal to bardzo obrazowo i z medycznym zaci¢ciem:
w jakiej$ czgsci ciata ,,bardzo predko powstawal wzbierajacy obrzgk, ktory zaraz
ostro si¢ zapalat, wypiegtrzajac w gore, pekal ze sztywnego napigcia skory i tak po-
wstawata rana”®®. Zmiany te ,,w miejscach umiesnionych byty glebokie na dtugosé
przynajmniej jednego paliczka™?. Dorota ukrywata rany przed otoczeniem i w nocy
prata poplamiong krwig odziez.

Wydaje sig, ze to wiasnie cigzkie pooparzeniowe zmiany okreslane sg w Zy-
wocie jako rany ,,zadane przez Chrystusa” lub ,,wycis$ni¢te przez Oblubienca”. By¢
moze byla to catkiem $wiadoma retoryka, uzywana przez samag Dorote, wedtug
ktorej wypadek mial by¢ poczatkiem drogi mistycznej. Wiasnie wtedy Chrystus
mial jej powiedzie¢: ,,Nowym uczyni¢ ci¢ cztowiekiem™’!. Nieprzypadkowo Jan
z Kwidzyna podkreslat, ze rany powodowaly ,.pie¢ goryczy cierpienia”’?; celowa
asocjacja pozwolita mu zinterpretowac je w duchu imitationis Christi’>. Pisat o nich
jako o ,,stygmatach naj$wietszych ran Chrystusa™*, co nalezy potraktowa¢ w kate-
goriach jego mistycznej interpretacji, by¢ moze — bliskiej opisowi stygmatoéw §w.
Katarzyny ze Sieny. Wydaje sie, ze blizny, ktére ogladali §wiadkowie autopsji Doro-
ty po jej $mierci i ktore wystepujg jako element zeznania procesowego Jana’>, byly
to zmiany pooparzeniowe.

W $wietle przedstawionych faktow rysuje si¢ obraz gorzki i przejmujacy: kil-
kuletnia dziewczynka, cigzki wstrzas i poczatek wieloletniej drogi przez doskwie-
rajacy bol o konkretnej zewnetrznej przyczynie. Jak pogodzi¢ z tym zawartg na
tamach Vitae latinae wiadomos¢, ze niemal rownocze$nie — juz w wieku lat siedmiu
— Dorota miataby parzy¢ si¢ sama wrzaca woda, woskiem i thuszczem? Kaleczy¢ si¢
i rani¢ rozpalonym zelazem, robi¢ ,,ran¢ przy ranie od wierzchu rekawa az do konca
topatek™ i od ,,uda az po miejsce, ktore byto zakryte skrajem jej szaty”?7¢ Praktyka ta

68 _[...] zmiana i napad chordb dokonywat si¢ dwa razy w roku, albo trzy razy w ciagu roku
[...] po uptywie dwu lub trzech dni [rany] wymieniaty pigé swoich ciosow i gorzko ja trapity. Pod
naporem tych bolesci nie mogta leze¢ ani spaé przez trzy, cztery albo wigcej dni [...] Wreszcie po
kilku dniach, z ustgpieniem burzy bolesci, rany zdrowiaty w ciagu szesciu, wigcej lub mniej dni,
jednak nie wszystkie, poniewaz niektére zostawaty niezagojone”. Zywot, 11/25, s. 97.

0 Zywot, 11/24, s. 95.

70 Tamze.

"V Processus, prot. 55, s. 412: ,Et audivit ab ea, quod tunc credebat se audivisse Dominum
dicentem Novam te facio hominem!”.

2 Tamze, 11/25, s. 96: rany goraco palily, ziebily, kluly, nabrzmiewaly, krwawily; zob. tez
zenanie Jana zKwidzyna, Processus, prot. 44, s. 262: ,habere has quinque passiones, scillicet
apostemare, frigere, fervere, poungere et cruentare, in corpore corporaliter et interius spiritualiter”.

3 Zywot, 11/24, s. 95.

74 Tamze.

5 Processus, prot. 44, s. 262—263: ,,post eius mortem vidit aliquas cicatrices in dorso iprsius
corporis et specialiter sex magnas: duas sub scapulis et dudas cicatrices in loco, ubi est terminatiom
costarum, in quolibet latere unam, et unam quasi in medio lumborum et sextam in spina dorsi, que
errat maxima, relicta, quod sibi in anno nono ad Domino, ut predicitur, fuit impressum”.

% Zywot, 11/22, s. 93.
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odnosnie do matej, strasznie cierpiacej juz dziewczynki cigzko trafia do przekonania
dzisiejszego odbiorcy. Czy mamy tu do czynienia z wrogg ciatlu asceza, wywota-
ng religia’”” — a moze z odrzuceniem znieksztatconego ciala przez rozwijajaca sie
dopiero osobowo$¢’8? Hans Westpfahl pisat o tych umartwieniach przez pryzmat
braku kierownictwa duchowego, ktore prowadzito do skrajnej, niechrzescijanskiej
ascezy’”’. Moze ten drastyczny opis autoagresji wynikal z reinterpretacji zdarzen,
dokonanej po wielu latach we wspomnieniach samej mistyczki? Zauwazmy, ze po-
dobna asceza zostala opisana w bulli kanonizacyjnej Brygidy Szwedzkiej?’. Moze
nalezy wzig¢ pod uwage wpltyw przesadnie poboznej matki na psychike malej
dziewczynki? A moze byl to tylko element budowania hagiograficznego wzorca?
Warto odnotowac, ze przekaz Jana, dotyczacy dziecinstwa Doroty, nie jest spojny.
W tym samym rozdziale, w ktérym czytamy o samookaleczeniach, jest tez mowa
o kolejnych dwoch cigzkich oparzeniach wrzatkiem, jakie staty si¢ przypadkiem
i spowodowaty ciezkie dolegliwosci — wrzatek wylat si¢ najpierw na kostke, a nieco
pozniej (gdy miala lat dziesie¢) na obie stopy Doroty. Te nowe rany réwniez nie
goity si¢ i uporczywie krwawily w pozniejszym okresie, czego echo znajdujemy
w opowiesci o trepkach, ktore wypetniaty si¢ krwia, gdy Dorota dla zachowania
pozoréw chodzita na tance®!. Ponadto niektore z czynnosci, jakie przez hagiografa
zostaly opisane w kategoriach umartwien, mozemy uznac nie za ascezg, lecz za
praktyki medycyny ludowej — przyktadowo, po wspomnianym oparzeniu kostek,
Dorota siedziala w mierzwie i btocie®? (zapewne chtodzac oparzone miejsca). Za-
nurzanie ciata w chfodnej wodzie po migsie albo po $ledziach, a wigc w roztworze
chlorku sodu NaCl (przez Jana z Kwidzyna zinterpretowane jako celowe rozjatrza-
nie ran z zaru mito$ci Bozej®?) — mialo dziatanie odkazajace i przyspieszato gojenie;
mozna to wiec uzna¢ za probe leczenia — a nie jatrzenia zmian pooparzeniowych®,
Opisany w kategoriach dziecigcej ascezy (w jednym ciagu z owym kontrowersyj-
nym samookaleczeniem i pryskaniem si¢ wrzatkiem) zwyczaj zanurzania cztonkow
w lodowatej wodzie czy przebywanie pod okapem rynny na ostrym mrozie®, to
by¢ moze przyktad prymitywnej krioterapii, majacej na celu tagodzenie bolu, a nie
powodowanie go.

77 Problem ascezy mistykow (posty, biczowania, samookaleczenia, umartwienia podczas
modlitwy) w kontekscie odrzucenia (karania) ciata oraz imitatio Passionis analizowatP.Dinzel-
bacher, Uber die Korperlichkeit, s. 57-74.

78 O umartwieniach mistykow w kategoriach autodestrukcji, zob. R. Frenken, Childhood...

" Zywot, przypis 15, s. 103

80P.Dinzelbacher, Heilige oder Hexen, s. 199.

81 Z jednej strony, miata ktu¢ sobie nogi iglg, by nie i$¢ na wesele, z drugiej strony — Jan
informuje, ze dolegliwo$ci zwigzane z butami wystgpowaly w czasie mrozéw i upatow — byto to
wigc co$ wigcej, niz dorazny skutek jednego umartwienia. Zywot, 11/12, s. 86.

82 Tamze, 11/22, s. 3.

83 Tamze, 11/23, s. 94.

8 Jeszcze do niedawna stosowano w medycynie tzw. przymoczki (oktady) z uzyciem 10%
roztworu soli kuchennej celem przys$pieszenia ziarninowania trudno gojacych si¢ ran, np. owrzodzen
podudzi lub odlezyn a 0,9% roztwor tzw. soli fizjologicznej do ich oczyszczania.

85 Zywot, 11/23, s. 94.
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PORODY

Dorota, mimo choréb i tragedii dziecinstwa, dorastala w zamoznej rodzinie
osadniczej, we wzglednym wiejskim dobrobycie (wspominala to po latach z bolem,
mowigc iz matka jej przekonana byla, ze wychowuje jg w stodyczy®®). Musiata by¢
naturalnie zdrowa i mocnej budowy ciata. Mimo doznanych oparzen, do pewnego
momentu zachowywata dobrg kondycje, ktora ujawnita si¢ przede wszystkim w ma-
cierzynstwie, wymagajacym naturalnych warunkow fizycznych. Podczas gdy umie-
ralno$¢ okotoporodowa — zaréwno matek jak niemowlat — byta jedna z najpowaz-
niejszych bolaczek $redniowiecza, zakorzenionych w mentalno$ci niczym swoista
neuroza, Dorota powita w ciggu osiemnastu lat dziewiecioro zdrowych dzieci. Prze-
zyta tylko najmtodsza z jej coreczek, Gertruda, pozostate pociechy nie przetrwaly
czarnej $mierci (warto zauwazy¢, ze choroba, ktora w 1383 roku zabrata dzieci,
omingta ich matke, co §wiadczy chyba o jej naturalnej odpornosci). Jakkolwiek nie
podchodzi¢ do idei wielokrotnego macierzynstwa, ktore w owych czasach nie byto
niczym wyjatkowym?®’, nalezy zauwazy¢, ze dziewie¢ cigz i porodow to dla orga-
nizmu obcigzenie, jakie prowadzi¢ moze do stopniowego uposledzenia czynnosci
réznych narzadow. W przypadku Doroty, macierzynstwu towarzyszyly dodatkowo
szczegblne dolegliwoscei, gdyz kazdy poréd powodowal nawr6t zmian pooparze-
niowych®®. To najprawdopodobniej napiecie skory, wywotane powickszajgcym si¢
lonem oraz wysitek mig$ni, zwigzany z porodem, byly przyczyna odnawiania si¢ ran
na klatce piersiowej. Jan pisat: ,,...w kazdym jej potogu Pan, najwierniejszy jej mi-
losnik, rozne i wybitnie wielkie rany wyciskat jej w miejscach naprzeciw jej serca,
z tyhu 1 z przodu raz po obu bokach”. Z najwickszym natgzeniem objawy te wysta-
pity przy pierwszym macierzynstwie®, kiedy to ,,Pan potozyt piecze¢ na jej sercu™?
(tzn. na przedpiersiu). Skora ulegta rozdarciu, ktore nie goilo si¢ przez dwadziescia
lat a powodowato wielkie cierpienie zwlaszcza w okresie potogdw, podczas karmie-
nia dzieci. Zdrowiu fizycznemu Doroty nie stuzyly zapewne ani praktyki, majace na
celu zahamowanie laktacji (przypalanie brodawek), ani cigzkie umartwienia postne,
ktoérych nie zaprzestawata w cigzy ani w potogu, jesli okres ten przypadal akurat na
adwent lub Wielki Post®!.

8 Zywot, 11/16, s. 88.

87 Statystycznie (uwzgledniajagc okresy laktacyjnej bezplodnosci, martwe urodzenia
i poronienia) w po6znosredniowiecznej rodzinie przychodzito na $wiat pigcioro dzieci, z czego
przezywata potowa. W rodzinach bogatszych statystyka urodzen byla wyzsza a dojrzatos$¢ osiagato
szesécioro — dziewigcioro dzieci. B.W. T u ¢ h m a n, Odlegte zwierciadto czyli rozlicznymi plagami
nekane X1V stulecie, Katowice 1993, s. 62.

88 Zywot, 11/32, s. 103.

8 Przy pierwszym jednak porodzie [rany] byly liczniejsze, wieksze i ostrzejsze, niz w ktoryms
nastgpnym”. Tamze.

%0 Tamze.

91 Tamze, 1/6, s. 82—83.
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PRZYPUSZCZALNA CHOROBA SERCA

Z perspektywy postawionego tematu, najistotniejsza dla reinterpretacji fizycz-
nych doznan Doroty wydaje si¢ odpowiedz na pytanie, czym byly opisane jako
czgs$¢ jej doswiadczenia mistycznego strzaty, lance, przebicia — amoris saggitae et
spicula? Jaka przyczyng mialy somatyczne objawy ciazowe? Czy jest dla nich inne
wytlumaczenie, niz fenomenologia religii i psychologia kobiety?

Zacznijmy od pierwszego mistycznego przezycia Doroty, jakim byta ,,wymia-
na serca” — motyw, nieobcy oblubienczej mistyce kobiecej®?. W przypadku Doro-
ty byl to najprawdopodobniej nie tylko poczatek prawdziwej mistycznej drogi, ale
i poczatek ciezkiej, narastajacej na przestrzeni lat choroby. Jan z Kwidzyna epizo-
dem tym rozpoczat trzecig ksigge Vitae latinae: w styczniu 1385 roku dobiegajaca
czterdziestki kobieta kleczy w Scisku przed ottarzem gtéwnym kosciota Mariackie-
go w Gdansku. Odmawia pi¢cédziesiat Pozdrowien anielskich — klgczy wigc dtugo,
w jednej pozycji. Z powodu napierajacego thumu zmuszona jest wsta¢ — dochodzi do
gwaltownej zmiany pozycji. W $cisku zapewne jest duszno, co wigze si¢ z nadmier-
nym stezeniem dwutlenku wegla w powietrzu. W takich warunkach cz¢sto dochodzi
do tzw. hypotonii ortostatycznej, a z nagtym spadkiem ci$nienia krwi wiaze si¢ ostre
niedotlenienie mdzgu i serca, objawiajace si¢ omdleniem. Wtedy nastgpuje pierw-
sze doswiadczenie mistyczne: ,,Pan Jezus, cudowny jej mitosnik, wydobyt jej daw-
ne serce, a w jego miejsce wlozyl serce nowe i goraco rozpalone. Czula wtedy |[...]
pozbawiona zmystow zewnetrznych [...], ze wydobywa si¢ jej serce, a On w jego
miejsce wklada jaka$ cielesng mase, catkowicie ognistg™?.

To wydarzenie — o ewidentnie fizycznych aspektach, takich jak zaburzenia $wia-
domosci a nawet jej utrata — ma swe miejsce w ramach glgbokiego doswiadczenia
religijnego Doroty, zinterpretowanego przez uczonego teologa. W mistyce $rednio-
wiecznej przepetnienie serca Duchem $w. oznaczalo otwarcie wszystkich zmystow
na Boga. Skoro duch (spiritus) poruszajacy serce byt traktowany w mysli medyczne;j
jako czynnik odpowiedzialny za emocje, zmysty, §wiadomos$¢, to przejgcie kontroli
nad sercem przez Ducha Bozego oznaczalo dla mistyka wej$cie na wyzszy poziom
intensywnosci i percepcji, thumaczyto zdolno$ci profetyczne, wizje, transy (,,porwa-
nia”), przemiany somatyczne’. , Dar tez” — jakze charakterystyczny dla Doroty —
traktowano jako dowdd przelewania si¢ Ducha $w. ze stabego naczynia kobiecych
serc’. W tym kontek$cie mozna zrozumieé interpretacje Jana z Kwidzyna: takze
w przypadku mistyki Doroty ,,nowe serce” to wstgpienie na wyzszy stopien dosko-

%2 Najwazniejszg analogie stanowi cud wymiany serca opisany w zywocie Katarzyny ze Sieny
(i utrwalony w ikonografii: zob. A. M ad e j-An d e rs o n, Katharina von Siena, Heinrich Seuse,
Martin Schongauer und die Bilder der Observanzbewegung in der polnischen Dominikanerprovinz,
w: Die Ldnder der Bohmischen Krone und ihre Nachbarn zur Zeit der Jagiellonenkonige
[1471—1526]. Kunst — Kultur — Geschichte, [,,Studia Jagellonica Lipsiensia” 2], Hg. E. Wetter,
Ostfildern 2004, s. 291-292). Serce bylo ogniskowa mistycznych doswiadczen takze u innych
$wiatobliwych niewiast, np. Idy z Louvain, $w. Klary z Montefalco, $w. Brygidy Szwedzkiej,
Matgorzaty z Kortony.

9 Zywot, II/1, 5. 119-12. 1

%“N.Caciola,art. cyt.,s. 239.

5 W ten sposob Jan Nider w traktacie Formicarius. Tamze, s. 293-294.
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natosci, to mito$¢: ,,sycaca, stodzgca, dobrze uporzadkowana, dobrze smakujgca™®.
To przemiana w innego cztowieka, zjednoczenie z Chrystusem, duchowo-zmystowe
poznanie pocatunku i objecia duszy ze Zbawicielem. Jan z Kwidzyna opisat to zda-
rzenie, stosujgc znane kategorie mistyki oblubienczej, przydat mu egzegeze oparta
o Stary Testament i exempla z zywotdéw $wigtych. Dla duchowosci Doroty, epizod
ten mial znaczenie przetomowe”’: byt poczatkiem styszenia i widzenia Boga. W uje-
ciu hagiografa i teologa, wymiana serca miala swe wewngtrzne zrédto — poboznosé
i wiarg oraz zrodlo zewngtrzne — taske. Mozna jednak znalez¢ dlan takze zewngtrzne
wytlumaczenie spoza sfery transcendencji. Kleczac dtugo w $cisku, 39-letnia kobie-
ta, dziewigciokrotna potoznica, ,,ciatem wypielgrzymowana™® (a wigc ostabiona),
po przejsciu licznych, ciggnacych si¢ latami infekcji — mogta doznaé¢ zawatu serca.

Moment ten znamionowal najprawdopodobniej poczatek cigzkiej, przewleklej
choroby serca, z ktorej zwyktymi objawami zadziwiajac zbiezny jest opis dalszych
jej cierpien. W ciagu kolejnych pigciu lat objawy niewydolnosci krazenia (prawdo-
podobny zespot pozawatowy) nasilily si¢. W ciggu pierwszego poétrocza, od lutego
do sierpnia 1389 roku, ,,niemal zadnego dnia nie byta bez niemocy ciata™’, czgsto
musiata ktas¢ sie, nie byta zdolna do wypelniania codziennych obowigzkow; zmu-
szona byta zaprzesta¢ praktyk ascetycznych. W lutym choroba data o sobie znaé
o0 sobie po raz pierwszy. Czterdziestotrzyletnia woéwczas niewiasta popadta w wiel-
ka niemoc, ktorg Jan z Kwidzyna przypisal mistycznemu compassio w okresie
wielkiego Postu: wspotcierpieniu i zarowi mitosci. Jej serce, ,,zgnebione wielkoscia
mitosci i bolesci [...] zdawalo sie, ze chce pekngé™!'®. Dorota przez dwa tygodnie
lezata wiec wyciagnieta w 16zku, niezdolna do powstania, dr¢czona ostroscig bolow.
,Zyly jej byly wezbrane, rozciggane i $ciskane jakby sercem, puls mialy mocny
1 szybki [...]” — to zapewne opis towarzyszacego niewydolnosci krazenia czesto-
skurczu i1 bolu o charakterze wiencowym. Miata wysoka goraczke: ,,rozptomieniona
[mitoscig Boza] patata jako rozzarzony wegiel”. Objaw taki lekarzowi kaze mys$le¢
o infekcji, wiklajacej podstawowa chorobg. Obrzgk phuc, ktory charakteryzuje sig
obecnoscig ptynu przesickowego w pecherzykach ptucnych z powodu ostrej nie-
wydolnosci lewej komory serca, moze by¢ wytlumaczeniem dla kolejnego objawu
— z ust Doroty wydobywat si¢ ptyn, ktéry Jan z Kwidzyna opisat jako ,,nap6j obfity
i przestodki”. Bole$¢ zamostkowa przechodzita wraz z potami, a powracata po wy-
poceniu si¢ wraz z bolem, ktory ,,gdyby trwal o jeden dzien dtuzej przekroczyltby
jej mozliwo$¢ wytrzymania, doprowadzitby ja do $mierci”!’!. Owe nadmierne poty
(objaw, towarzyszacy odtad mistyczce do konca zycia) to takze prawdopodobny
objaw choroby, zwigzany by¢ moze z niewydolnoS$cig krazeniowo-oddechowa, nie-

% Zywot, 111/1, s. 120.

97 Zob. tamze, 111/2, o niektérych innych nastepstwach wydobycia jej serca, s. 121-123.
9% Cyt. ze Wstepu do ks. 111, s. 119.

9 Tamze, 111/15, s. 138.

100 Tamze, s. 139.

101 Tamze, I1I/15, s. 139.
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dotlenieniem i tzw. hyperkapnig!® (,,meczyla si¢, zanim mogta si¢ spoci¢”!%?). Opi-
sana przez Jana niemoc ciagn¢ta si¢ przez kolejne p6t roku.

Nastepny domniemany epizod wiencowy moégt dotknaé Dorote w tym samym
roku na pielgrzymce w Rzymie — na ktora z uwagi na rok jubileuszowy wybrata si¢
jesienig, pomimo przebytej dopiero co ci¢zkiej choroby. Do Rzymu dotarta stosun-
kowo szybko, co swiadczy o jej wielkiej determinacji. Od pazdziernika do grudnia
nawiedzata co dzien siedem najwazniejszych koscioldw, czym doprowadzita swoj
organizm do skrajnego wycienczenia: ,,bez bolu ciala [...] zaczeta tracic sity i cie-
le$nie stabowac¢”!%*. Osadzona w przytutku, przez siedem tygodni nie mogla wsta¢
z toza, ledwo tylko zdolna przewrdci¢ si¢ z boku na bok, nie przyjmujac pokar-
moéw a nawet wody. Kanonik odnotowat, ze cera jej twarzy byta r6zowa i powabna,
nie zmienita si¢ na gorsze, lecz na lepsze — co zdaje si¢ by¢ posrednig informacja
o nckajace;j ja sinicy, wynikajacej z niedotlenienia. Dolegliwosci ustapity w 6smym
tygodniu. Dorota nie byla jeszcze w stanie doj$¢ do bazyliki $w. Piotra, dopiero po
dwunastu kolejnych dniach w gospodzie poszta jednak o lasce by ujrze¢ Veraicon.

Dwa odnotowane przez Jana hipotetyczne epizody wiencowe poprzedzaja mar-
tyrium mistyczki, jakie przeszla w ciagu ostatnich lat swego zycia w Kwidzynie,
a ktore kanonik opisal juz na podstawie wtasnych obserwacji. Jeszcze przed za-
murowaniem w celi béle zamostkowe musiaty si¢ bardzo nasili¢ — Dorota chodzita
do kosciota, wypetniona Bozag mitoscig tak bardzo, ze ,,siedzac na kolanach lub
klgczac przy siedzeniu lub tawce postawionej z przodu, nachylata si¢ uciskajac pier-
si”1%5 by ustrzec si¢ przed peknigciem serca. Jej duchowe pragnienia odno$nie do
praktyk poboznosciowych i ascetycznych zaczely si¢ wtedy rozchodzi¢ z fizycz-
nymi mozliwoéciami ciala (w Zywocie opisane jest to jako ,,walka toczona miedzy
ciatem a duchem™)!'%, powodujac rozdarcie wewnetrzne. Jan z Kwidzyna nakreslit
w swych pismach obraz peten dramaturgii, piszac o wielkosci jej cierpienia'?’, za
ktore obiecang miata od Boga ,,nagrode meczennikow”!%. Ksiega IV Vita latina
jest rownolegtym zapisem dojrzewania duchowos$ci i rozwoju do$wiadczenia re-
ligijnego, duchowych porwan, ekstazy wizji z jednej strony oraz — postepujacych
zmian, wywolanych chorobg (zapewne przewlekta niewydolnoscia krazenia na tle
przerostu serca i niewydolno$ci wiencowej) z drugiej strony. Na cielesne marty-
rium ztozyl si¢ szereg czynnikow — nie tylko nasilajace si¢ objawy kardiologiczne
1 ciagnace si¢ zmiany na skorze, ale i sama asceza pustelni, powodujaca postepu;ja-
ce w zawrotnym tempie wyniszczenie organizmu Doroty. Wplywaty na nie podej-
mowane posty, warunki klimatyczne (niska temperatura i brak ogrzewania zima,

102 Zwigkszone cisnienie parcjalne dwutlenku wegla we krwi.

103 Zywot, 111/15, s. 139. Po mocnym wypoceniu uktad krazenia odcigza sie z ptynéw i stan
chorego si¢ poprawia.

104 Tamze, 111/24, s. 149.

105 Tamze, V/21, s. 84.

106 Tamze, IV/22, tytut.

107 Tamze, IV/23, s. 186—188
108 Tamze, IV/23, s. 187.
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wilgo¢), brak higieny!® i ruchu, roczny brak dostepu $wiezego powietrza i natural-
nego $wiatta. Do opisanych juz dolegliwosci dodajmy zatem prawdopodobng cho-
robe glodowg — wtérne niedobialczenie, awitaminoze (zaburzenia syntezy witaminy
D), $lepote wynikajaca z braku witaminy A (,,p¢knigcie” cielesnych oczu). Dodaj-
my tez zaawansowany wiek mistyczki i mozliwe wystapienie w tym czasie zmian
hormonalnych, zwigzanych z menopauza. To na pewno szczego6lne tto dla dalszego
postepu schorzenia serca.

Pomiedzy wierszami objawien, Jan z Kwidzyna z wieloma szczegotami od-
notowat tg patologie, ubierajac ja w retoryke mistyki i aur¢ przezycia religijnego,
owej ,,choroby mitoéci”. Dorota czgsto goraczkowata, byta ,,patajaca i rozpalo-
na”; wielki zar przenikat jej mig$nie i skore, ,,wstepowat migdzy szatami a jej sko-
ra w strong jej twarzy tak burzliwie, jakby jeden otwor gorgcego paleniska zostat
otwarty”!!!, Miata dusznosci (,,nawet lezgc, ledwo mogta oddychac¢”!'?) i zalewata
si¢ potem. ,,Czasem wszystkie zyly, ciato i skora byly nabrzekte, napigte i rozcia-
gniete [...] a moézg dzwonit dono$nie”!3.

Obok ran cielesnych, po ktorych blizny zachowaly si¢ na jej ciele i zostaty Wspo-
mniane w aktach procesu, pojawily si¢ rany wewnetrze, o n1ew1dz1alneJ przyczynle
ktore zwykiy »duchowo” krwawi¢, ktu¢ i pali¢ tak, jak opisane wcze$niej rany po
oparzeniu: ,,Mito$¢ ranigca przez wiele lat [...] poranita dusze i serce tej Oblubieni-
cy, to grotami, to strzatami, to bardzo wielkimi wioczniami”!!4, Pojawilo si¢ wspo-
mniane na poczatku, duchowe ,,przeszycie” i ,,zranienie”, potaczone z wizjg Chry-
stusa i Maryi''>. W ujeciu Jana z Kwidzyna, zranienia te miaty swg gleboka teologie,
byty duchowymi stygmataml116 Opis mistycznych uniesien tego typu pojawia si¢
w Vita latina 1 Septililium, si¢ga zenitu w ksiedze Liber de festis. Przeszycie mi-
stycznymi lancami wywotywalo jednak bol nie tylko w sercu, ale i w grzbiecie!!’;
tokciu i barku!'®. Objawiat si¢ on jako uktucie (wrazenie grota), ktore po pewnym
czasie (nieraz dopiero po czterech godzinach) ustgpowato (wraz z wyjeciem grota)
— najpierw z plecow, potem dopiero z serca''®. Ataki powodowaty niemoc ruchowsa
1 dretwienie reki; Dorota probowata tagodzi¢ bol, przybierajac rézne pozycje cia-

109 Nie chciata wody do mycia rgk ani twarzy, czemu dziwit si¢ jej spowiednik; tamze, V/22,
243. Dostata tez od Boga rozkaz bardziej sprzata¢ dusze, niz pustelni¢ — tamze, V/24, s. 246—247.

10 Zywot, IV/9, s. 169.

" Tamze, IV/37, s. 207; por. tez Siedmiolilie, traktat I, rodz. V, s. 35: ,,w calym ciele tak
byta przegrzana, dyszac i wiewajac rekami szukata ochlody”; s. 36: ,,Zimg z powodu nadmiernej
goraczki, by si¢ ochlodzi¢, siadata na zimnym kamieniu, dla tej samej przyczyny rece i nogi
odstaniata i przyciskata do zimnych kamieni. W ten sposdb rowniez ostatniej zimy, ktorej wielka
byta surowo$¢ mrozu, zawsze na ciele i duchu byta rozgrzana z mito$ci”.

12 Tamze, VII/S, s. 326.

113 Tamze, IV/8, s. 167.

14 Septililium, traktat I, rozdz. X, s. 41.

15 Zywot, V1/25,s. 317

116 Zob. tamze, IV/13-17, s. 173—179.

17 Tamze, V1/24 oraz V1/25, s. 315-318.

18 Tamze, V1/25, s. 317.

119 Tamze, V1/24 oraz V1/25, s. 315-318.
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fa; bywalo, ze doznawata zawrotow glowy'?°, Obraz ten jest w wysokim stopniu
zbiezny z obrazem typowego bdlu wiencowego: by¢ moze mamy tu do czynienia
z odzianym w mistyczng metafor¢ i zespolonym z przezyciem wizyjnym opisem
ostrego bolu zamostkowego, promieniujgcego do lewego barku, lewego tokcia, le-
wego boku a nawet palcow lewej reki. Czasem bol potegowat sig: ,,...strzata strzale
naciskala, by glebiej si¢ wbila”, dajac wrazenie przybijania serca gwozdziami do
grzbietu!?!. Ten ostatni wymieniony objaw powinien wszakze skloni¢ lekarza prak-
tyka do roznicowania bolu wiencowego z bolem wystepujacym w przebiegu ostrego
zapalenia trzustki czy tez w procesie rozrostowym tego narzadu, nie wykluczajac
wspotistnienia wielu rozwijajacych si¢ rownolegle stanéw patologicznych w roz-
nych lokalizacjach.

Oprocz ,,lanc” i ,,strzal”, w okresie bytnosci w rekluzorium pojawit si¢ u Doroty
jeszcze jeden objaw, zinterpretowany przez Jana jako element mistyki oblubien-
czej — powickszenie tona. Mialo ono charakter zdecydowanie somatyczny: brzuch
stawal si¢ duzy, jak u potoznicy, majacej niebawem rodzi¢, Dorota odczuwata ruchy
plodu oraz skurcze, siniata na twarzy, oddychata ptytko'??>. Doswiadczenie dzie-
wigciokrotnej poloznicy nie moglo pozosta¢ bez wplywu na podane przez nig wra-
zenia. ,,[...] pewne oznaki, takze cielesne, miala wtedy, odczuwajac, jakie zwykla
mie¢ w porodzie naturalnym: jak mianowicie, wielkie wezbranie tona, cigzki ucisk
i wielkie napigcie skory”!'?3, Ucisk ptodu bywat ,.ciezszy, niz podczas prawdziwego
porodu'?4; | nie wiedziata, [...] co mogto jg tak bardzo cisng¢ i ttoczy¢”'?3. Podczas
tych doznan ,,siedziata cata drzaca, wciagajac glebokie wdechy, ramiona w dét opu-
$ciwszy”. Zmiany pojawialy si¢ nagle lub nastepowaty stopniowo'?® a ustepowaty
powoli: ,,Pan zmniejszyt je [fono] koto potudnia do wielko$ci ptodu na p6t donoszo-
nego i tak zachowat az do dnia nastepnego™'?’. Jan dostrzegat roznice opisywanych
zmian ciala, ale nie potrafit ich zinterpretowa¢. Nie tylko tono rekluzy stawalo si¢
wielkie — bywalo, ze obrzmiewato cate ciato (,,stodycz Boza [...] napeiniata tono

120 Septililium, traktat 1, rozdz. X, s. 41: ,czasem zraniona mogta chodzi¢, lecz z wielkim
trudem i urazem serca, (czuta go tyle razy, ile jedng noge stawiata przed druga); czasem ledwie
mogta si¢ rusza¢, gdy w tym samym miejscu siedziata albo lezata; czasem chcac pomoc zranionemu
sercu, uciskala piersi ramionami i kolanami; czasem nie mogta modli¢ si¢ ustami i ledwie dyszala;
czasem doznawata zawrotu gltowy, ilekro¢ Pan wbil nowy grot mitosci (a trwalo to niekiedy cztery
godziny [...] czasem miejsca bolacego niespodziewanie reka dotkneta, sprawdzajac czy w tej czy
innej czesci dla wielkiego bolu jest rana cielesna [...]; niekiedy z nadmiernego bolu ran nie mogta
swej reki przy sobie utrzymac, lecz musiala ja szybko opuszczac [...]; niekiedy robita si¢ na twarzy
blada lub sina z mocnego zranienia wnetrznosci”.

121 Tamze, s. 42.

122 Tamze, traktat I, rozdz. XVI, s. 50: ,,Jak niewiasta rodzaca, z trudem chodzita i wydawala
jeki oraz odglosy chorej na ciele z powodu bolesci i ostabienia. Wtedy barwa jej twarzy byla sina,
a oddech ust krotki i trudny”.

123 Tamze, traktat I, rozdz. IX, s. 40.

124 Zywot, V/17, s. 305; VI/21, s. 311: ,,Czuta si¢ bardziej ciezarna, niz gdyby nosita w tonie
ogromny ptod naturalny”.

125 Tamze, V1/21, s. 311.

126 Siedmiolilie, traktat I, rozdz. XXV, s. 68: [...] tego rodzaju powigkszenie czesto powstawato
jakby nagle, to jest bez znacznego czasu. Wielokrotnie tez dokonywato si¢ stopniowo”.

127 Ksiega o swietach, rozdz. 59, s. 115.
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i wszystkie cztonki, a one przez to wygladaty wezbrane i tegie”'?®). Byty to by¢
moze konsekwencje towarzyszacej chorobie wiencowej kardiomiopatii rozstrzenio-
wej 1 prawokomorowej niewydolnosci kragzenia. Objawia si¢ ona m.in. obrzgkami
podudzi i ud, a w ci¢zkich przypadkach takze wodobrzuszem, ktérego mozemy sig
domysla¢ w owych bolesnych rozdeciach tona.

Ostatnie tygodnie zycia Doroty w rekluzorium to dramat agonii, opisany jako
rozdzieranie serca: ,,Pan przyszedt do niej z mito$cia rozsadzajaca serce, od ktorej
tak bardzo ostabiona chorowala, ze nie mogta sobg wtadac. Wydawalo jej sig, ze
serce jej peknie. Bolesci i uciski byty bardzo gorzkie. Strzaty z serca bardzo bolesnie
przeszywaly ramiona, a z nadmiernej gorgczki pot wyptynat z catego jej ciata [...].
A ona przewracata si¢ z boku na bok proszac, by 1zej mogta znosi¢ albo $mier¢ zna-
lez¢”1?°. Nie mozna wykluczy¢, ze przyczyng tych dolegliwo$ci byta postepujaca
rozstrzen (przerost) serca — stan chorobowy, w ktorym staje si¢ ono w wyniku prze-
rostu coraz wicksze i niewydolne. I tak serce Doroty ,,rozszerzato si¢, powigkszato
az do uscisku zeber”. Byla dreczona w gardle'3® (bol promieniowat az do brody).
Smier¢ Doroty zostala opisana jako pekniecie serca: ,,prawdziwie umarta przez naj-
znakomitsza milo$¢, rozdzierajaca serce”!’!. To oczywiscie wielka mistyczna me-
tafora mitosci do umeczonego Chrystusa. Ale to by¢ moze rowniez rzeczywista,
somatyczna przyczyna $mierci mistyczki: na skutek kolejnego zawatu serca, mogto
ono pekna¢ wzdtuz blizny pozawatowej (jako poézne powiklanie ostatniego z serii
zawalow).

Zaprezentowany tu material zrédlowy to rozdzierajacy zapis cierpien fizycz-
nych, ktérymi naznaczona byta kwidzynska $§wieta. Jej rozpoczety w poczatku XV
wieku proces nie zakonczyt si¢ w sredniowieczu kanonizacjg — by¢ moze dlatego, ze
byt to czas przewarto$ciowania ekstatycznego modelu swigtosci. Mistyczka zmarta
najprawdopodobniej na skutek wycieficzenia warunkami rekluzorium i nasilajacych
si¢ dolegliwo$ci w przebiegu cigzkiej choroby. Towarzyszace jej symptomy — fale
goraca, bole serca, obrzmienie tona — sredniowieczna nauka o fizjologii taczyla
z czynnikiem duchowym. Objawy te miaty u Doroty niejasne zrodlo i nienaturalny
charakter (,,cigza”) — wymagaty apologii.

Z punktu widzenia medycznego, jest to interesujacy materiat zrédtowy. W tle
nupcjalnego mistycyzmu mozemy dopatrywac si¢ historii naturalnej choroby prze-
wleklej — nieleczonej, a nawet niezdiagnozowanej, co nie byto mozliwe w warun-
kach rozwoju $redniowiecznej medycyny. Niniejsza analiza takze nie stanowi dia-
gnozy: t¢ wystawi¢ moze lekarz po zbadaniu pacjenta. To tylko kolejna hipotetyczna
interpretacja opisanych faktow, prowadzaca jednak do odmiennych niz dotgd wnio-
skow, gdyz pozwalajaca stwierdzi¢, ze to nie umyst mistyczki, lecz jej stabujace cia-
lo byto prawdopodobnie zrédtem boélu serca, obrzmien tona, potow. Nie jest to zapis
narastajgcej histerii, lecz heroicznej walki z trudami zycia, toczonej przez kobiete
cigzko schorowana, lecz silng. Ta sila to cz¢$¢ etosu $wigtosSci Doroty. Nie modlita

128 Zywot, IV/37, s. 206.

129 Zywot, VII/15, s. 340.
130 Tamze, VII/19, s. 346.
131 Tamze, VII/28, s. 358.
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sie 0 ,,Jaske choroby” jak inne mistyczki'*2. Patrzac na jej zarliwg pobozno$¢ wolna
od zwatpienia nawet wobec najgorszych cierpien, mozemy zobaczy¢ w niej zatem
wzdr cierpliwej walki z niemocg o skutkach nieuchronnych i narastajacych. Dorota
byla ,,zawsze pogodna i mita; gorycz cierpien ukrywata wdzigkiem ducha”. W celi
rekluzorium przektadala swe cierpienia na duchowe rozkosze i radosci: opisane tu
dolegliwosci prowadzity ja droga mistycznego zjednoczenia. Bylto nig ,,zapomnie-
nie spraw objawionych i zewnetrznych, wypehienie serca stodycza az do pgknig-
cia, poczucie stodyczy w ustach i catym ciele, ciata powalenie ustanie stow [...],

ez obfite Wylame zawrot glowy, nabrzmienie cztonkow i utrata przy‘tomnoscf’133

Oddawata swe cierpieniu Bogu: omdlenie bylo wrotami do wizji i objawien, bol
— ofiarg, nabrzmienie tona — zrédtem radosci, a kazdy element cierpienia sktadat
si¢ na compassio — bol glowy przypominal o koronie cierniowej, bole zas ramion —
o0 krzyzu Chrystusa'?*,

Czy bylo to ,halucynacyjne do§wiadczenie religijnie interpretowanego obiek-
tu”, jak pisat Ralph Frenken, czy tez glebia wiary? To kwestia spojrzenia — niniejszy
artykut jest tez tylko proba spojrzenia Patrzqc z nakres’lonej tu perspektywy widzi-
my chorq, ktéra w tej chorobie nie jest mniej sw1e;ta niz w swojej mistyce oblubien-
czej. Oczywiscie, zaproponowane przez mnie ujgcie wymagaloby jeszcze interpre-
tacji teologicznej, wydaje sie jednak, ze w tym wlasnie watku zywota kwidzynskiej
rekluzy tkwi niezwykty potencjat dla jej kultu i patronatu jako wspotczesnej Swigtej
wspomozycielki. Posta¢ Doroty wydaje si¢ szczegolnie bliska cierpigcym na scho-
rzenia ,,cywilizacyjne”: nadcisnienie, patologie uktadu krazenia, a zwlaszcza wcigz
nieuleczalne choroby nowotworowe. Warto rozwazy¢ ten problem wraz ze stowami
Chrystusa, skierowanymi do mistyczki pod koniec jej zycia: ,,Bo im dluzsze czaso-
wo, liczne i bardzo okrutne cierpieli tu niektérzy meczenstwa, tym wigksze otrzy-
maja ode mnie nagrody”'*>.

AMORIS SAGITTAE ET SPICULA.
THE CARNAL ASPECTS OF THE MYSTICISM OF DOROTHY OF MONTAU -
— A REINTERPRETATION APPROACH

SUMMARY

The paper is devoted to the physical aspects of asceticism and mystical experience of
Prussian female mystic, the blessed Dorothy of Montau, analysed based on the detailed and
vivid description of John Marienwerder. It makes an attempt of hypothetic identification of
actual character of somatic effects of visions and mystical unions with Christ (sweating, hot

132 Motyw modlitwy o chorobe jako drogi do imitationis Christi znajdujemy m.in. u Villany de’
Botti, Beatrice z Nazaretu, Dauphine of Puimichel, Juliany z Norwich; pragnieniem choroby (trad)
sa przepetnione Nonnenbiichern: C.W. B y nu m, Holy feast, s. 200, 209.

133 Zywot, IV/25, s. 190.

134 Ksiega o swietach, rozdz. 75, s. 145.

135 Zywot, 1V/23, s. 188.



186 MONIKA JAKUBEK-RACZKOWSKA

flushes, pain) with special consideration of spiritual “stabbings” of heart (and other bodily
parts) with arrows and spears of Divine Love and the symptom of enlarged womb. The in-
terpretation by John Marienwerder, rooted in the medieval knowledge of physiology and set
in categories of the bridal mysticism, made a considered apology of the Prussian recluse. In
effort to reinterpret the somatic symptoms described by medieval theologian, this paper con-
troverts also the attempt of their evaluation and analysis appearing in contemporary scientific
literature employing methods of the so called psycho-history.

Most likely neither the female psychology nor the religious hysteria were responsible
for the carnal symptoms described by John Marienwerder. The mystic throughout all her
life heroically struggled with the consequences of scalding she had suffered as a child and
of multiple childbirth intertwined with carnal mortifications, however the main cause of her
painful experiences most probably was a progressing heart disease. Its increasing untreated
symptoms (natural history of illness) can be identified in the writings by John Marienwerder
and analysed in the light of contemporary medical knowledge. The holiness of the recluse
manifested not only in the sphere of asceticism, renouncement, zealous religious practice
and contemplation, but also in transmitting the corporal suffering of somatic origin into the
sphere of deep spiritual experience based on the idea of Compassio Christi.

AMORIS SAGITTAE ET SPICULA.
KORPERLICHE ASPEKTE DER MYSTIK DOROTHEAS
VON MONTAU - VERSUCH EINER NEUINTERPRETATION

ZUSAMMENFASSUNG

Der Text ist den physischen Aspekten der Askese und mystischen Erfahrungen der preu-
Bischen Rekluse, der seligen Dorothea von Montau gewidmet, die in Anlehnung an die aus-
fithrlichen und plastischen Beschreibungen des Johannes Marienwerder analysiert werden.
Die Autorin betrachtet die somatischen Folgen der Offenbarungen und mystischen Verei-
nigungen Dorotheas mit Christus, wie: Schweil3, Hitze, Schmerz, und vor allem die geis-
tige ,,Durchbohrungen‘ des Herzens (und anderer Korperteile) mit Pfeilen und Lanzen der
Gottesliebe und das Symptom des vergroerten Schof3es. Sie entwickelt eine Hypothese zur
Bestitigung des realen Charakters dieser Empfindungen. Die Interpretation durch den Theo-
logen Johannes Marienwerder erfolgte aus der Perspektive der mittelalterlichen Physiologie-
Kenntnisse und wurde in der Brautmystik eingesetzt — sie bildete wohl eine durchdachte
Apologie der Rekluse. Der vorliegende Artikel, dessen Ziel eine Neuinterpretation dieser
somatischen Symptome ist, setzt sich zugleich mit den in der zeitgendssischen wissenschaft-
lichen Literatur zufindenden Versuchen auseinander, sie mit Hilfe der sogenannten Psycho-
historie zu analysieren und zu beurteilen.

Sicher waren weder Frauenpsychologie noch die religiose Hysterie fiir die von Johannes
Marienwerder beschriebenen korperlichen Symptome verantwortlich. Lebenslang rang die
Mystikerin heroisch mit den Folgen einer Verbrithung in der Kindheit und héufiger Mutter-
schaft, die durch ihre scharfe korperliche Askese noch verstiarkt wurden. Entgegen der bishe-
rigen Auffassungen lag wahrscheinlich die Hauptursache ihrer schmerzhaften Erfahrungen
in einer fortschreitenden kardiologischen Krankheit. Thre zunehmenden Symptome, die me-
dizinisch unbehandelt blieben (Naturgeschichte der Krankheit) lassen sich in den Texten des
Johannes Marienwerder gut nachvollziehen und vor dem Hintergrund des zeitgendssischen
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medizinischen Wissens interpretieren. Die Heiligkeit der Rekluse wurde nicht nur in den
Sphéaren von Askese, Fasten, des Eifer in der religiosen Praxis und Kontemplation sichtbar.
Sie offenbarte sich auch durch Ubertragung des korperlichen Leidens mit somatischen Ursa-
chen auf eine tiefe geistige Erfahrung der Compassio Christi.
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Tematyka kultu Eucharystii w $redniowiecznych Prusach podejmowana byla
dotychczas przede wszystkim w pracach historykéw, badajacych wybrane aspekty
tego zjawiska w oparciu o zrédta pisane, niekiedy positkujacych si¢ w swych anali-
zach takze dzietami sztuki. Najszerzej problem ten oméwiony zostal w odniesieniu
do diecezji warminskiej. Badania nad zjawiskiem kultu Eucharystii na tym obszarze
zainicjowali juz na przetomie XIX i XX wieku Josef Kolberg!' i Georg Matern?,
a kontynuowali je Jan Oblgk® i Wiadystaw Nowak*. Dwaj ostatni z wymienionych
badaczy poswiecili stosunkowo wiele uwagi zagadnieniu przechowywania postaci
eucharystycznych, przywotujac przyktady zachowanych sakramentariéw z terenu

* Alicja Grabowska-Lysenko, absolwentka kierunku: Ochrona Débr Kultury na UMK
w Toruniu. Obecnie uczestniczka studiow doktoranckich w zakresie nauk o sztuce na tejze uczelni.

1J.K olber g, Die Anfiinge des 40-stiindigen Gebets in der Diozese Ermland, PDE 1899,
s.98-103, 123-127.

2G. M at e rn, Kultus und Liturgie des allerhl. Altarsakrament im Ermland, PDE, 1902,
s. 85-87, 96-99, 108—110, 118—120, 128—130; T e g o z, Geschichte der hl. Kommunion in der
Diézese Ermland, Braunsberg 1911.

3J. O b t g k, Gotyckie tabernakula w Diecezji Warminskiej, [w:] Sztuka pobrzeza Battyku:
Materialy sesji Stowarzyszenia Historykow Sztuki, Gdansk, listopad 1976, Warszawa 1978,
s. 229-240.

4W. N o w ak, Kult Eucharystii w diecezji warmirnskiej 1243—1939, (Biblioteka Wydzialu
Teologii Uniwersytetu Warminsko-Mazurskiego w Olsztynie, nr 10), Olsztyn 2002.
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Warmii’. Obiekty te traktowane byly jednak przez nich raczej jako ilustracja oma-
wianych praktyk, zwiazanych z kultem Bozego Ciata, autorzy nie traktowali ich jako
zrodta wiedzy o formach eucharystycznej poboznosci. Tymczasem w zachowanych
dzietach sztuki tkwi poznawczy potencjat, ktory w wymienionych wyzej badaniach
nie zostat jeszcze w petni wykorzystany, analiza tych obiektow z perspektywy histo-
rii sztuki moze zatem znaczaco poszerzy¢ stan naszej wiedzy na temat tak liturgicz-
nych, jak i pozaliturgicznych form oddawania czci Najswietszemu Sakramentowi.

Nowe ujecie tego tematu przyniosta praca Moniki Jakubek-Raczkowskiej,
w ktorej — obok wielu innych przejawdéw poboznos$ci pruskiego laikatu — scharak-
teryzowane zostaly praktyki religijne mieszkancow miast i wsi, zwigzane z kultem
eucharystycznym®. Badania te oparte zostaty w duzej mierze rowniez o zrodla pisa-
ne, takie jak akty ustawodawstwa koScielnego lub pisma Sredniowiecznych autorow,
pozwalajace nakresli¢ gtowne nurty poboznosci eucharystycznej w panstwie zakon-
nym w Prusach. Gléwny przedmiot rozwazan stanowily jednak w tej pracy dzieta
sztuki. W odniesieniu do praktyk religijnych mieszkancow wsi zwigzanych z kultem
Bozego Ciala, analizie poddane tam zostaty nie tylko dzieta $cisle zwigzane z sa-
kramentem Eucharystii (sakramentaria z ich dekoracja malarskg), ale i plastyczne
wyobrazenia Madonn z Dziecigtkiem w gescie ostensio’.

W niniejszym artykule podjeta zostanie proba zarysowania pewnych przejawow
poboznosci eucharystycznej ludu wiejskiego Prus. Punkt wyjscia bedzie stanowita
analiza dzieta sztuki — sakramentarium z kosciota pw. $w. $w. Piotra i Pawla w Ma-
towach Wielkich — ukazanego na tle innych zachowanych (lub znanych tylko ze
zrodet) sredniowiecznych obiektow wiazacych si¢ z tematyka Najswigtszego Sa-
kramentu, pochodzacych z obszaru Prus. Program ikonograficzny drzwiczek sa-
kramentarium w Matowach jest do$¢ wyjatkowy i pozwala na postawienie szeregu
pytan na temat form poboznosci eucharystycznej mieszkancow pruskiej prowincji®.

5J.0btak,dz cyt; W.Nowak,dz cyt., s. 51-59.

®M.JakubekRaczkowska, 'Tu ergo flecte genua tua’. Sztuka a praktyka religijna
Swieckich w diecezjach pruskich panstwa zakonu krzyzackiego do potowy XV wieku, Pelplin 2014.
Z prac historykow sztuki, w ktorych dzieta pochodzace z wsi pruskich stanowig punkt wyjscia dla
szerszych rozwazan na temat kultu Eucharystii, wymieni¢ nalezy takze artykul Haliny Turskiej na
temat odzwierciedlenia doktryny eucharystycznej Kosciola w sredniowiecznych dzietach sztuki,
w ktorym omowione zostalo malowidto zdobiace niszg sakramentarium w Okoninie. Dzieto to
nie jest jednak analizowane w konteks$cie religijnos$ci i sztuki regionu, lecz jako przyktad ilustracji
doktryn Ko$ciota powszechnego, por. H. T u r s k a, Odzwierciedlenie doktryny eucharystycznej
Kosciola katolickiego w Sredniowiecznej sztuce polskiej — wybrane przyktady, Acta Universitatis
Nicolai Copernici Zabytkoznawstwo i Konserwatorstwo XLII (2011), s. 440, 447—448.

"M.Jakubek-Raczkowska, Tu ergo flecte..., dz. cyt.

8 Cze$¢ wnioskow na temat sensu ikonograficznego drzwiczek matowskich prezentowatam juz
w artykule w poprzednim tomie ,,Studiow Elblaskich”: A. Grabowska-Lysenko, Wplyw osoby
i kultu Blogostawionej Doroty na wyposazenie kosciola i duchowe zZycie parafii w Mgtowach Wielkich
od sredniowiecza do wspotczesnosci, SE X1V (2013), s. 47—61. Zakres tematyczny i chronologiczny
poprzedniej publikacji uniemozliwit jednak zaprezentowanie wszystkich spostrzezen dotyczacych
zagadnien zwigzanych z kultem Eucharystii, ktéore wydaja si¢ mie¢ istotne znaczenie dla badan
regionalnych.
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SAKRAMENTARIUM W MATOWACH WIELKICH

Omawiane sakramentarium miato formg¢ prostokatnej szafy o wymiarach okoto
110 cm x 55 cm % 45 cm (il. 1), z drewnianymi, zdobionymi polichromig drzwicz-
kami. Nie przetrwato ono niestety do naszych czaséw w catosci. Do dzi$ w kosciele
przechowywana jest oryginalna szafa, natomiast drzwiczki, po odkryciu ich deko-
racji malarskiej przez Bernharda Schmida, kierujacego pracami konserwatorskimi
w matowskim kosciele w 1911 roku®, przeniesione zostaty do zbioréw malborskiego
zamku'®, Bez watpienia decyzja Schmida kierowala troska o zachowanie tego obiek-
tu — okazata si¢ ona jednak zgubna w skutkach, poniewaz zabytek zostal prawdopo-
dobnie zniszczony w okresie II wojny swiatowej. Zachowaty si¢ natomiast zar6wno
fotografie nieistniejgcego oryginatu (il. 2), jak i kopia drzwiczek (il. 3), wykonana
z wielka pieczotowito$cia jeszcze w okresie przedwojennym, prawdopodobnie na
zlecenie Schmida!!. Od lat 70. XX wieku zamontowana jest ona w nowoczesnym
tabernakulum w filarze prezbiterium kosciota w Matowach Wielkich.

W czasie prac konserwatorskich w 1911 roku z drzwiczek sakramentarium usu-
nigto warstwe przemalowan, ktore skrywaty interesujacy program ikonograficzny.
Wedhug relacji Schmida, ich awers zdobito przedstawienie Ecce Homo, stan zacho-
wania dzieta byt jednak zty — malowidlo byto ledwie widoczne'?; na wewnetrznej
stronie drzwiczek wyobrazony byt kaptan, niosacy monstrancje¢ z hostia.

Na fotografii oryginalnych drzwiczek mozna zaobserwowac, ze deska, z ktorej
je wykonano, posiadata na krawgdziach pewne nieréwnosci, zapewne §lady recznej
obrobki. W narozach znajdowaly si¢ okragte otwory wentylacyjne, ktdre na awersie
przykryte byly metalowym okuciem z wywietrznikami. W dolnej czesci rewersu wi-
docznych jest szes¢ niewielkich otwordéw, powstatych po wprowadzeniu okué zam-
ka na awersie. Analogiczne otwory w wyzszej partii zostaty przeklejone, co takze
widoczne jest na archiwalnej fotografii — powierzchnia deski w tej czesci wydaje sie
niejednorodna, wyraznie wyrozniaja si¢ dwa prostokatne pola, na krawedzi ktorych
powstaly ubytki w warstwie malarskie;.

Posta¢ kaptana przedstawiona zostata w blizej nieokres§lonej przestrzeni, ktora
sugerujg jedynie ptytki posadzki. Pozostalg parti¢ jasnego tta wypetiajg ciemniej-

°B. S ¢ hm i d, Die Bau- und Kunstdenkmdiler der Provinz Westpreufen, Bd. 4. Die Bau-
und Kunstdenkmdler des Kreises Marienburg, H. 14. Die Stddte Neuteich und Tiegenhof und die
ldndlichen Ortschaften, hrsg. von B. Schmid, Danzig 1919, s. 186.

10°G. Brutzer, Mittelalterliche Malerei im Ordenslande PreufSen, t. 1, WestpreufSen, Danzig
1936, s. 78.

11 Jest to niezwykle interesujacy przyklad postepowania konserwatorskiego, $wiadczacy
o przekonaniu kierujacego pracami Bernharda Schmida o naukowej wartosci tego obiektu dla badan
nad sztuka regionu, ktore sktonito go do przeniesienia drzwiczek w, jego zdaniem, bezpieczniejsze
miejsce. Zauwazajac zapewne duze znaczenie tego dzieta w jego pierwotnym kontekscie
funkcjonalnym, a wigc w sakralnej przestrzeni matowskiej $§wiatyni, Schmid zlecit wykonanie
bardzo doktadnej kopii zabytku. Inne zabiegi podczas prac w koSciele w Matowach réwniez
poswiadczaja troske konserwatora o elementy istotne dla historii parafii (np. odkrycie inskrypcji
mowiacej o zyciu Doroty kosztem przykrywajacego ja malowidta z grupa Ukrzyzowania, ktore —
jako kopia — przeniesione zostato nad potudniowe wejscie do §wiatyni), por. B. Schmid, dz. cyt,,
s. 185-186.

12 Tamze, s. 186.
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sze sze$cioramienne gwiazdki, a cato§¢ otacza prostokatne obramienie. Nad glowa
duchownego widnieje dwutuczna arkada, ,,rozpigta” pomigdzy otworami wentyla-
cyjnymi i tworzaca rodzaj baldachimu. Kaptan, ukazany en plein pied, zwrocony jest
lekko w lewo. Scharakteryzowany zostal jako mtody me¢zezyzna o duzych oczach
i wydatnych wargach, z wygolona po $rodku gtowy tonsura, ktorg otacza bujny
wieniec jasnych wlosow. Odziany jest w szaty liturgiczne — dtugi ornat dzwonowy
z preteksta, spod ktorego wystaje dolna partia powtdczystej, drobno pofaldowanej
alby. W wyciagnictych dtoniach unosi przed sobg oszczgdng w formie monstrancjg
wiezowa o wydtuzonym trzonie z nodusem. W jej cylindrze wyeksponowana jest
niewielka hostia. Malowidlo jest proste w formie, ksztatltowane linearnie 1 ptasko.
Zwraca uwage deformacja ksztaltu glowy kaptana, ktérego tonsura wydaje si¢ ,,zsu-
wac” z glowy, a takze do$¢ nieudolne uformowanie rysow twarzy, ktorej niemal
punktowo zaznaczone rumience dodaja pewnej naiwnosci.

Biorac pod uwage dbalos¢ o szczegoly, z jaka wykonana zostata kopia drzwi-
czek mozna chyba przyjaé, ze takze jej kolorystyka podaza w pewnym stopniu za
oryginalem!'3. Gama barw wykorzystanych w przedstawieniu kaptana jest do$¢ skg-
pa. Dominuja: biel tta, ktora jest jednoczes$nie kolorem karnacji mezczyzny oraz
zielen i czerwien (dwubarwne gwiazdki i plytki posadzki, zielony ornat z czerwona
pretekstg i podbiciem, czerwone prostokgtne obramienie sceny). T¢ waska palete
wzbogaca jedynie zottawy odcien monstrancji. Niewiele mozemy natomiast powie-
dzie¢ na temat malowidla z awersu, gdyz, zapewne ze wzgledu na wspomniany
zly stan zachowania, nie pokuszono si¢ o jego odtworzenie na przeznaczonej dla
kosciota kopii.

Matowskie sakramentarium datowane jest ogdlnie na pierwsza potowe
XV wieku. Fakt, iz oryginat drzwiczek nie zachowat si¢, a badania dendrochro-
nologiczne szafy nie byly dotychczas mozliwe, utrudnia doktadniejsze okreslenie
czasu ich powstania. W tym okresie kult eucharystyczny w panstwie zakonnym miat
juz swoje mocne podstawy. Najstarsze zrodta na temat kultu Najswietszego Sakra-
mentu w Prusach tacza si¢ z zakonem krzyzackim. Od pierwszej potowy XIV wie-
ku obchodzono w Zakonie $wieto Bozego Ciata'4, ktore w drugiej potowie wieku
polaczone byto prawdopodobnie z procesjg teoforyczng'>. W najnowszych bada-
niach nad liturgia i zyciem religijnym czlonkéw Zakonu, Waldemar Rozynkowski
przedstawit szeroki wachlarz przejawéw kultu eucharystycznego wsrod Krzyzakow
— takze praktyk adoracyjnych — wskazujac, iz mogly one odpowiadac ,,istniejacym
potrzebom duchowym” braci i pelni¢ istotng role w ich religijno$ci'®. Jest to nowe

13 Dodatkowym argumentem przemawiajacym za zgodnoscia kolorystyki oryginatu i kopii
moze by¢ zawarta w opisie Schmida informacja o zielonej barwie ornatu duchownego, ktdra
powtorzona zostata w kopii, por. B. Schmid, dz. cyt., s. 186.

14W.Nowak,dz cyt.,s. 32; W.Ro zynkowski, Studia nad liturgiq w zakonie krzyzackim
w Prusach. Z badan nad religijnosciq w poznym sredniowieczu, (Ecclesia clerusque temporbus
medii Levi Polonia et Ordo Teutonicus in Borussia), Torun 2012, s. 51.

15 Tamze, s. 52. Praktykowanie procesji teoforycznych wsérod cztonkow Zakonu poswiadcza
takze obecnos¢ w kaplicach zamkowych monstrancji. Tego typu sprzety wzmiankowane sa
w zrodtach w koncu XIV wieku, por. M. W o Z n i a k, Wystrdj i wyposazenie zamku malborskiego
w Swietle rachunkow i inwentarzy, Studia Zamkowe, t. 2, (20006), s. 58.

1©W.Rozynkowski,dz cyt., s. 76.
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spojrzenie w konteks$cie wczesniejszych badan nad zyciem duchowym Krzyzakow,
szczegblnie w zestawieniu z koncepcja devotio antiqua Zakonu wysuni¢ta przez
Stefana Kwiatkowskiego!”. Jego badania wskazuja raczej, iz zycie duchowe braci-
-rycerzy realizowato si¢ w praktykach zbiorowych, a kult eucharystyczny nie odgry-
wat w ich religijno$ci tak istotnej roli, jak chocby kult relikwii. Wydaje si¢ zatem, ze
praktyki opisane przez Rozynkowskiego nalezy by¢ moze traktowac jako symptom
powolnego przemijania owego oficjalnego modelu poboznosci'®. Kwestia ta wyma-
ga bez watpienia dalszych badan — autor shusznie postulowat wlaczenie si¢ do nich
takze historykow sztuki.

Przedmiotem artykutu jest jednak pobozno$¢ eucharystyczna mieszkancow pru-
skich wsi: dla toku tego wywodu o wiele bardziej istotne bedg wigc przejawy czci
Naj$wietszego Sakramentu posrdd szerszych warstw laikatu. Zagadnienie to wni-
kliwie omdwita ostatnio Monika Jakubek-Raczkowska'!®. Rozwoj form pobozno$ci
eucharystycznej wsrdd swieckich w Prusach nalezy wiaza¢ z upowszechnianiem sig
nowego modelu pobozno$ci — devotio moderna, ktorej zasadnicza cechg byto przed-
ktadanie indywidualnego przezycia wewngtrznego ponad kult zbiorowy, liturgiczny,
a jednym z istotnych jej elementow byta pobozno$¢ eucharystyczna?’. W panstwie
zakonnym ,,nowa pobozno$¢” znalazla swoj najsilniejszy wyraz w religijnej po-
stawie Doroty z Matoéw. Zywot mistyczki obfituje w informacje, po$wiadczajace
szczeg6lnag role Eucharystii w jej duchowosci. Jan z Kwidzyna wspominat o szcze-
g6lnym umilowaniu Najswietszego Sakramentu przez Dorotg juz w okresie dzie-
cifistwa, ktore spedzita w Matowach?!. Jej poboznos$é¢ eucharystyczna zasadniczo
rozwinela si¢ natomiast w gdanskim okresie zycia, a wiec w srodowisku miejskim?2.
Zardéwno poboznos$¢ eucharystyczna Doroty, jak i jej ogélna postawa religijna, nie
mogg by¢ jednak traktowane jako charakterystyczne dla ogétu pruskich wiernych,
w szczegolnosci za$ mieszkancow wsi. Niemniej jednak to wlasnie pisma zwigzane
z Dorota — obok ustawodawstwa koscielnego — dostarczajg nam najwiecej informa-
cji na temat religijnosci osob swieckich.

7S. Kwiatkowsk i, Zakon niemiecki w Prusach a umystowosé Sredniowieczna:
scholastyczne rozumienie prawa natury a etyczna i religijna swiadomos¢ Krzyzakow do okoto 1420
roku, wyd. 2 popr. i uzup., Szczecin 2005, s. 107—132.

18 Monika Jakubek-Raczkowska zauwaza, iz pierwsze zapisy zrodlowe, ktore bezspornie
mozna wigza¢ z indywidualnymi praktykami adoracyjnymi braci zakonnych pochodza dopiero
z poczatku XV w., a czestsze dopiero z drugiej jego ¢wierci, por. M. Jakubek-Raczko w-
s k a, dz. cyt., s. 140. Na ten temat takze M. W o Z n i a k, Art and liturgy in Teutonic castle
churches, [w:] Sacred space in the State of the Teutonic Order in Prussia, ed. J. Wenta, cooperation
M. Kopiczynska (,,Publikacje Centrum Mediewistycznego Wydziatu Nauk Historycznych UMK” 1,
,Sacra Bella Septentrionalia” 12), Torun 2013, s. 153—180.

YM.Jakubek-Raczkowska,dz. cyt.,s. 191-200.

20 Na temat zrodet i charakteru devotio moderna w Prusach zob. tamze, s. 109—114.

21 Zob. nizej, s. 7.

2 S.Kwiatkowski, Klimat religijny w diecezji pomezanskiej u schytku XIV i w pierwszych
dziesigcioleciach XV wieku, RTNT 84/1, Torun 1990, s. 32.
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FUNKCJE SAKRAMENTARIUM
I FORMY POBOZNOSCI EUCHARYSTYCZNEJ
W POZNYM SREDNIOWIECZU

Podstawowg funkcja sakramentariow byto przechowywanie konsekrowanych
hostii, a w wigkszych tego typu obiektach — takze $wigtych olejow i utensyliow.
Pierwsze sakramentaria w formie niszy umieszczonej w prezbiterium znane byty juz
w XI wieku, jednak ich popularno$¢ i dynamiczny rozwo6j form — przez drewniane
domki eucharystyczne, po wolnostojace obiekty matej architektury — uchwytny jest
poczawszy od XIII wieku. Na rozwdj ten wpltyw mialo wiele czynnikow. Wigkszos¢
badaczy za decydujace uznaje postanowienia Soboru Lateranskiego 1V, ktory, pod-
kreslajac w I konstytucji wiar¢ w transsubstancjacj¢ i rzeczywista obecnos¢ Chry-
stusa w postaciach eucharystycznych, w konstytucji XX nakazat przechowywanie
konsekrowanych hostii pod kluczem, co miato je ustrzec przed kradzieza i profana-
cja*. Podobne zalecenia znalazly sie takze w statutach biskupow pruskich?*. Zgod-
nie z ich zapisami, klucz do sakramentarium powinien znajdowac¢ si¢ u proboszcza
badz wikariusza, nie za$ u dzwonnika, a za ztamanie tego nakazu grozity kary syno-
dalne?®. O tym, iz obawy ko$cielnych ustawodawcow byly uzasadnione, $wiadczy
choéby przekaz na temat skradzionej i cudownie odnalezionej hostii z Koniecwatdu
w okolicach Malborka?¢. Wiara w cuda eucharystyczne byla waznym elementem
poboznosci i bez watpienia podsycata rozwoj kultu Bozego Ciata.

Otto NuBBbaum wskazuje, iz rola sakramentarium, szczeg6lnie w pdznym S$re-
dniowieczu, byto jednak nie tylko przechowywanie hostii, ale i sktanianie do od-
dawania czci Naj$wietszemu Sakramentowi?’. Poczatkow pozaliturgicznej adoracji
Najswietszego Sakramentu autor ten upatrywat przede wszystkim w niezwykle roz-
budowane;j celebracji liturgicznego momentu elevatio hostiae®®. Eucharystia, ktora
od poczatkow chrzesécijanstwa stanowita istote i centrum zycia Ko$ciota, w okresie
sredniowiecza zatracita swoj ,,wspolnotowy” charakter, co wyrazalo si¢ w coraz
rzadszym przyjmowaniu Naj$wietszego Sakramentu przez wiernych?®. Wynikato
to gtownie z przepisow koscielnych, znaczaco ograniczajacych mozliwos¢ przy-
stepowania do komunii, ale i z obawy wiernych przed niegodnym przyjeciem tego
sakramentu. O tym, ze I¢ki takie nie byly obce i mieszkancom Prus, przekonuja
zapisane przez Jana z Kwidzyna w traktacie Septzlzlzum stowa przestrogl Chrystusa
skierowane do Doroty: ,,Sa tacy, ktérzy przyjmujac mnie, bardziej mnie przyjmuja

23 Zalecenie przechowywania Eucharystii pod kluczem pojawito si¢ po raz pierwszy juz
w przepisach synodalnych biskupa Endes de Sully (1196—1208) w Paryzu, por.: O. NufB3baum, Die
Aufbewahrung der Eucharistie, Bonn 1979, s. 373—375. Tu takze o niesakramentalnym stosowaniu
konsekrowanych hostii w péznym $redniowieczu, s. 365—-370. Zob. takze: JELA. Kroesen,
R. Steensma, The interior of the medieval village church/Het middeleeuwse dorpskerkinterieur,
Louvain — Paris — Dudley (Mass) 2004, s. 106.

2% J. Wisniews ki, Sredniowieczne synody pomezariskie, Elblag 1998, s. 31.
25 Tamze.

26 W.Nowak,dz cyt.,s. 47.

270.NuBbaum,dz cyt.,s. 392.

28 Tamze, s. 125—139.

29 Tamze, s. 120.
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na $mieré wieczng niz zycie wieczne (...). Tacy wigc, ktorzy mnie dobrze nie znaja,
ani nalezycie kochaja, ani mocno nie pragna, ani nie przygotowuja si¢, gdy mnie
przyjmuja, nie dostrzegaja we mnie owocu i nie sg wdzigczni za tak wielkie dobro.
Ludzie mianowicie tak nieusposobieni powinni uzna¢ si¢ za niegodnych i z pokory
raczej od Komunii si¢ powstrzymywac, niz do niej przystapic¢™°.

Wierni w Prusach, mieli obowiazek przyjmowa¢ Najswigtszy Sakrament raz
w roku w okresie wielkanocnym, co zgodne byto z zaleceniami ustawodawstwa
Kos$ciota powszechnego. Fakt, iz matka Doroty z Matoéw, Agata — a potem sama
mistyczka — komunikowaly siedem razy w roku, byl zjawiskiem raczej odosob-
nionym. Adoracja postaci eucharystycznych w momencie Podniesienia i ,.komunia
duchowa” stawaty sie wiec alternatywng forma oddawania czci Chrystusowi w Eu-
charystii w pozostate dni roku’!. To, jak duze znaczenie miato samo patrzenie na Sa-
krament, potwierdzaja takze fragmenty pism poswigconych Dorocie: ,,Wonia tego
ozywczego Sakramentu pociagnigta oblubienica, od swego dziecigctwa do swoich
kresow miata wielkie pragnienia ujrzenia Najswietszej Hostii; a gdy jednego dnia
sto razy jg widziata, jak wiasnie kiedy$ zaszto, nadal zachowata pragnienie dalszego
ogladania (...). Stad starata si¢ urzadzi¢, jak mogla najlepiej, bardzo rano i$¢ do
kosciota, by mogta to upragnione duszy swojej przynajmniej u rano odprawiajacych
zobaczy¢?.

Z czasem rosto znaczenie adoracji takze poza mszg §wietg. W sakramentariach
zawsze przechowywany byl wiatyk, co umozliwiato wiernym pozaliturgiczne odda-
wanie czci Najswietszemu Sakramentowi. Przepisy w niektorych kosciotach naka-
zywaty nawet przechowywanie w sakramentarium dwoch konsekrowanych hostii,
aby w przypadku koniecznosci udania si¢ z wiatykiem do chorego, jedna hostia po-
zostawala w kosciele do adoracji*®. Sama wedrowka z wiatykiem do chorych takze
stwarzata okazje do oddawania czci Eucharystii — statutowe nakazy niesienia przed
kaptanem $wiec i dzwonkow?* sprawialy, ze pochod taki nabierat charakteru pro-
cesji teoforycznej. Zrodta z innych regiondéw $redniowiecznej Europy pokazuja, ze
uczestnictwo w nim mogto wigzac si¢ z uzyskaniem przez $wieckich odpustu®. Nie
tylko zrodta pisane poswiadczaja, iz tego typu procesje miaty miejsce w Prusach —
jeszcze przed II wojng Swiatowg w pomezanskim kosciele w Krzyzanowie w oko-
licach Malborka znajdowata si¢ para sredniowiecznych procesyjnych §wiecznikow,
ktore z pewnoscig wykorzystywane byly m.in. w tego typu obrzedach (il. 4)°.

0 Jan zKwidzy n a, Siedmiolilie Doroty z Mgtéw, przekl. J. Wojtkowskiego, Olsztyn
2013, s. 117.

31 Rowniez wspomniane na wstepie figury Madonn z Dziecigtkiem w gescie ostensio, miaty
zdaniem Moniki Jakubek-Raczkowskiej zwiazek z praktykowaniem przez wiernych na prowincji
komunii $§w. duchowej, por. M. Jakubek-Raczkowska,dz. cyt., s. 545-547.

2 Jan zKwidzyna, Siedmiolilie..., dz. cyt., s. 117.

3 0.NuBbaum,dz cyt.,s. 167.

34 Zapis taki pojawiajg sie choéby w pomezanskich statutach synodalnych bpa Jana Rymana
z 1411 roku, por. Statuty synodalne Warminskie, Sambijskie, Pomezanskie, Chetminskie oraz
Prowincjale Ryskie, z Braniewskiego wydania ksi¢edza Franciszka Hiplera 1899 roku oraz
pierwodrukéw 1922 1 1932 roku przetozyt Julian Wojtkowski, Olsztyn 2010, s. 251.

3 0.NuBbaum,dz. cyt., s. 144.

36 B.Schmid, dz. cyt., s. 240.
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Aby pozaliturgiczna adoracja Sakramentu w przestrzeni $wiatyni byta mozli-
wa, sakramentaria musiaty by¢ umieszczane w widocznych miejscach. Dbatos¢ o te
kwestie pos§wiadczona jest w przepisach koscielnych. Synod prowincjalny ryski
z 1428 roku nakazywat umieszcza¢ Eucharysti¢ ,,wyraznie w szczegdlnym miejscu,
czystym, oznaczonym i zamknigtym, ze czcig i poboznie”, stwierdzat tez, ze przed
miejscem przechowywania Naj$wietszego Sakramentu powinny pali¢ sie $wiece?”.
Szafy lub nisze eucharystyczne umieszczane byly najczesciej we wschodniej czesci
$wiatyni po stronie ewangelii, cho¢ w wielu koséciotach miescity si¢ one takze po
stronie epistoty®. Zdarzaly sie i takie przypadki, gdzie sakramentarium umieszczo-
ne byto w tylnej czgsci prezbiterium, za ottarzem®. W przypadku Matéw nie ma
pewnosci co do jego pierwotnego umiejscowienia; prawdopodobnie miescito si¢
ono w niszy we wschodniej Scianie §wiatyni.

Forma sakramentariow z wiejskich kosciotdéw zwykle nie byta zbyt wyszukana —
w wiekszosci byty to Scienne nisze lub drewniane szafy czgsciowo lub w catosci za-
glebione w grubos$ci muru, zamykane metalowg kratg*’. Sakramentaria w tym typie
umozliwialy wiernym niemal bezustanng adoracj¢ konsekrowanej hostii (Gnojewo,
Mitoradz, Jeziernik). Ich wnetrza zdobita niekiedy polichromia, o czym przekonuje
dekoracja w formie schematycznych gwiazdek na bigkitnym tle w sakramentarium
w Lubieszewie (il. 5). We wnetrzu zabytku matowskiego réwniez odnalez¢é mozna
$lady polichromii, jednak szczatkowo$¢ ich zachowania nie pozwala na wysnucie
zadnych wnioskow, co do charakteru tej dekoracji. Niekiedy — jak w omawianym
dziele w Matowach — sakramentaria posiadaty dodatkowo drewniane drzwiczki. Ich
zamknigcie uniemozliwiato jednak bezposrednig adoracje Sakramentu — prawdo-
podobnie z tego wzgledu pokrywano je malarskimi przedstawieniami o tematyce
eucharystycznej. W koncu XIV i w XV wieku, wraz z rozwojem kultu eucharystycz-
nego, nadawano sakramentariom coraz bardziej dekoracyjng forme*'. Czgsto wyste-
powaty one przed lico muru i otaczane byty architektonicznym obramieniem, ktore
przywodzi¢ miato na mysl Grob Panski®?. Taki typ reprezentuje np. sakramentarium
kosciota w Marynowach w poblizu Nowego Dworu Gdanskiego*.

37 Statuty synodalne..., dz. cyt., s. 291.

¥ 0.NuBbaum,dz cyt,s. 423; JEA.Kroesen, R. Steensma,dz cyt., s. 106-107.

3 0.NuBbaum,dz cyt., s. 425; na terenie panstwa zakonnego np. w kosciele w Lidzbarku
Warminskim, por. J. O bt a k, dz. cyt., s. 229.

40 W.N o w a k, dz. cyt., s. 55—61. O praktykowanej pozaliturgicznej adoracji Hostii widocznej
zza kraty sakramentarium $wiadczy fragment zywota Doroty: ,,gdy ktoérego$ razu Oblubienica (...)
pozostata ostatnia w koSciele (...) szczodrze patrzata na $wigta hosti¢ Eucharystii, ktora przez kratke
tabernakulum wyraznie mogta by¢ widziana”. Jan zK wid zy n a, Zywot Doroty z Mgtow, przet.
J. Wojtkowski, Olsztyn 2011.

4 G.Jurkowlaniec, Chrystus Umeczony: Ikonografia w Polsce od XIII do XVI wieku,
Warszawa 2001, s. 141.

4 Tamze; W. N o w a k, dz. cyt., s. 63—64.

$B.Schmid,dz. cyt., s. 160.
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PROGRAM IKONOGRAFICZNY
DRZWICZEK W MATOWACH WIELKICH

Cho¢ Schmid identyfikowat przedstawienie z awersu drzwiczek sakramen-
tarium w Matowach Wielkich jako Ecce Homo mozna przypuszczaé, ze widniat
tam raczej wizerunek Meza Bolesci — $wiadcza o tym przyktady opisow innych
zabytkow autorstwa malborskiego konserwatora*. Vir dolorum na obszarze panh-
stwa zakonnego pojawil si¢ takze m.in. w p6znosredniowiecznych sakramentariach
w Marynowach*, Mariance*, czy Pobethen*’ (Romanowo, Okreg Kaliningradzki).
Wymienione zabytki sg jedynymi znanymi tego typu obiektami z zachowana de-
koracja figuralna, pochodzacymi z kosciolow wiejskich, co moze wskazywac, ze
przedstawienie Mg¢za Bolesci stanowito w Prusach ,,standardowy” temat dekoracji
sakramentaridow*®. W przypadku wymienionych zabytkow znajdowato si¢ ono jed-
nak na rewersie drzwiczek, bylo wiec widoczne dopiero po ich otwarciu. Petnito
zatem funkcje ,.ilustracyjng™, akcentujgc przede wszystkim rzeczywistg obecno$é
Chrystusa w postaciach eucharystycznych (krew sptywajaca wprost do kielicha
mszalnego, hostia wyciggana z rany w boku). Przedstawienia te miaty by¢ moze
na celu sktonienie wiernych do glebszej kontemplacji Chrystusa w Naj$wigtszym
Sakramencie. Wizerunki Meza Bolesci ukazywaty aspekt cztowieczenstwa cierpig-
cego Zbawiciela, co moglo prowadzi¢ do zmniejszenia dystansu pomigdzy wier-
nym a sacrum. Umieszczenie tego wizerunku w zabytku matowskim po zewngtrznej
stronie szafy bylo wigc dos¢ wyjatkowe: umozliwiato wiernym adoracj¢ Chrystusa
Eucharystycznego w jego wizerunku nawet wowczas, gdy drzwiczki byly zamknie-
te. Podobna sytuacja wystepowata w przypadku nisz sakramentalnych, otoczonych
malowidtami $ciennymi o tematyce eucharystycznej, ktore rowniez byly stale do-
stepne dla wzroku wiernych. Na obszarze panstwa zakonnego przyktadem takiej
dekoracji jest malowidto w Okoninie, ostatnio przeanalizowane w tym konteks$cie
przez Monike Jakubek-Raczkowska™.

4 Termin Ecce Homo byt przez Schmida stosowany takze w odniesieniu do przedstawienia
eucharystycznego Meza Bolesci, por. B. S c hm i d, dz. cyt., s. 160. Wigcej na temat terminologii
przedstawien Chrystusa Umeczonego zob. G.Jurkowlaniec, dz. cyt., s. 13-21.

4 Niezachowane, por.: B. S chm i d, dz. cyt., s. 160.

4 G.Jurkowlaniec,dz cyt,s. 145, W.N o w ak, dz. cyt., s. 58.

47 Niezachowane, znana jest jedynie kolorowa fotografia przedstawienia Meza Bolesci
z awersu drzwiczek, por. reprodukcja: FARBDIAARCHIV. Mitteleuropdische Wand- und
Deckenmalerei, Stuckdekorationen und Raumausstattungen, http://www.zi.fotothek.org/
0bj/0bj19003594/8450 0001/Einzelbild (dostep 26.04.2014). Miato tu si¢ znajdowaé takze
przedstawienie oltarza z kielichem i aniotami, zob. J. D o m a s t o w s k i, Malarstwo tablicowe
poza Gdanskiem w pierwszej potowie XV wieku, [w:]J. Domastowski,A. Kartowska-
-Kamzowa, AS. L abud a, Malarstwo gotyckie na Pomorzu Wschodnim, (Prace Komisji
Historii Sztuki, T. XVII), Warszawa — Poznan 1990, s. 121.

4 Potwierdzajg to takze liczne przyklady tego typu dekoracji, pochodzace z sakramentariow
z innych regionéw Europy, por. O. Nu 8 b aum, dz. cyt., s. 418.

49 Na ten temat rowniez A. Zim m e r m a n n, Jesus Christus als ,, Schmerzensmann”" in hoch-
und spdtmittelalterlichen Darstellungen der bildenden Kunst: eine Analyse ihres Sinngehalts, Diss.,
Halle — Wittenberg 1997, s. 506.

¥M.Jakubek-Raczkowska,dz cyt.,s. 543-544.
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Wyobrazenie na rewersie drzwiczek matowskich nie ma zadnej bezposredniej
analogii w sztuce panstwa zakonnego, nie udatlo si¢ tez jak dotad zidentyfikowac
malowidta o podobnej tematyce w dekoracji zabytkéw z innych regiondéw $rednio-
wiecznej Europy. Poza dzielem matowskim z terenu Prus znane sg jedynie dwa wy-
obrazenia kaplanéw z monstrancja, oba jednak — tak w formie, jak i treSci — odbie-
gaja zasadniczo od interesujacego nas przedstawienia.

Pierwszym z nich jest wizerunek z rewersu lewego skrzydia retabulum otta-
rza §w. Doroty w ko$ciele NMP w Gdansku, ktoéry Schmid uznawat za najblizsza
analogie dla przedstawienia matowskiego®'. W centrum obrazu wyobrazona zostata
monstrancja unoszona przez dwoch mezczyzn, odzianych w biate powtdczyste tu-
nicelle oraz w zielone wierzchnie plaszcze, narzucone na ramiona i spigte fibula.
Cho¢ gdanski ottarz §w. Doroty wigzany jest niekiedy przez histori¢ sztuki z osoba
bt. Doroty z Matéw (Urszula Urban-Massowa przypuszczala, ze ufundowany zostat
przez Bractwo Kaptanskie w zwiazku z rosnacym kultem bt. Doroty na Pomorzu
w pierwszych dziesiecioleciach XV wieku®?), wydaje sig, iz przedstawienie gdanskie
nie stanowilo bezposredniej inspiracji dla drzwiczek matowskich. Drugie dzieto, to
jedno z malowidet rewersu prawego skrzydta niezachowanej szafy relikwiarzowe;j
z katedry kwidzynskiej, ktérej fundatorem byl pomezanski biskup Jan Ménch, du-
chowny bezposrednio zaangazowany w proces kanonizacyjny Doroty Schwartze.
Wyobrazona tam zostala scena adoracji monstrancji wystawionej na ottarzu przez
kleczacych z prawej strony obrazu rycerzy. Po lewej stronie, przed altarig, ukazano
posta¢ diakona, ktory prezentuje monstrancj¢ rycerzom.

Oba te przedstawienia tgczyta z zabytkiem matowskim jedynie obecno$¢ moty-
wu duchownego i monstrancji. W kazdym z nich pojawity si¢ one jednak w r6znych
kontekstach, odwotujgc si¢ do roznych form kultu eucharystycznego®’. Malowidlo
gdanskie nie przedstawia zadnego konkretnego momentu liturgicznego, lecz jest
ahistorycznym wyobrazeniem niebianskiej adoracji, majacym zapewne stanowié
dla widza zachete do oddawania czci Naj§wietszemu Sakramentowi. W przypad-
ku malowidla z Kwidzyna nie ma watpliwosci, iz ukazuje ono adoracyjne Expo-
sitio Hostiae. Nie jest natomiast jasne, jaki moment przedstawia obraz matowski.
Oprocz wystawienia do adoracji, hostia umieszczana byta w monstrancji jeszcze
w dwoch przypadkach — w momencie udzielania b%ogos’rawieﬁstwa Najs’wie;tszym
Sakramentem, badz w czasie procesji teoforycznej, wigzacej si¢ najczesciej z ob-
chodami Swieta Bozego Ciata. Poza kroczacego kaptana, trzymajacego przed soba
monstrancje, a takze obecno$¢ symbolicznego baldachimu wskazuja raczej na druga
mozliwos¢. Jak wspomniano wyzej, pierwsze wzmianki na temat obchodoéw tego
swigta pochodza z potowy XIV wieku i wigza si¢ z zakonem krzyzackim. Obec-
no$¢ swieta Corporis Domini w liturgii ko§ciotow parafialnych w Prusach w koncu

S'B.Schmid, dz. cyt., s. 186.

2 A.S. Labud a, Poliptyk $w. Doroty, [hasto w:] Malarstwo gotyckie w Polsce, t. 2, Katalog
zabytkow, red. A.S. Labuda i K. Secomska, (Dzieje sztuki polskiej, t. 2, cz. 3) Warszawa 2004, s. 166.

33 Rowniez przedstawienia kaplanow w malowidlach drzwiczek $redniowiecznych
sakramentariow w innych regionach Europy przedstawiajg odmienne sceny, zazwyczaj sg to
wyobrazenia liturgicznego Elevatio Hostiae, jak w przypadku dekoracji drzwiczek w Gothem
w Szwecji, por. JE.LA.Kroesen,R. Steensma,dz cyt., s. 109.
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tego stulecia po§wiadczaja natomiast pisma zwiagzane z Dorota z Matéw. Fragmenty
wizji mistyczki dajg jednoczesnie swiadectwo, ze sposdb jego celebracji przez pru-
skich wiernych daleki byt od ideatu: ,,Po zakonczeniu nieszporéw Pan rzekt do niej
«Badz bardzo stroskana o lud, ktory dzi$ uczcit Mnie, chwalac, aby caly ten dzien
przezyli w Mojej chwalbie». A ona na rozkaz Pana kontemplujac $wiat, widziata
gdzieniegdzie, ze lud postepuje niemadrze. Wielu bowiem z ludu okazalo si¢ pija-
nych. Ona za$, tak jak jej kazano, zarliwie blagata Pana, by ich strzegt, aby wbrew
Niemu nie postepowali”>*. Problem ten znalazt takze odzwierciedlenie w statutach
biskupa Jana Rymana: ,,.Swieto Bozego Ciata nie w ucztach, taficach i pustotach,
lecz w poboznosci niech bedzie obchodzone i to waszym poddanym niech bgdzie
nakazane™.

Inng posrednig wskazoéwka dla polgczenia przedstawienia matowskiego ze
$wietem Bozego Ciala moze byé inicjat ,,C” wykonanego na Slasku Missale Wrati-
slaviense z Raciborza pochodzacego z poczatku XV wieku (il. 7) w ktérym, mimo
istotnych roznic ujgcia postaci oraz znacznych rozbieznosci stylistycznych, znaj-
dujemy pewne analogie wobec matowskiego zabytku’®. Pole wewnatrz litery zdobi
przedstawienie ukazanego w poltpostaci kaptana z monstrancja, zwréconego w pra-
wa strong. Odziany jest on w czerwony ornat z biekitnym podbiciem. Podobnie jak
w przedstawieniu matowskim, monstrancja jest reprezentacyjnie uniesiona, tak iz
hostia znajduje si¢ na wysoko$ci glowy kaptana, ktory kieruje na nig swdj wzrok.
Istotng réznica pomigdzy obydwoma wizerunkami jest kolor szat duchownych. Or-
nat kaptana w miniaturze $laskiej jest barwy czerwonej, ktora przystuguje swigtom
takim jak: Niedziela Meki Panskiej, Wielki Piatek, Niedziela Zestania Ducha Swie-
tego®’. Inicjat poprzedzony jest natomiast stowami ,,De corpore Christi” i rozpoczy-
na fragment Psalmu 80 (,,Cibavit eos ex adipe frumenti”), ktéry wykonywany byt
w czasie obchodow $wigta Bozego Ciata. Sugeruje to zwiazek obrazu z tym wlasnie
$wietem, pomimo nieadekwatnego zastosowania barw liturgicznych w przedstawie-
niu duchownego. Przedstawienie kaptana z monstrancja w inicjale ,,C” przy tym
samym teksScie znajduje si¢ takze w znacznie pozniejszym graduale ze Steingaden
(1533 1.)%, gdzie jednak szata kaptana jest biata, co wskazuje na wysoka range $wig-
ta Bozego Ciata. Zielona barwa liturgiczna ornatu duchownego na przedstawieniu
matowskim, wykorzystywana byta podczas celebracji mszy w okresie zwyktym. Nie
wyklucza to jednak interpretacji tego obrazu jako aluzji do §wieta Corporis Domini
—w pierwszej polowie XV wieku nie miato ono w kalendarzu liturgicznym pruskich
diecezji rangi $wieta rytu zdwojonego, na co wskazujg zapisy statutow synodow

4 Jan zKwidzyna, Ksiega o Swietach, przet. J. Wojtkowski, Olsztyn 2013, s. 149.

35 Statuty synodalne..., dz. cyt., s. 255.

% Mszat z kolegiaty Wniebowziecia Panny Maryi w Raciborzu, Archiwum Prowincji
OO Dominikanow w Krakowie, sygn. 88 L, K. 166Y (330), por. B. Mi 0 d o f s k a, Missale
Wratislaviense, [hasto w:] Malarstwo gotyckie w Polsce, t. 2, Katalog zabytkow, red.
A.S. Labuda i K. Secomska, (Dzieje sztuki polskiej, t. 2, cz. 3) Warszawa 2004, s. 393; dostep
on-line: ARMARIUM. Dominikanska biblioteka cyfrowa, http://bc.dominikanie.pl/dlibra/
doccontent?id=962&from=FBC (dost¢p 26.04.2014).

S"B.Nadolski, Liturgika, t. 1, Liturgika fundamentalna, Poznan 1989, s. 139.

38 Graduale, Monachium, Bayerische Staatlsbliotek, Cod. Lat. 17801, reprodukcja: Bildindex
der Kunst und Architektur, http://www.bildindex.de/ (dostep 26.04.2014).
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diecezjalnych: pomezanskiego z 1411 roku oraz sambijskiego z 1427 roku®. Nie
mozna tez wykluczy¢, ze obraz matowski ukazuje procesj¢ teoforyczng niepowia-
zang bezposrednio z tym $wictem (procesje z Ciatem Chrystusa praktykowane byly
bowiem w $redniowieczu takze poza obchodami Bozego Ciata i jego oktawy®”).

Jaki jednak sens mogto mie¢ owo przedstawienie w murach kosciota w Mato-
wach? OdpowiedZ na to pytanie moze przynie$¢ konfrontacja ze wspomnianymi
dzietami z Gdanska i Kwidzyna. W przypadku obu wizerunkéw mozna odnie$¢ wra-
zenie, iz jednym z celd6w ich powstania mogta by¢ autoprezentacja duchowienstwa.
W dziele gdanskim ukazano adoracje, w ktérej zwyczajowo wystepuja unoszacy
monstrancje aniotowie, czgsto odziani w liturgiczne alby®'. Uderza jednak sposob
stylizacji tych postaci na duchownych (diakonéw) — adoranci pozbawieni sg skrzy-
del, a na glowach maja wygolone tonsury. Historii sztuki znane sg dzieta, w ktoérych
znajdujemy podobne ujgcia duchownych-aniotdéw, jak cho¢by gotycka monstrancja
z Ratingen®?. Podczas gdy niewielkich rozmiar6w wizerunki na monstrancji byty
jednak trudno dostgpne dla wzroku wiernych uczestniczacych w celebracji, dzieto
gdanskie zdobito rewers skrzydta, a wiec bylo widoczne przez wigksza czes$¢ roku,
kiedy retabulum pozostawalo zamknigte. Biorac pod uwage kontekst fundacyjny
oltarza, ktéry powstat z inicjatywy Bractwa Kaptanskiego, trudno oprze¢ si¢ wraze-
niu, ze szczegdlne ujecie postaci unoszacych hostie w scenie niebianskiej adoracji
—wyrazna aluzja do duchownych — mogto wynikaé¢ bezposrednio z woli fundatorow,
ktorzy by¢ moze w ten sposob cheieli zaznaczy¢ range przedstawicieli stanu kaptan-
skiego, dos§wiadczajacych bezposredniego kontaktu z sacrum®.

Posta¢ duchownego w malowidle kwidzynskim z kolei zdaje si¢ odgrywac role
posrednika, bez ktorego nawet tak indywidualna praktyka religijna, jak adoracja
hostii, nie moze mie¢ miejsca. Program ikonograficzny kwidzynskiej szafy inter-
pretowany byt przez Adama Labude jako odpowiedz biskupa na nowy model reli-
gijnosci, szerzacy si¢ posrod wiernych diecezji wraz z rosngcym kultem blogosta-

59 Statuty synodalne..., dz. cyt., s. 244, 255. Swigto Bozego Ciata miato w diecezjach pruskich
range festum fori, por. M. K r i g e r, Der kirchliche Ritus in Preufien wihrend der Herrschaft
des Deutschen Ordens, ZGAE, 3, 1864—1866, s. 701. Problem liturgicznej rangi tego $wigta
w Prusach w okresie panowania Zakonu Krzyzackiego nie byt akcentowany w cytowanych wyzej
opracowaniach na temat kultu Eucharystii i wymaga on bez watpienia dalszych badan.

0 0.NuBbaum,dz cyt., s. 159-161. Przedstawienie z drzwiczek w Matowach nie moze
si¢ natomiast odnosi¢ do wspomnianych ,,procesji” z wiatykiem, poniewaz woéwczas Sakrament
niesiony byt w puszkach na komunikanty, nie za§ w monstrancji.

1 Aniolowie podtrzymujgcy monstrancje to czesty motyw tak w iluminatorstwie, jak
i malarstwie $ciennym czy tablicowym. Jako ozdoba drzwiczek sakramentarium pojawia si¢ np.
w Gettorf koto Kilonii (por. O. Nu 3 b aum, dz. cyt., s. 425, przyp. 244), w Hammard w Szwecji,
zob. http://medeltidbild. historiska.se/medeltidbild/visa/foremal.asp?objektid=930729M1 (dostep
26.04.2014).

2 JM. F r it z, Goldschmiedekunst der Gotik in Mitteleuropa, Miinchen 1982, s. 243,
il. 409—411.

% W ten sposob interpretowal dzielo takze Adam Labuda, zauwazajgc odniesienie do
fundatorow (kaptandéw-notariuszy) rowniez w scenie z rewersu prawego skrzydta, przedstawiajacej
nawrécenie pisarza Teofila, por. A.S. L a b u d a, Malarstwo tablicowe na Pomorzu Wschodnim,
[w:] Malarstwo gotyckie w Polsce, t. 1, Synteza, red. Adam S. Labuda i Krystyna Secomska, (Dzieje
sztuki polskiej, t. 2, cz. 3) Warszawa 2004, s. 342.



DEKORACJA DRZWICZEK SAKRAMENTARIUM W MATOWACH... 201

wionej Doroty, ktorej duchowos¢, opierajaca si¢ w duzej mierze na indywidualnym
kontakcie z Bogiem, ,,poddawata pod dyskusje rol¢ kleru™®. Program ten, wedlug
autora, stanowi¢ miat swego rodzaju kompromis, prezentujac najistotniejsze ele-
menty duchowosci Doroty (co stanowito wyjécie naprzeciw oczekiwaniom przeby-
wajacych ttumnie do Kwidzyna wiernych), a zarazem akcentujac nadrzedng pozycje
duchownych, ich zadania i przywileje®. W mys$l tej koncepcji za gtownego adresata
tre$ci zobrazowanych w kwidzynskiej szafie mozna wigc uzna¢ pomezanski laikat,
z coraz wigkszym entuzjazmem przyjmujacy zasady devotio moderna. Dzieto to
jawi si¢ jako symptom przemian zachodzacych w diecezji i prob odnowy religijnej,
inicjowanych przez duchowienstwo®.

W momencie otwarcia drzwiczek sakramentarium w Matowach oczom wier-
nych ukazywata si¢ posta¢ kaptana. Kierowat on trzymang przez siebie monstrancjg
w stron¢ wiernych, niejako ,,wychodzac” im naprzeciw. Podczas gdy w przypadku
innych sakramentariow adoracji Sakramentu towarzyszyt wizerunek Meza Bole-
$ci, ,,ikonizujacy” hostie, w Matowach miejsce to zajmowal obraz duchownego.
Obecno$¢ wizerunku hostii w tym przedstawieniu nie miata raczej na celu pobudzic
wiernych do adoracji, skoro w momencie jego ogladania mogli oni jednocze$nie na-
syci¢ wzrok widokiem prawdziwego Ciata Chrystusa. Wydaje si¢, iz w tym przed-
stawieniu to wtasnie posta¢ duchownego — szafarza Eucharystii i posrednika migdzy
Bogiem i ludZmi — niosacego sakrament wiernym, wysuwa si¢ na pierwszy plan.

W $wietle powyzszych rozwazan, zabytek matowski jawi si¢ jako cenne zrodto
dla poznania form kultu Eucharystii, obecnych na $redniowiecznej pruskiej prowin-
cji. Poswiadcza, ze w poczatku XV rozpowszechnione byly tu zaréwno procesje
teoforyczne, jak i praktyki adoracyjne (przedstawienie M¢za Bolesci) i jest w tym
kontekscie dowodem, iz nurt indywidualizacji poboznos$ci w pierwszej potowie XV
wieku nie byly udziatem jedynie srodowisk miejskich, lecz przenikat takze do zycia
religijnego mieszkancow wsi. Wyjatkowe w zestawieniu z innymi obiektami tego
typu przedstawienie kaptana pozwala natomiast zada¢ pytanie o rol¢ kleru w owych
przemianach religijnych? Przedstawiciele duchowienstwa z pewnoscia byli $wiado-
mi zachodzacych przemian, jak i ich duzej popularno$ci wérod ludu. Postawa czton-
kow kapituty pomezanskiej, wspierajacych proces kanonizacyjny Doroty, Swiadczy
o tym, ze oni sami przyczyniali si¢ do propagowania nowej poboznos$ci. Przemiany
owe starali si¢ jednak podda¢ pewnej kontroli, dbajac o to, by autorytet stanu ka-
ptanskiego nie zostat w ich toku zachwiany, zwtaszcza wobec kryzysu w Kosciele
powszechnym. Wizerunek matowski poswiadcza, ze §wiadomo$¢ nurtu odnowy re-
ligijnej mieli nie tylko przedstawiciele wyzszych warstw duchowienstwa (kapituly),
lecz byta ona nieobca takze klerowi parafialnemu. Pojawienie si¢ dzieta o tej wy-
mowie w kosciele w Matowach Wielkich mozna tlumaczy¢ szczegdlng pozycja tej

% Tamze, s. 337. Szerzej problem ten omawialam we wspomnianym artykule na temat
wyposazenia kosciota w Matowach Wielkich, zob. A. Grabowska-Lysenko,dz cyt.,
s. 52-55.

% A.S.Labuda, Malarstwo tablicowe..., dz. cyt., s. 337.

% Na temat prob reform w pruskim kosciele zob. M. Jakubek-Raczk owsk a, dz. cyt,,
s. 104-109.
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miejscowosci w okresie procesu kanonizacyjnego Doroty®”. Wowczas przybywali
do Matoéw przedstawiciele kapituly pomezanskiej (Jan z Kwidzyna, Jan Ryman).
By¢ moze to wtasnie bezposrednie kontakty z wyzszym duchowienstwem byty jed-
ng z drog przenikania reformatorskich mysli na prowincje.

Spis ilustracji:

1. Szafa sakramentarium w Matowach, fot. wg A. Starc z e w s k i, Gotyckie zabytki sakralne

na terenie gminy Mitoradz na Zutawach, Sztum 2009.

Rewers drzwiczek sakramentarium w Matowach Wielkich, fot. wg B. S ¢ h m i d, dz. cyt,,

s. 185.

Kopia rewersu drzwiczek sakramentarium w Matowach, fot. Alicja Grabowska-Lysenko.

Swieczniki procesyjne z kosciota w Krzyzanowie, fot. wg B. S c hm i d, dz. cyt., s. 240.

Sakramentarium w kosciele w Ortowie, fot. Alicja Grabowska-Lysenko.

Przedstawienie z rewersu lewego skrzydta retabulum ottarza §w. Doroty w Bazylice Mariackiej

w Gdansku, fot. wg Katalog Zabytkéw Sztuki: Miasto Gdansk, cz 1. Glowne Miasto: Ilustracje,

red. Barbara Roll, Iwona Strzelecka, (Katalog Zabytkow Sztuki w Polsce: Seria nowa, t. VIII,

cz. 1) Warszawa 2006, fig. 581.

7. Inicjat,,C” z Missale vratislaviense, fot. wg Malarstwo gotyckie w Polsce, t. 3, llustracje, red.
A.S. Labuda i K. Secomska (Dzieje sztuki polskiej, t. 2, cz. 3), Warszawa 2004.
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A.Grabowska-Lysenko,dz cyt.,s. 55.
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DECORATION OF THE SACRAMENT HOUSE DOOR
IN MATOWY WIELKIE/GROSS MONTAU
AS A CONTRIBUTION TO THE RESEARCH
ON THE EUCHARISTIC PIETY
IN THE MEDIEVAL PRUSSIAN COUNTRYSIDE

SUMMARY

This paper is an attempt to show the main forms of the Eucharistic piety in the Prussian
countryside in the Middle Ages on the basis of analysis of the sacrament house in Saint Peter
and Paul church in Matowy Wielkie (Gro3 Montau). This work will be compared with other
objects from the area of the former Teutonic Order State. The iconographic program of the
sacrament house door is known today from the historical description, archival photos and the
copy of the door, which is kept in the church in Matowy Wielkie. Originally it consisted of
the picture of the Man of Sorrow, placed on the obverse, and the presentation of the priest
with the monstrance on the back of the door. The analysis of the iconography of this object
in the context of its function allows to draw some conclusions about forms of worship of the
Blessed Sacrament widespread in the Prussian countryside: individual adoration of the Eu-
charistic Christ in the consecrated Host or in His images, as well as Theophoric processions,
mostly related to the celebration of Corpus Christi. This work seems to be a testimony to the
religious climate in the Prussian Church in the first half of the 15" century and to the role of
the clergy in the transformations of the religiosity of the laity, taking place in this time.

DIE GESTALTUNG DER WANDTABERNAKELTUR
IN MATOWY WIELKIE/GROSS MONTAU.
UBERLEGUNGEN ZU EUCHARISTISCHER PRAXIS
UND FROMMIGKEIT DER DORFBEVOLKERUNG
IM MITTELALTERLICHEN PREUSSEN

ZUSAMMENFASSUNG

In diesem Aufsatz wird versucht, die Hauptformen der auf die Eucharistie gerichteten
Frommigkeit im ldndlichen Raum des preuBlischen Ordenslandes vorzustellen. Ausgangs-
punkt ist die Analyse des Wandtabernakels aus der St. Peter und Pauls Kirche in Matowy
Wielkie (Grol Montau), der mit anderen Kunstwerken aus dem mittelalterlichen Preuflen
verglichen wird. Das ikonographische Programm der nicht mehr erhaltenen Tabernakeltiir ist
von historischen Beschreibungen, Fotos und einer in der Montauer Kirche aufbewahrten, An-
fang 20. Jahrhunderts angefertigten, originalgetreuen Kopie bekannt. Urspriinglich befand
sich auf der Vorderseite der Tiir eine Darstellung des Schmerzensmannes, auf der Riickseite
die eines Priesters mit einer Monstranz. Die Analyse der Bilder im Kontext der Funktion des
Tabernakels, erlaubt Schlussfolgerungen iiber die auf dem Lande verbreiteten Formen der
eucharistischen Verehrung (individuelle Anbetung Christi in der konsekrierten Hostie oder
in eucharistischen Bildern, theophorische Prozessionen, besonders Fronleichnamsprozessio-
nen). Dieses Werk 1dsst zu dem Riickschliisse auf das religiose Klima in der preulischen
Kirche wiahrend der ersten Hélfte des 15. Jahrhunderts und auf die Rolle der Geistigen beim
Wandel der Laienfrommigkeit jener Zeit zu.
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WSTEP

Stowo ,,kult” oznacza wyrazanie szacunku, oddawanie czci i okazywanie chwa-
ty!. W sensie $cistym odnosi sie¢ do Boga i do wszystkich 0s6b uczestniczgcych
w Jego $wictoSci (aniotowie, Najswigtsza Maryja Panna, §wieci). Moze przybie-
ra¢ rozmaite postacie — kultu zewnetrznego lub wewngtrznego, publicznego badz
o charakterze prywatnym?’. Najwyzsza formga czci Boga bylo cate zycie Chrystusa,
wyrazajace najdoskonalszg mitos$¢, az po $mieré krzyzowa, ktdéra wyznaczyta drogi
prawdziwego kultu?. Kosciot, bedgc Ciatem Chrystusa, oddaje chwate Bogu swym
istnieniem i zyciem, glosi kult uwielbienia, wychwalania i prosby*. Otacza czcia
osoby Tréjcy Swigtej, Maryi i $wietych, czyniac to wprost badZ posrednio poprzez
kult wizerunkéw lub relikwii, wybierajgc stosowne po temu miejsca i czas.

Cze$¢ $wigtych wyrazana jest na wiele sposobow. Zalicza si¢ do nich np. we-
zwania kosciotow, kaplic, ottarzy, szpitali, kult relikwii, pielgrzymowanie do grobu
swietego, nadawanie imion §wietych patrondw przy chrzcie. Inne formy to nabozen-
stwa liturgiczne, darowizny czynione na rzecz obiektow sakralnych dedykowanych

* Bernadetta Puchalska-Dabrowska, dr hab., prof. nadzw., kierownik Zaktadu Literatury
Antycznej i Staropolskiej Instytutu Filologii Polskiej Uniwersytetu w Bialymstoku. Absolwentka
filologii polskiej i angielskiej. Zainteresowania naukowe — dawna proza polska i angielska
(pismiennictwo religijne i wspomnieniowe), teologia duchowosci, zagadnienia interdyscyplinarne.

1 E. O zorow sk i, Stownik podstawowych pojeé teologicznych, Warszawa 2007, s. 139.

2 Tamze, s. 139.

3 Tamze, s. 140.

4 Tamze, s. 140.

5 Tamze, s. 140.
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$wietym, tworzenie i rozpowszechnianie literatury hagiograficznej. Za najwyzsza
forme kultu uwaza si¢ nadanie kosciotowi patronatu swietego. Z kolei najpetniej-
szym jego wyrazem jest nasladowanie zycia i cnoOt postaci otaczanej czcig®. Kult
swigtych, jak pisze Karol Gorski, stanowit jeden z czterech zasadniczych czynnikow
okreslajgcych religijno$¢ wiekow srednich’. W znacznym stopniu okre$lat on takze
duchowo$¢ jednej z najbardziej interesujacych postaci tej epoki — pomorskiej mi-
styczki i pustelnicy, rekluzy Doroty z Matow.

KULT SWIETYCH W ZYCIU BL. DOROTY

Wzmianki na temat kultu §wigtych w zyciu Doroty znajdujemy w poswieco-
nych jej najstarszych zrédtach biograficznych, zwlaszcza Zywocie oraz Ksiedze
o Swietach, spisanych przez spowiednika rekluzy, Jana z Kwidzyna. Ksiega o swig-
tach (Liber de festis), posiada forme traktatu ukazujacego sposob przezywania przez
Dorote¢ $wiat Panskich, maryjnych oraz wspomnien $wigtych. W stu trzydziestu roz-
dziatach, zestawionych na podstawie zapisow wypowiedzi mistyczki, autor przed-
stawia sposoby jej przygotowywania si¢ do obchodzenia okre§lonego §wieta czy
wspomnienia oraz zwigzane z danym dniem liturgicznym praktyki religijne, wizje,
pouczenia czy taski®. Zdaniem wydawcy niemieckiego, Jana Westpfahla, jest to
»pierwsze, wielkie i wykonczone dzieto Doroteanskie™, bedace rezultatem osobi-
stego zyczenia blogostawionej, ktora ,,czuta si¢ pociggnieta, by innych ludzi prowa-
dzi¢ do Boga™!?. Ttumacz traktatu, Julian Wojtkowski, zalicza Ksiege do niezwykle
waznych dokumentéw zycia duchowego w p6znym Sredniowieczu na Pomorzu,
uzasadniajgc w ten sposdb konieczno$¢ opublikowania jej polskiego przektadu'!.

Kolejnym waznym zrédlem informacji na wspomniany temat jest sktadajacy
sie z siedmiu ksiag Zywot, zawierajacy wiadomosci biograficzne oraz nauki ducho-
we 1 opisy objawien doswiadczanych przez Dorote. Nie jest to — jak twierdzi autor
thumaczenia na jezyk polski — zyciorys w jego tradycyjnym rozumieniu, lecz raczej
opis dziafania taski Bozej w cztowieku'?. W kolejnych czesciach dzieta Jan z Kwi-
dzyna $ledzi wydarzenia zycia wizjonerki, zamieszcza traktaty o jej mece i pocie-
chach, ¢wiczeniach duchownych w pustelni, obcowaniu z Chrystusem, tgsknocie za

S K.Jasins ki, Kult $wietej Elzhiety w dynastii piastowskiej, w: Europa Srodkowa
i Wschodnia w polityce Piastow, pod red. K. Zielinskiej-Melkowskiej, Torun 1977, s. 201.

7 Zdaniem autora Zarysu dziejow duchowosci w Polsce religijno$¢ $redniowiecza posiadata
cztery zasadnicze cechy: ,,1. Wysunigcie na plan pierwszy Nowego Testamentu, 2. Kult $wietych,
3. Wzrost kultu cztowieczenstwa Chrystusa, 4. Wzrost kultu maryjnego”. Zob. K. G 6 r s k i, Zarys
dziejow duchowosci w Polsce, Krakow 1986, s. 48.

8 Zob. T.KujawskaKomend er, Badania nad pismami Doroty z Mgtaw, ,Nasza
Przesztos¢”, nr V (1957), s. 129.

> J.Wojtkowski, Wprowadzenie,w: Jan z Kwidzyn a, Ksiega o $wietach, przel.
bp J. Wojtkowski, Olsztyn 2013, s. 14.

10 Tamze, s. 13.

" Tamze, s. 13.

12 J.Wojtkows ki, Wprowadzenie, w: Zywot Doroty z Mgtéw Jana z Kwidzyna, przet.
bp J. Wojtkowski, Olsztyn 2011, s. 13.



SWIETE W 2YCIU BLOGOSLAWIONE]... 209

$miercig, niebianskich procesjach oraz chwalebnej $mierci'®. Tekst uzupetia Tabli-
ca — indeks osobowy i rzeczowy, opatrzony dodatkowymi objas$nieniami'“.

Zachowane zrédta dowodza czci, jakg Dorota z Matéw darzyta §wigtych juz
w m’fodym wieku. Zywot przytacza drastyczne szczegbly dotyczace fizycznego
przezywama przez bohaterke wspomnien liturgicznych: ,,od tego czasu, gdy po raz
p1erwszy oparzona zostata goraca wodg (...) i na pozostate zycie swoje, gdy zblizaly
si¢ $wieta naszego odkupienia, chwalebnej Dziewicy Maryi oraz swigtych mgczen-
nikow i wielu innych $wietych, wtedy miata rany i jakie$ wyjatkowe meczefstwa™!>.
Zgodnie z zapisem uzupehiajacego biografie indeksu (wspomnianej Tablicy), in-
tensyfikacja kultu §wigtych oraz §wiadomo$¢ ich znaczenia dla zycia duchowego
nastgpita u Doroty w latach matzenskich'®. W miar¢ uptywu czasu udziatem Doroty
staly si¢ ekstazy i objawienia, w tym oséb $wigtych: ,,Miala tez z przywileju taski
wyjatkowej, ze koto $wiat jasnialy jej radosci zycia wiecznego i §wictych. Tego
jednak nie bylo w mlodym wieku, lecz starszym (...), co dokonato si¢ w trzydzie-
stym dziewigtym roku jej zycia”!”. Okres pobytu w rekluzorium kwidzynskiej ka-
tedry wypehniaty liczne wizje $wigtych, nawiedzajacych Dorote pojedynczo badz
w uroczystej procesji. Chwile te byly dla pustelnicy zrodtem niezwyktych doznan,
zwlaszcza uczucia radosci: ,,zdarzylo sie, ze w Wigilic Wszystkich Swietych (...),
byta (...) wspanialej niz zwykle o§wiecona ponadniebianskg jasnoscia, aby widzie¢
radosci $wietych, z ktorych ogladu (...) przepetniona byta takimi rozkoszami, ze
(...) tak bardzo radowaty si¢ wszystkie jej kosSci, iz nie mogta utrzymac¢ ndég swoich
w spokoju, nieruchomo i bez drzenia™'®,

W niniejszym artykule skoncentrujemy si¢ na formach czci okazywanej przez
Dorote¢ $§wigtym kobietom — z pominigciem Najswigtszej Maryi Panny, niewatpliwie
zashugujacej na osobne opracowanie. Wsrod otaczanych przez Dorote kultem
niewiast na pierwszym planie sytuujg si¢ postacie, z ktérymi zapewne utozsamiata
si¢ z racji przynalezno$ci do stanu $wieckiego (Anna, Brygida Szwedzka, Maria
Magdalena, Marta) badz zwigzkéw z Zakonem Niemieckim lub ruchem tercjarzy
franciszkanskich (Elzbieta Wegierska). Kolejna kategorie §wietych stanowig me-
czennice pierwszych wiekow chrzescijanstwa: Dorota (patronka dnia chrztu rekluzy
z Matow), jedenascie tysiecy dziewic z Kolonii, Katarzyna Aleksandryjska, swiete
Lucja, Agata i Barbara. Niektore sposrod wymienionych postaci (np. §w. Agata)
wspominane sg w zbadanych przekazach lakonicznie, jedynie w zwiazku z okre-
$lonym dniem liturgicznym jako jego patronki, inne w konteks$cie §wiat Panskich
(np. Helena w rozdziale po$§wigconym obchodom Podwyzszenia Krzyza Swietego).
Jeszcze inne (Dorota, Elzbieta, Maria Magdalena, jedenascie tysiecy dziewic) sta-
ja si¢ bohaterkami dhuzszych jednostek tekstowych, co sygnalizowane jest zwykle

13 Tamze, s. 14.

4 Tamze, s. 14.

15 Zywot Doroty z Mgtéw Jana z Kwidzyna..., dz. cyt., s. 98.

16 Swietych zycie, jak $wigte prowadzili na $wiecie, poznata zaraz po wydobyciu serca”. Zob.
tamze, s. 397. W zasadniczym tekscie biograficznym czytamy: ,,Wtedy dokonato si¢ tam (...) naglte
pouczenie, w jaki sposob $wigci na tym $wiecie zyli §wigcie”. Zob. tamze, s. 120.

17 Tamze, s. 98.

18 Tamze, s. 142.
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w tytule rozdzialu. W niniejszym opracowaniu przyjrzymy si¢ sposobom przedsta-
wienia wybranych sylwetek $swigtych kobiet oraz formom ich kultu w zyciu btogo-
stawionej Doroty.

SWIETA DOROTA DZIEWICA I MECZENNICA

Ochrzczona dnia 6 lutego 1347 roku w Mgatowach Wielkich!'® Dorota otrzymata
imi¢ $wietej niezwykle popularnej w wiekach $rednich. Niewiele wiemy na temat
patronki przysztej rekluzy. Prawdopodobnie zyta w Cezarei Kapadockiej na przeto-
mie IIT i IV wieku i tam poniosta §mier¢ za wiare. Uczestniczacy w procesie dziewi-
cy pisarz Teofil, poczatkowo uprzedzony do bohaterki, nawrocit si¢ pod wptywem
jej nieztomnej postawy oraz cudu — pojawienia si¢ wystannika niebios z koszykiem
kwiatow i jabtek z ogrodu rajskiego. Wyznawszy publicznie wiare, zostat straco-
ny?’. Dzieje meczenskiej $mierci dziewicy zostaly spisane m.in. przez Euzebiusza
z Cezarei (1339). O corocznych obchodach wspomnienia §wigtej informuje notat-
ka w Martyrologium Hieronima z V wieku: In Caesarea Cappadociae Dorotheae
et Theofili Scholastici. Kult Doroty rozpoczal si¢ na Wschodzie juz w V stuleciu,
poOzniej rozprzestrzenit si¢ na chrzescijanski Zachdéd. W Sredniowieczu zaliczono
ja — m.in. jako opiekunke potoznych — do grona Czternastu Wspomozycieli, czyli
patrondw w sposob szczegdlny wspomagajacych w roznych potrzebach?!. W Polsce
cze$¢ Swietej byta bardzo zywa, czego $wiadectwem chocby istnienie wierszowanej
Legendy o swigtej Dorocie (XV w.), a takze licznych $wiatyn i ottarzy oraz wyobra-
zen plastycznych??.

Konstruujac relacje na temat czci §w. Doroty u swej penitentki, Jan z Kwidzyna
stara si¢ przyblizy¢ czytelnikowi jej rdzne postacie. Ksigga o swietach przywotuje
najwczesniejsze fakty biograficzne — chrzest w Matowach Wielkich oraz nabozen-
stwo, jakim Dorota darzyta swg patronke w dniu jej wspomnienia. Autor nie sugeru-
je przy tym zadnych konkretow, ograniczajac si¢ do ogolnej wzmianki: ,,szczegolne
uczucie nabozefstwa czgsto ja ogarniato, gdy tego dnia czcila Pana i §wietg dziewi-
ce Dorote oraz ¢wiczyla sie w poboznych uczynkach™??. W dalszych partiach tekstu
pisarz konkretyzuje powyzsze spostrzezenie, przytaczajac teksty modlitw objawio-
nych rekluzie przez Chrystusa z zaleceniem ich odmawiania. Jedna z nich, o cha-
rakterze btagalnym, adresowana bezposrednio do patronki dnia, nawiazuje do faktu
chrztu Doroty i nadania jej imienia, tozsamego z imieniem meczennicy. Narzucajaca

9 A.Starczews ki, Gotyckie zabytki sakralne na terenie gminy Mitoradz na Zutawach,
Sztum 2009, s. 62.

20 Bjografia $wictej Doroty wg: T. S i n k a CM, Sw. Dorota, Krakoéw 2002. Autor przytacza
m.in. zapis Martyrologium Rzymskiego: ,,W Cezarei, w Kapadocji, rocznica zgonu $w. Doroty
dziewicy i meczenniczki. Z wyroku Aprycjusza, namiestnika tej prowincji, najpierw drgczono
ja na katowni, potem bito ja bardzo dtugo piesciami, a w koncu skazano na $ciecie. Na widok
jej meczenstwa nawrdcit si¢ do wiary Chrystusowej mlody mowca Teofil. Zaraz tez mgczono go
okrutnie na katowni, nastgpnie $cigto mieczem” (s. 12).

21 Tamze, s. 11.

22 Tamze, s. 12—13.

23 Ksiega o $wietach, dz. cyt., s. 195-196.
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si¢ w sposob naturalny analogia wzbudza u orantki tesknote do zycia wiecznego
w zjednoczeniu ze $wietg?. Kolejny tekst, tym razem skierowany do Chrystusa,
zawiera prosbe o mito$¢ Boga, podobna tej, ktora zywila meczennica z Cezarei oraz
wyraza troske o osoby pozostajace w duchowym zwiazku z mistyczka, zwlaszcza
pragnienie osiagnigcia przez nie wspolnoty z Bogiem — na wzér $w. Teofila: ,,Pa-
nie Jezu Chryste, pociggnij mnie w wielkiej mitosci goraco plonacej do siebie, tak,
jak pociagnates do siebie §wieta Dorote. Pociagnij tez moich duchowych przyjaciot
i synow do Twojej wspdlnoty, jak pociggnates swietego Teofila!”?. Obraz prak-
tyk zewnetrznych uzupehia informacja na temat przyjecia we wspomnianym dniu
Naj$wietszego Sakramentu. Zdarzenie to — niewatpliwie o najwigkszym znaczeniu
dla Doroty, zywiacej szczeg6lny kult Eucharystii — jest najwazniejszym momentem
dnia, wywotujgc u bohaterki rézne reakcje i uczucia, skrupulatnie odnotowane przez
autora relacji: rado$¢, §wiadomo$¢ wlasnej niegodnosci, pragnienie czynienia dobra.
Kolejny przejaw czci patronki — a zarazem $wiadectwo znajomosci jej biografii —
to trzykrotnie zaakcentowane w tek$cie zyczenie nasladowania jej w meczenstwie:
»(...) gorgco pragnela ponies¢ meczenstwo i by¢ Scieta z tg dziewica, a poniewaz
tego nie mogta zdoby¢, bardzo bolata, Ze nie zyta w czasach meczennikow™?6. Opis
objawienia si¢ §w. Doroty i Teofila nie przynosi zadnych szczegotéw na temat wy-
gladu zewnetrznego obojga bohateréw wiary; Jan z Kwidzyna koncentruje si¢ ra-
czej na opisie wrazenia, jakie wizja wywotuje w jego penitentce. Charakterystyczne
dla wspomnianego fragmentu jest postugiwanie si¢ metaforyka ognia (zar mitosci)
i kontrastujacej z nig symbolika wody (1zy, pot) w celu w