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Po ogloszeniu przez Friedricha Nietzschego w XIX wieku Smierci Boga', cywili-
zacja zachodnia zdaje si¢ przezywaé obecnie ,.kulturows” Smier¢ mezczyzny i kobie-
ty. Oto ideologia gender postuluje, by kobieta ,,wolna od jakichkolwiek ograniczen,
w kazdym momencie swego zycia miala mozliwos¢ wyboru wlasnej roli spoteczne;j
i zachowan seksualnych™. Sposob przezywania kobiecosci i meskosci determino-
wany jest bowiem — wedhug tej ideologii — nie przez ludzka nature, ale przez spo-
leczne konwencje. Dopiero zmiana tych konwencji (uwarunkowanych historycznie
i spotecznie) zapewni kobiecie wolnos¢ 1 petnoprawny udziat w zyciu spotecznym.

Problematyka gender wkroczyta do podrecznikow i programéw studidw socjo-
logicznych. Na wielu uniwersytetach powstaja samodzielne kierunki i specjalizacje
okreslane jako ,,Gender Studies” badz jako ,,Women Studies”. Poczawszy od 1986
roku, kiedy powstaty na Uniwersytecie Warszawskim pierwsze ,,Podyplomowe Stu-
dia nad Kulturowg i Spoteczng Tozsamoscig Pici — Gender Studies”, nastepuje coraz
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intensywniejsza instytucjonalizacja tego kierunku zainteresowan w poszczegélnych
osrodkach akademickich.

Zatozenia ideologii gender staly si¢ powodem nie tyle akademickich dyskusji, ile
goracych sporéw wsrdd przedstawicieli wielu kierunkéw humanistycznych. Niniejszy
artykut jest proba spojrzenia na ten problem w $wietle przekazu biblijnego. Aby jednak
mowi¢ o gender w $wietle Biblii, nalezy wpierw wyjasni¢ geneze i rozumienie tego
zjawiska. Jest temu poswigcony pierwszy rozdziat artykutu (,,Kobieta — od emancy-
pacji do gender”). W rozdziale drugim przedstawi¢ oceny ideologii gender przez re-
prezentatywnych przedstawicieli polskiego Kosciota katolickiego (,,Gender w ocenie
przedstawicieli Kosciota”). Rozdziat trzeci poswigcony jest analizie statusu kobiety
w rodzinie 1 w spoteczenstwie w §wietle Biblii (,,Status kobiety w $wietle Biblii”).
Wydaje mi si¢ jako oczywiste, ze przekaz biblijny o kobiecie — przekaz Stowa Bozego!
—moze stanowi¢ istotny argument przesadzajacy o wiasciwym rozumieniu ontologicz-
nej natury kobiety i jej miejsca w rodzinie i w spoteczenstwie — a tym samym podstawe
do wiasciwej oceny gender.

KOBIETA - OD EMANCYPACJI DO GENDER

Ple¢ jest obiektywnym faktem biologicznym w wymiarze cielesnym 1 psy-
ch010g1cznym jednak podlega interpretacji kulturowe;. Blologlczna roznica plci,
kobieco$¢ i meskose, implikuje odmienne sposoby myslema 1 dzialania — meskie
i kobiece. Tym samym kobiecos¢ i meskos¢ przeksztalca sie w co$ wigcej niz tylko
odmiennos$¢ biologiczna, przeksztalca si¢ w rdznice spoteczng rodzaju meskiego
i rodzaju zenskiego (gender). Roznica spoleczna za$ moze sprawic, ze stanie si¢ nie-
réwnoscig spoteczng, ze meskie i zenskie role spoteczne bgda inaczej formutowane.
Otoz, tradycyjnie te role byly definiowane nie tylko odmiennie, ale opozycyjnie
jako zawierajace predyspozycje odmienne, a nawet przeciwstawne. Mezczyzni mie-
li by¢ predysponowani do przywodztwa, aktywnosci, dominacji w sferze spotecz-
nej, kobiety za$ jako emocjonalnie i estetycznie wrazliwe, maja by¢ aktywne gltow-
nie w domu i w rodzinie. Tak rozumiane role spoteczne kobiet i m¢zczyzn zostaty
z czasem zaakceptowane przez obie strony, na co decydujacy wpltyw wywierato wy-
chowanie w rodzinie i socjalizacja spoteczna. Zaczeli to akceptowac nie tylko mez-
czyzni, lecz takze kobiety zadowalajac si¢ rola zon, matek i gospodyn domowych,
a tym samym akceptujac rezygnacje z pracy zawodowej. Stan ten utrwalaly zako-
rzenione w tradycji negatywne oceny kobiety. Nawet tak §wiatle umysty jak §wiety
Augustyn, $wicty Hieronim i $wigty Tomasz z Akwinu, podzielali takie oceny. Ten
pierwszy w alokucji do mezczyzn stwierdzil: ,, Ty jeste$ panem, ona stuzaca! Bog
stworzyt was oboje, ale waszymi stuzgcymi sg wasze zony. Wy jestescie ich pana-
mi”. Jak pisze Wihadystaw Patubicki: ,,Augustyn odczuwat niejako staty strach przed
kobietami. Jak podaje jego biograf Possidius, w domu Augustyna, nigdy nie miesz-
kata zadna kobieta, ani nie zatrzymywata si¢ u niego, nawet gdy byta z najblizszej
rodziny™. Swigty Hieronim za$ glosit, ze ,,wszelkie zto pochodzi od kobiet” (Omnia
mala ex mulieribus). Swicty Tomasz z kolei nauczat, ze kobieta zostata stworzona

3 W. Patubicki, Spofeczna pozycja kobiety w dawnym judaizmie, Gdynia 1982, s. 247-248.
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z mezezyzny i stad we wszystkim jest od niego zalezna. Dla mezczyzny kobieta jest
pomocg rowniez jako pomoc w rozmnazaniu®. Taki stan ocen kobiety utrwalata pre-
sja kulturowa: kolejne pokolenia kaznodziejow i pedagogoéw prezentowaly katalog
dziewczgeych i kobiecych cnot, do ktorych nalezaly: postuszenstwo i bierno$é, po-
boznos$¢, pracowitos¢, wstrzemiezliwos¢ seksualna przed slubem i wierno$¢ mezo-
wi. W ten sposob utrwalato si¢ tradycyjne pojmowanie ,.kobiecosci” i ,,meskosci”.
W takim $wiecie nie bylo miejsca ani czasu nawet na Srednie wyksztatcenie kobiet,
nie miescito si¢ ono rowniez w uksztalttowanych wowczas wzorach kulturowych.
Nawet jesli szanowano bohaterskie uczestniczki walk o dobra sprawe — z E. Plater
wlacznie — to ich postepowanie rozumiano jako wyjatek potwierdzajacy regule.

W wielu kulturach tradycyjnych podrzedny status kobiety trwa do dzi$ i jest
przez nie akceptowany jako co$, co zostalo od dawna ustalone. Wiemy z ,,teorematu
Thomasa”, ze jesli ludzie w co$ wierza, to staje si¢ ono realne w swoich konse-
kwencjach. Jesli ludzie traktujg kogo$ jako wielkos$¢, to jest on tym samym wielki.
»Sztuczne, wymyslone tradycje nabierajg patyny czasu, znamion autentycznos$ci
i odwiecznosci. Wskazanie na ich sztuczny, niedawny rodowod spotyka si¢ wtedy
z oburzeniem i jest traktowane jako obrazoburstwo™.

U progu XIX wieku edukacja panien z elit spotecznych ograniczala si¢ przewaz-
nie do nauki jezyka francuskiego, gry na instrumentach, $piewu i dobrych manier.
Arystokracja i bogate warstwy spoteczne angazowaty dla corek prywatne nauczy-
cielki i prywatnych nauczycieli. Od potowy XIX wieku coraz czgéciej pojawiaty si¢
glosy publicystow wskazujacych na uposledzenie prawne kobiet, ich dyskrymina-
cje ekonomiczng zwigzang z niedopuszczaniem ich do wielu zawoddow i stanowisk,
a takze do studidw wyzszych. Wiasciwie dopiero wiek XX zaczat demontowac tra-
dycyjne przekonanie o ,,podrzednosci” kobiet. Zaczeto sie od otwarcia dla kobiet
pracy zawodowej. Ale nie oznaczato to jeszcze eliminacji nierdwnos$ci, poniewaz
nieréwnos¢ przyjeta forme segregacji zawodowej. Mezczyznom przypisywane sa
»zawody meskie” (prawnicze, wojskowe, policyjne, polityczne), kobietom za$ za-
wody kobiece (nauczycielki, pielegniarki, urzedniczki, sekretarki). Jesli kobiety sta-
raty si¢ o zawod lub prace tradycyjnie ,,meska”, napotykaly liczne trudnos$ci obiek-
tywne 1 subiektywne. Najpierw obiektywne: zawody kobiece wymagaja nizszego
Wyksztak:enia 53 gorzej optacane, zamiast wladzy daja pewna podrzqdnos’c’ stad
zapewniajg mnlejszy prestlz Segregacja zawodowa oznacza wigc dyskrymmacy;
kobiet oznaczajaca mniejsze szanse do wyksztatcenia, zawodu, prestizu i to bez
uwzgledniania indywidualnych kwalifikacji. I tu zaczyna dziata¢ mechanizm spo-
teczny, ktory Robert Merton okreslit jako samorealizujace si¢ proroctwo. Polega ono
na tym, ze jesli zaakceptujemy przesad, ze kobiety, jako najbardziej czynne w go-
spodarstwie domowym, nie nadajg si¢ do polityki — wowczas nie beda si¢ one ani
nadzwyczajnie stara¢ o starty w wyborach, ani tez nie bedg faktycznie wybierane.

Sytuacja zaczynala si¢ zmieniaé, gdy kobiety zaczely aspirowaé do zawodow
tradycyjnie mgskich i zawody te rzeczywiscie podejmowac, ale i wtedy pewne for-

4 W. Patubicki, Kobieta w tradycjach Wschodu, Gdansk 1995; M. Filipiak, Biblijne Zrédta
katolickiej nauki o matzenstwie i rodzinie, Rzeszow 1991.

3 P. Sztompka, Socjologia. Analiza spoteczenstwa, Krakow 2002, s. 348.
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my dyskryminacyjne pozostaly; wyrazato si¢ to niekiedy w nierownej ptacy na tych
samych stanowiskach, czg¢éciej za§ w nierdwnym tempie awansu.

Na uwarunkowania obiektywne natozyly sie czynniki subiektywne. Kobieta ro-
dzi i wychowuje dzieci, a to utrudnia mozliwos$¢ ciaglego i statego zatrudnienia.
Forma nier6wnosci spotecznej, zakorzeniona w odmiennosci ptci prowadzi do tego,
ze kobiety stajg si¢ kategoria socjologiczna, a nie tylko odmienng plcia, stajg si¢
,rodzajem spolecznym” (gender). ,,Z kolei wspdlnota potozenia spotecznego i po-
dobnych intereséw rodzi identyfikacje i $wiadomo$¢ grupows”® — oraz prowadzi
w konsekwencji do podejmowania przez kobiety zbiorowych dziatan w celu obrony
swoich intereséw. Tak oto tworzyt si¢ ruch emancypacyjny, a pézniej feministyczny.

Emancypacja (fac. emancipare = oswobodzi¢, uwolni¢) kobiet jako ruch spo-
leczny bedacy nastgpstwem drugorzednej roli kobiet w zyciu spotecznym wielu kra-
jow, rozpoczeta si¢ w Europie juz w XVIII wieku wraz z rewolucja przemystowa.
,Dotyczyla zrownania w prawach kobiet i m¢zczyzn, udostgpnienia wyksztatcenia
i kwalifikacji zawodowych, umozliwienia pracy zarobkowej, osiagnigcia niezalez-
nosci ekonomicznej i politycznej”™’. Feminizm z kolei (fac. femina = kobieta) ozna-
cza ruch spoteczny zmierzajacy do radykalnych przemian spotecznych stuzacych
uzyskaniu przez kobiety réwnorzgdnej roli w poszczegélnych dziedzinach zycia
spolecznego; chodzi gtownie o prawa wyborcze, rOwnouprawnienie i udziat w zyciu
politycznym, obrone przed dyskryminujgcym ustawodawstwem pracy?®.

Czotowa przedstawicielkg rewolucji feministycznej byla Margaret Sander
(1879—1966). Pragneta ona wyzwoli¢ kobiety, jak mowita, z ,,niewolnictwa repro-
dukcji”. Jej zdaniem kobieta powinna moéc ,,posiada¢” swoje ciato i swojg seksu-
alnos¢. Bedac ,,wlascicielem” swego ciata, kobieta musi mie¢ prawo dysponowa-
nia wlasnym ciatem zgodnie ze swoimi pragnieniami, cieszenia si¢ wolnoscia ciata
i prawo decydowania, czy chce by¢ matka czy nie. Poglady te powielala Emma
Goldman (1869—1940). Z kolei Shulamith Firestone (ur. 1945) glosita, ze ptodnos¢
kobiety jest zrodtem jej ucisku, dlatego ostatecznym celem rewolucji feministycz-
nej powinna by¢ eliminacja samego rozréznienia ptciowego. Aby to byto mozli-
we kobiety musza przeja¢ kontrole nad $rodkami reprodukcji, tak jak proletariat
musi przejg¢ kontrole nad srodkami produkcji. We Francji Simone de Beauvoir
(1908—1986) i Jean-Paul Sartre (1905—1980) glosili, ze cztlowiek musi si¢ wyzwo-
li¢ od uwarunkowan bytu ustalonych przez religie, aby mogt wybiera¢ swobodnie
i zy¢ dla siebie. ,,Nikt nie rodzi si¢ kobieta, tylko si¢ nig staje” — glosita Simone
de Beauvoir, bycie kobietg jest wytworem spotecznym. Kobieta staje si¢ matzonka
i matka dopiero wtedy, gdy poddaje si¢ dyktaturze tradycji.

Przedstawicielki feminizmu zaktadaly roznego typu organizacje majace na celu
wyzwolenie kobiet, jak Swiatowa Liga Reformy Seksualnej (Londyn 1929) czy
Miedzynarodowa Federacja Planowanego Rodzicielstwa (Bombaj 1952). Radykal-
ny feminizm czerpal swoje zatozenia z dorobku filozofow i ideologow rewolucji
kulturalnej takich jak: Herbert Marcuse, Jacques Lacan, Michel Foucault, Jacques
Derrida, Judith Butler, Alfred Kinsey.

¢ P. Sztompka, dz. cyt., s. 351.
7 T. Kukutowicz, Emancypacja, w: EK, Lublin 1983, t. IV, s. 922-924.
8 E. Durlak, R. Szmydki, Feminizm, w: EK, Lublin 1989, t. V, s. 115-116.
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W Kosciele problem kobiet jako ,,problem teologiczny” pojawit si¢ w latach pigc-
dziesiatych XX wieku, gdy do jezyka teologicznego wprowadzono okreslenia ,,teolo-
gia kobiety™ i ,teologia kobiecosci”!”. Jaki byt przedmiot badan przedstawicieli tej
teologii? Przede wszystkim starano si¢ okresli¢ istotne funkcje kobiety, jej specyficz-
ne powolanie!'. Podejmowano tez proby okreslenia tak zwanej ,,istoty kobieco$ci”,
albo nawet ,,duszy kobiecej”!'2. W trakcie tych analiz wygtaszano tez pewne oceny ge-
neralne kobiety, na przyktad, ze kobieta jest istotg wyzej rozwinietg niz mezczyzna'3.

Sobér Watykanski 11 nie zajat si¢ w sposob specjalny problemem kobiety. W kil-
ku dokumentach wspomina si¢ o kobiecie, ale tylko z okazji omawiania innych
zagadnien. W encyklice papieza Jana XXIII ,,Pacem in terris” (1963 r.) teologia
kobiety nie jest wspominana, natomiast na plan pierwszy wysuwa si¢ promocja
kobiety w §wiecie wspolczesnym: ,,Poniewaz kobiety sg z kazdym dniem bardziej
swiadome swej ludzkiej godnosci, nie zgadzaja si¢ na traktowanie ich jako istot bez-
dusznych czy tez jakich$ narzedzi, lecz domagaja si¢ praw i obowiazkéw godnych
ich ludzkiej osobowosci, tak w zyciu domowym jak i publicznym”. (PiT nr 41).
W tek$cie tym jednak papiez nie domaga si¢ czego$ dla kobiet w imieniu Kosciota,
a tylko przedstawia to, czego domagaja si¢ same kobiety (,,nie zgadzajg si¢”, ,,do-
magajg si¢”). Papiez Pawet VI w 1973 roku utworzyt Papieskq Komisje Studiow,
ktorej celem byto badanie nad rolg kobiety w spoleczenstwie i w Kosciele. Gtow-
nym zadaniem tej Komisji byta analiza nowej koncepcji kobiety, Zzony, matki w sy-
tuacji spoteczenstwa uprzemystowionego. W przemoéwieniu wygtoszonym z okazji
inauguracji tej Komisji papiez stwierdzil, ze w promocji kobiet nie chodzi o uni-
formizm, lecz o komplementaryzm, to jest o harmonijng i organiczng wspotprace
kobiet i mezczyzn stosownie do odrgbnych dyspozycji i wlasciwosci.

Zjawiskiem najnowszym — po ruchu emancypacyjnym i feministycznym — w in-
terpretacji statusu osobowego i spotecznego kobiety jest ideologia gender. Jak de-
finiuje si¢ gender? Arcybiskup Stanistaw Wielgus proponuje nastepujaca definicje:
,,Gender (spoteczno-kulturowa tozsamos¢ piciowa) jest to system rol i stosunkow
miedzy kobieta i mezczyzna, ktory nie jest zdeterminowany biologicznie, lecz zale-
zy od kontekstu spotecznego, politycznego i gospodarczego™*. W $wietle tej defini-
¢ji nalezy odr6zni¢ pojecie ptei, meskiej lub zenskiej, zwigzanej z roznicami o pod-
lozu biologicznym, a wigc uwazanymi za niezmienne, od pojgcie gender, a wigc
spoteczno-kulturowa tozsamoscia plciowa, zenska i meska, ktorej rdznice sg two-
rzone na plaszczyznie spolecznej, a zatem sg nietrwate i zmienne'”. A zatem: chodzi
w gender o rozrdznienie migdzy mezczyzng i kobietg oparte na cechach spotecz-

9 H. Rondet, Elements pour une théologie de la femme, ,,Nouvelle Révue Théologique” 79
(1957), s. 915-940.

10 A.M. Henry, Pour une théologie de la feminité, Lumiere et Vie, 7 (1959) nr 43, s. 100—128.
1 AM. Henry, Jak okresli¢ kobiete i jej powotanie?, ,,\Wigz” 8 (1965), s. 27.

12 G. Clostermann, La conscienza della donna, Roma 1959.

13 A. Montagu, La naturale superioritd della donna, Milano 1954.

14'S. Wielgus, Przestaricie sig leka¢! Rozmowa S. Karczewskiego z arcybiskupem S. Wielgusem,
Warszawa 2014, s. 47.

15 MLA. Peeters, Globalizacja zachodniej rewolucji kulturowej, dz. cyt., s. 100.
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nych i kulturowych przyswajanych w trakcie wychowania i socjalizacji i uksztatto-
wanych odmiennie w r6znych kulturach.

GENDER W OCENIE PRZEDSTAWICIELI KOSCIOLA

O ile w feminizmie chodzito o rewindykacje socjalne i obywatelskie kobiet, to
w gender chodzi o ,,wyzwolenie” kobiety od jej roli i misji zony i matki. Zatozenia
teorii gender w nastgpujacy sposob definiuje arcybiskup Henryk Hoser'®. Po pierw-
sze, zatlozeniem gender jest minimalizacja pici biologicznej (sex); jest ona ,,czym$
drugorzednym, wrecz przypadkowym i nie powinna determinowac¢ $wiadomego,
psychicznego przezywania tozsamosci ptciowej. Jest ona bowiem wynikiem przy-
pisanej przez spoteczenstwo roli (stereotypy) i ostatecznie przedmiotem wyboru za-
interesowanych”. Drugim zatozeniem gender jest ,likwidowanie réznic ptciowych,
ktore sprzeciwiajg si¢ rownosci, wolnosci wyboru i samostanowieniu (...) Masko-
wanie roznic ptciowych jest drogg do roéwnosci praw i zadan. Wreszcie tozsamosé
plciowa moze by¢ zmienna i zamienna: heteroseksualna, biseksualna, homoseksualna
i transseksualna przy ciagglej mozliwo$ci zmiany orientacji” (s. 25). W ten sposob
odrywajac pte¢ od biologii ideologia gender prowadzi do rozktadu tozsamosci ko-
biety i mgzczyzny. Jesli tozsamos$é plciowa partnera jest drugorzedna, wowczas, jak
pisze arcybiskup, ,,wspolzycie seksualne jest catkowicie oddzielone od prokreacji —
funkcjonuje bowiem osobno i automatycznie, a jego celem jest realizacja popedow
w poszukiwaniu satysfakeji” (s. 25). W takim uktadzie relacji me¢zczyzna — kobieta
nie ma trwalosci zwiazku, licza si¢ cele dorazne, przejSciowe, zmienne, krotkotrwate.
Prowadzi to ostatecznie do dekonstrukcji rodziny traktowanej jako instytucja opresyj-
na. Gender, pisze abp Hoser jest bowiem negacja struktury mitosci, ktora jest malzen-
stwo kobiety i m¢zczyzny w ich réwnej godno$ci i nadzwyczajnej, ciggle odkrywanej
komplementarnosci. Jest zaprzeczeniem rodziny — najstarszej i absolutnie oryginalnej
struktury mitosci i zycia” (s. 26—27). Pe¢ jest czyms biologicznym, nie mozna wigc
jej wybiera¢ ani zmienia¢ przez uwarunkowania spoteczne, kulturowe, obyczajowe.

,Ideologia gender — zdaniem kardynata Gerharda Miillera!’, prefekta watykan-
skiej Kongregacji Nauki Wiary — w swej ekstremalnej formie, odbiera podstawowe
prawo cztowieka do bycia tym, kim on jest, biologicznie, kulturowo W swoim 0so-
bistym postgpowaniu, a mianowicie, ze kazdy cztowiek jest me;zczyznq i kobieta.
Nie ma jakiegos$ abstrakcyjnego cztowieka, ktory poprzez przypisywanie z zewnatrz
lub wlasna decyzj¢ wybiera taki rodzaj plci, ktéry sam sobie przyznaje”.

Taka oceng gender podkresla tez ks. prof. Waldemar Chrostowski'® piszgc:
,,Gender zwraca s1¢ szczegoOlnie mocno przeciwko matzenstwu i rodzinie, bo wta-
$nie matzenstwo i rodzina przesgdzajg o trwatosci i sile spoteczenstwa” (s. 16).

16 H. Hoser, Ideologia gender a prawda o cztowieku, w: Dyktatura gender, Krakow 2014,
s. 21-27.

17 Wywiad Z. Klawka z JE ks. kardynalem Gerhardem Miillerem, Humanizm bez Boga niszczy
czlowieka, ,Nasz Dziennik” 20—21 wrze$nia 2014, s. 8.

18 W. Chrostowski, Ple¢ jest darem Boga. Ideologia gender w swietle Pisma Swigtego, w:
Dyktatura gender, Krakow 2014, s. 7-19.
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Chrostowski podkresla grozne skutki ideologii gender w funkcjonowaniu spote-
czenstwa: ,,Chodzi o to, by obali¢ wszelkie autorytety, a przede wszystkim autorytet
Kosciota katolickiego i duchowienstwa... by zawtadna¢ ludzmi, sprowadzi¢ ludzi
do pozycji zwalczajacych si¢ wzajemnie, wprowadzi¢ hermeneutyke podejrzliwo-
$ci, skutkujaca bezwzgledna rywalizacja i konfrontacja” (s. 16).

Bardzo krytycznie ocenia gender rowniez arcybiskup Stanistaw Wielgus'. Pisze
on, ze ideolodzy gender podwazaja fakt, ze w relacjach kobiety i mezczyzny hetero-
seksualizm jest norma; opowiadajq si¢ rowniez za nowa definicjg malzenstwa, ktore
obejmowalaby pary tej samej pici (s. 47—48). Wedle arcybiskupa w ideologii gender
mamy do czynienia ,,z rewolucjg usitujaca wywrécic od poczatku zaplanowany przez
Boga porzadek stworzenia. Ideologia, ktora zaprzecza istnieniu kobiety i mezczyzny
i traktuje ich wylacznie jako przyjete samowolnie role spoteczne, jest catkowicie
oderwana od rzeczywisto$ci. Rowniez co do tego, ze teoria gender jest catkowicie
sprzeczna z natura, nie ma najmniejszych watpliwosci” (s. 49). Arcybiskup Wielgus
nazywa ideologi¢ gender ,,nowg ideologia zta”, poniewaz dazy ona do tego, by ,,0d-
rzuci¢ wszelkg kodeksows etyke, wszelkg hierarchie i wszelkie roznice migdzy ludz-
mi —takze te, ktore wynikajg z natury i wyznaczaja im okre$lone role zyciowe. Nalezy
w zwiazku z tym — w imi¢ niosacej pokdj spoleczny tolerancji — zakwestionowac
takze réznice migdzy kobietg i me¢zczyzng. Nalezy to uczyni¢ na wszystkich pozio-
mach zycia: w pracy, matzenstwie, rodzinie, polityce, wojsku, w zyciu spotecznym,
absolutnie wszedzie?'. Wedtug abp. Wielgusa, gender postuluje, by ,,etos judeochrze-
scijanski odwotujacy si¢ do Dekalogu zastapi¢ relatywizmem moralnym, ateizmem
i hedonizmem poprawnosci politycznej™?!. Gender, jak pisze abp Wielgus zaklada,
ze kobieta nie tylko rowna si¢ mezczyznie, we wszystkich prawach i w ludzkiej god-
nosci, lecz, ze jest we wszystkim taka sama jak me¢zczyzna, oraz: ze ,.kazdy cztowiek
ma w sobie wystarczajgce cechy obu plci — aby byl samowystarczalny seksualnie”??.

W sprawie gender wypowiedziat si¢ oficjalnie polski Koscidt w ,,Liscie paster-
skim Episkopatu Polski. Wielkie zagrozenie™?*. List wymienia zalozenia ideologicz-
ne gender, ale przede wszystkim skupia si¢ na aspekcie duszpasterskim problemu
gender, oraz na formach i obszarach zorientowanych na propagowanie gender. Oto
ideologia ta wprowadzana jest w dokumentach stuzacych pozornie dobru cztowieka.
Przyktadem jest Konwencja Rady Europy o przeciwdziataniu przemocy wobec kobiet
i przemocy domowej (CAHVIO), ktora proponuje tak zwane ,,niestereotypowe role
seksualne” oraz ingeruje w system wychowawczy, naktadajac obowiazek edukacji
i promowania mi¢dzy innymi homoseksualizmu i transseksualizmu. Wedlug Episko-
patu powstat nawet projekt tak zwanej ustawy ,,rownosciowej” poszerzajacy katalog
zakazu dyskryminacji, migdzy innymi ze wzgledu na ,,tozsamosc i ekspresje ptciowa”.

Jednak ,,Konwencja CAHVIO nie jest skoncentrowana na przeciwdziataniu
przemocy, jak sugeruje jej tytut, ale na wprowadzeniu ideologicznej rewolucji kul-

19°S. Wielgus, Przestarcie sie lgkac!, dz. cyt., s. 29-51.

20'S. Wielgus, Stang¢ po stronie dobra, Sandomierz 2013, s. 189.
21'S. Wielgus, dz. cyt., s. 193.

22 Tamze, s. 199.

23 List pasterski biskupow polskich pt. ,,Wielkie zagrozenie” opublikowany w: Dyktatura
gender, dz. cyt., s. 67-73.
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turowej. Polega ona — jak stwierdza bp Jan Watroba?* przewodniczacy Rady ds. Ro-
dziny Konferencji Episkopatu Polski, na redefinicji pojgcia pici jako zmiennego
zjawiska spotecznego, a nie biologicznego, oraz bezzasadnym obarczeniu odpo-
wiedzialno$cig za przemoc podstawowych wspolnot, jakimi sg malzenstwo i rodzi-
na”. O zagrozeniach ptyngcych z tej Konwencji przestrzega bp Ignacy Dec?, prze-
wodniczacy Rady KEP ds. Apostolstwa Swieckich stwierdzajac, ze: ,,Art. 14 ust. 1
Konwencji stwarza mozliwo$¢ wykorzystywania systemu publicznej o§wiaty do in-
doktrynacji dzieci ideologig gender, lekcewazac konstytucyjne prawo rodzicow do
wychowania dzieci zgodnie ze swymi przekonaniami”.

Episkopat przypomina opublikowane w 2013 roku standardy Swiatowej Orga-
nizacji Zdrowia (WHO) w odniesieniu do edukacji seksualnej. Promujg one miedzy
innymi masturbacj¢ dzieci w wieku przedszkolnym oraz odkrywanie przez nie ra-
dosci i przyjemnosci, jakie ptyng z dotykania zarowno wiasnego ciata, jak i ciata
rowiesnikow. Kltamstwem jest, pisza biskupi, ze dzieci wychowywane przez gejow
czy lesbijki rozwijaja si¢ tak samo dobrze, jak w rodzinach tradycyjnych. Badania
tego nie potwierdzaja: wérdd dzieci tak wychowywanych pojawiajg si¢ tragiczne
skutki: tendencje samobojcze, zaburzenia w poczuciu tozsamosci, depresje, wy-
korzystywanie seksualne czy molestowanie. W przekazach kultury (filmy, sztuki
teatralne, programy telewizyjne) pojawiajg si¢ postacie i obrazy shuzace zmianie
$wiadomosci spolecznej w kierunku przyjecia ideologii gender®®. Na polu medycy-
ny, w opinii Episkopatu, mamy do czynienia z dziataniami promujacymi prawo do
aborcji, antykoncepcji, zaptodnienia in vitro, chirurgicznej i hormonalnej zmiany
pfci, a takze stopniowego wprowadzania prawa do eutanazji oraz eugeniki, czyli
mozliwosci eliminowania 0sob chorych, stabych, uposledzonych.

Co robi¢ wobec zjawiska propagowania zjawiska gender? Wedlug Episkopatu
potrzebna jest edukacja §rodowisk wychowawczych: rodzicéw, nauczycieli, osob
odpowiedzialnych za ksztatt polskiej szkoty, uswiadamianie, jak wielkie zagrozenie
idzie wraz z ideologiag gender. Jak stwierdza bowiem J.M. Jackowski?’ ,,Ideologia
gender to $miertelnie grozny wirus oznaczajacy antycywilizacje”, dla tego instytucje
o$wiatowe powinny zaangazowac si¢ w promowanie integralnej wizji czlowieka.

STATUS KOBIETY W SWIETLE BIBLII?®

W judaizmie kobieta nie miata praw rownych me¢zczyznom w réznych obsza-
rach zycia spolecznego, w tym takze w religii. Wyznawcy judaizmu ortodoksyjnego

24 O$wiadczenie Rady ds. Rodziny KEP w sprawie Konwencji Rady Europy o przeciwdziataniu
przemocy wobec kobiet i przemocy domowej (CAHVIO), ,,Nasz Dziennik” 3 X 2014, s. 10.

25 Oswiadczenie Rady KEP ds. Apostolstwa Swieckich w systemie Konwencji Rady Europy
o przeciwdzialaniu przemocy wobec kobiet i przemocy domowej (CAHVIO), ,Nasz Dziennik”
11-12 X 2014, s. 23.

26 List pasterski Biskupow Polskich pt. ,,Wielkie zagrozenie”, art. cyt., s. 70.

27 J.M. Jackowski, Antycywilizacja w natarciu, ,,Nasz Dziennik” 4-5 X 2014, s. 32.

28 E. Ehrlich, Biblia o kobiecie, RBL 28(1975) nr 6; K. Romaniuk, Mafzenstwo i rodzina
w Biblii, Katowice 1981; Z. Pawlak, Kobieta, w: Katolicyzm A-Z, Poznan 1989, s. 209-211;
M. Filipiak, Problematyka spoteczna w Biblii, Warszawa 1985, s. 102—110.
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w swojej codziennej modlitwie (Men 43b) wystawiajg Boga mi¢dzy innymi za to,
ze nie stworzyt ich kobietg. Modlace si¢ kobiety zastgpuja te stowa formutla: ,,Wy-
stawiam cig¢, Panie Boze, Krélu wszechswiata za to, ze stworzyles mnie zgodnie
ze swojg wolg”. Ale rownoczesnie nalezy pamictaé, ze kobieta biblijna odgrywata
Wy]qtkowq role w zyciu starotestamentalnego ludu Bozego. W Starym Testamen-
cie 1 w tradycji zydowskiej nie brak przyldadow kobiet szlachetnych i madrych,
wsrdd ktérych szczegodlne miejsce zajmujg patriarchinie (Sara, Rebeka, Rachela,
Lea). Kobiety izraelskie skutecznie przyczynity si¢ do wybawienia Izraela z Egiptu,
a uznanie wobec kobiet sprawia, ze Tora, podobnie jak Jerozolima, bywa przedsta-
wiana jako kobieta. Kobieta jest pierwsza nauczycielka dzieci (Prz 31,1-9; 2 Mch
7,27; 2 Tm 1,5), troszczy si¢ o dobro domownikow i catego domostwa®. Kobieta
uczestniczyla w zyciu swego srodowiska, shuzac mu rada, madroscia, odwaga, bez-
kompromisowoscia, heroicznym czynem, cierpieniem (2 Sm 14,4-20; 20,14-22;
Jdt 8,10-36; Est 4,15-5,8; 7,1-8; 8,3—12; 2 Mch 7,10-21). W symbolice biblijnej
posta¢ kobiety wyraza rzeczywisto$¢ pozytywng (madro$¢: Prz 1,20-33; 8,1-9,3;
Syr 24,1-22), niebieskie Jeruzalem (Ga 4,26), Kosciot (Ap 12). Przystepujac do
analizy biblijnego, teologicznego przekazu o kobiecie, trzeba na wstepie wyraznie
odrdzniac teksty narracyjne opisujace rézne zdarzenia i sytuacje tak, jak one w ow-
czesnych warunkach historycznych i spotecznych wygladaty, od tekstow, ktore za-
wierajg przedmiot nauczania teologicznego; znaczy to, ze nalezy oddziela¢ prawdg
od tego wszystkiego, co stluzylo do jej wyrazania, to wszystko, co jest zwigzane
z epoka 1 nosi na sobie jej pigtno od objawionej prawdy religijnej. Krotko mowiac —
nalezy oddziela¢ histori¢ od teologii*®. Teologiczny przekaz o kobiecie zawarty jest
w opisach stworzenia. Sg one tak skonstruowane, ze noszg na sobie pi¢tno Bozej
dziatalnosci (,,Stworzyt wigc Bog cztowieka”, ,,wtedy to Jahwe sprawit”). Przejdz-
my wi¢c do analizy tych opisow.

Stworzenie cztowieka, megzczyzny i1 kobiety, jest przedstawione w Ksiedze Ro-
dzaju dwukrotnie. Pierwszy z tych tekstow brzmi: ,,I stworzyt Bog czlowieka na
swoj obraz, na obraz Bozy go stworzyl. Stworzyt (g0) mezczyzna i kobieta. Po czym
im blogostawit, mowigc do nich: Badzcie ptodni i rozmnazajcie si¢. Napehiajcie
ziemig i czyncie jg sobie poddang (Rdz. 1,27-28)3!. Cztowiek w tym opisie zo-
stal stworzony jako ostatnie dzielo Bozego aktu stworczego; cztowiek jako ostatnie
w serii bytow powolywanych do istnienia jest z tej racji korong wszystkich stwo-
rzen. Idea centralng tego opisu jest najpierw idea prymatu cztowieka wsrdd innych
bytéw stworzonych przez Boga, a nastepnie — zréznicowanie ptciowe stworzonego
cztowieka: stworzytl go me¢zczyzng i kobieta. W tekécie hebrajskim nie ma jednak
rzeczownikdw: mezczyzna i kobieta (isz, iszsza), lecz ich odpowiedniki: ,,zakar”
i,,neqewa’ okreslajace to co meskie, i to co zenskie. Tekst biblijny méwi wlasciwie
o stworzeniu cztowieka jako takiego, lecz autor biblijny chce podkresli¢, ze konkret-
ny czlowiek istnieje w dwojakiej postaci, doktadniej moéwigc — ze jest zroznicowany
pod wzgladem plci. A wigc: jednos$¢ natury, rdznica pici — oto mysl gtdéwna autora

29 'W. Chrostowski, U. Szwarc, Kobieta w judaizmie w Biblii, w: EK, t. IX, s. 230-234.
30 M. Filipiak, Cztowiek wspétczesny a Stary Testament, Lublin 1983, s. 99—102.

31' M. Gilbert, Soyez féconds et muiltiplier (Gen 1,28), w: ,,Nouvelle Révue Théologique” 96
(1974) z. 7, s. 729—742. T. Zadykowicz, Plodnos¢, w: EK, t. XV, s. 862—863.
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biblijnego. Tekst podkresla piciowos¢ jako dwa réwnorzedne sposoby bycia czto-
wiekiem. Rownorzegdne to znaczy: kobiecie i me¢zczyznie przystuguje ten sam status
w porzadku warto$ci bytowej i w porzadku godnos$ci osobistej. Godno$¢ obrazu Bo-
zego przyshuguje tak samo kobiecie i mezczyznie: razem sg obrazem Bozym (cho¢
plciowo zréznicowanym), razem przedmiotem Bozego blogostawienstwa (,,Po czym
Bog im blogostawil”: Rdz 1,28a), razem przedmiotem Bozej oceny (,,A Bog widziat,
ze wszystko, co uczynit, byto bardzo dobre”: Rdz 1,31). Ale drugim réwnie waznym
przekazem teologicznym analizowanego tekstu (Rdz 1,27—-28) jest podkreslenie, ze
w r6znicy plci zawarty jest Bozy dar: mozliwo$¢ przekazywania zycia: ,,Badzcie
ptodni i rozmnazajcie si¢” (Rdz 1,28b). Zawarta w tym teksScie teologic matzen-
stwa w ksiggach prorockich przyréwnuje si¢ do przymierza Boga z Izraclem (Oz
2,4-25). Zatozeniem tego porownania jest przekonanie, ze mito$¢ mi¢dzy kobieta
1 mezczyzna jest czyms$ wzniostym, niemal §wietym. Gdyby ta mitos$¢ i wszystko, co
si¢ na nig sktada i co z niej wynika byla czyms§ ztym, to przedstawianie pod jej obra-
zem przemierza Boga ze swym ludem byto by bluznierstwem??. ,,Abyscie zaludnili
ziemie; i uczynili ja sobie poddang” (Rdz 1,28b). T¢ misj¢ podporze}dkowania sobie
ziemi moze czlowiek spetnia¢ jedynie dlatego ze istnieje jako mezczyzna i kobieta
i dzigki temu ma zdolno$¢ przekazywama zycia i mozno$¢ spetniania si¢ jako istota
ludzka. W mitosci, w spetnianiu si¢ jako istota ludzka i w ,,humanizowaniu” $wiata
udzial ma kobieta i me¢zczyzna.

Bog jest zrodlem podziatu ludzi na dwie plci rownorzedne w swej wartosci by-
towej. Te same mysli — aczkolwiek wyrazone za pomocg odmiennych $rodkow wy-
razu — przynosi drugi tekst biblijny o stworzeniu pary ludzkiej: Rdz 2,4b-25. Otoz,
po stworzeniu wszech§wiata (niebo i ziemia) panowala na ziemi pustka, poniewaz
,»Nie bylo cztowieka, ktory by uprawiat ziemig i row kopal w ziemi, aby w ten spo-
sob nawadniaé cala powierzchnie gleby” (Rdz 2,5b—6a). Nie bylo gospodarza, ktory
by zadbal o stworzony do jego dyspozycji §wiat. I wtedy; ,,Pan Bog ulepit cztowie-
ka z prochu ziemi i tchngt w jego nozdrza tchnienie zycia, wskutek czego stat sig¢
cztowiek istotg zywa” (Rdz 2,7). Ale sam Bog stwierdzit, ze: «Nie jest dobrze, zeby
mezczyzna byt sam; uczyni¢ mu zatem odpowiednia dla niego pomoc» (Rdz 2,18).
Bég wyjmuje jedno z zeber Adama. ,,Po czym Jahwe Bog z zebra, ktére wyjat z mez-
czyzny, zbudowat niewiaste” (Rdz 2,22). Hebrajski czasownik ,,budowaé”, banah
— ,uzywany jest w Biblii w dwoch kontekstach: w odniesieniu do budowy §wiatyni
jerozolimskiej oraz tutaj — do ,,budowania” kobiety. Mysl jest oczywista: kobieta
jest tak piekna i godna podziwu, jak $wigtynia™33. Uksztattowanie kobiety z czastki
ciata mezezyzny (z jego ,,zebra”, ,,boku”, ,.kosci”) to danie kobiecie takiego samego
,,bytu osobowego”, jakim jest m¢zczyzna. Stworzenie kobiety z ciata mg¢zezyzny
to nie opis cztowieka jako istoty niekompletnej w swoim bycie jednostkowym, ale
przede wszystkim podkreslenie jednorodnosci gatunkowej obu organizmow oraz
ich rownowartosci. Pelne okreslenie cztowieka nie tkwi w samym mezczyznie, ale
zawiera si¢ w nich obojgu: w mezczyznie i kobiecie. Inaczej méwiac: cztowiek
w Biblii ,,to kobieta i m¢zczyzna razem wzieci: zadnemu z nich osobno wzigtych

32 Piesi nad Piesniami, zob. w: M. Filipiak, Pytania o sprawy ludzkie, Lublin 2013, s. 90—94.
K. Bardski, Piesn nad Piesniami, w: EK, t. XV, s. 533-535.

3 W. Chrostowski, Pleé jest darem Boga, art. cyt., s. 11.
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nazwa cztowiek w petnym, biblijnym znaczeniu tego nie przystuguje. Cztowiek bo-
wiem nie moze w pehi si¢ rozwijac bez relacji do ,,ty”, czyli drugiej osoby, ktora
jest kobieta. Czlowieczenstwo (w pelnym wymiarze) zjawia si¢ dopiero tam, gdzie
zaistniejg wzajemne — kobiet i mezczyzn relacje do siebie”*. Kobieta i mezczyzna
wzajemnie si¢ dopetniajg w swoim ludzkim wymiarze.

Naturalnie — osobno mezczyzna jest cztowiekiem, tak samo jest nim osobno
wzicta kobieta (jedno i drugie moze nawet zosta¢ uczonym lub §wigtym), ale Biblia
podkresla, ze pelny rozwoj czlowieczenstwa zapewnia wzajemne ,,dopetnianie sig¢”.

Jak wobec tego rozumie¢ wypowiedz Biblii, ze kobieta zostala stworzona jako
»pomoc” dla m¢zezyzny (Rdz 2,18)? Hebrajski termin ,,pomoc” (Pezer) nie ozna-
cza jednak podporzadkowania, stuzby, poddania. Pomoca moze by¢ kto$§ nadrzedny
wobec tego, komu pomoc si¢ $wiadczy. Stowem tym Biblia okres$la czgsto Boga
jako pomoc dla swego Iudu. ,,Nasza pomoc jest w imieniu Jahwe, ktory tworzyt
niebo i ziemi¢” (Ps 124,8). ,,Pomoc moja od Jahwe, ktory stworzyt niebo i ziemig”
(Ps 121,2). Mezczyzna i kobieta — jedno dla drugiego — jest pomoca w sensie bio-
logicznym, psychologicznym, a przede wszystkim — i to ma na mys$li autor biblijny
— w sensie egzystencjalnym, w osigganiu peini cztowieczenstwa. A osiaga si¢ je we
wzajemnym dopetnianiu si¢, ale i zachowaniu istotnej odrgbnosci.

Mezczyzna przyjmuje z radoscig Boze dzielo, kobiete, dostrzegajac w niej au-
tentyczne pokrewienstwo ze sobg samym: «Ta dopiero jest koscig z moich kosSci
i cialem z mego ciala (...)» (Rdz 2,23). Fakt, ze zostata ona nazwana iszsza, ,,mg¢zo-
wa”, poniewaz zostata wzieta z ,,meza” (isz) podkresla nie tylko intymnos$¢ tacza-
cego ich zwiazku, ile identyczno$¢ bytowa. To wilasnie thumaczy fakt, ze dla niej
mezczyzna opuszcza ojca swego i matke swa’’ i faczy sie ze swg zong tak Scisle, ze
stajg si¢ jednym ciatlem” (Rdz 2,24)%.

W wyrazeniu: ,,jedno cialo™’ akcent spoczywa na stowie ,,jedno”, a nie ,,ciato”;
chodzi o podkreslenie jednosci obu 0sob, a nie wspolnote fizyczng dokonujacy sig
w akcie seksualnym. W Biblii stowo ,,cialo” oznacza catego czlowieka, wyrazenie
wigc ,,jedno ciato” nie zacie$nia tego polaczenia do sfery tylko cielesnej w odroz-
nieniu, od sfery duchowej. Autor biblijny wychodzi z bezposrednio uchwytnych,

34 M. Filipiak, Biblijna #rédta katolickiej nauki o matzenstwie i rodzinie, dz. cyt., s. 21.

35 J. Roston, ,,Dlatego mezczyzna opusci swego ojca i swojg matke i taczy sie ze swojg zong tak
Scisle, ze staja si¢ jednym ciatem”, w: RBL 8 (1955).

36 M. Filipiak, Godnosé osoby ludzkiej w swietle opiséw stworzenia cztowieka, w: ZN KUL 2
(1973), s. 27-35; K. Romaniuk, Stworzenie cztowieka jako przejaw odwiecznej dobroci Boga, w:
ZN KUL 3 (1970), s. 10—-17.

37 Niektore sformulowania zardéwno opisu kaptanskiego (,,Stworzyt wiec Bog cztowieka na
swoj obraz... stworzyt (go) me¢zczyzng i kobietg (jak 1 jahwistycznego) m¢zczyzna i kobieta staja
si¢ jednym ciatem (interpretowano nieraz w kategoriach androgynii (gr. aner = me¢zczyzna, gyne =
kobieta), to jest dwuplciowosci.

Pierwszy cztowiek, przodek ludzkosci, mial by¢ istota dwuplciowa (mgzczyzna i kobieta
w jednej osobie, w ,,jednym ciele”), jedynie bowiem taki czlowiek dwuplciowy ma by¢ doskonaty.
Temat ten pojawit si¢ w mistyce zydowskiej i w pewnych spekulacjach pierwszych chrzesécijan.
W ten sposob probowano sobie wytlumaczy¢ tgsknote ludzi za pelng jednoscig. Zob. J. Sekulski,
Androgynia, w: EK, t. 1, s. 530—-531; zob. tez: M. Eliade, Sacrum. Mit. Historia, Warszawa 1974
(zob. w niej caly rozdziat zatytulowany: Mefisto i androgyn czyli tajemnica pici).
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zewnetrznych form wspolnoty matzenskiej, ale zamierza przedstawi¢ doskonata
jednos¢ obejmujacg cata osobowos¢ zarowno mezezyzn jak i kobiet.

Opowiadanie o upadku (Rdz 3) rowniez zaktada réwno$¢ miedzy mezczyzna

i kobietg. Adam i Ewa reprezentujg wspolnote ludzka, ktora ztamata zakaz. Kolej-
no$¢ popetnienia grzechu (Ewa pierwsza spozyta zakazany owoc) nie wskazuje ani
na to, ze kobieta miata wigkszy udziat w grzechu, ani, ze byta za grzech bardziej
odpowiedzialna. Swiety Pawet podkresla wing Ewy (2 Kor 11,3; 1 Tm 2,14), lecz
w Rz 5,12 wymienia tylko jednego czlowieka, mezczyzne. Po grzechu Boég szuka
W raJu przede Wszystklm Adama («Gdzie jestes? (...) przestraszylem si¢, bo ]estem
nagi i ukrytem si¢g»: Rdz 3,9—10). To on jest g}ownym wmowajca, i do niego, a nie
do Ewy, Bog kieruje stowa: ,,Przekleta niech bedzie ziemia z twego powodu” (Rdz
3,17). Z ,twego”, a nie z ,,jej”, ani nawet ,,z waszego” (to jest twego i twojej zony)
powodu. Nie przekresla to oczywiscie takze winy Ewy; oboje zgrzeszyli, ale to
mezcezyzna gtdéwnie winien dbac o bezpieczenstwo w ich wzajemnej relacji. ,,Oboje
popehili grzech i zostali za to ukarani, aczkolwiek kazde z nich w innym aspekcie
dostosowanym do ich natury3%. Autor biblijny najpierw wymienia Ewe, poniewaz
chciat podkresli¢, ze zto przeszto na wszystkich ludzi poprzez ,,matke wszystkich
zyjacych” (Rdz 3,20) — to jest przez Ewe. Podobnie stwierdza autor Ksiegi Syracha:
»Poczatek grzechu przez kobiete 1 przez nig tez wszyscy umieramy” (Syr 25,24).
Zdanie z Rdz 3,16: «(...) W bolu bedziesz rodzita dzieci, ku twemu megzowi bedziesz
kierowala swe pragnienia, on za$ b¢dzie panowal nad tobg» — nie wprowadza domi-
nacji mezczyzny nad kobietg ani nie ustanawia Zadnego nakazu postuszenstwa zony
wzgledem meza®®; zdanie to, w duchu wyjasnienia etiologicznego — odzwierciedla
jedynie faktyczny stan kobiet w dwczesnym spoteczenstwie. JesteSmy w Swiecie
starozytnego Wschodu, ktory byt §wiatem meskiej dominacji. Nalezy — jak podkre-
$lono wyzej — oddzieli¢ jednak histori¢ od przekazu teologicznego. Biblijny przekaz
teologiczny o kobiecie mozna opisa¢ nastepujaco:

1. Wedle Biblii kobieta jest pelnowartosciowym cztowiekiem tak jak mezczy-
zna. Ma taka samg jak mgzczyzna ontyczng warto$¢ i osobowg godnosc¢
i przystuguja jej takie same prawa.

2. Roéznice plci i relacji miedzy kobietq a me;Zczyznq mozna opisac jako ,,r6zno-
rodno$¢ w réwnosci — partnerstwo i rowno$¢ w réznorodnosci”™*.

3. Podkreslajac godnos¢ kobiety, Biblia uwypukla rownoczesnie jej niezwykla
role w historii kazdego czlowieka i w historii ludzkosci: ,,Cztowiek to istota
zrodzona z kobiety” (Hi 14,1).

4. ,Kobiety i m¢zczyzni majg jedng nazwe — cztlowiek™ (Klemens Aleksandryj-
ski, Paid. 1,101 2).

38 M. Czajkowski, Biblia dzi$ odczytana, Warszawa 1988, s. 31.

W Nowym Testamencie obowigzek postuszenstwa zony wzgledem meza zawarty jest
w 1 P 3,6 Piotr powoluje si¢ na przyklad Sary, ktéra swego me¢za Abrahama nazywa ,,Panem”
(Rdz 18,12: ,,méj pan”, adoni). Wiadomo jednak z kontekstu, ze to wezwanie Sary byto ironiczne)
zob. Rdz 18,12).

40 P, Janowski, Kobieta w chrzescijanstwie, w: EK, t. 1X, s. 236.
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GENDER IN THE LIGHT OF BIBLICAL TEACHINGS
ABOUT WOMAN AND MARRIAGE

SUMMARY

Assumptions of gender ideology caused a lot of heated disputes among representatives
of different directions in the humanities. The paper is an attempt to look at this issue in the
light of the biblical message. However, to talk about gender in the light of the Bible, one
must first explain the genesis and meaning of this phenomenon, which is presented in the
first chapter of the article (I). The next chapter contains the assessment of gender ideology by
the representatives of the Catholic Church in Poland (II). The last chapter of this paper is an
analysis of the status of women in the family and in the society in the light of the Bible (III).
The biblical depiction of women could be an important argument for the proper understand-
ing of the ontological nature of woman and her place in the family, and thus a basis for the
proper assessment of gender.

GENDERIM LICHT DER BIBLISCHEN LEHRE UBER DIE FRAU UND DIE EHE
ZUSAMMENFASSUNG

Die Annahmen der Geschlechtsideologie fithrten Diskussionen unter Vertretern der un-
terschiedlichen Richtungen im Humanismus herbei. Der vorliegende Artikel beleuchtet diese
Annahmen aus der Perspektive der biblischen Botschaft. Um iiber das Geschlecht im Lichte
der Bibel zu sprechen, muss man zunédchst den Ursprung und die Bedeutung dieses Phino-
mens erkldren, das im ersten Teil des Artikels beschrieben wurde. Der ndchste Abschnitt ent-
hilt eine Bewertung der Geschlechtsideologie, die von Vertretern der katholischen Kirche in
Polen formuliert wurde. Der letzte Teil des Artikels ist eine Untersuchung iiber die Stellung
der Frau in Familie und Gesellschaft im Lichte der Bibel.



