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BOG OJCIEC W TEOLOGII KARLA RAHNERA

Artykut , B6g w Nowym Testamencie” zostat opublikowany w 1950 roku. Byt
on rezultatem diugiej pracy i przemy$len K. Rahnera. Bezposrednia okazja do
napisania tego opracowania byta konferencja teologiczna, ktéra odbyta si¢ w Wied-
niu, dedykowana profesorom i wyktadowcom teologii'. Powodem, dla ktorego
chcemy przeanalizowaé studium ,Bég w Nowym Testamencie”, jest fakt, ze
artykut ten jest najprawdopodobniej jedynym opracowaniem Rahnera wylacznie
po$wigconym Panu Bogu. Wydaje si¢ to by¢ niemozliwe, a jednak jest prawda.
Wsr6d okoto 4000 dziet Rahnera i w obliczu ogromnej roznorodnos$ci tematyczne;j
jego publikacji, pierwsza osoba Trojcy Swigtej nie zajmuje wyjatkowo waznego
miejsca’. Tym, co istotne w teologii K. Rahnera jest bowiem chrystologia
i antropologia ujete w klamry metody transcendentalnej®. To dlatego Bég, o ktérym
moéwi Rahner jest przede wszystkim Absolutem, Niezgiebiona Tajemnica, Fun-
damentem Wszelkiego Bytu i Niewypowiedzianym Misterium Swigtosci. Boga
tego nie mozna zamkna¢ w ramy dociekan filozoficznych czy koncepcji teoretycz-
nych. Jest On po prostu ponad tym wszystkim. To stad przeciez wyptywa okreSlenie
Boga jako Transcendencji (bycie ponad tym, co wyobrazalne, przekraczanie tego,
o czym si¢ méwi i co chce sie wyrazié)*.

Skad wiemy wigc, ze Bog istnieje? Jak jest mozliwe doswiadczyé, ze fakt Jego
bycia jest prawda? Spotkanie z Bogiem i udziat w Jego misterium, odpowiada
Rahner, mozliwe jest tylko wylacznie dzigki tasce tzn. dzigki temu, ze Bog zniza si¢
do poziomu cztowieka. Na pytanie jak to si¢ dzieje, Rahner udziela odpowiedzi
dwuczlonowej: poprzez wcielenie Syna Bozego 1 dzigki podmiotowosci cztowieka,

' Por. K. Rahner, Theos nel Nuove Testamento, w: Nuovi Saggi I, Roma 1965, s. 467.
W opracowaniu tym postugiwaé si¢ bedziemy wioskim tlumaczeniem artykutu Rahnera. Powodem
takiej sytuacji jest fakt. Ze opracowanie to jest cze$cia pracy doktorskiej pisanej w jezyku wiloskim,
a obronionej na Uniwerytecie ,Santa Croce” w Rzymie. Celem poszerzonej, a by¢ moze takze
i poréwnawczej analizy filologicznej (miedzy oryginalem a jezykiem wloskim) odsytamy do oryginalu;
por. K. Rahner, Theos im Neuen Testament, w: Schriften zur Theologie I, Einsiedeln 1954, s. 91-167.

2 Por. H. Vorgrimler, Comprendere Karl Rahner. Introduzione alla sua vita e al Suo pensiero,
Brescia 1965, 235.

¥ Por, C. Fabro, La svolta antropologica di Karl Rahner, Milano 1974, KP. Fischer, Der
Mensch als Geheimnis. Die Anthropologie Karl Rahners. Mit einem Brief Karl Rahners, Freiburg 1974,

* Por. B. Girotto, Applicazioni teologiche dell’ontologia di Karl Rahner, Filosofia 31(1980),
s. 89-107.
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ktéry potrafi by¢é nie tylko biernym przedmiotem dziatajacego Boga, lecz przeciw-
nie, jest Jego partnerem’. Zbawcze wcielenie Chrystusa nie jest celem samym
w sobie. Czlowiek, jego adresat, musi mie¢ zdolno$¢ rozpoznania tego faktu
i udzielenia nan odpowiedzi. Logiczna konsekwencja tak uprawianej teologii jest
wigc centralne znaczenie Chrystusa i cztowieka — dwoéch najwazniejszych przed-
miotdéw zainteresowan teologicznych Rahnera. Nie zapominajmy jednak, ze u zZr6-
deijakichkolwiek koncepcji chrystologicznych czy antropologiczno-teologicznych
ZnadeJC si¢ zawsze osoba Boga, a tajemmca Jego autokomunikacji nierozerwalnie
zwiazana jest z misterium Trojcy Swietej®. Fenomen chrzescijanistwa polega nie
tylko na historycznej obecnosci Boga w zyciu cztowieka, lecz takze opiera si¢ na
fakcie, ze ta obecno$¢ jest mozliwa tylko dlatego, ze Bog, o ktérym mowimy, nie
jest wytacznie nieogarnigtym misterium, lecz przede wszystkim jest On MifoScia,
ktéra daje nam zycie, ktéra podtrzymuje nas w istnieniu i ktéra nas zbawia. Mitos§¢
ta nie jest wigc tworem naszej imaginacji, gdyz jest konkretng i rzeczywiscie
istniejaca Osoba, ktéra nazywa si¢ Bog-Ojciec. Podstawa chrzescijanistwa jest wiec
$wiadomos¢ 1 przekonanie, ze Bog w ktdrego sig wierzy jest rzeczywiscie Ojcem!

Aby udokumentowac t¢ tez¢ Rahner pragnie przesledzi¢ znaczenie stowa Bog
w Nowym Testamencie. To wiasnie tu, po raz pierwszy, interesuje si¢ on Bogiem
nie jako Fundamentem Bytu, Nieogarnietym Absolutem czy jako Transcendencjs.
Bég, o ktérym moéwi nie jest ograniczony ramami sztucznych koncepcji i teorii. Nie
chodzi tu o analize przymiotéw boskich, czy sposobéw Jego istnienia, ale o proste
pytanie: Kogo si¢ ma na mysli, kiedy w Nowym Testamencie méwi sie Bog? Ktdra
z trzech osob Trdjcy Swtetej wystepuje w Nowym Testamencie pod tym okres-
leniem?” Rahner jest Swigcie przekonany, Ze ta osoba jest zawsze 1 wsze¢dzie
Bo6g-Ojciec. Co wiecej, ze okreSlenia Bog i Ojciec sa po prostu synonimami i ze
Nowy Testament méwiac o Bogu ma na mysli prawie zawsze Boga-Ojca — Pierw-
sza Osobe Tréjcy Swigte;j.

Zanim przejdziemy do dalszej analizy zauwazmy, Zze studwudziestostronnicowe
studium Rahnera nie jest opracowaniem typowo egzegetycznym. Rahner nie
zamierza przesledzi¢ roli i znaczenia idei Boga-Ojca obecnej w Biblii Nie jest
Rahnera JCSC catkowmle rozny od klasycznych opracowar Schrenka Quella®
i Jeremiasa’ na temat Boga i ojcostwa Bozego w PiSmie Swu;tym Tym, na czym
skupia si¢ Rahner nie jest tez fenomen, ze Nowy Testament wykazuje szczeg6lne
upodobanie dla okre$lania Boga mianem ,,Ojciec”. Nie jest nim takze fakt, ze Jezus
w ewangeliach ponad 170 razy wypowiada stowo ,,0jciec” w stosunku do Boga,
podkreslajac tym szczegblny zwiazek swojej misji zbawczej wynikajacej z postan-
nictwa udzielonego Mu przez Boga-Ojca. Tym, czym interesuje si¢ Rahner nie jest
bowiem idea Boga-Oijca, lecz analiza filologiczno-teologiczna terminu B6g w No-
wym Testamencie i konsekwencje praktyczne stad wyptywajace. Rahner kladzie

5 Por. 1. Bokwa, Wprowadzenie do teologii Karla Rahnera, Tarnéw 1996, s. 90-112.

¢ Por. K. Rahner, Osservazioni sul trattato dogmatico ,,De Trinitate”, w: Nuovi Saggi I, Roma
1965, s. 587-634.

" Tenze, Theos..., s. 551.

8 Por.G.Schrenk, G. Quell. Pater, in: Grande Lessico del Nuovo Testamento, red., G. Kitell,
C. Friedrich, t. IX, Brescia 1974, s. 1111-1310.

% Por. J. Jeremias, Abba, Brescia 1971.
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znak réwnosci migdzy terminami Bég i1 Ojciec, dokumentuje to i ukazuje gigboka
zasadnoS$¢ tak postawionej tezy.

Od strony metodologicznej artykul jest bardzo czytelny i wierny tradycji
metody transcendentalnej. Rozpoczynajac swoja analizg, Rahner uporczywie zada-
je pytanie o mozliwo$¢ zaistnienia problemu: Bég w zyciu czlowieka. Nie
kwestionujac tradycji KoSciota katolickiego, nie interesuje si¢ rezultatami jej
nauczania, lecz pyta sig, jak to jest mozliwe, ze cztowiek jest w stanie mowié
o Bogu i na ile fakt tego méwienia moze wyrazi¢ i ,,0garnac” samego Boga. Ta
moZzliwosc jest rzeczywiscie realna? Do jakiego punktu? W jaki sposéb? Urzeczywi-
stnia si¢ ona jako efekt natury ludzkiej, czy tez wspdlpracujq tu inne czynniki, jak na
przyktad objawienie pierwotne, czy taska nadprzyrodzona udzielona kazidemu
cztowiekowi?'. Bez trudu odnajdujemy tu echo ,,Horer des Wortes”, chronologicz-
nie pierwszego i najwazniejszego dzieta Rahnera, ktére przecierato szlaki dla
antropologii transcendentalnej. Tym razem jednak to nie czlowiek, lecz Bog
znajduje si¢ w centrum analizy Rahnera. Autor ,,Boga w Nowym Testamencie”
doé¢ gtadko i1 szybko zadowala si¢ stwierdzeniem ontologicznych mozliwosci
cztowieka, zdolnego rozpozna¢ Boga w otaczajacej go rzeczywistoéci. Rozpo-
znanie Boga dokonuje si¢ jednak nie dzigki predyspozycjom naturalnym czlowieka,
lecz zawsze 1 wszedzie, dzigki autokomunikacji 1 samoudzielaniu si¢ Boga. W ten
sposdb kazdy cztowiek nie tylko spotyka Boga, lecz jest przez Niego ,,po-
chwycony” 1 ma w Nim istotowy udzial. Nastgpuje tu nie tylko teoretyczne
rozwazanie problemu Boga, lecz do§wiadczenie Jego wszechogarniajacej obecno-
§ci. Bog, ktory objawia sie czlowiekowi, dokonuje tego w darze absolutnej
intymnoSci i gtebi swego jestestwa. W ten sposob stawia On czlowieka w sytuacji
wyjatkowej I niepowtarzalnej w swoim rodzaju, zmuszajqc go do podjecia konkret-
nej I definitywnej decyzji, ktora decyduje o ostatecznym szczesciu lub tragedii jego
zZycia'l.

Aby udokumentowaé t¢ teze, K. Rahner odwotuje si¢ do faktu powszechne)
pewnosci istnienia Boga obecnej w $wiadomosci ludzi Nowego Testamentu'?.
Teologia nowotestamentalna nie posiada pytan czy Bég jest, czy Go nie ma? Nie
znajdziemy w niej zadnych argumentacji apologetycznych czy metafizycznych.
Dlaczego? Swiadomos¢ istnienia Boga jest bowiem powszechnie odczuwana
i doSwiadczana, a skoro jest tak oczywista, ze staje si¢ pewnoscia, czemu wigec maja
stuzy€ jakie§ dowody?! Widzac dana osobg, rozmawiajac z nia i do§wiadczajac jej
dobra. argumentacja, ze ta osoba istnieje rzeczywiscie jest po prostu absurdalna!
Kluczowym motywem pewnosci o istnieniu Boga, ktorq posiadali ludzie Nowego
Testamentu jest fakt, w swoim charakterze prosty lecz decydujqcy, Ze to sam Bdg im
sie objawit i Ze swojq interwencjq zbawczq wszedt w historie tych ludzi, przekonu-
jac ich w ten sposéb o swoim istnieniu'®. Wyptywa stad, kontynuuje Rahner,
wniosek 0 podwéjnym charakterze:

a) jest konsekwencjq logiczna, ze brak argumentacji na temat istnienia Boga
dowodzi powszechnej §wiadomos$ci Jego istnienia u ludzi Nowego Testamentu,

1 K. Rahner, Theos..., s. 473.
" Jw., s. 479.

12 jw., s. 501.

3 Tamze, s. 502.



118 KS. ANDRZEJ KILANOWSKI

b) jest konsekwencja duchowa, ze brak powyzszej argumentacji zderza si¢
z do§wiadczeniem Bozego dobra, mitosci i przebaczenia, ktére staja si¢ udzialem
kazdego czlowieka. Majac udzial w konkretnym, mistycznym ale i historycznym
dos$wiadczeniu Boga, wyjasnienia typu racjonalno-filozoficznego traca znaczenie.

Caly ten proces, nazywany przez Rahnera ,,autokomunikacja Boga”, mozliwy
jest tylko i wylacznie dzigki temu, ze B6g nie zamyka si¢ sam w sobie, ze Jego
mito§¢ ma charakter wszechogarniajacy. To dlatego wtasnie Trojca Swieta,
Bog-Ojciec, ktéry udziela siebie ludziom w Jezusie Chrystusie poprzez Ducha
Swietego, jest w centrum nauczania i §wiadomosci Kosciota. Tréjca Swieta, dodaje
Rahner, nie twor abstrakcyjnych dywagacji, ale Bog Tréjjedyny udzielajacy sie
czlowiekowi 1 do§wiadczany przez cztowieka. Zauwazy¢ jednak trzeba, ze caly
proces autokomunikacji Bozej, zrealizowanej zbawczo w Jezusie Chrystusie, swoéj
poczatek bierze od Boga-Ojca tzn. od tego, Ze Bbég nie jest sam, ze ma Syna,
ktérego postat aby nas zbawi¢. Co wigcej, ten Syn nie jest Ltworem sprawczym”
misji zbawczej, lecz jest wyrazem najglebszej tajemnicy i istoty samoobjawienia
Boga Ojca w Duchu Swietym'*.

Dokonujac tego ,,odkrycia”, Rahner bardzo rzadko méwi o ojcostwie Bozym.
Odwotujac si¢ tak czesto do faktu, ze Bog jest Ojcem (jest to sens i wytlumaczenie
Zrédet chrystologii i nauki o Tréjcy Sw1¢tej) a takze do konsekwencji praktycznych
do$wiadczania tego fenomenu w zyciu czlowieka (chodzi tu o atrybuty ojcostwa
Bozego jak: milo$¢, przebaczenie, obdarowanie zyciem itd.), stowa ojcostwo
prawie nie uzywa. Wydaje si¢, ze Rahner, preferujac okreslenia typu auto-
kumunikacja i autoobjawienie Boze, wchodzi bardziej na ptaszczyzng filozoficzng
niz teologiczna'. Nie oznacza to jednak, ze idea ojcostwa Bozego jest przez niego
zapomniana, a jej znaczenie jest pomniejszane. Wcielenie Syna Bozego, czy
doswiadczenie ogromu mito$ci Bozej niemozliwe sa do wytlumaczenia bez
odwotania sie do prostego faktu, ze Bog jest rzeczywidcie Ojcem i ze od ojcostwa
Bozego bierze poczatek wszelki rod na niebie 1 na ziemi (por. Ef 3,14-15). Wyb6r
i preferowanie okreslen typu ,,samoudzielanie si¢ Boga”, jest natomiast konsekwen-
cja zalozei koncepcyjnych teorii Rahnera. Nie zmienia to faktu, ze wzajemne
uzupetnianie si¢ poje¢ Bdg i Ojciec jest czym$§ oczywistym i bardzo charakterys-
tycznym dla teologii nowotestamentalne;j.

4 Problem ekonomiczno-zbawczej obecnosci Tréjcy Swietej, fundamentu calej teologii chrzes-
cijaniskiej opracowany zostat cato§ciowo w dziele ,, Tréjjedyny Bég jako transcendentalna baza historii
zbawienia”. Jest to opracowanie dajace podwaliny jednej z gléwnych tez Rahnera, ze Bég objawiajacy
si¢ czlowiekowi jest tym samym Bogiem, ktdry jest w sobie, tzn., ze istnieje sprzezenie zwrotne miedzy
transcendencja a immanencja Boga. Wazno$¢ tej tezy podkresla fakt, ze studium ,,Tréjjedyny Bdg”
znalazto si¢ w epokowym dziele , Mysterium Salutis”. W tym miejscu wyrazié trzeba zal, Ze tak wazne
opracowanie jest mato znane w polskiej literaturze teologicznej; por. K. Rahner, Il Dio trino come
fondamento originario e trascendent della storia della salvezza, w: Mysterium Salutis 3, Brescia 1967,
s. 401-507.

!5 Przyktadem tych preferencji niech bedzie definicja Boga Stworzyciela, ktéra proponuje Rahner
w Podstawowym wyktadzie wiary. Definicja ta jest podstawa 1 poczatkiem ojcostwa Bozego. Powinna
wigc by¢ analizowana w ujeciu teologicznym. Jezyk, ktéry proponuje Rahner trudno jednak nazwaé
teologicznym: ,,Stworzenie jest jedynym, niepowtarzalnym i nieporéwnywalnym sposobem, ktdry nie
zaklada innego jako mozliwosci aktywnego wyjscia-z-siebie-samego, lecz wladnie stwarza tego innego
jako innego, zatrzymujac go u siebie jako tego, ktéry jest ugruntowany, i w tej samej mierze wyzwalajac
go do jego wiasnej samodzielnosci”’; por. K. R ah ne r, Podstawowy wyktad wiary, Warszawa 1987, s. 70.
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Powszechno$¢ do§wiadczenia ojcostwa Bozego 1 jej konsekwencje zbawcze nie
wyczerpuja jednak catodci problemu, ktérym zajmuje si¢ Rahner. Dlatego tez druga
cze$¢ jego artykulu poSwigcona jest analizie i zawarto$ci stowa Bdg w Nowym
Testamencie'®. Wsrod wielu mozliwych schematow takiej analizy Rahner wybiera
trzy punkty: jedyno$¢ Boga, Jego osobowoSci i1 fakt, ze Bog jest mitoscia. Jedynosc
Boga oznacza tu Jego absolut 1 transcendencjg, ktdra staje si¢ udzialem cztowieka
w fakcie objawienia i historycznej autokomunikacji (osobowo$¢ Boga). Wszystko
to mozliwe jest natomiast dlatego, ze Zrédiem tego procesu jest mito$¢, ktorej
uciele$nieniem jest sam B6g. Na pytanie, co jest ostateczna przyczyna tego, ze Bog
jest mitoscia, Rahner udziela za$ jedynej, jakze logicznej i stusznej odpowiedzi, ze
jest nia ojcostwo Boze. OdpowiedZ ta stuzy nie tylko wyjasnieniu sposobu
taczno$ci Boga z cztowiekiem, lecz ukazuje najbardziej intymna tajemnice jestest-
wa Bozego. Wychodzi ona ponad abstrakcyjno-filozoficzna ide¢ Boga. Odpowiedz,
ze Bog jest rzeczywiscie Ojcem wyraza osobowa intymno$¢ i rodzinne zaufanie,
ktdre istnieje miedzy Bogiem a czlowiekiem. Jak stusznie zauwaza Walter Kasper,
inspirowany wlasnie artykulem Rahnera, idea ta (...) pojeciem ojca charakteryzuje
Boga jako osobowq istote, ktdra dziata i méwi w sposéb wolny w historii i wchodzi
w przymierze z cziowiekiem. Bog jako Ojciec jest Bogiem, ktory posiada konkretne
osobowe oblicze, ktdry ma imie¢ i ktdry swoim imieniem moze by¢ wzywany'’.

Kluczowym momentem do$wiadczenia i Swiadomosci ojcostwa Bozego nie jest
jednak wytacznie fakt objawienia. Obecno$¢ zbawcza Boga w zyciu czlowieka tzn.
cel objawienia Bozego, swoje Zrodto czerpie z samego Boga. To, ze Bég ,,zaistnial”
w historii czlowieka uwarunkowane jest nie tylko faktem, ze Bog tak chciat, lecz
przeciwnie, ze tak ,musialo” by¢, bo taka jest natura Boga. Zachowanie Boga
wzgledem czlowieka nie jest i nie moze by¢ inne od postawy Boga wzgledem
samego siebie. Nie ma i nie moze by¢ roéznicy migdzy Bogiem objawiajacym si¢
czlowiekowi, a Bogiem samym w sobie. Bdg, ktory jest »Bogiem-dla-nas« jest
i musi by¢ réwnoczesnie »Bogiem-w-sobie«, w przeciwnym razie twierdzenie
o samoudzielaniu si¢ Boga byloby sprzeczne i nielogiczne'®. W ten sposéb
historiozbawcze do§wiadczenie Jezusa Chrystusa (Syna Bozego) w Duchu Swictym
jest rzeczywisto$cia samoudzielania si¢ samego Boga, takiego jakim On rzeczywis-
cie jest ,,samym-w-sobie”. B6g objawienia i historii zbawienia jest wigc zawsze
i wszedzie Bogiem Ojcem dzialajacym przez Swego Syna Jezusa Chrystusa
w Duchu Swietym.

By dojsé do tego, bardziej filozoficznego niz teologicznego wniosku, Rahner
eksponuje nie tyle ojcostwo Boze jako takie, co realny i konkretny fakt, ze Bég jest
naprawde Ojcem. To dlatego, méwiac tyle o Bogu Ojcu, artykut Rahnera po-
zbawiony jest analizy przymiotéw ojcostwa Bozego. Z najwigksza tylko trudnoscia
mozna znalez¢ odniesienia do przebaczenia, dobra i mitosierdzia Bozego, ktore
wydaja si¢ w ogdle nie interesowal autora ,,Boga w Nowym Testamencie”. W ten
sposob, nawet jezeli Rahner tego nie stwierdza wprost, warto przypomnieé, zZe
interpretacja teologiczna ojcostwa Bozego jest zawsze dwucztonowa. Przedmiotem
jej zainteresowania jest ojcostwo Pana Boga jako:

' Por. tenze, Theos..., s. 517.
" W. Kasper, Bog Jezusa Chrystusa, Wroctaw 1996, s. 184.
¥ K. Rahner, Theos..., s. 580.
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a) atrybut i przymiot Bozy,

b) istota samego Boga wyrazajaca Jego charakter osobowy'’.

Interpretacja Boga Ojca w kategoriach atrybutu charakterystyczna jest dla
Starego Testamentu. Jest to interpretacja ukazujaca dziatanie Boga, a nie tego, kim
Bég rzeczywiscie jest. Przymiotem tego Boga jest wigc stworzenie, opieka i troska,
a takze Jego historyczna i zbawcza obecno$¢ w narodzie wybranym. Bég Starego
Przymierza jest prawodawca i s¢dzia, ktory okazuje mitosierdzie wybranemu przez
siebie ludowi. Zauwazmy, ludowi, a nie indywidualnemu cztowiekowi. Ojcostwo
Boga i synostwo Izraela dokonuja si¢ bowiem na plaszczyinie zewnetrznej
1 kolektywne;j. Jakze trudno jest jednak powiedzie¢ co$§ wigcej o samej istocie tego
Boga, nie méwiac juz o Jego ojcostwie. Fakt ten zmienia si¢ radykalnie w oredziu
1 misji zbawczej Jezusa Chrystusa. Stowo ,,0Ojciec” na ustach Chrystusa nabiera nie
tylko nowego znaczenia, lecz bedac wyrazem intymnego stosunku miedzy Ojcem
a Synem, okre§la sama istot¢ Boga Ojca. Prawda o Bogu Ojcu nie jest juz odtad
prawda o atrybutach Bozych, ale o tym, jaki Bog naprawdg jest. Oznacza to, ze Bog
,nie jest sam”. Ze bedac Ojcem ma Syna i ze ten Syn jest uobecnieniem Jego
mitosci i jestestwa Bozego wzgledem cztowieka. Prowadzi to do konsekwencji, ze:

— ojcostwo Boze nie jest zarezerwowane wylacznie dla Izraela, lecz ma
charakter powszechny i ogamia wszystkich,

— ojcostwo to traci swdj wymiar zewnetrzno-spoleczny na rzecz wewnetrzno-
-indywidualnego, gdyz dotyczy sfery zbawienia cztowieka,

— daje ono przystep do samej istoty Boga, gdyz odkupienie cztowieka
dokonuje si¢ poprzez Jezusa Chrystusa, prawdziwego Syna Bozego, dzigki czemu
wszyscy ludzie staja si¢ rzeczywiScie synami Bozymi i majg przystep do Boga
(Ef 3,12)%.

Wynika stad, ze relacja migdzy Bogiem a cztowiekiem nie jest juz relacja typu
»stuga—pan”, lecz ,syn-ojciec”. Stosunek czlowieka z Bogiem nie jest juz po-
szukiwaniem znaké6w obecnoéci Bozej, lecz udziatem w samym Bogu tzn. w Jego
wszechogarniajacej mito$ci Ojca, ktory kocha wszystkie swoje dzieci?'.

Widzimy wigc, ze artykut Rahnera nie zajmuje si¢ analiza ojcostwa Pana Boga
jako atrybutu i przymiotu Jego natury. Rdwnoczeénie, istota tego opracowania nie
jest ojcostwo Boze u Jezusa Chrystusa. Nie mamy w nim do czynienia z debata
filologiczna czy egzegetyczna wszystkich zwrotéw 1 okredlen uzywanych przez
Chrystusa. Przedmiotem zainteresowania Rahnera jest bowiem Bég 1 Zrédio Jego
ojcostwa. Tym, co jest najwazniejsze, sa przeciez przyczyny faktu, ze Bog jest
rzeczywiscie Ojcem. Postannictwo Jezusa jest natomiast ,,tylko” Swiadectwem tego
faktu.

Zanim nastapi ostateczne udokumentowanie tych Zrédet, ktérych zewnetrznym
wyrazem jest utozsamienie stéw Bdg 1 Ojciec w Nowym Testamencie, Rahner
analizuje niektére okreslenia Bog uzyte pod adresem Jezusa Chrystusa i Trojcy
Swigtej. Nowy Testament postuguje si¢ stowem ,B6g” w stosunku do Chrystusa
sze$¢ razy?. Zwroty typu: (...) Chrystus, ktdry jest ponad wszystkim, Bdg btogo-

Y Por. B. Mondin, La Trinit mistero d’amore. Trattato di teologia trinitaria, Bologna 1993,
s. 319.

2 por. K. Rahner, Theos..., s. 525.

2 Jw., s. 544 n.

2 Por. Rz 9,5; J 1,1; 1,18, 20,28; Tyt 2,13; 1J 5,20.
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stawiony na wieki (Rz 9,5) §wiadcza niewatpliwie o Jego Boskiej naturze. Rahner
precyzuje to jednak stwierdzajac, ze:

— uzycie stowa ,B6g” wzgledem Jezusa nie ma charakteru bezposredniego
i jest §wiadectwem reinterpretacji teologicznej. Chrystus nigdy nie uzywal w sto-
sunku do siebie tego okreSlenia,

— termin ,.B6g” wystepuje zawsze bez rodzajnika, pomniejszajac tym swoje
znaczenie jako przymiotu bezposrednio odnoszacego si¢ do tego, co i kogo ono
wyraza,

— ilo§¢ uzytego stowa ,BOg” jest w jawnej sprzecznosci z iloSciag innej
terminologii okreslajacej postannictwo Jezusa®.

Tak wigc, to egzegeza okreSlefi typu Syn BoZy i Stowo Boze, a nie analiza
zwrotu Jezus jest Bogiem, wyjaSnia w pelni role stowa ,,B6g” w stosunku do
Chrystusa. Jezus jest bowiem na tyle Bogiem, na ile jest Synem Bozym. Staje si¢ to
tym bardziej zrozumiale w kontekscie czestego uzywania zwrotu Ojciec, Pana
naszego Jezusa Chrystusa (Rz 15,6), gdzie termin ,,Ojciec” (a nie Jezus Chrystus)
odwotuje nas od razu do stowo ,,B6g”%.

Odno$nie terminu ,,B6g” uzytego w stosunku do catej Trojcy Swietej zauwazyé
trzeba, ze stowo Tro;ca nie wystepuje w Nowym Testamencie. Objawienie
trynitarnej tajemnicy Boga odnie$¢ trzeba do Jezusa Chrystusa, ktéry calym swoim
zyciem ukazuje nam Boga jako Ojca. Bog od wiecznosci jest wigc Bogiem i Ojcem
Jezusa Chrystusa, a Jezus jako Syn Bozy uczestniczy w odwiecznej istocie Boga.
Zrozumienie tej tajemnicy i nasz udziat w jej istocie mozliwy jest natomiast dzigki
Duchowi Swietemu, Wiezi Mitosci Migdzytrynitarnej. Rahner stwierdza: nie jest
naszym zadaniem wyloZy¢ catq doktryne trynitarng Nowego Testamentu. Przeciw-
nie, uwazamy jq za dogmat wiary. (...) Stwierdziwszy to jednak pytamy sie ktdrq
z tych trzech Oséb ma na mysli Nowy Testament kiedy uzywa stowa ,,Bog” 7%
Postawiwszy tak problem dochodzi on do dwoéch wnioskow:

— opierajac si¢ na uprzedniej analizie chrystologicznej i zauwazajac, ze termin
,Bog” nigdy nie odnosi si¢ bezposrednio do Ducha Swigtego, stowo ,,B0Og”
w Nowym Testamencie oznacza po prostu Boga Ojca,

— analiza Tréjcy éwictej kieruje zawsze i wszedzie uwage na element
zbawczej obecnosci trojjedynego Boga w zyciu czltowieka. Jest to dos§wiadczenie
Jego ojcowskiej mitosci, a nie teoretycznych dywagacji filozoficznych.

Dlatego tez, w Nowym Testamencie, kiedy mysli sie o Ojcu, ma si¢ na uwadze
konkretnaq, jednostkowq i niemoZliwg do pomylenia osobe, ktdrq rzeczywiscie jest
Ojciec i ktory jest, i nazywa si¢ Bogiem. Tak samo, gdy sie mowi Bég, nie rozwaza
sie od razu istoty Trdjjedynego Boga, lecz ma sie na mysli konkretng Osobe,
istniejacq od zawsze, ktdora w akcie zrod7ema udziela sie Synom a w Duchu

wietym jest tchnieniem mitosci®®. Trbjca Swncta o ktérej mowi Rahner, jest wigc
tajemnicg wiary czlowieka. Jest Ona misterium mozliwym do ogarnigcia dzieki
samoobjawieniu i samoudzieleniu si¢ Boga Ojca poprzez Syna Bozego w Duchu
Swigtym. W ten sposéb ojcostwo Boze oznaczy przede wszystkim konkretne

2 Por. K. Rahner, Theos..., s. 568.
2 Por. jw., 5. 569-575.

2 Jw., s. 549.

26 Jw., s. 581.
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do$wiadczenie historyczno-zbawcze Boga Ojca — Pierwszej Osoby Trojcy Swie-
tej. Nie bedac tworem spekulacji filozoficznych, ktére sa nastgpstwem rozwoju
teologii i bledéw trynitarnych, jest Ona praktycznym byciem Boga w Zyciu kaZdego
czfowieka. Tu takze nalezy szukaé Zrddet fascynacji Rahnera teologia Ojcow
Greckich”. Bazyli czy Grzegorz z Nazjanzu uprawiali przeciez jakze inna, daleka
od nadmiernych rozwazani metafizycznych, teologi¢, eksponujac jej charakter
ekonomiczno-zbawczy (eikonomia). To wszystko byto za§ mozliwe, gdyz Zrodtem
tak uprawianej teologii byto ojcostwo Boze.

Pozostajac w optyce kultury greckiej, zwrdci¢ trzeba uwage na analize
etymologiczna greckiego stowa Bog (Theos). Rahner zauwaza, ze stowo to
w Nowym Testamencie, wystepuje zawsze z rodzajnikiem (ho Theos) i oznacza
konkretnego, i realnie istniejacego Boga. Jest to zawsze i wszedzie ten, a nie inny
B6g®. Struktura gramatyczna jezyka polskiego nie jest w stanie w petni oddaé
niuanséw tego zwrotu. Podkre§lmy jednak, ze Nowy Testament prawie nigdy nie
uzywa stowa Bdg w og6lnosci, gdyz méwi zawsze o Bogu tym i konkretnym (ho
Theos), to znaczy o Bogu, ktéry jest, ktory dziata i ktérego obecnos$¢ sie widzi
i czuje. Synonimem tego Boga jest nie tylko stowo Ojciec, ale cala rzeczywistos§é
zbawczo-historyczna udzielajacego si¢ cztowiekowi Boga Ojca.

Wedtug jezyka Nowego Testamentu, jestesmy o tyle synami BoZymi, o ile
Jestesmy synami Boga Ojca, Pierwszej Osoby Trdjcy Swietej (...). W ten sposob Bog
Jest Ojcem nie tylko na bazie stworzenia i opatrznosci. Od tej pory jest On Ojcem
uczniow Chrystusa, ktérzy w Nim i przez Niego na nowo zostali zrodzeni®.
Widzimy wiec, ze elementy stworzenia, opatrznosci i historycznej obecnosci Boga
w Izraelu, ktore charakteryzuja ojcostwo Boze Starego Testamentu, poszerzone sa
teraz o:

— element ponownego zrodzenia kazdego czlowieka zrealizowanego we
wcieleniu Jezusa Chrystusa — Syna Bozego,

— fakt ostatecznego u$wigcenia cztowieka dokonanego w misterium meki
i $mierci Chrystusa, dzigki ktéremu nastgpuje nie tylko zbawienie czlowieka, lecz
jego wspotuczestnictwo w naturze Boga,

— pelne zrozumienie tajemnicy Trojcy Swietej, Boga Ojca, ktory przez Syna
Jezusa Chrystusa, w Duchu Swietym jest nie tylko Bogiem ,,w-sobie-samym”, lecz
bedac ,.tym” Bogiem, calkowicie udziela si¢ czlowiekowi.

Rekapitulujac, nalezy stwierdzié, ze artykut Rahnera ma kapitalne znaczenie dla
ukazania tacznosci i tozsamosci termindw Bdg i1 Ojciec w Nowym Testamencie. To,
ze Bog, o ktorym méwi Nowy Testament, jest zawsze Ojcem obecnym w Zyciu
konkretnego cztowieka jest czym$ wspaniatym i niepojetym. Znaczenie tego faktu
powinno by¢ przedmiotem ciaglej analizy tak teologicznej, jak i mistyczno-
-duchowej. K. Rahner ma tego §wiadomos$¢, ale tylko do tej $§wiadomosci sig
ogranicza. Obiektem jego zainteresowania nie jest bowiem ojcostwo Boze, lecz
idea Boga w Nowym Testamencie. I nawet, jezeli Bog, o ktérym méwi Rahner, jest

2 Warto przypomnieé, ze przejécie Karla Rahnera od zainteresowaf filozoficznych do teologicz-
nych nastapito wiasnie poprzez patrystyke. Dokonato si¢ ono dzigki wspdlnej pracy z Hugo Rahnerem,
znanym patrologiem. bratem Karla; por. jw., s. 582.

B Jw., s. 584.

® Jw., 5. 575.
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»tym” tzn. konkretnym, dziatajacym zbawczo i samoudzielajacym si¢ Bogiem, to
oprocz stwierdzenia identycznosci . tego” Boga z Bogiem Ojcem, nic wigcej to nie
oznacza. W artykule Rahnera prézno szuka¢ konsekwencji natury praktycznej
wynikajacych z ojcostwa Bozego. Stowa przebaczenie czy mitosierdzie tzn.
podstawowe cechy okre$lajace ojcostwo Boze, nie wystepuja w nim. Dlaczego?
Naszym zdaniem odpowiedzZ jest prosta. Powstate w 1960 roku opracowanie ,,Bog
w Nowym Testamencie” jest po prostu solidna baza dla dalszych, ksztaltujacych si¢
wiasnie w tym czasie, koncepcji Rahnera. Mamy tu na mysli koncepcje jednosci
mi¢dzy Trdjca Swigta transcendentng i immanentng, czy teorie o samoudzielaniu
sic Boga w Jezusie Chrystusie. W ten sposdb mySl teologiczna Rahnera otrzymuje
solidny i logiczny fundament. B6g, ktéry u Rahnera jest zawsze niepojetym
Absolutem, moze ,,zaistnie¢” takze w §wiecie. Mozliwe to jest w samoudzieleniu
si¢ Jezusa Chrystusa, a Zrédiem tego faktu jest ojcostwo Boze.



