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UNIWERSALNE SYMBOLE RELIGIJNE
W HERBACH MIAST
WOJEWODZTWA WARMINSKO-MAZURSKIEGO

Cztowiek w swej naturze ma zakorzeniong religijno$¢ i spoteczno$C. W obrebie
religii tworzy symbole, ktére pomagaja mu wierzy¢ czy poznac to, co niedostgpne
jego zmystom i rozumowi. Z kolei te symbole przenosi na inne dziedziny zycia,
realizujac w ten sposéb siebie jako czastke spoleczefistwa. Zyjac spotecznie,
cztowiek taczy si¢ z drugim cztowiekiem i w ten spos6b powstaja spotecznosci:
rodzinna, gminna, miejska, narodowa. W kazdej z nich ,manifestuje” swoja
religijno$é. W przypadku wspélnoty miejskiej najczeSciej przejawia sie to we
wznoszeniu monumentalnych budowli sakralnych, a w niektérych przypadkach na
umieszczaniu symboli religijnych w herbach miast. W herbach, ktore pelnia miedzy
innymi funkcje reprezentacyjne wobec miast, ktore si¢ nimi postuguja.

Wojewddztwo warmifisko-mazurskie liczy czterdzieSci dziewie¢ miast. Godta
osiemnastu z nich mozemy zaliczy¢ do grupy symboli religijnych.

WOJEWODZTWO WARMINSKO-MAZURSKIE

Dzisiejsze wojewddztwo warmiisko-mazurskie obejmuje swym obszarem, jak
sama nazwa wskazuje, tereny dwoch samodzielnych niegdyS pod wzgledem
historycznym i geograficznym krain — Warmii i Mazur. Tereny te niemal
w catoSci zamieszkane byly przez Pruséw — spokrewnionych z Litwinami
i Ja¢wingami. Juz pod koniec X wieku ksiazeta piastowscy podejmowali proby
chrystianizacji i inkorporacji tych terendw do Polski, niestety bezskuteczne. W XIII
wieku zaréwno ze strony Polski, jak i Pruséow prowadzone byly obustronne
dziatania zbrojne. W celu zatrzymania najazdéw zbrojnych dokonywanych przez
Prusy na tereny Mazowsza, Konrad Mazowiecki sprowadzit do pomocy rycerzy
zakonnikéw z Zakonu Szpitala Naj$Swietszej Maryi Panny Domu Niemieckiego
w Jerozolimie, ktdrzy dokonali podboju Pruséw i zaktadajac na podbitych ziemiach
Panstwo Krzyzackie pozostajace w dtugim konflikcie z Polska. W roku 1525
painstwo to przybrato §wiecki charakter, a réwnoczednie z tym faktem religia
panujaca stat si¢ luteranizm. Do XIX wieku ludno$¢ polska zyta na terenie Warmii
i Mazur obok ludnodci niemieckiej i litewskiej. We wspomnianym wieku nasilita
si¢. w Prusach dziatalno$¢ germanizacyjna, ktéra doprowadzita do ograniczenia
swobdd zamieszkatych tu Polakoéw. Po drugiej wojnie §wiatowej ziemie te znalazty
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sie w granicach Polski, a w latach 1946-1950 zasiedlono je ludnoscia z Wilensz-
czyzny i Lubelszczyzny, a takze Ukrainicami i Lemkami'.

SYMBOLIKA

Znawcy przedmiotu, zajmujacy si¢ historia symboli zauwazaja, ze symbol
zawiera w sobie zar6éwno tre§ci uniwersalne, jak i szczegétowe. Te pierwsze
poniewaz symbol transcenduje historig, te drugie, dlatego ze odpowiada konkret-
nemu czasowi’. Moze dlatego najbogatsza w symbole jest religia. Wiaze si¢ to
z taktem, 1z kazde zjawisko religijne stanowi swoisty kontakt ze $wietoScig, a to
z kolei pociaga za sobg konieczno§¢ postuzenia si¢ symbolem. Symbol religijny
rodzi si¢ wtedy, gdy przedmiot, pojecie, czynno$é typowo Swieckie (profaniun)
pozwala zetknal si¢ cztowiekowi z tym co §wiete (sacrum). Symbole to réwniez
sposGb kontaktu ze Swietoscia®.

W chrzescijafistwie symbole byty obecne od poczatku jego istnienia. Wptyw na
to miaty dwa zasadnicze czynniki. Pierwszym z nich byta potrzeba wyrazania za
ich pomoca tego, czego nie mozna bylo wypowiedzie¢ stowami. Drugim z nich
reguta ustalona przez Ojcéw Kosciota?, ktora nakazywata skrywaé od pewnego
momentu przed katechumenami, to co najwazniejsze. W pewnym czasie doszedt
jeszcze jeden czynnik: symbole stanowity swoisty szyfr, niedostgpny poganom, co
pomogto zachowa¢ pewne wazne dla chrzescijan tajemnic®.

Symbole przeniknety do wielu dziedzin zycia. Jedna z nich jest heraldyka
(nauka o herbach). Méwigc o symbolu w tej dziedzinie musimy jednoznacznie
stwierdzi¢, Ze chodzi tu o godlo, czyli element ktéry znajduje sie w polu tarczy.
Wynika to z komunikatywnej tfunkcji herbu, ktéry ma za zadanie przekazywanie
pewnych konkretnych informacji. Heraldyka wytworzyta pewnego rodzaju jezyk,
ktory postuguje si¢ wlasnym stownikiem, uzywajac przy tym wiasnej sktadni. Ten
stownik oparty jest na symbolice, skfadnia za zasadach rozmieszczania tych
symboli w polu tarczy herbowe;j. Jak zauwaza S.K. Kuczyriski: ,,Przy pomocy tego
jezyka wyrazana byta symbolika heraldyczna, a za jej sprawg szereg tresci
ideowych, moralnych, spotecznych i prawnych”®.

"J.Bochifnski,J. Zawadzki, Polska. Nowy podziat terytorialny. Przewodnik encyklopedyez-
ny, Warszawa 1999, s. 320-323.

2 JE. Cirlot, Stownik symboli, Krakéw 2000, s. 17.

Y ). Keller, Zwyczaje, obrzedy i symbole religijne, Warszawa 1978, s. 8-9.

* Warto to zwréei¢ uwage na naukg §w. Cyryla Jerozolimskiego. ktdry pisal: ..bo sluchanie
Ewangelii dane jest wszystkim, ale jasno$¢ Ewangelii zapewniona jest prawdziwym uczniom Chrystusa.
Dlatego Pan méwil w przypowiesciach do tych, ktérzy tego nic mogli zrozumieé, uczniom swym zas
wyktadat przypowiesci, bo blask chwaty jest udziatem ochrzczonych, a §lepota — ludzi bez wiary (...).
O wiclu rzeczach méwimy czesto po kryjomu, aby zrozumieli to wierni, a niewtajemniczeni si¢ nie
zgorszyli” (Sw. Cyryl Jerozolimski, Katecheza 6, [w:] Pisma Starochrzescijaiiskich Pisarzy,
Warszawa 1973, s. 93).

S L. Uspicnski, Teologia ikony, Poznaf 1993, s. 36-37.

® S.K. Kuczynski, Nicktére zagadnienia symboliki heraldycznej na tle funkcjonowania herbu
jako znaku, w: Problemy nauk pomocniczych, cz. 11, Katowice 1973, s. 2943,
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WIELOPLASZCZYZNOWOSC ZNACZENIOWA
NIEKTORYCH SYMBOLI RELIGIJINYCH

Do najwazniejszych symboli chrzescijanskich nalezy krzyz, jest on bowiem
zaréwno w formie gestu jak 1 znaku wyrazem najwiekszej wartosci, jaka jest ofiara
Chrystusa. W krzyzu upatrywano réwniez wielu innych tresci, zaleznie od czasu
i miejsca. Przyczyny tego byty rdznorakie, z jednej strony zlozony proces
doktrynalny i pobozno$¢, z drugiej wplyw tradycji i kultur poszczegdlnych ludow
i narodéw, ktore przyjmowaty chrzescijafistwo .

Obok wymiaru sakralnego i liturgicznego krzyz przybrat takZze wymiar spotecz-
ny. Stalo si¢ tak zwtaszcza w §redniowieczu, gdzie dwczesne spoleczeristwo byto
bardziej nastawione na symboliczne dziatanie §wiata. Siggnieto wigc do symboliki
krzyza i wprowadzono ja do zycia codziennego, nadajac jej charakter spoteczny.
Aspekt ten upowszechnit sie szczegblnie w czasach wypraw krzyzowych, kiedy to
noszenia krzyza pod réznymi postaciami i na réZne sposoby stato si¢ i obowigzkiem
i moda. Wtasnie wtedy symbolika krzyza przyjeta st¢ przypuszczalnie wsrdd
zakondéw rycerskich. Zaczeta takze przenika¢ do herbdw, pieczeci, orderéw
i odznaczen, co doprowadzito do powstania setek wyobrazen krzyza, ktoérych tylko
w samej heraldyce mozemy wyrozni¢ okoto trzystu odmian *.

Na Warmii 1 Mazurach krzyz pojawia sie w herbach: Elblaga, Tolkmicka. Herb
Elblaga wyobraza w tarczy dzielonej w pas, w polu gérnym srebrnym czerwony
krzyz, w polu dolnym czerwonym, srebrny krzyz °. Herb taki pojawit si¢ w XVI
wieku, po potaczeniu w jeden organizm Starego i Nowego Elblaga, ktére posiadaty
swoje herby, a czes$¢ ich godta stanowito wyobrazenie krzyza''.

Z kolei herb Tolkmicka wyobraza w goérnej czgsci tarczy czarny krzyz, pod
ktorym znajduje si¢ zielone drzewo debu o trzech lisciach. Pole tarczy barwy ztotej.
Herb ten siega rodowodem XIV wieku'’.

W obu przypadkach umieszczenie krzyza nalezy interpretowaé w obrebie religii
i polityki. Od strony religii poniewaz w kulturze chrzedcijaiskiej krzyz ma
jednoznaczng konotacje — odsyta do narzedzia $mierci Jezusa. Politycznie ponie-
waz do umieszczenia krzyzy w herbach tych miast przyczynili si¢ Krzyzacy, ktérzy
byli takze ich zatozycielami i wtaScicielami. Skorzystali oni ze swojego herbu,
ktore wyobrazato czarny krzyz w srebrnym polu'?. Nosili oni rowniez czarne krzyze
na biatych plaszczach'®,

" H. Gapski, Krzyz w kulturze polskiej, AK 1987, nr 470, s. 98-111.

* Tamze, s. 106-107.

 Uchwala Nr 1V/38/98 Rady Miejskiej w Elblagu z dnia 30 grudnia 1998 r., w sprawie Statutu
Miasta Elblag.

' Archiwum Pardstwowe w Toruniu, Katalog I. Dokumenty i Listy, Elblag, sygn. 2751, 3010;
M. Gumowski, Pieczecie i herby miast pomorskich, Torun 1939, s. 35-43;
www.elblag.com/galeria/002.htm.

' Muzeum Narodowe w Krakowie, Biblioteka Czartoryskich, Dzial Rekopiséw, Zbidr pieczeci
W. Wittyga, Tolkmicko, sygn. 566 NI 162637; M. Gumo wsk i, Najstarsze pieczecie miast polskich
X1 ¢ XIV wieku, Torun 1960, s. 223; tenze, Herby miast polskich, Warszawa 1960, s. 325.

2 W._Kolak, J. Marecki, Leksykon godet zakonnych, L6dZ 1994, s. 35.

' E. Potkowsk i, Zakony rycerskie, Warszawa 1995, s. 104.
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Jednym z symboli religijnych jest posta¢ Matki Bozej. Wyst¢puje ona w herbach
trzech miast: Itawy, Pasymia, 1 Fromborka. Trzeba zauwazy¢, ze symbol ten jest
niezwykle uniwersalnym symbolem, a rozpatrywa¢ go mozna na kilku ptaszczyznach
znaczeniowych. Pierwsza z nich jest ptaszczyzna spoteczno-religijna.

Druga ptaszczyzna ma podtoze polityczne. Wizerunek Matki Bozej wykorzys-
tywano jako czynnik polityczno-prawny. Przyktad Itawy i Pasymia jest potwier-
dzeniem dzialaii Krzyzakéw zmierzajacych do konsolidacji Zakonu z miesz-
czanami poprzez potaczenie kultu maryjnego — zakonnego i ludowego w jeden
wspélny kult. Kult maryjny mial bowiem u Krzyzakéw wydZwiek bardziej
polityczny niz duchowy. Wyrazat on aspiracje zakonu, ale raczej w ujeciu Zakonu
jako pana terytorialnego, niz korporacji duchownej. U schytku XIII wieku pojawily
sie w ideologii Zakonu hasta, ze Prusy to kraj Panny Maryi. Szczegblnie widoczne
byly one w czasie sporéw Zakonu, np. ze Zwiazkiem Pruskim, w trakcie ktorego
Krzyzacy wysuwali ideologiczny argument, ze Prusy sa wlasnoscia Zakonu, Zakon
za$ nalezy do Panny Maryi, a skoro tak, to cata ziemia pruska podlega Matce Bozej.
W ten spos6b Matka Boza nabrata niejako osobowosci prawnej. Mozna wigc
przypuszczaé, ze Krzyzacy traktowali Prusy, jako co§ w rodzaju beneficjum
nadanego im przez Maryje. Rowniez na plaszczyinie spolecznosci miejskiej
widoczne sg dziatania prawnopolityczne, zwiazane z kultem maryjnym, ktére miaty
na celu konsolidacje mieszczanstwa i Zakonu. Spoteczeristwo pruskie byto bowiem
bardzo zr6znicowane, a jeden wspélny patron, w tym przypadku Najswigtsza
Maryja Panna, mial zapewnié wzmocnienie pozycji politycznej i autorytetu
Krzyzakéw, oraz lojalno§é poddanych wobec Zakonu'.

Z krzyzackiego pomystu wykorzystania opieki Maryi w celach politycznych,
skorzystali rowniez biskupi warmifiscy umieszczajac jej wierunek w herbie From-
borka. W ten sposéb kult maryjny stat si¢ orgzem broniacym suwerennosci miasta,
kapituty i biskupstwa od wptywow Zakonu'®. Oczywiscie watek polityczny nie
przyémit aspektu religijnego, co wyraznie sugeruje niemieckojezyczna nazwa
miasta Frauenburg (Miasto Pani). Réwnocze$nie sam fakt istnienia w miescie
kapituly katedralnej stanowi znaczace wzmocnienie watku religijnego'c.

Trzecia plaszczyzna — odnoszgca sie do Itawy oparta jest na legendzie.
Wedtug tej legendy Maryja wedrujac po okolicznych lasach dotarta do miejsca,
w ktérym drwale $cinali drzewa. Zmeczona poprosita o kubek wody, a drwale
oprécz tego podstawili jej tawe, na ktorej usiadta wyrazajac przy tym zdziwienie:
,] tawe tu macie?!”. Stad tez miasto przybrato nazwe Itawa, a w herbie pojawita sie
posta¢ Maryi siedzacej na tawie pod baldachimem'”.

W herbach miejskich wojewddztwa warminsko-mazurskiego znajdujemy row-
niez postacie §wigtych. Sg to postacie §w. Katarzyny (Dziatdowo), $w. Piotra
(Olsztynek), $w. Jana Chrzciciela (Lidzbark Warmiriski i Pisz), Sw. Jakuba (Olsztyn
i Morag), $w. Rozalii (Susz), Sw. Jana Apostota (Kisielice i Zalewo).

"'M. Dygo, O kulcie maryjnym w Prusach Krzyziackich w XIV-XV wieku, , Zapiski Historyczne”
1987, . Lil, z. 2, s. 5-38; P. Gotdyn, Fenomen heraldyczny miast i gmin powiatu ifawskiego, EK,
2002, . 4, s. 135-142.

" M.Dygo, O kulcie..., s. 21-22.

' J. Przeracki, Miasta warmiriskie: ich geneza i herby, ,Mowia Wicki” 1980, nr 10, s. 1-6.

17 Zastyszane wsréd mieszkadcow Itawy.
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W wigkszoSci przypadkéw wystepowanie tych symboli w herbach miast
warminskich 1 mazurskich nalezy ttumaczy¢ poprzez pryzmat spoteczno-religijny.
Po pierwsze, Swigci wystepuja w roli patronéw lokalnych kosciotdw. Po drugie, jak
w przypadku Lidzbarka Warmiiiskiego czy Kisielic wyobrazaja symbolicznie
patronéw biskupstw, do ktérych miasta nalezaty. Lidzbark do biskupéw warmin-
skim, ktorym patronowat §éw. Jan Chrzciciel ™, Kisielice do biskupstwa pomezan-
skiego, ktéremu patronowat $w. Jan Ewangelista'. Z kolei glowa §w. Jana w herbie
Pisza stanowi nawiazanie do niemieckojezycznej nazwy miasta®.

Innym jeszcze symbolem wystepujacym w herbach miejskich na Warmii
i Mazurach jest aniot, a $ci§lej moéwiac w przypadku Barczewa sa postacie dwéch
aniotéw. Trzymaja oni mitr¢ biskupia, symbolizujaca biskupéw warmidskich
— zalozycieli miasta. Trzeba stwierdzi¢, ze wystgpuja oni raczej w charakterze
narracyjnym, jednakze nie wykluczona jest rOwniez interpretacja wskazujgca na
aniotow jako opiekunéw spotecznosci miejskiej?'.

Na marginesie kilka stéw o symbolice aniota i ikonografii angelologicznej.
Aniotowie to istoty duchowe, ktére zajmuja w hierarchii miejsce migdzy Bogiem
a cztowiekiem. Sa oni bowiem postaicami — wystannikami Bozymi. Maja oni
udzial w realizacji planéw Bozych wobec cztowieka i w odpowiednim czasie
spetniaja swoja misje pomySinie badZ niepomysinie dla cztowieka (,,aniot zagtady”
— Wj 23,20)2. Obok funkcji posredniczenia miedzy Bogiem a cztowiekiem,
aniotowie — zwtaszcza w ksiggach Nowego Testamentu — spetniaja role stug
wobec Jezusa i jego ucznidw. Sa takie opiekunami, szczegélnie dzieci®, co
pozwala stwierdzi¢, ze kazdy cztowieka posiada swego aniofa stréza®.

Z kolei ikonografia angelologiczna zdominowana jest chrzeS§cijanskim rozumie-
niem roli aniotow, jako wystannikéw Bozych, a inspirowana jest tekstami biblij-
nymi i apokryficznymi. Pierwsze wyobrazenia aniotéw nosity na sobie znamiona
sztuki hellenistycznej, stad byli oni przedstawiani jako mtodzienicy, nie posiadajacy
zarostu, w dlugich biatych szatach. Pod koniec IV wieku pojawiajy si¢ nowe typy
wyobraze ikonograficznych, w ktérych aniotowie posiadali skrzydta, ich gtowy
otaczaty aureole lub spoczywal na nich diadem; niekiedy tez odziani byli w zbroj¢
rycerska®.

W heraldyce aniot wystepuje na dwoch ptaszczyznach znaczeniowych. W pierw-
szej mamy do czynienia z wizerunkami Archaniotéw — najczesciej $w. Michata,
rzadko §w. Gabriela, a w polskiej heraldyce nie pojawia si¢ zupetnie §w. Rafal.

“J Kwiatek, T.Lijewski, Leksykon miast polskich, Warszawa 1998, s. 413-415.

¥ Tamze, s. 305.

M. Gumowski, Najstarsze..., s. 131; tenze, Pieczecie i herby miast pomorski, Torun 1939,
s. 107-108; J. Przcracki, Miasta..., s. 1-6.

! M. Gumowski, Najstarsze..., s. 31; tenze, Pieczecie..., s. 129-130; O. Hu p p, Die Wappen
und Siegel der deutschen Stidte, Flecken und Diirfer, Konigreich Preussen, Bd. I, Heft |, Ostpreussen,
Westpreussen und Brandenburg, Bd. 1, Heft 2, Pommeren, Posen und Schiesien, Frankfurt a/Main
1894-1898, (reprint 1993), s. 12.

2 L. Stachowiak, Aniof, w: EK, t. 1, kol. 605-607.

2 Suzezcie sie, zebyscie nic gardzili zadnym z tych matych; albowiem powiadam wam: Aniotowie
ich w niebie wpatruja si¢ zawsze w oblicze Ojca Mojego, ktory jest w niebie (Mt 18,10).

K. Romaniuk, Aniof, w: EK, t. 1, kol. 607-608.

B R.Gostkowski, W. Olech, Aniot, w: EK, t. I, kol. 611-613.



72 PIOTR GOLDYN

W drugiej aniotowie wystgpuja w charakterze elementu dopetniajacego ikono-
graficzng tre§¢ herbu. Tu z kolei moga wystgpowaé w tarczy, jak i poza nig (jako
tzw. trzymacze). W obu przypadkach symbolizuja najczeéciej opieke Boza nad
miastem i jego obywatelami. Moga réwniez symbolizowac: dostojefistwo, honor
i stawe™.

SYMBOL I ZRODLO JEGO POCHODZENIA

O uniwersalnosci symboliki religijnej Swiadczy réwniez ich Zrédto pochodze-
nia. Jedne sa zakorzenione w Biblii 1 tradycji chrzeScijafiskie, inne zostaly
zaczerpnigte z tradycji chrystianizowanych ludéw i zaadaptowane do potrzeb religii
chrzedcijaniskiej. Istnieja réwniez symbole, ktore powstaly na bazie apokryfow.
Taki symbol wyobrazony zostat w herbie Zalewa. Ciekawym si¢ jawi wyobrazenie
$w. Jana Apostota w herbie Zalewa. W herbie miasta widzimy posta¢ Sw. Jana do
potowy zanurzong w Kkotle koloru brazowego, spod ktérego wydobywaja si¢
w prawo i w lewo czerwone ptomienie. Posta¢ §wietego naga, ze ztoZzonymi rekoma
do modlitwy, wokét gtowy aureola w kolorze ztotym i pomaranczowym. Wszystko
to umieszczone jakby w niebieskiej mandorli. Pole tarczy koloru srebrnego?’.
Wyobrazenie to nawiazuje do wydarzenia z zycia §w. Jana Apostota opisanego
w apokrytie zatytutowanym Dzieje Jana z przetomu I i HI wieku. Wedtug tego
apokryfu cesarz Domicjan miat zamiar otru¢ Jana, ten jednak znakiem krzyza
zneutralizowat trucizng, wtedy cesarz kazat go meczy¢ w rozgrzanym oleju,
z ktérego $wiety wyszedt odmtodzony?®.

Inny symbol §w. Jana Apostota ma swoje zrodto w Biblii. Sw. Hieronim na
podstawie tekstow biblijnych — Ez 1,5 n. 10,14; Ap 4,6 n. 5,6 — przyporzadkowat
ewangelistom symbole. Symbolem §wigtego Jana stat si¢ orzet, gdyz duch przema-
wiajacy przez Jana i jego stowa wznosit si¢ do nieba, skad zstapito stowo wieczne®.
Taki symbol §wietego znajdujemy w herbie Kisielic, ktory zostat zatwierdzony 27
lipca 1990 roku, a wyglad jego opisany w uchwale miejskiej: ,, Herbem Kisielic jest
orzet sw. Jana zrywajqcy sie do lotu, koloru ztotego, z biatq aureolq wokdt gtowy.
W szponach trzyma biatq wstege z napisem faciriskim koloru ztotego S. JOAN-
NES”*_ Herb ten nie jest nowym, znany jest bowiem od XV wieku, o czym pisze
M. Gumowski podajac przy okazji jego geneze. Otoz wedtug Gumowskiego herb
Kisielic zostat utworzony z cze$ci herbu biskupéw pomezanskich, ktorzy to
zatozyli miasto w 1331 roku. Juz na pierwszej znanej pieczeci z XV wieku mozemy
dostrzec wizerunek glowy orla migdzy dwoma gatazkami i nad potksiezycem
zakoriczonym dwiema gwiazdami. W szesnastym wieku pieczecie przedstawiaty
juz orfa stojacego na wstedze. Pdiniejsze wyobrazenia odbieglty trochg od pierwo-
tnych, zaczeto bowiem zastgpowad orta pelikanem karmigcym piskleta. Do wize-

% P.Dudzinski, Alfabet heraldyczny, Warszawa 1997, s. 65.

27 Herby miast polskich, CD-ROM, Swiecie 2000.

X W.Zaleski, §wieci na kazdy dzieri, Warszawa 1996, s. 819; P. Gotdyn, Fenomen...,s. 137.

¥ M. Lurker, Przestanie symboli w mitach, kulturach i religiach, Krakéw 1994, s. 89-90.

3 Uchwata nr 27/90 Rady Miejskiej w Kisielicach z dnia 27 lipca 1990 r., w sprawic ustalenia
herbu miasta Kisielic.
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runku orta powrdcono w potowie XIX wieku i wizerunek taki zachowany jest do
dnia dzisiejszego, mimo ze Kisielice na kilkadziesiat lat utracity prawa miejskie™.

TRUDNOSCI INTERPRETACYINE

Uniwersalny charakter symboli religijnych przysparza niekiedy trudnosci inter-
pretacyjnych. Szczegdlnie wtedy, gdy poprzez jego dtugotrwate uzywanie i przery-
sowywanie zostat on znieksztalcony. W heraldyce miejskiej omawianego wojewo-
dztwa mamy do czynienia z kilkom takimi przypadkami. Dotycza one szczegdlnie
postaci $wigtych.

W 1994 roku Rada Miejska w Ostrédzie uchwalita herb, ktéry przedstawia
rycerza w ciezkiej ztocistej zbroi, na srebrnym koniu z czarng uprzezg godzacego
kopia zielonego smoka. Przy czym rycerza nalezy utozsamial ze §w. Jerzym.
W uzasadnieniu do tej decyzji napisano, ze genezy tego herbu nie nalezy szukad
w Zrodtach historycznych, jedyna podstawg zatwierdzenia sa przekazy oparte na
legendach. Dodatkowo herb ten nawigzuje do obowiazujacego w latach 1811-1904,
a w kwestii przywrdcenia tej wersji Rada Miejska kierowala sie ,,zaréwno
przestankami historycznymi, jak i tym, ze jest on do przyjecia zardwno przez
obecnych i bytych mieszkaiicow miasta, jako najmniej kontrowersyjny i nawiazuja-
¢y do tradycji”**. Nie znane sa przyblizone przyczyny pojawienia sie §wietego
w herbie miasta. Przypuszczalnie byt patronem miasta. Pierwszy wizerunek pojawit
sie na pieczeci odcisnietej przy dokumencie z 1811 roku. Przedstawial on §wigtego
razacego wtocznia smoka. Dhugi ogon smoka wije si¢ i probuje ople$é nogi konia.
Legenda informuje: SIGILLUM CIVITATIS OSTERRODENSIS. Pojawito sie
wiele domystow, dotyczacych przyczyn umieszczenia $w. Jerzego, jako godta
Ostrody. By¢ moze $wigty zabijajacy smoka — symbol wszelkich plag i wojen,
miat przynie$¢ miastu pomys$Inos$c i by¢ jednoczesnie znakiem lepszych czaséw dla
mieszkaficow™. Wedtug J. Miillera umieszczenie $w. Jerzego w herbie Ostrody
moze si¢ wiazaC z rozwojem nauk filozoficznych u schytku wieku. Przypuszcza on,
ze mogly zrodzi¢ si¢ wtedy pytania: Dlaczego w herbie jest tylko rycerz?
Bezimienny rycerz w herbie miasta — jak to mozliwe? Po co 6w rycerz dzwiga
wlocznie — przeciw komu?, ktére mogly przyczynié si¢ do dodania gada
i uczynienie z rycerza $w. Jerzego™. Od poczatku XX wieku trwaja dyskusje nad
wizerunkiem herbu Ostrody*. Jedni chca przywrdcenia herbu wedtug najstarszych
wyobrazen napieczetnych®, inni obstaja przy wyobrazeniu $w. Jerzego.

'M. Gumowski, Pieczecie..., s. 97-98; P. Gotdyn, Fenomen..., s. 137-138.

** Uchwata Nr XLI/286/94 Rady Micjskiej w Ostrédzic z dnia 30 marca 1994 r., w sprawie
ustalenia herbu miasta Ostrédy; K. Koczkodon, Smok — legendarny stwir, Glos Ostrédy”
26.05.1999.

¥ Herb Ostrédy wedtug Johannesa Miillera, ,,Raptularz Ostrédzki” 1997, nr 1, s. 1-4.

¥ J. Miiller, Osterode in Ostpreussen, Osterode 1905, s. 450.

¥ Dwuglos w sprawie herbu, ,,Perta Mazur” 1991, or 6, s. 1-2; T. Peter. O polskosci i herbie
Ostrody, ,Ziemia Ostrédzka™ 1988, nr 1, s. 8-10.

* M.Gumowski, Najstarsze..., s. 169; Ostrida. Z dziejéw miasta i okolic, red. E. Kulig, Olsztyn
1976, s. 79-80; J. Sikorski, Opinia w sprawie herbu miasta Ostrody, 1992, mps. u autora; List
Polskicgo Towarzystwa Heraldycznego z dnia 12 listopada 1992 r., do Przewodniczacego Rady
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Podobnie sprawa wyglada z postacia ukazang w herbie Moraga. Opis ikono-
graficzny — mezczyzna z laska i muszly — sktania do zidentyfikowania go, jako
$w. Jakuba, jednakze wielu heraldykéw interpretuje postaé¢ jako anonimowego
wedrowca, pomijajac sugestie, jakoby to byt interesujacy nas Swiety®’.

Innym przyktadem jest herb miasta Susz. Wedlug M. Gumowskiego postac
uwidoczniong w herbie mozna utozsami¢ ze §w. Rozalia. Do takiego wniosku
doszedt poprzez analize czternastowiecznego wyobrazenia napieczetnego, ktore
przedstawia w ugwiezdzonym polu (zastepujacym aureole) potpostaé §w. Rozalii
z rdéza w reku, wystajaca za goéry. Wokot pieczeci legenda: + S’ CIVITATIS
ROSENBERG*. Swj sad opart na dwéch podstawowych przestankach. W pierw-
szej nawiazuje do wezwania miejscowego koSciota, w drugiej do niemieckiej
nazwy miasta — Rosenberg (R6zana Goéra)*. Wedtug heraldykow niemieckich ta
postacia jest krzyzacki brat zakonny zrywajacy r6ze*. Takze M. Gumowski nie jest
konsekwentny w swoim twierdzeniu i innym razem odczytuje postaé rowniez jako
krzyzackiego zakonnika®. Pierwotng teze o $w. Rozalii podtrzymuja A. Plewako
i J. Wanag, ktérzy w swoim herbarzu umiescili herb z nastepujacym opisem: w polu
biatym $w. Rozalia (patronka miasta) w biekitnych szatach z r6za w lewym reku
stojaca na pieciu zielonych pagérkach®'.

Natomiast celowego znieksztatcenia postaci dokonano w latach siedemdziesia-
tych XX wieku w herbie Olsztyna. Decyzja Wojewddzkiej Rady Narodowej
przyjeto w 1973 roku nowy herb dla miasta. Wyobrazat on w tarczy dzielone;j
w stup, w polu prawym srebrnym posta¢ wedrowca nawigzujacg do turystycznego
charakteru miasta i okolicy; w polu lewym barwy bigkitnej umieszczono ktos
— symbol rolniczego charakteru regionu i koto zgbate symbolizujace Olsztyfiskie
Zaktady Opon Samochodowych*2. Do tego czasu od XIV wieku Olsztyn postugiwat
sie herbem z wyobrazeniem patrona miasta — §w. Jakuba. Ulegal on co prawda
niewielkim modyfikacjom, ale Jakub byt zawsze w herbie obecny*.

PODSUMOWANIE

Podsumowujac powyzsze rozwazania nalezy zauwazy¢, ze symbole religijne
wyobrazone w herbach miejskich wojewddztwa warmifisko-mazurskiego posiadaja
plaszczyzne znaczeniowa do§¢ rozbudowang. Interpretacja ich w znacznym stopniu
zalezna jest od czynnikéw historycznych, spotecznych i czysto religijnych. Wydaje
sie, ze duzy wptyw na interpretacje miaty réwniez czynniki polityczne, co wida¢ na
przyktadzie Olsztyna.

Miejskiej w Ostrédzie w sprawie orzeczenia na temat herbu Ostrédy; List Polskiego Towarzystwa
Heraldycznego z dnia 14 grudnia 1992 r., do Rady Miejskiej w Ostrédzie w sprawie opinii projektow
herbu Ostrody.

7M. Gumowski, Herby..., s. 239; A. Plewako, J. Wanag, Herbarz miast polskich,
Warszawa 1994, s. 131.

¥ M. Gumowski, Najstarsze..., s. 213-214.

¥ 0. Hupp, Die Wappen..., s. 25.

“ M. Gumowski, Herby..., s. 312.

A Plewako, ). Wanag, Herbarz.., s. 217.

2 J Przeracki, Miasta..., s. 5.

M. Gumowski, Pieczecie..., s. 126-127.
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Koficzac nalezy zauwazyé, ze obok symboli stricte religijnych w herbach
miejskich wojewddztwa warmifisko-mazurskiego znaleZ¢ mozemy takze — mitry
i pastoraty, jako atrybuty wtadzy biskupiej. Te jednak nalezatoby zaliczy¢ do grupy
symboli ko$cielnych, ktérg wspéttworza takze wizerunki koScioféw, nie wy-
stepujace w herbach miast na omawianym terenie. Mitrom i pastoralom nalezy
jednak poswieci odrgbng uwagge ze wzgledu na ich religijny, polityczny i spoteczny
charakter.

UNIVERSELLE R_ELIGIOSE SYMBOLE IN DEN WAPPEN
DER ERMLANDISCH-MASURISCHEN STADTE

ZUSAMMENFASSUNG

Dieser Beitrag stellt einen Versuch dar, eine interessante Erscheinung in der Heraldik
aufzuzeigen und sie zu beschreiben.

Diese Symbole besitzen eine ziemlich ausgebaute Bedeutungsfliche. Ihre Interpretation
hiingt in nicht geringem Male von geschichtlichen, gesellschaftlichen und rein religidsen
Aspekten ab. Es scheint, dass auch politische Faktoren die Interpretation wesentlich
beeinflussten, was am Beispiel von Allenstein sichtbar ist. Neben strikte religiosen Symbolen
sind in den Stadtwappen des Ermlindisch-Masurischen Bezirks auch Mitren und Bischofs-
stiibe als Attribute der bischdtlichen Oberhoheit zu finden. Diese sollten aber der Gruppe der
kirchlichen Symbole zugerechnet werden, die auch die Bildnisse der Kirchen ausmachen, die
in den Stadtwappen der besprochenen Gebiete nicht auftreten. Mitren und Bischofsstiben
sollte jedoch zusidtzliche Aufmerksamkeit wegen ihres religidsen, politischen und gesel-
Ischaftlichen Charakters geschenkt werden.



