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AKTUALNOSC $W. WOJCIECHA
W PERSPEKTYWIE ROZWAZAN METAHISTORYCZNYCH

1. POLE ROZWAZAN

Historia magistra vitae est! Ta starozytna maksyma cyceroniska sugeruje bardzo
pobiezne rozumienie funkcji historii. Sprawa bardziej si¢ komplikuje, gdy w ptasz-
czyZnie metahistorycznej zapytamy czego uczy historia, jak i kogo? Nie jest to
jedyny metodologiczny problem rozumienia historii. Wystarczy zadaé¢ pytanie
o historyczne znaczenie §w. Wojciecha, aby dostrzec, jak splataja si¢ watki jego
historii osobistej, jednostkowej z historia spotecznosci, ktdrej byl czescia oraz
z historia powszechna'. Co zatem jest prawda a co mitologia, albo tez jak
wydarzenie historyczne wplywa na dalsze dzieje? Kierunek spojrzenia moze by¢
widzeniem wstecz, moze tez by¢, bez narazania si¢ na zarzut proroctwa, patrzeniem
w przysztos¢. Tu réwniez rodzi si¢ pytanie: czy bedzie to jeszcze miescié sig
w ramach historii, czy raczej bedzie to juz projektowanie przysztosci? Mozna
zasadnie pyta¢ czy historia powszechna, ktdrej podmiotem sa ludzie, ma sens
ostateczny, a wigc religijny rowniez, czy tez go nie ma? Sa to pytania o podmiot jak
i przedmiot, o prawa i sens historii. O ile tradycja oraz rézne przekazy zwiazane
z postacia §w. Wojciecha siggaja jego zycia, misji, 1 m¢czeniskiej $mierci, o tyle
badania historyczne w sensie naukowym prowadzone przez historykéw polskich,
niemieckich i czeskich trwaja od ponad stu lat’. Dlatego moze byé wazne
zagadnienie wyrazone w pytaniu: jakie znaczenie dla dziejéw wspoéiczesnych ma
historia jednostkowa kogo$, kto zyl przed tysiacem lat?

Kiedy fakty zycia zostana ujete w metodyczny, Zrodtowy opis, staja si¢ historia.
Jednakze historia §w. Wojciecha nie koriczy si¢ wraz z jego $miercia, ktéra zamyka
jego pruska misje. Fakt meczenskiej Smierci koriczy historie jednostki, ale staje si¢
poczatkiem historii, ktéra znajduje istotne miejsce w organizacji struktur pafistwo-
wych i koScielnych. I trudno przyjaé, ze historia, w tym przypadku tysiaclecia
Kosciota i narodu, mogtaby ,,stawac si¢” bez tego odniesienia do postaci, symbolu
i warto$ci ktére uosabia. MozZna uznaé, ze teoretycznie moglaby, jednakze bytaby
to juz inna historia. Jakie zatem elementy sa wazne i co stanowi podstawe kultu

' Cz.S. Bartnik, Historia i mygl, Lublin 1995, s. 263. )
2 D. Wéjcik, Watki biblijne w legendzie Tempore illo Swictego Wojciecha, w: ,Nasza
Przeszio§¢” 94(2000), s. 6.
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jako pamigci oraz ciagle aktualnego znaczenia §w. Wojciecha dla KoSciota, Polski
i Europy?®.

W tym miejscu mozna juz odpowiedzie¢ tyle, ze ,protagonista rozwoju
historycznego 1 kulturowego jest czlowiek”. Jego powotaniem jest tworzenie
porzadku ekonomicznego 1 kulturowego. Zgodnie z nauka Soboru Watykarnskiego
I1, Jan Pawel II uwzglednia teologiczna antropologie twércy dziejow, ktérym jest
cztowiek ,,stworzony na obraz i podobieistwo Boze”, przez co Krolestwo Boze jest
obecne w $wiecie i cztowiek wspétpracujac z taska Boza, przyczynia si¢ do
wypetnienia si¢ historycznego i eschatologicznego planu Bozej Opatrznosci®.

Histori¢ jednak mozna rozumie¢ i uprawiaé na wiele sposobéw. Wiele zalezy
od zalozeri, jak choéby od tego, co przyjmuje si¢ jako fakt dziejowy, a co za
historyczny? W tak zwanej historiografii postmodernistycznej oraz liberalistycznej
wskutek zakwestionowania waznych elementéw, jak i tradycyjnej skali wartosci,
Sw. Wojciech postrzegany jest jako wystannik imperialistycznej, kryptoagresywne;j
instytucji, jako niszczyciel 1 profanator plemiennej kultury Pruséw, polityczny
przedstawiciel Chrobrego®.

Nie ma doskonatej metody historycznej. Rzeczywisto§¢ zwykle jest bogatsza
i rozleglejsza poprzez kontekst, zderzenie si¢ tradycji z nowoscia, wielokierunkowe
wplywy, zwiazki i struktury, czesto 1 zwrotne, wyrazZajace si¢ w czasie 1 przestrzeni
w wielorakich wypowiedziach, opracowaniach i sekwencjach, ktére historyk
prébuje Zroédlowo uchwycic i opisa¢ analizujac pewna ciaglo$¢, jakie§ kategorie
uniwersalne oraz partykularne, przyczyny i skutki, itp. Nalezy pamietaé, ze religia
Jest zawsze jednym ze wspdtczynnikow realnego toku dziejowego®. Wiele zalezy od
metody, u ktérej podstawy lezy jaka$ przyjeta filozofia. W artykule §wiadomie
pomijamy historiologie marksistowska oraz pozytywistyczna, ktére programowo
zawezaja pole badan ograniczajac si¢ do zbyt wasko rozumianego materiatu
empirycznego, chociaz w mniejszym stopniu niz strukturalistyczne, postmodernis-
tyczne teorie historii’ czy egzystencjalistyczne teorie dziejow™.

' Milenium $wigtego Wojciecha obchodzone bylo pod auspicjami Sekretariatu Europejskiego
Komitetu Organizacyjnego obchodéw tysiaclecia meczeniskiej $mierci. W roku 1994 Gniezno za
aprobatay Kongregacji do Spraw Kultu Bozego i Sakramentéw, przyjmuje §w. Wojciecha za patrona
miasta.

* Jan Pawetlll, Coto znaczy wierzy¢? Warszawa 1988, s. 287. Por. katechezy: Opatrznosé Boza
a historyczne uwarunkowania cztowieka w Swietle Soboru Watykariskiego 11, s. 200-203, oraz: Historia
i ewolucja swiata a historia zbawienia, s. 204-207. '

5 Cz.S. Bartnik, Sw. Wojciech — symbol jednosci duchowej narodéw Europy Srodkowo-
-Wschodniej, w: Gromy Mdwiqce, Lublin 1999, s. 568-569.

¢ Ibidem, s. 569. Oraz: Historia filozofii, Lublin 2000, s. 51.

7 Por. F. Braudel, przyjmujacy w swej koncepcji historii wielo§é czaséw oraz pojecie longue
duree (dlugicgo trwania). Patrz: J. Lechte, Panorama wspotczesnej mysli humanistycznej, od
strukturalizmu do postmodernizmu, przet. T. Baszniak, Warszawa 1999, s. 161-168.

% Ibidem, s. 51-52. Stosujac rézna metode historii, zwlaszcza ze wzgledu na synteze Cz.S. Bartnik
systematyzujac pisze: ,,W rezultacie powstaje wiedza realistyczna, empiryczno-spekulatywna, cato-
$ciowa i uniwersalistyczna (M. Moraze, R. Aron, J. Topolski, J. Kmita). Faktycznie bywa uprawiana
z réznych pozycji: teologii (Biblia, §w. Augustyn, bl. Joachim z Fiore, P. Semenenko, H. Butterfield),
filozofii (G. Vico, G.W.F. Hegel, .M. Hoene-Wroiiski, P. Miccoli), religioznawstwa (M. Eliade,
Ch. Dawson), historii powszechnej (J.B. Bossuet, F.Ch. Schlosser, A.J. Toynbee, S.W. Baron, J. Baiika),
nauk spotecznych (A. Comte, L. Gumplowicz, F. Znaniecki, P.A. Sorokin, R. Coulborn, E. Heimann,
P.T. Manicas, A. Pork), kulturoznawstwa (Ibn Chaldun, H. Buckle, F. Konieczny, O. Spengler,
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2. METODA KONTEKSTUALNA

W egzystencjalnej koncepcji historii pozostajacej pod wptywem strukturalizmu
Claude Lévi-Straussa (1908) ?, a pochodzacej od Maurice Merleau-Ponty’ego
(1908-1961), na proces dziejowy skiadaja si¢ decyzje podejmowane w zaleznoSci
od kontekstu historycznego. Historia nie jest absolutnie autonomiczna z swoimi
wlasnymi prawami. Historia nie wyznacza sama sobie celéw, nie biegnie po
okregu, by odpowiedzialnie mozna byto méwi¢ za medrcem Koheletem: To, co
byto, jest tym, co bedzie, a to, co si¢ stato, jest tym, co znowu sie stanie; wiegc nic
zgota nowego nie ma pod storicem (Koh 1,9). Niemniej Merleau-Ponty, taczac
watki 1 zmierzajac do fenomenologicznej koncepcji tego, co uniwersalne, ,,chodzi
po kole”".

Przysztosé, ktora jest czy bedzie historia, rodzi si¢ ze spotecznego dialogu,
Z pamigci o tym, co si¢ wydarzylo i co pozwala podja¢ decyzje takiego a nie innego
dziatania. Podmiotem historii jest tu spoteczno$¢ Kosciota, ktéra w szerszym lub
wezszym kulcie zachowuje pamigé postaci meczennika oraz szersza kultura,
obejmujaca §wiadomos$¢ odnoszacg si¢ do historii. O ile sam §w. Wojciech niewiele
zdziatal, to jednak jego misja stala si¢ faktem historycznym, pozwalajacym
nadawac sens przysztosci. Mediewista Gerard Labuda, uwzgledniajac rolg czyn-
nikéw nie empirycznych w procesie powstawania historii kultury, zwraca uwage na
kulturotwérczy fenomen S$wigtoSci misyjnego biskupa, ktorego czyny ,.droga
nasladowania podlegaja procesowi upowszechniania i przyswojenia”''. A im wigcej
czasu uptywato od wydarzen w Swietym Gaju, tym bardziej §w. Wojciech stawat
si¢ punktem odniesienia, warto$cia wyznaczajgca tozsamo$C 1 jedno$¢ narodowa
oraz koScielng. Takie spojrzenie na histori¢ $w. Wojciecha uwzglednia zdarzenia,
fakty oraz sposOb widzenia doniostoSci tych zdarzefi w budowaniu przysztosci.
Znaczenie zdarzef poczyna si¢ w przestrzeni spolecznego nauczania — wazne sg tu
kazania (hagiologia), katechezy, jak tez opisy (hagiografia) i opowiesci oraz
opracowania naukowe. Latwo zauwazy¢, ze w takich ujgciach nie mozna pominaé
sfery sacrum, rozumianego jako ,,przeznaczenie” czy powotanie Sw. Wojciecha do
misji, ktorej znaczenia on sam do kofica nie znal i nie przeczuwal, a ktdra znalazta
tak wielkie uznanie u potomnych'>. Sama meczeniska $§mier¢ jest faktem datowa-
nym na 23 kwietnia 997 roku w Swietym Gaju. Jest to jeden z faktéw historycznych

Ph. Bagby, J. Huizinga, L. Quesnel, S. Cohen), nauk psychologicznych i moralnych (G. Le Bon,
J. Ortega y Gasset, J. Maritain), literatury (A. Mickiewicz, Z. Krasinski, G. Orwell, Cz. Milosz), nauk
o jezyku (M. Heidegger, nowsi strukturalisci), hermeneutyki (G.H. Gadamer, R. Koselleck,
E. Kobylhinska), antropologii (P. Teilhard de Chardin, P.F.M. Fontaine, Cz.S. Bartnik, K.J. G6zdz,
B. Smolka, R. Kozlowski, W.M. Fac), nauk politycznych (L. Boff, U. Villari). Jako wieloksztattna
historiologia wymaga ujgcia dialektycznie syntetycznego”.

Y Ibidem, s. 106.

9 J Migasifski, Merleau-Ponty Maurice (1908-1961) Phenomenologie de la perception, w:
Przewodnik po literaturze filozoficznej XX wieku, pod red. Barbary Skargi, przy wspélpracy Stanistawa
Borzyma, Haliny Florynskicj-Lalewicz, Warszawa 1995, t. 3, s. 275.

"G. Labuda, Swigto$¢ biskupa Wojciecha w wyobrazeniach hagoiologicznych i praktykach
hagiograficznych wczesnego sredniowiecza, w: SW XXX(1993[1996]), s. 23.

12 Historyk pragnacy wiec zajmowaé sie [dziataniami] §wietych, musi w swoich badaniach
kierowa¢ si¢ zaréwno metodami poznawczymi i zaleceniami badawczymi teologii, hagiologii i hagio-
grafii, jak i tez wlasnymi hagiograficznymi”. lbidem, s. 29.
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ustalanych na drodze indukcyjnego uzasadniania. Poniewaz indukcyjne metody
nigdy nie daja absolutnej pewnosci, hipotez¢ pomezariska wzmacnia sensus fidei,
lezacy na linii tradycji pochodzacej z XIII w., co dla wielu skrajnych empirykow
moze by¢ nie do przyjgcia. Niemniej w rozumieniu historyka S. Mielczarskiego
czynniki te uzupetniaja si¢'®. Jednakze znaczenie tej $mierci jest dialektycznym
dopetnieniem, ktére zmieniato si¢ w ciagu kolejnych pokoleri i do ktérego my dzi§
dochodzimy, widzac w $w. Wojciechu patrona, jeSli nie calej jednoczacej sie
Europy, to przynajmniej Europy Srodkowo-Wschodniej. Dla wspéiczesnych histo-
rykéw jest faktem zaskakujacym, dlaczego posta¢ §w. Brunona z Kwerfurtu, jakze
podobna §w. Wojciechowi w meczenstwie misyjnym na pograniczu Rusi i Litwy,
posréd Jaéwingdw, zostata zapomniana, chociaz mogta by¢ symbolem jednosci
Kosciota: polskiego, niemieckiego, litewskiego 1 greckokatolickiego (unickiego)'.

3. PRZEZWYCIEZANIE RELATYWIZMU HISTORII

Koncepcje fenomenologiczna historii podat w 1938 r. Raymond Aron
(1905-1983), bedacy pod wplywem filozofii niemieckiej, giéwnie E. Husserla
i M. Heideggera'>. Wedtug niej niemozliwa jest historia widziana z sub specie
aeternitatis.

Niemozliwy jest oglad i opis ,.historii” absolutnie obiektywny. Wynika to
z wieloSci historycznych dos§wiadczenn 1 wieloSci perspektyw. Czlowiek jest
uczestnikiem historycznych do§wiadczen, ktére ksztalttuja sposéb poznawania
i rozumienia. Jest to podstawa nowego poznawania, obserwacji i nowej inter-
pretacji. Jest wiec tak, ze kazde pokolenie pisze swoje wlasne widzenie historii.
Kazde pokolenie na nowo odkrywa wage i osobg §w. Wojciecha.

Sa to procesy zwrotne, zwlaszcza w sytuacji koniecznosci dziatania, ktore
zawsze przekracza skoficzono$C i aktualno$¢ faktéw. Nie znaczy to, ze historyk
skazany jest na poznawczy indywidualizm, Ze niemozliwa jest jedna historia
z zasadniczym sensem i powszechno$cia. Aron nie akceptuje deterministycznego
ewolucjonizmu i nie zgadza si¢ na relatywizm.

Ludzkie dziatania maja charakter inteligibilny, ale i transcendentny: sg po-
znawalne, ale wykraczajg swoim znaczeniem poza jednostkowe wydarzenie. To, co
si¢ wydarzylo, jest pewna obiektywno$cia, ale wystgpujaca w wieloSci innych
zdarzen, jak chocby nieodtaczna od zycia §w. Wojciecha sytuacja w Pradze, majaca
istotne znaczenie dla kolejnosci dalszych zdarzen, poprzedzajacych jego misje
pruska'®. Wielos¢ zdarzeri oraz 0os6b wptywa na wynik globalny, ktory nie wyraza
intencji jednostkowych. Stad tworzymy histori¢ bez znajomosci jej ostatecznych
Zrodet, czesto metoda retrospektywna za pomoca wnioskowania wstecz, i chociaz
Kosciot ,,w petni” jest miejscem zbiorowej pamigci, z metodologicznego punktu

'"'S. Mielczarski, Itinerarium pruskie $w. Wojciecha, w: SW XXX(1993[1996]), s. 82.

" G.Labuda, op. cit., s. 32-33.

' J.Migasinski, Introduction a la philosphie de I’historie. Essai sur les limites de 1’objectivitc
historique, w: op. cit., t. 5, s. 41-46.

6P Spunar, Swiety Wojciech a Praga, w: SW XXX(1993[1996]), s. 37-44.
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widzenia jest Zrodtem lub przestanka pomocnicza, podobnie jak Zrddta toponomas-
tyczne'’. To, co wspodlne, co jest poznawalne, zakodowane jest w przedmiotach
materialnych, w sakralnej architekturze, ale tez w kulturze duchowej, zalezne jest
od tego jaka jest filozofia, religia, prawo, literatura a nawet legenda'®. W tej
perspektywie, H. Juros pisze: (...) Papiez pokazat nam, na przyktadzie katedry
wawelskiej, bogactwo dziejow Kosciota krakowskiego, ktore zrosty sie z dziejami
miasta i kraju, a ktore narodzity sie u grobu sw. Wojciecha wraz z powstaniem
metropolii gnieZnieriskiej, obejmujqcej biskupstwa w Kotobrzegu, Krakowie i Wroc-
tawiu". Tak wigc historyk za przedmiot swych badai ma instytucije i systemy, ktore
stanowig granice jednostkowych dziatan. Stad historyk piszacy obecnie curriculum
vitae §w. Wojciecha®, bada ,,system zyciowych odniesiefi”, ktére byty istotne dla
jego postepowania. Jest to uchwycenie i odkrywanie racjonalno$ci motywoéw,
jakimi si¢ w zyciu kierowat. Mozliwe jest to przy spojrzeniu od wewnatrz, ktére
uwzglednia nie tyle psychologiczne przezycia, co Sredniowieczny $wiat religijnych,
spotecznych odniesien. Sam bohater, jako przedmiot badan historyka, ujety jest
w stylistyce ram hagiograficznych, nadaje mu si¢ odniesienia do przesztosci,
bowiem niejednokrotnie interpretowany i widziany jest w perspektywie historio-
zbawczej, jaka wyznaczaja dzieje biblijne. Przy czym niemozliwym wydaje si¢
jaki§ czysty opis w tzw. zdaniach protokolarnych. Brunon z Kwerfurtu, piszac
Zywot $w. Wojciecha, pozostawia $wiadectwo swojej duchowosci i wyksztatcenia,
a poniewaz byl blisko wydarzen, prawdopodobnie korzystat z relacji §wiadkéw,
wigc zastuguje na miano wiarygodnego autora®'. Niemniej sam hagiograf swiadom
byt probleméw zwiazanych z interpretacja, sposobow rozumienia zdarzen dotycza-
cych osoby §w. Wojciecha, gdy wyznatl: same znaki i cuda nie tworzq swietego, lecz
[tylko] ujawniajq®.

Najczesciej w kaznodziejstwie, w katechezach, piszac czytanki brewiarzowe
czy przedstawiajac misteria liturgiczne o §w. Wojciechu uzywano alegorii, schema-
tu, biblijnej symboliki jawnej oraz ukrytej, za poSrednictwem teologii, uniwersalnej
topiki czasu: wybrania i odwrdcenia si¢ od §wiata, pokory i ubdstwa, pragnienia
meczefistwa. Istotne wigc znaczenie ma wplyw religii na dziatania $w. Wojciecha,
ktory w kategoriach imitatio starat si¢ nas§ladowaé¢ meczennikéw chrzeScijanskich
oraz samego Chrystusa®. Celem, na przyklad dziatan Ottona III w szerzeniu kultu

" Jan Pawel II, Koécidl jest miejscem pamigci i zarazem miejscem nadziei, wiernie prze-
chowuje przeszto$¢ i rownoczes$nie otwiera czlowieka na przyszlo§é. Zakopane 1997. Por. S. Miel -
czarski, op. cit,, s. 86.

" Legenda de Sancto Adalberto episcopo, inaczej nazywana Tempore illo, w: MPH, t. 4, ed. W.
Ketrzyniski, Lwéw 1884. Przedruk, Warszawa 1961, s. 209-221.

" H. Juros, Pamigé i historia w Europie, w: Europa — drogi integracji, pod red. A. Dylus,
Warszawa 1999, s. 48.

* Pierwszy zyciorys §w. Wojciecha napisal ok. 998-999, Jan Kanapariusz na podstawie relacji
Swiadkéw, patrz: Ksigga Zywota Swietego Wojciecha, przekitad i komentarz Aleksander Wojciech
Mikotajczak, Gniezno 1997, s. 37. Druga biografia tzw. Vita posterior, ok. 974-1009, przypisywana jest
Brunonowi z Kwerfurtu, ktéry zginat podczas misji do Jaéwingéw. Istnieje jeszcze Pasja z Tegernsee
jako kompilacja Zrédet wezesniejszych. Istnieje tez nurt legendarno-hagiograficzny, réwniez sekwencje
jako piedni liturgiczne, ktére powstaly z kultu jakim nieustannie cieszyt si¢ przez wieki §w. Wojciech.
Szczegdtowa bibliografia tekstéw Zrédtowych o §w. Wojciechu zamieszczona jest na s. XIV.

2 U. Borkowska, Duchowo$é §w. Wojciecha i $rodowisko, w: SW XXX(1993[1996]), s. 10.

2 Cyt. za: G. Labuda, op. cit., s. 34.

# M. Rokosz, Z ottoiskiej propagandy kultu §w. Wojciecha, w: SW XXX(1993[1996)), s. 47.
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§w. Wojciecha, w prostej formie komunikatywnej, byto wzbudzenie podziwu
i budowanie wiary, zachowanie pamigci o §wigtym. Dziatania te byly elementem
programu renovatio imperii romani, poprzez rozszerzenie ,rzymskiego orbis
terratum”**. W legendach, Sw. Wojciech poréwnywany bywa z Chrystusem,
wofiara pochwalng” (hostia laudis), a w pielgrzymowaniu jest podobny do patriar-
chy Abrahama®. Sam mdgt mie¢ poczucie nasladowania misji §w. Pawta, a takze
misjonarzy Europy Pétnocnej, $w. Augustyna w Brytanii, mnichéw iroszkockich,
czy $w. Bonifacego wérod plemion germarskich?. W tym kontekscie trudne moze
by¢ uchwycenie 1 opisanie zardwno sacrum i transcendencje misji Kosciota
uwikfanego w immanencje Swiata, w fakty historii Swieckiej, jak tez chrzescijariskie
korzenie i chrzescijariski profil kultury europejskiej”’. Dotarcie do tego jadra
racjonalnodci to zatozenia filozoficzne, przez co historyk wychodzi zawsze od
jakiej$ filozofii.

,Kazda epoka wybiera sobie przeszto$¢, czerpiac ze zbiorowej skarbnicy; kazda
nowa egzystencja przeksztalca dziedzictwo, ktore otrzymata, dajac mu inng
przysztos$é i nadajac mu inne znaczenie” — pisze Aron. Inny teoretyk zauwaza, ze
. TeraZzniejszo$¢ moze wyptywaé z przesztosci, ale spos6b widzenia tego, czego juz
nie ma, wyplywa z tego, co nadeszto potem” — (J. Migasiniski). A oto trzecia
wypowiedZ: ,,.Lecz nawet wtedy, gdy historycy staraja si¢ 0 mozliwie wielostronne
rozpatrzenie badanych proceséw dziejowych, gdy staraja si¢ dotrze¢ do wszelkich
istniejacych Zrédet, pokazujacych zréznicowane aspekty procesu, réwniez wtedy
ich opis jest deformowany przez subiektywne wyznaczniki spostrzegania faktow,
przez uprzedzenia zmieniajace interpretacje, przez $wiadome czy nie§wiadome
uznawane zespoly wartosci, przez ambicje i interesy grup, z ktérymi historyk sig¢
identyfikuje, przez trudnosci zrozumienia znaczen przypisywanych stowom w prze-
sztodci, przez nieSwiadome aktualizacje itp. A wszystko to utrudnia dydaktyczne
funkcje historii” — (J. Szczepariski)®.

Czy mozliwa jest wigc prawda? Prawda w klasycznym sensie? Prawda
historyczna? Jak uniknaé relatywizmu wynikajacego z zaangazowania interpretato-
ra oraz nieskoiczonych ilosci ujec¢?

Rzeczywisto§¢ poznawana jest zawsze przeZzywana, a z Konieczno$ci inter-
pretowana. Aron w swej fenomenologicznej metodzie historii uwaza, ze sytuacja
jest przyczyna wydarzefi, ktéra ma struktur¢ wielokierunkowa. Dla przyktadu nie
mozna zadnego wydarzenia wyjaénia¢ za pomoca jednego czynnika. MarksiSci
sprowadzali przyczyng do warunkéw ekonomicznych, hagiografowie do nad-
przyrodzonej interwencji, kronikarze do woli krélow.

Niezwykle wazne jest usytuowanie uczestnika historii oraz historyka w centrum
biegunéw przesztosci i przysztosci. Dlatego historyczno$¢ jest istotnie zwiazana
z bytem czlowieka. Historia staje si¢ w stawaniu si¢ czlowieka. Stawanie sie
w przyszto$ci uwarunkowane jest przesztoscia. Gdy prezes fundacji §w. Wojciecha

% Ibidem, s. 55.

B D.Wéjcik, op. cit., s. 12-32.

% G. Kurnatowski, Aktualno$é postaci §w. Wojciecha, w: SW XXX(1993[1996]), s. 128.

 H. Juros, op. cit, s. 48.

* K. Dedecius, ,Czyz moze historia poptynaé przeciw pradowi sumied”, w: Ewangelia
{ kultura, doswiadczenie srodkowoeuropejskie, pod red. Mariana Radwana i Tadeusza Stycznia, Rzym
1988, s. 332-333.
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stwierdza: (...) Europa Wojciechowa to jest Zrodto, do ktorego zmierza Europa
kovica XX i poczatku XXI wieku. Europa ma podobny problem — musi na nowo
opisac swojq idee — w ktérym kierunku chce zmierzac. (...) Swiety Wojciech jest
bowiem cztowiekiem, ktérego osobowos¢ jasnieje w wielu Srodowiskach. Czczony
Jjest w tradycji ludowej, inspiruje artystow i badaczy przesztosci, stanowi takze
przyktad dojrzatego taczenia wiary z polityka. Nie przypadkiem Ojciec Swiety tak
czesto odwotuje sie do jego dzieta, ktdre rozwija sie w ,,zZyciu po zyciu”*, to mamy
tu do czynienia z typem myS$lenia w kategoriach cykliczno$ci, ktére przysztosé
warunkuje przesztoscia.

A. Schulz, rzecznik Konferencji Episkopatu Polski, wobec spotkania premier6w
grupy Wyszehradzkiej: Czech, Stowacji, Wegier 1 Polski oraz kanclerza Niemiec
Gerharda Schrodera w GnieZnie u grobu §w. Wojciecha pisal: Po tysigcu lat sw.
Wojciech ciqgle inspiruje i zaprasza do pielgrzymowania do jego grobu, zaréwno
prostych ludzi, jak i glowy paristw Europy. Tu dokonuje sie odnowa wiary, ducha,
ale rowniez | etosu naszego postgpowania. Liderzy Zycia publicznego poszikujq
etyki Zycia publicznego.

wiety Wojciech ukazywat Dobrgq Nowing w sposdb prosty, a zarazem do-
stosowany do czasow i potrzeb ludzi Zyjacych 1000 lat temu. Jego dziatalnosé
misyjna uczyta postawy otwartosci na rozne kultury i tradycje. Przemierzat Europe,
niosqc jej nie tylko Ewangelie | kulture z niej ptynacaq, ale réwniez szacunek dla
innych narodow. Mozna powiedzieé, e sw. Wojciech byt jednym z pionieréw
integracji europejskiej. Jego dziatalnos¢ byta niejako zapowiedziq dzisiejszej
integracji, ktora jest przeciez o wiele bogatszym i szerszym zjawiskiem niz tylko
poszerzenie Unii Europejskiej.

Jest to rozumienie, a nie naukowe wyjasnianie, wskutek czego to stanowisko ma
charakter filozoficzny. Réwniez autor przyjmuje, Ze to co jest interesujace
z przesztoSci ze wzgledu na przyszto§é, pozwala na samopoznanie, bowiem
ujawnia to co jest wazne, godne uwagi oraz pamigci. Dalszym etapem jest
samookre§lenie si¢ w stosunku do przesztosci, co jest ,,wydarzeniem historycznym”
warunkujacym w pewnym sensie przewidywalna przyszto$¢. Podobnie chrzes-
cijanin przezywa czas, gdzie ,przeszto$¢ nie jest dla niego czasem, ktéry ma «za
soba». Przeciwnie, przeszto$¢ paradoksalnie jest czasem, ktéry chrzedcijanin widzi
«przed soba»™. Gdzie sy tu granice filozofii historii a gdzie teologii historii?
Niemniej, uznajac wazno$¢ postaci Sw. Wojciecha, ma to znaczenie dla przysztosci.
Jest to réwniez element chrzescijanskiej historii zbawienia w przekazywanej
pamieci, quod erat in principio, et quod est hodie, bowiem szczegdlnym rodzajem
pamigci jest liturgiczne uobecnienie a nawet swego rodzaju aktualizacja oraz
antycypacja tego, co ma si¢ sta¢, bowiem juz si¢ dokonato. Ofiara Jezusa Chrystusa
jest zarazem ,,pamiatka”. Jest to rodzaj ,,odpowiednio$ci”, ,,przyporzadkowania”,
ktory jest tworczym dziataniem, wyrazajacym si¢ w pamieci i w aktualnym kulcie
relikwii jako znaku obecno$ci i zycia patrona w wieczno$ci®'. Szczegdlnym

» E. Gorska, Utrwalaé Wojciechowie §lady, wywiad z dr. Andrzejem Drzycimskim, prezesem
Fundacji $w. Wojciecha, w: ,,Gwiazda Morza”, nr 21(440)2000, s. 27.

YW'H. Juros, ibidem, s. 44.

"W roku poprzedzajacym milenium relikwie §w. Wojciecha w uroczystej formie nawiedzily
wszystkie paratie Diecezji Elblaskiej, por. Kalendarz obchodiow milenium swigtego Wojciecha w Woje-
waodztwie Elblgskim i w Diecezji Elblgskiej, 1997-1998, wyd. Urzad Wojewddzki w Elblagu, s. 32.
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wyrazem przyjazni, Kosciotéw, narodéw i osoéb jest obdarowywanie si¢ relik-
wiami*2, Podejmujac decyzje, czlowiek przekracza determinizm oraz relatywizm
historii. Cztowiek jest wigc aktywnym podmiotem i przedmiotem historii, a nie
tworzywem jakich§ praw, postanowiefi czy przeznaczen. Dlatego mozna powie-
dzieé: , Inteligibilnos$¢ historii tkwi przede wszystkim w wewnetrznej inteligibilno-
§ci dzialaii jej sprawcéw”. W tym kole hermeneutycznym historia ma tyle
racjonalnodci, ile decyzje czlowieka podejmowane w perspektywie przesziosci
i przysztosci, ktéra ma zawsze wymiar spoleczny, wsp6lnotowy. Mozliwe sg tez
fikcje, ideologizacje, mitologizacje przesziosci, ktére jako falszywe przestanki
historii nie sa bez znaczenia. Na drodze tej pytanie o prawde, jedng i ostateczna jest
trudnym zadaniem dla historykow. Jednak decyzje czlowieka w calym egzystenc-
jalnym uwarunkowaniu sa wystarczajacym czynnikiem pozwalajacym uniknaé
fatalizmu ludzkiego losu oraz sceptycyzmu, co do mozliwosci zrozumienia ducho-
wych i moralnych dziejéw Ko$ciota oraz narodu czy tez dziejéw Europy i §wiata.

4. TEOLOGICZNA INTERPRETACJA DZIEJOW

Kazda filozofia historii winna opierac si¢ na naturalnych zdolnoéciach rozumu
oraz winna uwzglednial w ostrej optyce krytycznej Zrédia. Przyjmujac taka
koncepcje historii, wydawatoby si¢ metodologicznie poprawna, nie sposéb pominaé
czynnikéw waznych, decydujacych w powstawaniu historii chrzescijaistwa. Filo-
zofi¢ historii jako madro$¢ z racji uwzgledniania ,$wiatla poznania wyzszego”
wzietego z wiary i teologii proponuje twérca humanizmu teocentrycznego Jacques
Maritain (1882-1973)*,

U podstaw filozofii historii Maritaina leza przestanki teoriopoznawcze, metafi-
zyczne oraz antropologiczne, w ktérych uwzglednia réwniez duchowy wymiar
osoby ludzkiej. W jego filozofii historii opisywane sg dzieje, procesy spoteczne,
jednakze nalezy badac i podda¢ analizie to, co sklada si¢ na pojecie humanizmu,
ktéry z swej istoty ma prowadzi¢ do ubogacania cztowieka w kontakcie z naturg
i historia. Jednakze wilasciwy humanizm musi by¢ teistyczny. Dopiero w tej
perspektywie cztowiek odnajduje cel, sens i motywacje do wysitku, ktéry ma za
zadanie doprowadzi¢ czlowieka do maksimum jego mozliwosci jako osoby.
Mozliwe sa falszywe historie z powodu uproszczen, wybidrczosci Zrédet, wyjas-
niania dziejow a priori, lub ostatecznego wyjasnienia zdarze przez naukowy
paradygmat, ktéry si¢ zmienia. Maritain §wiadomy byt tych niebezpieczenistw
w polemice z Henri Marrou, jednakze twierdzil, Ze mozliwa jest autentyczna
historia przy uwzglednieniu ,transcendentenej wolnosci Boga” oraz wolnej woli
cztowieka. ,,Dziejowa konieczno$¢” jest wynikiem wyboréw i dziatai cztowieka
oraz ogoélnego planu i decyzji Boga. Historia jest wigc racjonalnym, na ile to
mozliwe sensownym opisem, wyjasnieniem, rekonstrukcja niepowtarzalnych wy-
darzeni. Rekonstrukcja ta uwzglednia istotne, immanentne czynniki. Takie widzenie

2 Cz. Krakowiak, Kult relikwii w Kosciele, w: ,Przeglad Powszechny”, nr 11(2000),
s. 167-176.
B J.Maritain, Humanizm integralny, Warszawa 1981, s. 143.
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historii jest zdobyczg chrzeScijanstwa, ktére przyjmujac realny, linearny albo
wektorowy bieg czasu, odrzuca cykliczno$¢ i odradzanie si¢ czasu w sensie
mozliwosci odwracania oraz zmiany zdarzefi*. Historia jest wigc pamiecia, ktéra
niosac sens zdarzen bosko-ludzkich uczestniczy w tworzeniu przysztosci. Poznajac
historig, jednocze$nie jest si¢ jej uczestnikiem.

W koncepcji humanizmu integralnego Bog jest centrum i celem zycia czlowie-
ka. Istotne jest, by cztowiek nie byt absolutyzowany i ujmowany, jako autonomicz-
ny, od sfery nadprzyrodzonej, jak w koncepcjach Arona czy Maurica Merlau-
-Ponty’ego. Cztowiek jako osoba cieszy si¢ wolnoscia, ale jest i grzeszny, posiada
nadprzyrodzony cel zycia 1 wspoétpracuje z taska. Inaczej, my§l 1 ludzka wola
spotyka si¢ z dziataniem Boga. Dzieje sa inteligibilne, tylko do pewnego stopnia
bowiem nalezy uwzgledni¢ pierwiastek ,zta”, jego ,,nico$¢”, ,niebyt”, ktory
w filozofii Maritaina jest irracjonalnym wyborem cztowieka. Mozna wiec przyjac
rozumienie historii jako zwiazek religii z kultura, tego co doczesne z tym, co
nadprzyrodzone. Zwiazek ten lub wzajemne przenikanie si¢ tych sfer, bardziej
oddaje potréjny wymiar rzeczywistosci. Sfera nadprzyrodzona to ,Krélestwo
Boze” jako wieczno$é i obcowante zbawionych.

W tej opcji rozumienia historii przez Maritaina uwzgledniajacej teologiczne
wymiary dziejow, Swiety Wojciech jako patron Polski, nie jest tylko pamigcia
(memoria obligatoria) — jest opiekunem, orgdownikiem pokoju dla Ojczyzny
i Europy™®. Jest kontynuatorem jednosci narodéw i kultur, symbolem tozsamosci,
warto$cia odwotawcza, w mys$l idei §w. Hieronima, czg$ciowo i §w. Augustyna
,Bozego narodu ludéw” z centralnym o$rodkiem w Rzymie na wzoér Imperium
Romanum. Jest to wiaSciwie nie nowa idea jednoSci duchowej Europy, lecz
kontynuacja, ktéra od poczatku rozwinigtego chrzescijaristwa wyznacza jeden Bog,
jeden Adam. Jest to idea rownosci ludzi w zwiazku z jednym przodkiem wszystkich
— jeden Odkupiciel 1 Zbawca, jeden Koscidt, jedno paristwo jeden cesarz i jeden
papiez. I jak dalej pisze Cz.S. Bartnik w zwiazku z postacia §w. Wojciecha, jednos¢
Europy, tak rozumiana, nie jest zniewalajaca, niszczaca a nawet zabijajaca narody
i kultury, nie jest tez przeciwna wszelkiemu pluralizmowi, co znajduje potwier-
dzenie w fakcie istnienia kultury europejskiej, ktéra zachowata jezyki narodowe
pomimo dominacji taciny, ocalila rézne formy liturgii oraz formy prawa partykular-
nego w jednym Kodciele. Jakze odlegta jest ta duchowa idea jednosci Europy §w.
Wojciecha czy cesarza Ottona III (983-1002), ktéry zapoczatkowal Renovatio
Imperii Romanorum, od obecnej, budowanej jedynie na zaleznodci ekonomicznej
oraz technicznej*. Analogie co do sytuacji Europy oraz Polski w X w., szukajacej
tez obecnie jednosci, moga wydawac si¢ efektowne, jednakze nie bez podstawy
dziejowego widzenia réznic i podobienstw. Dlatego §w. Wojciech dla kardynata
Miroslava Vlka jest ,,natchnieniem”, ,drogowskazem”. Sw. Wojciech jest takze
dziejowym odniesientem pojednania narodéw i oséb, co w przemdwieniu jasno
wyrazit bp Majdanski: Otrzymawszy tedy misje budowania KosSciota na Pomorzu

M J. Maritain, Bledna i autentyczna filozofia historii, w: Pisma filozoficzne, przel. Janina
Fenrychowa, Krakow 1988, s. 369-375.

» Jan Pawel Il w Polsce, Przemowienia i homilie, Warszawa 1991, s. 135.

* Cz.S. Bartnik, Gromy mowiqee, op. cit., s. 570.

7 J.Strzelczyk, Apostotowie Europy, Warszawa 1997, s. 208.
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Zachodnim, powtarzamy z wiarg, Ojcze Swi(:ry, Piotrze naszych dni, Chrystusowe
stowa: , Ty jestes Piotr-Opoka, i na tej opoce zbuduje Kosciét!” Taka jest taska
dzisiejszego spotkania. Budujemy nad Odrq i Battykiem Kosciot bardzo miody, ale
oparty na dawnych fundamentach: na BoZym darze, rozpoczetego w Pyrzycach,
chrztu Pomorza w roku 1124 i na czterowiekowych dziejach stawnego biskupstwa,
najpierw ze stolicq w Wolinie, a potem w Kamieniu, gdzie w podziemiach
zabytkowej katedry znajdujq sie groby ponad 30 biskupow i wielu ksiqzqt szczecinis-
kich. Ktadta te dawne fundamenty, na ziemi sporow politycznych i wojennych
zmagan, przyjazi dwdch wielkich mezow: swietego Biskupa Ottona z Bambergu
i krola polskiego, Bolestawa Krzywoustego — echo przyjazini swietego Biskupa
Wojciecha z Pragi i Bolestawa Chrobrego®. Pojednanie nalezy rozumie¢ jako
ugodg polityczna, ale czg$ciowo tez majaca swe Zrodto w Wojciechowym kulcie
np., gdy cesarz Otton IIl przybywa do Gniezna ad limina martyris, boso, ubogo
ubrany (nudis pedibus i supliciter), byt to bowiem akt pokutniczy zgody cesarza
z Krescencjuszami oraz jego polityczny program®. Odtad w hagiografii §w.
Wojciech bedzie przedstawiany jako reconciliator — ,pojednawca, posrednik,
odnowiciel”.

Wiadomo, ze chrzedcijanstwo harmonijnie asymilowalo duchowe skarby Jero-
zolinry, Aten { Rzymu. Dzisiejszy europejski uniwersalizm wyrasta z chrzescijan-
stwa, jest dzietem ludzi wyksztatlconych, znajacych starozytnych autoréw opisuja-
cych czasy cesarstwa rzymskiego i $wietych*'. Swicty Wojciech jest postacia
taczaca duchowe centra 6wczesnej Europy, jego zycie i dzialalnos$é jako mnicha
oraz biskupa obejmowata Niemcy, Czechy, Morawy, Wegry, Ru$ Kijowska,
Wtochy (Monte Cassino, Rzym, Werona, Rawenna, Pawia), Luzyce, Polske
z Gdanskiem i ziemiami pruskimi nad Zalewem Wislanym. Sw. Wojciech jawit sie
Jako postac opatrznoSciowa: apostot Czech, zwolennik reformy kluniackiej Koscio-
ta, reprezentant tradycji benedyktyriskiej, poset Rzymu i cesarstwa, a wreszcie
zwolennik neofickiej Polski**. Dodatkowo jest sw. Wojciech ,tacznikiem”, ,,budow-
niczym mostow” pomiedzy zachodnia i wschodnia Europa®. Na te same przymioty
Sw. Wojciecha wskazuje Jan Pawet II w liScie z okazji 1000-lecia konsekracji
biskupiej piszac: Na jego pierwotnq formacje miata wptyw duchowos¢ swietych
Cyryla i Metodego, promieniujqcq na Czechy z sqsiednich Wielkich Moraw. PdZniej
wpltyw na jego osobowoS¢ poczeta rowniez wywierad duchowos¢ zachodnia,
reprezentowana w tym czasie przez ruch w Cluny, ktory prowadzit do sw.
Benedykta**.

Chcac ocali¢ empiryczny grunt historii aby nie tworzyé mistyfikacji, koniecznie
trzeba przyja¢ sfere doczesnoSci w calej realnosci czasu i miejsca. Dlatego
w rozumieniu papieza szlak wspdfczesnosSci — jakie wymowny [ przejmujacy
(pielgrzymka do Ojczyzny w roku 1983) — domaga sie koniecznie dopetnienia.

¥ K. Majdanski, Przeméwicnie ordynariusza diecezji Szczecifisko-Kamieniskiej, w: Jan
Pawetl ll, Przemowienia i homilie, op. cit., s. 344-345.

¥ M.Rokosz, op. cit., s. 48-51.

" Ibidem, s. 50.

*! Ibidem, s. 52.

2 CzS. Bartnik, Gromy mowiqee, op. cit., s. 570-572.

# 1. Strzelczyk, op. cit., s. 208.

* Cyt. za: G. Kurnatowski, op. cit., s. 142.
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Trzeba siegnac¢ do poczaqtku®®. Wydarzenia wspoOiczesne maja swoje uwarun-
kowania, odlegte przyczyny, ktére sa dla Ojca Swigtego nieodzowne w zro-
zumieniu dziejéw, zamystow Bozych, i obecnych wydarzen, gdyz papiez w pielg-
rzymkach do Polski, ,.kroczy gtéwnymi szlakami duchowych dziejéw Stowiarisz-
czyzny a zarazem i duchowych dziejow Europy”*®. W roku 1987 w Gdansku na
Zaspie, Jan Pawel II, wspomina i odwotuje si¢ do postaci §w. Wojciecha, ktory
chrzci Gdanszczan, a tym samym zakre§la granice paristwa polskiego na p6inocy
.przy ujsciu Wisty rzeki polskich ziem”*’. Sfere wiary, Kosciola katolickiego
i polsko$ci w dziejach Gdafiska w jeden proces wiaze bp T. Goctowski, méwigc
w stowie powitalnym: Im silniejszy byt tu wptyw polski, tym silniejsza byta wiara.
Taka byta na tej ziemi prawidtowosc*®

Kosciot taczy stery czasu przesztoéci z przysztoscia w terainiejszosci, ponie-
waz jest on ,,w czasie, ale nie jest z czasu”. Sfery stanowia przestrzen cztowieka,
w ktorej jest on tworca dziejow, wybierajac, podejmujac decyzje, ktére owocuja
dobrem lub ztem. Cztowiek jako ,,$wigta wolnos¢ stworzenia, ktére taska jednoczy
z Bogiem”, tworzy kulture, ktéra ma mu pomagac¢ w drodze do Krélestwa Bozego.
Kultura to historia i wigZ w przypadku narodu polskiego tysiacletnia, dlatego
stwierdza papiez: Wszyscy razem stanowimy , krélewski szczep Piastowy”®. Ak-
tualno$¢ §w. Wojciecha najczgsciej podkre§lana jest przez analogiczne poréwnania
i odniesienia czaséw oraz sytuacji spolecznych i religijnych. W historii ma to duze
znaczenie, bowiem historia tworzona jest przez ludzi, ktérzy dysponuja pewna
informacja, réwniez historyczna, pochodzaca badZ z opracowan historykéw w po-
staci pisanych hagiografii, badZ hagiologii i na jej podstawie podejmuja dzialania.
Réwnie waznym Zrédlem jest ikonografia, zwtaszcza tej miary co ,Drzwi gniez-
niefiskie”, majace podwdjne znaczenie: jako historyczne, posrednie Zrédlo, po-
wstate na Zrédtach wczeéniejs7ych co umozliwia swoistg interpretacjg, w ktorej
nalezy wyr6zni¢ inwencjg, tradycje i recepcje dwczesnych artystow™'; oraz jako
dziedzictwo, ktérego symbolem jest sw1¢ty meczennik ujety w konwencji imitatio
Christi, rowniez jako wzér chrzescijanina®. Ojciec Swiety z glebokim zrozumie-
niem podjal wage dziedzictwa celem zachowania ciaglo$ci oraz tozsamosci
religijno-kulturowej, co wyrazit w przestaniu, w prosbie i wotaniu podczas Mszy
Sw. w Krakowie 1979 r.: I dlatego — zanim stqd odejde, prosze was, abyscie cate to

“Jan Pawel I, op. cit, s. 437. Pielgrzymowanie papieza odbywa si¢ na ,wielkim szlaku
dziejéw: od Gniezna do Krakowa poprzez Jasna Goére, od $wigtego Wojciecha do §wigtego Stanistawa
poprzez Bogarodzice dziewicg, Bogiem stawiona Maryje”. Ibidem, s. 55.

* Ibidem, Gniezno 1979, s. 56. Por. takze stowa z homilii Jana Pawtla II: ,Opatrznos¢ Boza
zrzadzita, ze w tych dniach po tym szlaku po raz pierwszy kroczyé bedzie papiez, biskup rzymski,
nastepca $wietego Piotra, pierwszego wéréd tych ktérzy wyruszyli z Wieczernika Zielonych Swiat
w Jerozolimie (...)”.

4 Ibidem, s. 656.

* T. Goctowski, Przeméwienie ordynariusza diecezji gdariskiej, w: Jan Pawet Il w Polsce,
op. cit,, s. 654.

“ Jan Pawel I, Przemdwienia i homilie, op. cit, s. 46.

] Wojtkowski. Misja pruska Swietego Wojciecha w ogniu badadi naukowych — pod-
sumowanie, w: SW XXX(1993[1996}), s. 121.

M R.Knapinski, Technologia 1 ikonografia ,,Drzwi gnieZniefiskich”, w: SW XXX(1993{1996]),
s. 113-115.
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duchowe dziedzictwo, ktoremu na imie Polska, raz jeszcze przyjeli z wiarq, nadziejq
i mitosciq — takq, jaka zaszczepia w nas Chrystus na chrzcie swietym:

— abyscie nigdy nie zwaqtpili [ nie znuzyli sie, i nie zniechecili,

— abyscie nie podcinali sami tych korzeni, z ktorych wyrastamy.

Prosze was

— abyscie mieli ufnos¢ nawet wbrew kazdej swojej stabosci, abyscie szukali
zawsze duchowej mocy u tego, u ktérego tyle pokoleit ojcéw naszych i matek jq
znajdowato,

— abyscie od Niego nigdy nie odstgpil,

— abyscie nigdy nie utracili tej wolnosci ducha, do ktérej On ,,wyzwala”
cztowieka,

— abyscie nigdy nie wzgardzili tq Mitosciq, ktora jest , najwieksza”, ktora si¢
wyrazita przez KrzyZ, a bez ktdrej Zycie ludzkie nie ma ani korzenia, ani sensu.

Prosz¢ was o to

— przez pamiec i przez potezne wstawiennictwo Bogarodzicy z Jasnej Gory
[ wszystkich Jej sanktuariow na ziemi polskiej,

— przez pamieé Swietego Wojciecha, ktory zginat dla Chrystusa nad Bat-
tykiem™.

W ten spos6b w chrzescijaniskiej doczesnoSci — w perspektywie teologiczne]
prawdy o odkupieniu — realizuje si¢ historia Zbawienia, ktérej wymiary prze-
kraczaja pojemno$¢ historiologicznych kategorii i pojeé. Jeszcze bardziej organicz-
na jedno$¢ przesztosci z przysztoscia, jedno$¢ dziatan ludzi oraz Bozych prze-
znaczefi jednostkowych i spotecznych, mozna dostrzec w przemoéwieniu do
pielgrzymoéw diecezji szczecinisko-kamieriskiej: Tylko cztowiek odnowiony wewnet-
rznie, dla ktdrego najwyiszym probierzem jest integralna nauka o cztowieku, noze
w pokoju i z odwaga budowac nowq rzeczywistosc. Dlatego zaprosiliscie do Was
Chrystusa Zmartwychwstatego, ktorego gtosit Swiety Piotr i Apostotowie, ktorego
glosit swiety Pawel, swiety Wojciech, swiety Otton z Bambergu, swiety Stanistaw,
Swiety Maksymilian Kolbe. Chrystus, ktory Zyje i zbawia. Chrystusa robotnikiw,
ludzi pracy w latach osiemdziesiqtych naszego stulecia®.

Gigboka $wiadomo$¢ historiozbawcza posiadat tez Prymas Tysiaclecia Stefan
Kardynat Wyszynski. Wystarczy zacytowal slowa z ceremonii powitania, gdy
prymas moéwit: Na pograniczu historycznych dziedzin piastowskich, w kolebce
kultury narodowej, swiadomosci parstwowej i naszego chrzescijaristwa przyjmij,
Ojcze Swiety, braterskie pozdrowienie i naleiny ci hotd catych pokoleri twoich
wspotrodakéw, kitdre wyrosty z tych zien, osiedli, miasteczek | miast, roztoZonych
wsrod polodowcowych jezior i Zyznych upraw rolnych. Przyjmij hotd wiernych
spadkobiercow spuscizny piastowskich wtadcow Gniezna, Poznania, Ostrowa
Lednickiego, Biskupina, Znina, Trzemeszna i Kruszwicy®*. PodkreSli¢ trzeba, 7e
metropolia gniezniefiska przechowujaca relikwie meczennika, jest najtrwalszym
Swiadectwem — trwajacym 1000 lat — meczenskiej $mierci biskupa Wojciecha,

2 Jan Pawelll, op. cit, s. 256.

S Ibidem, s. 347.

¥ S Wyszynski, Przeméwienie Prymasa Polski, Kardynata Stefana Wyszynskiego w Gebarze-
wie 1979 r., w: Jan Pawet I, Przemdwienia i homilie, op. cit., s. 45.
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przyjaciela ksigcia Bolestawa Chrobrego (966-1025), cesarza Ottona III i papieza
Sylwestra IT (999-1003)%.

Historia Kosciota i §$w. Wojciecha w ujeciu metodologicznym historii, propono-
wana przez J. Maritaina, to nieustanna préba realizacji chrzedcijafiskiego ustroju
spoteczno-politycznego ze wzgledu na nadprzyrodzony cel, do ktdérego pielg-
rzymuje spoteczno$é, zachowujac w pierwszym rzgdzie wartoSci osoby ludzkiej
i dobra wsp6lnego®. Wymiar etyczny domaga sie, by polityka nie byta autonomicz-
na w stosunku do religii w aspekcie moralnym. Wedlug Maritaina istotnym
czynnikiem historii jest wolnos¢, ktéra umozliwia pluralizm polityczny, ekonomi-
czny, a nawet religijny”’.

Sw. Wojciech realizujac przede wszystkim religijna, ale i kulturowa misje nie
stosowal Srodkéw przemocy. Swiadomie z nich rezygnowat 1 byt przeciwny wobec
handlu niewolnikami®. Jego polityka jako dzialanie na rzecz dobra nie byta poza
religia®. Stosowat Srodki perswazji i osobistego przyktadu, np. gdy przesiakniety ideg
odnowy Kosciota oraz zycia spotecznego, przybyt do Pragi jako asceta, pokutnik
i moralizator, radykat. Sprzeciwiat si¢ handlowi w niedziele, handlowi niewolnikami,
moralnoSci pogafiskiej*. Wszystkie te i podobne wspotczesnym problemy sekularyz-
mu, egoizmu, partykularyzmu, zagrozen jednosci z powodu niskiego stanu moral-
nego i reakcji poganskiej, spotykamy w Wojciechowej Europie.

Dzi§ biskup mg¢czennik 1 misjonarz pogan jest postrzegany jako patron nowej
ewangelizacji Europy, o czym, uzywajac ujecia kategorii typologicznej, moéwia:
kardynat Joézef Glemp, kardynal Franciszek TomaSek, biskup Karl Lehmann®'.
Powszechnie zwraca si¢ uwagg na uniwersalizm formacji intelektualnej i duchowe;j
Sw. Wojciecha, co wynika z chrzescijanstwa stowianskiego i tacinskiego. Dlatego
biskup meczennik jest symbolem niepodzielonej religijnie i politycznie Europy,
a Cz.S. Bartnik dodaje jeszcze aspekt zrozumienia osoby misjonarza Prusow przez
pryzmat wspdlczesnego personalizmu: Cata wielkos¢ duchowa sw. Wojciecha
plynie z jego widzenia swej osoby i swojego losu w swietle Chrystusa, a w tym
i z punktu jednosci stworzenia ze Stworcq, z punktu zadania unifikacji cztowieka

z Bogiem, zaréwno indywidualnej, jak i spotecznej, uniwersalnej*. Nic wigc

" M. Rokosz, op.cit, 5. 59. Por. R. Knapinski,s. 107.

% Jan Pawel Il w homilii podczas nabozenstwa czerwcowego w Elblagu méwit: ,,Staje przed nami
swigty Wojciech. Odczuwamy tu jego obecno$é, bo przeciez na tej ziemi oddat zycie dla Chrystusa. On
od tysiaca lat méwi nam przez swoje Swiadectwo meczenistwa, Ze §wigto§é zdobywa sig ofiara, Ze nie ma
tu miejsca na Zadne kompromisy, ze trzeba by¢ wiernym do konca, ze trzeba mieé odwage chronié
obrazu Bozego w swojej duszy, nawet za najwi¢ksza ceng. Jego meczefiska $mier¢ wota o takich wiasnie
ludzi, ktérzy obumierajac ztu i grzechowi, pozwola, aby rodzit si¢ w nich nowy cztowiek, Bozy cztowiek
strzegacy przykazan Pana”, w: Jan Pawet Il w Elblqgu, Elblag 1999, s. 62.

" W. Chudy, Przewodnik..., op. cit., t. 2, s. 331-338.

* Istnieja hipotezy, ze gléwnie z powodu niemozliwosci przeciwstawienia sie¢ handlowi niewol-
nikami, ktéry byt uprawiany w X w. w Pradze, §w. Wojciech po raz pierwszy opuscit swe biskupstwo.

% Bardzo ciekawe jest twierdzenie Cz.S. Bartnika co do motywéw, jakimi kierowali si¢ Prusowie
zadajac $mier¢ tylko $w. Wojciechowi. Na ile dziatali ,,wedlug czyjej$ instrukcji” np. Wistawa, ksigcia
gdanskiego, zwazywszy na fakt, ze pierwsze spotkanie nie zakoniczylo sig¢ §miercia, lecz wydaleniem
poza granice. Por. Gromy mdwiqcee, op. cit., s. 573.

“ P Spunar, op. cit, s. 39-41.

® ' G. Kurnatowski, op. cit,, s. 142-146.

%2 Cz.S. Bartnik, Gromy méwiqce, op. cit., s. 573.
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dziwnego, ze w orgdziu do prezydentéw siedmiu panstw europejskich w GnieZnie
Jan Pawel II wskazujac na S$wiadectwo §w. Wojciecha proponuje spoteczny
program dla Europy, ktéry bedzie zachowywat nienaruszalno$¢ godnosci cztowieka
oraz bedzie uwzgledniatl kulturowe i religijne korzenie. Migdzy innymi, program
ten winien uwzglednia¢ ubogich oraz wlacza¢ do wspdélnoty kraje stabsze. Domaga
si¢ tego w imi¢ umacniania instytucji demokratycznych, rozwoju gospodarczego
i wspotpracy migdzynarodowej®.

Wielokrotnie papiez Jan Pawet 1I samego siebie widzi w perspektywie dziejo-
wej, co potwierdza w stowach: Papie? — Stowianin, syn narodu polskiego, cziyje,
jak gteboko wrastajq w glebe historii korzenie, z ktorych on sam razem z wami

wyrasta®.

5. HISTORIA SCIENTYSTYCZNO-KRYTYCZNA

Karl Dedecius w gigbokim historiozoficznym wyznaniu, uwzglgdniajacym
podmiotowo$¢ cztowieka jako autora, ktory ksztaltuje przeszto§¢ w teraZniejszoSci
stwierdza: Historia to my, nasza odpowiedzialnosé, nasza praca i prasa, nasze
zaangazowanie albo nasza biernos¢. I nasz kompas w tym kierunku — nasze
sumienie®.

Wydarzenie tej rangi co Synod — Zjazd Gniezniefiski 2000, zastuguje na
osobna refleksjg. Chodzi o ponowne wydobycie znaczenia postaci i dzieta $w.
Wojciecha w chwili obecnej, dzigki czemu istnieje mozliwos¢ odstonigcia troski,
warto$ci, przestanek, motywow oraz celéw, jako elementdw tworzonej przez
politykéw i duchownych kulturowej przestrzeni wspdlczesnego zycia. Takie ujgcie
wydarzenia, jakim jest 1000-letnia rocznica Zjazdu GnieZnieriskiego, moze stano-
wi¢ swoiste lustro, pozwalajace na poznanie fragmentu struktur teoretycznego
odbicia dziejowych procesow.

Na prawidlowos$¢ proceséw historycznych na pewno nie zgodzitby si¢ wsp6t-
czesny teoretyk historii, ktory wstawit si¢ glo$na praca pt. Nedza historycyzmu Karl
Popper (1902-1994)%. Twierdzit, ze poszukiwaniem historycznych praw® zaj-
mowali si¢ ideolodzy, zwlaszcza na ustugach totalitarnych systeméw i z ideologicz-
nych, a nie naukowych powodéw. Naukowo na poziomie historii, czyli wedlug
racjonalizmu krytycznego zdolni jesteSmy jedynie do tworzenia hipotez oraz
metodologicznej korekty nieuniknionych bledéw i pomylfek. Bylo to stanowisko
wynikajace z ogdlnego rozumienia wiedzy naukowej i sposobéw dochodzenia do

% Jan Pawetll, Do Kosciota w Polsce, wybér i opracowanie Zdzistaw Wietrzak, Krakéw 1998,
s. 302.

“ Jan Pawelll, Przeméwienia i homilie, op. cit., s. 55.

% K. Dedecius, op. cit., s. 334.

% K. Popper, Nieustanne poszukiwania, autobiografia intelektualna, przet. A. Chmielewski,
Krakéw 1997, s. 156-165.

W jednakowo negatywny sposéb ocenia K. Popper teorie na temat historii, tworzone przez
Platona, G.B. Vica, A. Comte’a, G. Hegla, K. Marksa, O. Spenglera. Krytyka dotyczy zwtaszcza idei
postepu, zatamaf, upadku i degeneracji, jak tez cyklicznodci proceséw historycznych itp. Podobne tezy
mozna odnaleZzé w innym dziele Poppera, Spofeczeristwo otwarte i jego wrogowie (oryg. ang. 1945).
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niej*®. Czy w perspektywie takiego myslenia mieéci sie i moze mie¢ znaczenie
postaé sprzed tysigca lat? K. Popper, ktory obecnie w zakresie metodologii nauki
jest czolowym przedstawicielem wyznaczajacym kryteria racjonalnosci wiedzy,
dopuszczal mozliwo$¢: ,,ze my sami mozemy nadawa¢ historii politycznej pewien
sens, sens mozliwy do urzeczywistnienia i godny czlowieka”®. Mozliwy w tej
teorii jest ,,sens historycznego dziedzictwa”. Potrzebny on jest do tego, by historie
uczyni¢ bardziej sensowna, tak w wymiarze indywidualnym, jak i zbiorowym.
Dzieje si¢ to wowczas, gdy historii nadajemy cel etyczny, w postaci dazenia do
,.duchowego wyzwolenia”, poszukiwania idei jednoSci, tworzenia idei przewodniej,
co dokonuje si¢ a priori rozumiane w kategorii kantowskiego procesu poznania™.
Taka meta-§wiadomoS$¢ historii, pozwala na postawienie kolejnego pytania: na ile
duchowni oraz politycy wyznaczaja etyczny sens §wigto-wojciechowych dziejow
w kontekScie dzisiejszych probleméw oraz stawianych przed europejska wspélnotg
celow?

Zjazd Gniezniefiski nie miatby tak wielkiego znaczenia, gdyby wczes$niej nie
byto dwu pielgrzymek do relikwii Patrona jednoczacego sie¢ Starego Kontynentu
Jana Pawla II w 1979 1 1997 r. Nastepnie z powod6éw politycznych do Gniezna na
12 marca 2000 r., wzorem pierwszego zjazdu roku 1000, przybyt legat papieski
kard. Angelo Sodano, prezydent Niemiec Johannes Rau, Stowacji Rudolf Schuster,
Litwy Valdas Adamkus, Wegier Arpad Goencz oraz prezydent Polski Aleksander
Kwasniewski. Z powodow ,losowych” nie przybyli prezydenci Czech i Ukrainy.

Podczas publicznej — telewizyjnej debaty zasadniczym tematem byta sprawa
przyszto$ci oraz modelu integracji Europy. Taki cel zaktada jaki§ teoretyczny
model lub plan politycznego zdefiniowania, lub jakiego§ odniesienia do przesztosci
wskazujacego na to, jaka ma by¢ Europa, a zwlaszcza, na jakich warto§ciach ma
by¢ budowana. Od fundamentu chrzedcijanskich korzeni odcigt si¢ prezydent
Johannes Rau zastrzegajac, ze ,,zyjemy w czasach zmiany wartosci”, ,,nie mamy juz
do czynienia z chrzescijaiskim obrazem czlowieka”, a wigc nalezy siggaé do
»nowych wartoSci europejskich”. Jednakze z wypowiedzi tej nie bardzo wiadomo
jakie to sg wartos$ci europejskie. Takie liberalne stanowisko nie miesci sie nawet
w ramach pogladéw Poppera, o czym S$wiadczy chocby tylko nastepujacy cytat:
Tylko wredy, gdy cel ostateczny jest okreslony co najmniej w ogdlnych zarysach,
gdy mamy przed sobq cos w rodzaju odbitki spoteczeristwa, do ktérego dazymy,
mozemy przystqpic do szukania drdg najlepszych i najlepszych srodkéw do jego
realizacji oraz nakresli¢ plan dziatania™. W perspektywie takiego rozumowania
prezydenta Niemiec, trudno uznaé §w. Wojciecha za wspétczesny wzér Europej-
czyka. Rodzi si¢ tu jednak pytanie: czy nadszed! juz ten moment, chrzesdcijanistwa
uniwersalistycznego, ktdre obejmie Wschdd i Zachdd, chrzescijanstwa ,,dwu ptuc”,

* S.Amsterdamski, The logic of scientific discovery, w: Przewodnik po literaturze filozoficz-
nej XX wieku, pod red. B. Skargi przy wspétpracy S. Borzyma, H. Floryiskiej-Lalewicz, Warszawa
1994, 1. 308-319.

“ K. Popper, Wyzwolenie przez wiedze, w: Miedzy mitem a logosem. Dialektyka greckiego
oswiecenia jako europejski paradygmat, pod red. L. Dreyer, wspdlpr. G. Goedert i M. Muck, red. pol.
B.A. Markiewicz, Warszawa 2000, s. 31-32.

™ Ibidem, s. 33-34.

" Cyt. za: B. Magee, Popper, przet. Pawetl Dzilinski, Warszawa 1998, s. 114.
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jako zyciodajnego oddechu dla Europy, czy moment, w ktérym Europa stoi wobec
,absolutnego wyboru: — za — lub przeciw Bogu?""2.

Kosciot byt i obecnie jest tworczym Zrodlem duchowej wspélnoty Europy. Abp
H. Muszyiski, jako metropolita gnieZniefiski, organizator — gospodarz, powotujac
sie na prezydenta Havla, wskazuje na znaczenie historycznego i obecnego zjazdu
gniezniefiskiego. Zjazd sprzed tysiaca lat dla wspotczesnej, pluralistycznej Europy
stanowi korzenie duchowej jednosci, wolnosci, sprawiedliwosci. Bez tych korzeni,
czy Europa ,,uschnie”? Jan Pawet II w 1997 r. stwierdza jednoznacznie: Nie bedzie
Europy, o ile nie bedzie ona wspdlnotq ducha. Dlatego tez przeszite wydarzenia
moga byé¢ Zrédtem obecnego dynamizmu na drodze poszukiwania nadziei prze-
trwania, opartej o warto$ci ewangeliczne. Ta dziejowo tworcza perspektywa
pogtebionej $wiadomosci integrujacych aspektéw wiary, koniecznoSci faczenia
Wschodu z Zachodem, znalazta wyraz w nabozefistwie ekumenicznym nawiazuja-
cym do wydarzenia sprzed tysiaca lat — chrztu Polski. Nabozenstwo odbyto si¢
z udzialem przedstawicieli wyznania ewangelicko-augsburskiego bpa Jana Szarka
oraz prawostawnego abpa Sawy”.

Wszystkie te przestanki wynikaja z pamigci, czyli ze Swiadomosci wydarzen
historycznych, wobec ktérych wspétczesni Europejczycy majq poczucie zobowia-
zania moralnego oraz politycznego. Spoteczno$é chrzescijariska ponadto pamigé te
aktualizuje religijnie. Polega to na swoistym, teologicznym uj¢ciu czasu, nie tylko
jako ciagtosci kolejnych wydarzeni, pozwalajacej widzie¢ w perspektywie histo-
rycznej misyjny nakaz Chrystusa, oredzie §w. Pawla i dziatalno$¢ apostotow,
misyjng dziatalno$¢ $w. Cyryla i Metodego wérdd narodéw stowianskich, a nastep-
nie kontynuacj¢ tej misji w zyciu §w. Wojciech czy §w. Stanistawa. Ale sens
najglebszy, najbardziej aktualizujacy duchowa histori¢ Europy, znajduje uzasad-
nienie w formule, a wlasciwie wyznaniu wiary: Jezus Chrystus, Jedyny Zbawiciel
Swiata, wczoraj, dzis | na wieki. Dlatego §w. Wojciech ,,wyznacza szlaki ewan-
gelizacji, chrystianizmu i KoSciota” wspotczesnej Europy. Jego postaé jest sym-
bolem, ale i kluczem rozumienia swej tozsamoS$ci, przeszioSci oraz zadan na
przyszto$¢™. Odchodzac od fundamentu religijnego, od uzasadniania znaczenia $w.
Wojciecha na ptaszczyznie communio ecclesiae — sanctorum communionem,
a stajac na gruncie nadawania historycznym wydarzeniom etycznego znaczenia
mozna co najwyzej mowi¢ o rozwoju i oddziatywaniu idei Wojciechowej, ktory
przechowuje oraz sukcesywnie przywotuje spotecznos$¢ koscielna oraz historyczna
publicystyka.

Dziatalno$¢ Kosciota w duzej mierze jest profetyczna, a jej skutki w perspek-
tywie przysztodci sa dla podejmujacych decyzje nieznane. Dzieto zapoczatkowane
przez $w. Wojciecha, znaczenie pielgrzymki cesarza Ottona 1117, jak tez szybkosé

S, Awierincew, Przyja¢ Boze przestanie dzisiaj: ponad fundamentalizmami i liberalizmami,
przet. Tadeusz Kartowicz, w: Sacrum i kultura. Chrzescijariskie korzenie przyszfosci, pod red.
R. Rubinkiewicza, S. Zigby, Lublin 2000, s. 253.

™ M. Przeciszewski, Odwazny krok w nowe tysiaclecie, rozmowa KAI z abp. Henrykiem
Muszynskim, metropolita gniezniefiskim, w: ,Wiadomosci KAI” nr 11(416)2000, s. 3—-4 dodatku.

™ M.Muszy fiski, Znaczenie oredzia §w. Wojciecha, w: ,,Jezus Chrystus...”. Progran duszpas-
terski na rok 1996/97, Katowice 1996, s. 405-408.

" G.Labuda, Zjazd Gnieznienski w 1000 r. znaczenie koscielne i polityczne, w: ,,Wiadomosci
KAT” nr 11(416)2000, s. 5 dodatku.
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stabilizacji struktur koScielnych w Poisce budza wsréd historykéw zdziwienie.
Poszukiwanie racjonalnych przestanek wiaze si¢ z problemami metodologicznymi
na plaszczyznie nauki. Nawet gdyby przyja¢ skrajne stanowisko K. Poppera, ze
historia nie kieruje Bég, ani ,,wewngtrzna inteligencja”, i Ze procesy te nie sa
zdeterminowane i nie przewidywalne, co do przyszto$ci’®, to jednak pozostaje
w mocy twierdzenie jak najbardziej mozliwe do przyjecia: Wszystkie cele historii to
nasze cele. Sens historii to sens, jaki my jej nadajemy”. Przynajmniej jest tu
zachowane twierdzenie, ze podmiotem historii jest cztowiek.

Paradygmat wyznaczajacy kryteria racjonalnosci, a jeszcze bardziej empirycz-
no$ci w uzasadnianiu twierdzen, sktaniaja do uznania za wazne no$nikéw idei
hagiograficznych na poziomie tradycji pisanej i ustnej. To tak jak gdyby groéb,
Drzwi gnieZniefiskie jako historia w obrazach byta na pierwszym miejscu, jak
gdyby one pelnity funkcje integracyjna, a nie §w. Wojciech. Obecnie $rodki
podtrzymujace zywotno§¢ idei zwiazanych ze Sw. Wojciechem, patronem wielu
miast, diecezji i koSciotdw, wzbogacone zostaly o sympozja lokalne 1 migedzy-
narodowe, imprezy kulturalne (film, teatr, malarstwo, rzeZzba, muzyka np. ,,Kantata
o §w. Wojciechu” H.M. Goéreckiego) i turystyczne oraz sportowe’™. Dochodza tu
réwniez spotkania polityczne na najwyzszym szczeblu, czego owocem jest ,,De-
klaracja GnieZniefska” premieréw rzadéw Polski, Czech, Stowacji, Wegier oraz
kanclerza Republiki Federalnej Niemiec z 28 kwietnia 2000 r. Waznym wydarze-
niem w historii Sejmu Rzeczypospolitej Polskiej bylo uroczyste, wyjazdowe
posiedzenie w Gnieznie 29 kwietnia 2000 r. z udzialem duchowieristwa i Prymasa
Polski Jozefa Kardynata Glempa™.

Natomiast sama posta¢ §w. Wojciecha jako symbol idei, jako wzorzec po-
stepowania, ,.ideowy tworca metropolii gnieZniefiskiej”, wynika z tagodnie méwiac
intuicyjnego ujmowania osoby biskupa meczennika przez literature. K. Smigiel
jako historyk daleki od tworzenia mitologii, stara si¢ precyzyjnie oddzieli¢
rzeczywiste oddziatywanie §w. Wojciecha, choéby na ducha misjonarzy Pomorza,
czy na umysly wierzacych, jako imitatio Christi oraz imitatio sacerdotis. Ostatecz-
nie nie unika bardziej syntetycznego, caloSciowego ujecia ,,dyplomatycznych
owocOw $mierci §w. Wojciecha”™. Jest to sluszna postawa, nakazujaca prze-
strzeganie porzadku faktow jakze réznego od porzadku interpretacji, czego przy-
ktadem moze by¢ jakze rozpowszechnione pojecie ,Zjazdu Gniezniefiskiego”.
Cesarz Otton III odbyt pielgrzymke do grobu §w. Meczennika, co nie wyklucza
dodatkowych planéw politycznych. Jednakze pojecie ,.Zjazdu GnieZnienskiego™™!
zostato stworzone przez historiografi¢ polska na uzytek budzenia poczucia toz-
samosci, ktorej potrzeba byto okreslenie poczatkéw narodéw. Trzeba wiec tu dodaé

" K.R. Popper, Wszechswiat otwarty. Argumenty na rzecz indeterminizmu, przet. A. Chmiclew-
ski, Krakéw 1996, s. 83-92.

" B.Magee, op. cit., s. 111.

™ S. Gadecki, Gniezno — europejskie centrum obchodéw §wietowojciechowych, w: ,,Jezus
Chrystus...”. Program duszpasterski na rok 1996/97, Katowice 1996, s. 423-427. Ibidem, Europejskie
przygotowania do jubileuszu Wojciechowego, s. 418-422.

» Kronika Sejmowa, nr 119 (423), IIl kadencji z 29 kwictnia 2000 r.

* K.Smigiel, Historyczna rola §w. Wojciecha, w: ,,Jezus Chrystus...”. Program duszpasterski
na rok 1996/97, Katowice 1996, s. 410-416.

* G.Labuda, op. cit,, s. 5 dodatku.
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podstawe dziejowotworcza, ktéra pozwoli uzna¢, ze dopiero w perspektywie
teologii historii wydaje si¢ najbardziej stuszne i bardziej racjonalne — ,,wyrozumo-
wane”®® — twierdzenie o roli §w. Wojciecha w konsolidacji narodéw, w otwarciu
Wschodu na kulturg Zachodu i wprowadzeniu Stowian do kregu tej kultury®. Przy
tym nie mozna zapomnie¢ roli i planéw cesarza Ottona III, zabiegéw dyplomatycz-
nych Bolestawa Chrobrego czy nader zyczliwych uczu¢ do S$w. Wojciecha
zywionych przez Gerberta z Aurillac (papieza Sylwestra II).

Nie tylko kulturowo, nie z perspektywy metody naukowej, ktora jest jedynie
podstawa poznania historii, ale w perspektywie ,profetycznej” misj¢ biskupa
Wojciecha, wyznaczajacg duchowa droge Europy, rozumie Jan Pawet II: CzyZ
Chrystus tego nie chce, czy? Duch Swiety tego nie rozsqdza, aZeby ten Papiez
— Polak, Papiez Stowianin, wlasnie teraz odstonit duchowq jednos¢ chrzescijaris-
kiej Europy, na ktérq sktadajq sie dwie wielkie tradycje: Zachodu i Wschodu?*,
Jest to wiec widzenie historii w kategoriach zobowiazania moralnego, politycznie
i historycznie umotywowanego etycznego celu, jaki miesci si¢ w wierze narodow
stowiariskich w ramach uniwersalnych wartoSci czerpanych z zyciodajnej gleby
Ewangelii. Jest to chrzescijafiski sposdb radzenia sobie z materia historii w postaci
odczytywania ,,znakéw czasu”, ktéry miesci si¢ w teologicznym rozumieniu
continuum historiae salutis®.

6. ZAKONCZENIE

Krytyka Zrédet historii moze by¢ bezposrednia, ale najlepiej gdy jest krzyzowa,
wielowarstwowa, a jeszcze lepiej gdy jest interdyscyplinarna. Wowczas historycy
dochodzg do pewnego konsensusu. Jest to bowiem fundament na podstawie ktérego
pisana jest historia. Niestety metoda pisania historii, jak to mozna bylo zauwazy¢
nie jest jedna i catkowicie autonomiczna. Metoda wplywa na sposdb ujecia,
interpretacj¢ oraz sens wszystkich wydarzen z przesztosci. Réznice na tyle sa duze,
ze konieczna jest retleksja nad metoda uprawiania historii. Szukajac obiektywnosci
by¢ moze nalezy krytycznie porownywaé wyniki roznych ujeé, nawet najbardziej
skrajnych. Taka jest bowiem conditio humana.

Na podstawie przeprowadzonych rozwazaft mozna sformutowac tez¢ o aktual-
nosci postaci §w. Wojciecha. Jest on bowiem przedmiotem nieustannych badar
historykéw, ktoérzy w sposob coraz doskonalszy poddaja krytyce Zrédta. Jest to
obszar badan, ktérymi zajmujg si¢ wspotczesne nauki historyczne.

Swiety Wojciech jest tez postacia aktualna, typiczna, symboliczna, fundamen-
talng zwtaszcza w nauczaniu Jana Pawta 11, ale tez w nauczaniu historii KoSciota
katolickiego wielu biskupéw polskich oraz kaznodziejow. Chociaz nalezy zauwa-
zy¢, ze jest to ujecie postaci §w. Wojciecha w kategorii teologii historii oraz
historiozofii.

® K. Smigiel, op. cit, s. 408.
# Ibidem, s. 117.

¥ Jan Pawel Il, Przeméwienia i homilie, op. cit., s. 53.
¥ S. Awierincew, op. cit, s. 245-255.
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Po trzecie, §w. Wojciech jest postacia aktualna ze wzgledu na swa kulturo-
tworcza rolg. Jego postaé jest inspirujaca dla réznych artystéw, co znajduje wyraz
w ich twdrczosci. Dziedziny sztuki sa bardzo rozne, od ,plastyki do muzyki”.

Po czwarte, $w. Wojciech jest postacia symboliczna jednosci Europy Srod-
kowo-Wschodniej. Jako symbol taczyt narody w przesztoSci w ramach $rednio-
wiecznej christianitas. Laczy 1 obecnie w procesie poszukiwania glebszych,
kulturowych fundamentéw rozwijajacej si¢ integracji europejskie;j.



