Kard. Joseph Ratzinger, Wiara — prawda — tolerancja. Chrzes-
cijaristwo a religie Swiata, przet. R. Zajaczkowski, Wydawnictwo:
Jedno$é, Kielce 2005.

Analizujgc dwuczesciowa ksiazke, mozemy $§miato powiedzieé, ze autor bardzo
whnikliwie, z rozwaga, bez zacietrzewienia, analizuje stanowiska réznych wyznan
oraz panujace we wspéiczesnym $wiecie poglady i nurty dotyczace wiary, toleran-
cji, oraz wolno$ci. Czyni to w kontekScie odniesienia do zagadnienia prawdy.
Radykalnie rozprawia si¢ z relatywizmem. Probuje odpowiedzie¢ na podstawowe
pytanie, ktore formutuje wobec oczywistych faktéw pojawiajacych sie w prze-
strzeni réznorodnej globalizacji. Na §wiecie dochodzi do spotkan kultur i religii,
istnieje ciagta wymiana migdzy nimi oraz wzajemne poznawanie si¢. Czy zatem
— pyta prefekt rzymskiej Kongregacji Nauki Wiary — chrzedcijanie powinni
jeszcze moéwic: Jedynie Jezus Chrystus jest Zbawicielem cztowieka”? Czy
chrzeScijaiistwo powinno zrezygnowac z gtoszonej prawdy, aby mogto by¢ uznane
przez inne wyznania i kultury za nowoczesne i tolerancyjne?

Teologowie wskazuja na fakt, ze chrzeScijafiska samoswiadomo$¢ i wzajemny
szacunek religii, wiara i dialog, wolno$¢ 1 tolerancja, zaleza w réwnej mierze od
decydujacego pytania: czy mozna w dialogu, w spotkaniu religii oraz kultur
zrezygnowad z odniesienia do prawdy?

Znamienne sg stowa autora omawianej publikacji: ,Méwimy, ze jesteSmy
chrzescijanami nie tylko dla siebie samych, poniewaz Bog chce i potrzebuje naszej
stuzby w historii. Jednakze nie powinniémy mylnie sadzi¢, jakoby jednostka byta
tylko koétkiem w wielkiej maszynerii Kosmosu. Owszem — jest prawda, Zze Bog
chce wspdlnoty ludzkiej 1 wzajemnej zalezno$ci od siebie, lecz jest takze prawda,
ze zna kazdego cztowieka z osobna i mituje go. Jezus Chrystus, Syn Boga i Syn
Crtowieczy, w ktérym dokonal si¢ ostateczny przetom dziejow w kierunku
zjednoczenia czlowieka z Bogiem, byl Jednostka. Osoba narodzona z ludzkiej
matki. Przezyt swoje jednostkowe zycie, posiadat swe indywidualne wtasne oblicze
i zmart swoja $miercia. Jest to «zgorszeniem» i zarazem wielkoScia chrzescijafiskiej
Nowiny, ze los calej historii, nasz los, los ludzko$ci jest zalezny od Jednostki, od
Jezusa z Nazaretu. W Jego Osobie sa wyraznie ukazane obie te rzeczy, a mianowi-
cie, jak ludzie powiazani sa wzajemnie ze soba jako rodzina ludzka, oraz jaka
warto$cig dla Boga jest wiasnie w tej ludzkiej wspdlnocie kazdy pojedynczy
cztowiek — Bog zna i kocha kazdego z nas z osobna. Obie te rzeczy wewnetrznie
nas dotykaja. Powinni$my, bowiem z jednej strony posiadac¢ chrzescijafiski zmyst
zycia dla innych, z drugiej strony za$ powinien nas napawac rados$cia fakt, ze Bog
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mnie osobiscie kocha, mnie — konkretnego czlowieka, ze kocha kazdego, kto ma
oblicze cztowiecze, chocby to byto oblicze najbardziej zbezczeszczone”. W tej
perspektywie to, co jest taktem, nie moze by¢ podporzadkowane jakiemu$ ogol-
nemu celowi. Nawet, gdyby tym celem byta jaka$§ jedno$¢ rodzaju ludzkiego,
bowiem jesli gubi si¢ konkretnego cztowieka, stwarza mit przechodzenia i1 pomija-
nia faktéw i jest to fatszywe zalozenie. Jest ono z gory skazane na porazkg. W tym
fragmencie, zawieraja si¢ tez niemal wszystkie postulaty, jakie wedtug kardynata
powinny znalez¢ si¢ w dialogu z innymi religiami monoteistycznymi. Sa to: wiara,
prawda, dialog, wolnos¢ oraz tolerancja.

POSTULAT I — WIARA

Postulat ten zdaje si¢ by¢ podstawowym fundamentem do prowadzenia dialogu.

Stanowi on zasadniczy grunt egzystencjalny i teologiczny pod Stowo, a wraz
z Nim jest tu mozliwe ,,wdrozenie” wzmiankowanej wyzej «umiejetnosci bycia».
Falszywy bylby dialog ze §wiatem z pominigciem wiasnej wiary.

Prawda wiary chrzescijariskiej nie pozwala na deklaracje lub wyrazenia typu:
»wierze w co$”, lub ,,wierz¢ komu§”. Podstawa wiary jest przekonanie: ,wierzg
Tobie”, inaczej ,,wierz¢ w Ciebie”. Akt wiary, przynalezy temu, kto posiada ufnos¢,
kto kocha i dziata jak cztowiek zwigzany taska odniesienia ,,0soby do osoby”.
Oczywiscie proporcje sa tu niewspétmierne. Jednak wiara dla chrzeScijan, musi
mieé charakter osobowy. Juz na tym etapie rysuje si¢ réznica rozumienia wiary
przez rézne religie. Nie da si¢ mowic o niej, jako o zwrdceniu ku ,,pustce” lub blizej
nieokre§lonej ,,prézni”.

Na gruncie jezyka niemieckiego, jezyka autora, mozna zauwazy¢ rdznice
migdzy zapewnieniem a wyznaniem. Stowo glauben wystepuje w tym jezyku
synonimicznie dla pojeé: mySle¢, mniemaé, sadzic, czy uwazaé. Wszystkie te stowa
odnosza si¢ do jakiej$ wiedzy mniemanej, niedoskonalej, niepetnej. Zatem ,,wierze
w Boga” oznaczatloby podobnie mniemanie. Dla autentycznego chrzescijanina,
,stowo «wierze» oznacza pewno$é szczegblnego rodzaju — pewno$¢, ktora pod
pewnym wzgledem jest wigksza od pewnosci wiedzy, ale jednoczesnie zawiera
w sobie moment «cienia i obrazu», moment «jeszcze nie». W tym znaczeniu wiara
to ,,miejsce” dokonujacego si¢ spotkania czlowieka z Jezusem Chrystusem.
W akcie tym, cztowiek nabiera pewnosci, iz najwazniejsza jest relacja ,.ja” — ,, Ty”.
Jest tu zawarta dynamika i nieustanny ruch. Kardynal Ratzinger wyjasnia te
prawdg, gdy pisze: ,.Zdanie méwiace o wcieleniu Boga jest centralnym zdaniem
chrzescijaniskiego Credo”. Bog jako Osoba, pobudza taska Swa cztowieka do aktu
wiary. Aby jednak Ow punkt dojScia moégl zaistnie¢, konieczne jest przyjecie
kryterium, bedacego zarazem kolejnym postulatem wysuwanym przez omawianego
teologa w konteks$cie interesujacego zagadnienia. Postulatem tym jest prawda.
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POSTULAT II — PRAWDA

Omawiajac to kryterium, warto na samym poczatku przywotaé motto — zawo-
tanie, jakie wybrat sobie kardynat Ratzinger, przyjmujac sakr¢ biskupia: Co-
operatores Veritatis — ,,wspotpracownicy prawdy”. Postulat prawdy jest niewatp-
liwie najbardziej zauwazalny w refleksji teologicznej obecnie biskupa Rzymu, czyli
zwierzchnika Kosciota katolickiego. Zagadnienie prawdy, zwlaszcza tej ,Najwyi-
szej”, objawionej cztowiekowi w Osobie Jezusa Chrystusa stanowi fundament,
Zrédto wszelkiego orzekania teologicznego.

Znamiennym jest to, iz refleksja teologa prawde rozpatruje w Scistym zwiazku
z wolnoscia. Stanowisko to uzasadnia krdtko: ,,wolnos$¢ istnieje dla prawdy”.
Podobnie rozumienie tego warunku jeszcze poglebia, gdy pisze: ,,stuchanie prawdy
jest procesem, ktory ksztattuje cztowieka jako byt”. Postulat zwigzku wolno$ci
1 prawdy jest konstytutywny dla rozumienia cztowieka. Zarazem dazenie do
wolnosci 1 prawdy jest istotnym celem cztowieka. Warto zauwazyé, 1z wiasnie
w prawdzie i wolnosci, dochodzi do spotkania oraz dialogu, wiasnie prawdy wiary
w wolnosci. Mozna w tym miejscu $§miato powiedzie¢, iz prawda skupiajaca
w sobie dialog, wiare cztowieka oraz wolnoS¢, przeradza si¢ w spotkaniu Prawdy:
Jako rzeczywisto$ci przychodzacej do cztowieka z ,,zewnatrz”. W dalszych roz-
wazaniach na temat kryteriéw ,,akademicko$ci” dialogu, prawdy i wolnosci wedtug
kardynata Ratzingera czytamy: ,, Zblizanie si¢ do prawdy wymaga dyscypliny. Jesli
oczyszcza ona od egotyzmu, od biedu samowystarczalnodci, czyni cztowieka
postusznym i daje mu odwage pokory, to znaczy réwniez, ze uczy jak przejrzeé
parodi¢ wolno$ci, jaka jest mozliwo$¢ dzialania i1 parodig dialogu, jaka jest
pozbawiona dyscypliny gadanina, przezwyci¢za mylenie wolnosci z brakiem wigzi
1 wlasnie, dlatego jest owocna, Ze jest kochana bezinteresownie”. Jest to wigc, jak
gdyby zawsze jedna postawa cztowieka, ktéra przejawia si¢ wtasnie w réznych
odniesieniach do prawdy i wolnoSci, z poszanowaniem najglebszych przekonan
wyptywajacych z wiary.

POSTULAT HI — DIALOG

Wszystkie pierwsze trzy postulaty odnajdujemy zebrane razem przy temacie
»akademickoSci”. Zagadnienie dzi§ o tyle ciekawe, iz wydaje si¢ by¢ czyms$ bardzo
zaniedbanym, jako oderwanym od 7ycia, od konkretnych decyzji oraz form bycia
we wspolczesnym Swiecie. W dobie postgpu techni(,mego przemian kulturowych
mozna by sadzié, iz ,,uzyteczno§¢” wypowiada wojne ,,nieuzytecznosci”’. Bardziej
stawia si¢ na dynamizm, dziafanie i ruch oraz skutecznos¢, odrzucajac tym samym:
,Koniecznos¢ istnienia wolnej przestrzeni dla ducha podlegajacego jedynie swoim
wtasnym regutom, a niepoddanego zadnym zewnetrznym normom (...)". Jest to
rowniez kategoryczny sprzeciw wobec tradycji, jak tez filozotii — klasycznej.

Dialog — pisze kardynat — to nie fakt, iz si¢ mowi. ,Gadanie to upadek
dialogu”. Dopiero tam, gdzie jest stuchanie oraz stowo dopetnia si¢ mozliwe jest
spotkanie ludzi o przeciwnych lub rozbieznych przekonaniach. Spotkanie, a ,w
spotkaniu zwiazek, w zwiazku zrozumienie jako poglgbienie i zrozumienie bytu”.
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Jest to wzajemne otwarcie na poznanie 1 zrozumienie drugiego lub nawet drugiej
strony. Dialog to réwniez «umiejetno$¢ bycia» wiaczajaca osobe w catym jej
wymiarze, w bycie ,,dla”, bez utraty tozsamosci. Wreszcie dialog w calej swej
istocie to wydarzenie religijne przez Stowo, w ktérym dochodzi do glosu Bog jako
Osoba. Tu wtasnie w dialogu dochodzi do interioryzacji bytu ludzkiego zaréwno
z Bogiem i o ile to mozliwe z drugimi ludZzmi. Na mocy tego postulatu mozliwe jest
wystapienie kolejnego elementu, bowiem ,,wiara rodzi si¢ ze stuchania”.

POSTULAT IV — WOLNOSC

Kardynat Ratzinger kresli bardzo precyzyjne ramy ludzkiej wolno$ci, uwaza, iz
»(...) wolno§¢ [czlowieka] przynalezy do konstytucji zakorzenionej w akcie
stworzenia, do duchowej egzystencji cztowieka”. Osoba ludzka w odniesieniu do
aktu stworzenia zdaje si¢ jawié, jako byt ,ustalony”, ,,zdeterminowany”, czy jako
ten, ktory miatby byé potwierdzeniem okre§lonego wzorca. Jezeli za$ idzie o naturg
wolnosci, jej role w konstytuowaniu si¢ czlowieka: ,,istnieje po to, by kazda
jednostka mogta projektowaé swe Zycie i ze swym wewngtrznym «ja» podazaé
droga, ktéra odpowiada jej istocie”. Tak rozumiana wolno$¢, méwi niemiecko-
-rzymski teolog, jest nie tyle taska, ile bardziej zdolnoscia, ktéra swe Zrédto ma
w dziele stworzenia cztowieka. Dokonujac krytycznego spojrzenia na obecna
rzeczywisto$¢ cztowieka, nietrudno dostrzec, iz wolnosS¢, w jaka zostat uposazony,
niejednokrotnie bywa naduzywania a cztowiek wplatywany w réznorakie procesy
alienacji. Znaczy to, 7e naduzywajac wolnosci, cztowiek dziata tak, ze albo gubi
swoja naturg, albo stwarza warunki, ktoére zagrazajg jego wolnoSci. Z Ilektury
teologicznych rozwazan kardynata — prefekta mozna ,,wytuska¢” zasadnicza
przyczyng owego stanu rzeczy. Rodzaca si¢ w bycie ludzkim ,,duchowa pustka”,
poszukiwanie ,lepszego” $wiata, ,,pseudomistyka” -— oto fundamenty alienacji
wolnos$ci, dokonujacej si¢ w czlowieku przetomu wiekéw XX i XXI. Przyje-
cie/odrzucenie oraz wlasciwe rozumienie wolnosci w wyzej wspomnianych katego-
riach odniesien, wiaze si¢ w istotny sposéb z kolejnym postulatem analizowanym
w teologicznym namyS§le 1 propozycji Prefekta Kongregacji Nauki 1 Wiary.
Pojeciem tym, jest jakze obecnie modne odwotywanie si¢ do postawy tolerancji.

POSTULAT V — TOLERANCIJA

Rozwazajac ten postulat, trzeba takze zwr6ci¢ uwage, na ewangeliczne prze-
stanie, ze ,,Tylko prawda wyzwala”. Obecnie papiez, ale jako piszacy omawiang
pracg, kardynat prefekt zauwaza, ze: ,tam, gdzie uzyteczno$¢ zostaje postawiona
ponad prawdg, tak jak si¢ to dzieje w przypadku podzielonej prawdy, cztowiek staje
sie niewolnikiem uzytecznosci i tych, ktérzy rozpatruja o tym, co uzyteczne. W tym
sensie nieodzowna jest wpierw ,,demityzacja”, ktéra pozbawi bogoéw ich iluzyjnego
blasku i fatszywej wtadzy, zeby pdiniej przedstawi¢ swoja ,,prawdg”, to znaczy
rozwigzaé, jakie realne wiadze rzeczywisto§ci naprawde za nimi stojg. Innymi
stowy, kiedy wystapi ,,demityzacja”, ktdra znaczy tyle, co demaskacje, moze i musi
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teZz wyj$¢ na jaw relatywna prawda o bogach”. W ten jakze sobie wiasciwy i jasny
sposéb teolog wyjasnia wzajemne powiazania oraz konsekwencje podporzad-
kowania wolnosci nie prawdzie lecz pragmatyzmowi.

Jak wiemy z historii zbawienia, ,,grzech 1 zbawienie nie sa tematami egips-
kimi”. Sa one jednak tematem wigkszosci religii $wiata, ktdre w hekatombach ofiar
— wiaczajac w to ofiary z ludzi — prébowaty zjednac sobie bdstwa i1 odkupi¢ winy.
Nie miejsce tu, by prowadzi¢ szersze rozwazan na ten temat. Dla przedstawienia
fragmentu dociekan, wazne wydaje si¢ jedno: ,tematu prawdy i dobra nie mozna
praktycznie rozdziela¢. Wedtug metody Platona, identyfikuje si¢ najwyzsze bostwo
z ideg dobra. Jednakze, gdy nie mozna rozpoznaé prawdy, to réwniez prawda
o tym, co jest dobre, a co zle, pozostaje niedostgpna. Wowczas nie mozna
rozpoznaé, nie ,,ma”, ani dobra, ani zla, a jest jedynie kalkulacja nastgpstw. Etos
zostaje zastgpiony przez wyrachowanie. Mowiac jeszcze dokladniej, te trzy
pytania: o prawde, dobro i 0 Boga, sa w rzeczywisto$ci jednym pytaniem. I jesli nie
ma na nie odpowiedzi, woéwczas w najwazniejszej kwestii naszego zycia poruszamy
si¢ po omacku. Trudno tez méwi¢ o jakiejkolwiek tolerancji ze strony rdéznych
wyznan oraz religii. Tylko tam, gdzie jest poznanie prawdy i dobra, moze zaistnie¢
autentyczna tolerancja. Bez tych podstawowych odniesien, ludzki byt jest naprawdg
Hragiczny”. Zapowiedzia wyzwolenia, a nawet zbawienia jest wiasnie do§wiad-
czenie rozpoznanie ludzkiego bytu w tym, co wyzwala, a wigc: prawda, wolnos¢,
dialog, a w sytuacji wielorakich réznic tolerancja, jako zgoda na dalsze wspélne
poszukiwania.

Celem niniejszej recenzji byto wykazanie rangi waznoSci tych postulatéw
w teologicznej refleksji kardynata Ratzingera — ale réwniez w odniesieniu do
dialogu z innymi religiami. Ksiazka kard. Josepha Ratzingera: Wiara — prawda
— tolerancja. Chrzescijaristwo a religie swiata, w tym przypadku zdaje si¢ by¢
chlubnym przyktadem oraz praktyczna wskazoéwka dla relatywistéw i zagubionych
w mnogosci wspolczesnych propozycji religijnych.

Podsumowujac; czas przetomu wiekéw XX 1 XXI oraz zaistniatej sytuacji
kulturowej, wydaje sie by¢ szczegdlnym okresem dziejowym. Teze ta potwierdzajy
nie tylko do§wiadczenia dwdch wojen §wiatowych czy totalitaryzméw ngkajacych
Europe. Byty réwniez akty tak donioste jak Sobor Watykariski 1I oraz pontyfikat
Stugi Bozego Jana Pawta Il. Rodzi si¢ natychmiast pytanie:, w czym miataby si¢
przejawia¢ owa doniosto$¢ tychze aktdw. OdpowiedZ zdaje si¢ by¢ dla chrzes-
cijanina bardzo krétka i precyzyjna: dialog z innymi religiami. Dialog jednak sig
rozwija. Najpierw znalazt uzasadnienie w postanowieniach Vaticanum Il — De-
klaracja Nostra aetate. Papiez — Jan Pawet Il wszedt przede wszystkim w dialog
prowadzony z ,religiami Abrahamowymi”, nie wykluczajac jakze znamiennego
wydarzenia, jakim byto spotkanie religii Swiata w Asyzu oraz spotkan przy wielu
innych okazjach. Papiez Benedykt XVI, juz jako teolog, rozpoczatl dialog 7 wszyst-
kimi religiami §wiata i stara si¢ go kontynuowaé¢ w oparciu o prawdg, wolnosé,
wiare 1 tolerancje.
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