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Bez uwzglednienia spuscizny grecko-judaistycznej
Europa nie jest w stanie zy¢.
Jiirgen Habermas®

Dzi$ dla wielu Europa oznacza wspolng przestrzen gospodarki, wymiany towarowe;j,
mozliwo$¢ wspolnego zabezpieczenia pokoju, nasilajacy si¢ multikulturalizm.
Tymczasem jeszcze stosunkowo niedawno, w czasach Adenauera, Schumana
i De Gaspariego, pod pojeciem Starego Kontynentu rozumiano ,.chrzeécijanski
Zachod™. Niewatpliwie wigc Europa w tym samym czasie, gdy umacnia i poszerza
swa jednos¢ gospodarcza i polityczna, przezywa — jak si¢ zdaje — gleboki kryzys
warto$ci*. Pod tym wzgledem jej stan okres$la B. Wald® (ktorego ujecie tytutowego
zagadnienia bedzie zaprezentowane w niniejszych analizach) jako godny pozatowania.

* Ks. Jozef Kozuchowski — doktor nauk teologicznych, kanonik zutawski, proboszcz parafii
Kmiecin, profesor metafizyki, antropologii filozoficznej i etyki w Wyzszym Seminarium Duchow-
nym w Elblagu, wyktadowca Gdanskiej Wyzszej Szkoty Humanistycznej, autor monografii m.in.:
Czlowiek — kultura — spoleczenstwo. Stanowisko Josefa Piepera w kontekscie wspolczesnej filozofii
niemieckiej, Torun 2011; O cztowieku i moralnosci w filozofii Roberta Spaemanna, Lublin 2013.

! Referat wygloszony w Gdanskim Oddziale Polskiego Towarzystwa Filozoficznego
8.05.2017 r.

2 Mys$l te wyrazit Habermas w ksigzce, ktorej wspotautorem jest J. Ratzinger, Dialektik der
Sékularisierung. Uber Vernunft und Religion. Por. B. Wald, Anamnetische Vernunft, (w:) Ambo, Eu-
ropa eine Seele geben, Jahrbuch der Hochschule Heiligenkreuz, hrsg. Wolfgang Buchmiiller, Hanna
Barbara Falkowitz, Verlag Heligenkreuz 2016, s. 230.

3 B. Wald, Anamnetische Vernunft, s. 214-215.

4 Jan Pawet, Adhortacja Apostolska Ecclesia in Europa Kosciét w Europie, Pallotinum, Poznah
2013, s. 110-113.

3 Berthold Wald (ur. 1952 1.). uchodzi za najwybitniejszego ucznia jednego z najbardziej zna-
nych w kulturze niemieckiej filozoféw i oryginalnego interpretatora mysli §w. Tomasza — Josefa
Piepera. Wald studiowat filozofig, germanistyke, pedagogike i katolicka teologi¢ we Freiburgu im
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W artykule zostanie wyjasnione dlaczego stan ten zastuguje na postawienie tak
pesymistycznej diagnozy. Probie wyjasnienia tej kwestii jest po§wigcona druga czesé
analiz dotyczacych nowej wizji Europy. W ich za$ pierwszej odstonie zostanie podjgty
problem uwarunkowan tozsamos$ci europejskiej cywilizacji wraz z uwydatnieniem
terapeutycznej funkcji rozumu anamnetycznego. W odstonie tej zaprezentowano nie
tyle my$l Walda, ile raczej jego dyskutantéw i innych myslicieli. Stanowisko tych
ostatnich oméwiono nie tylko na gruncie rozwazan wybitnego filozofa, ale rowniez na
podstawie tekstow zrédtowych.

DUCHOWE ZRODLA EUROPY

Do zagadnienia tego wprowadza nas B. Wald swymi analizami odnoszacymi si¢ do
zrodtowego pojmowania rozumu anamnetycznego i jego funkcji w zachodniej kulturze.

Anamnetyczny rozum

Okreslenie anamnetyczny rozum (anamnetische Vernunft) niemiecki mysliciel za-
pozyczyt od Jiirgena Habermasa i Johana Baptisty Metza. W gruncie rzeczy okre$lenie
to odsyta do kulturowych korzeni Europy, o ktorych nie wolno nam zapomnie¢, gdyz
dla zachowania naszej tozsamos$ci maja nadal donioste znaczenie. Termin anamne-
sis — pochodzenia platonskiego — oznacza ,,przypominanie” (przywotanie w pamigci).
W kontekscie analiz Walda rozum anamnetyczny to nie intelekt naukowy poszukujacy
nowych odkry¢, lecz umyst przypominajacy sobie i pamigtajacy o korzeniach kultury
europejskiej, ktore obecnie sa zagrozone. Doda¢ trzeba, iz rozum ten, pojmowany jako
duchowy fundament Europy, nie jawi si¢ po prostu jako czysty intelekt®. Okresli¢ go
bowiem mozna jako zywg Swiadomos$¢ zrodel tozsamosci europejskiej: Jerozolimy
(wiara) 1 Aten (filozofia grecka) oraz Rzymu (prawo rzymskie). Jak bowiem shusznie
podkresla Ratzinger, ambiwalencja czasow nowozytnych polega na tym, iz wyraznie
zatracily $wiadomos¢ korzeni i fundamentow cywilizacji europejskie;j’.

Tak pojmowany rozum byt dawniej podstawa europejskiej kultury i nig powinien
pozostaé, takze w przysztosci, jesli Europa ma zachowac swoja duszg i ludzi ze soba

Breisgau oraz w Miinster. Doktorat z filozofii, ktory napisat pod kierunkiem Fernando Inciarte (Ge-
nitrix Virtutum. Zum Wandel des aristotelischen Begriffs praktischer Vernunft), obronit w 1986 r.
na Westfalskim Uniwersytecie Wilhelma w Miinster. Na tymze uniwersytecie wyktadal filozofig
w latach 1986-1998. W roku 1996 mianowany zostal profesorem wizytujacym na papieskim uni-
wersytecie na Lateranie. Po uzyskaniu w 2002 r. habilitacji z zakresu filozofii (Substantialitit und
Personalitiit — Philosophie der Person in der Antike und im Mittelalter) na uniwersytecie w Miinster
objat katedre z filozofii systematycznej na filozoficzno-teologicznym fakultecie w Paderborn, ktora
kieruje do dzi$. Od roku 2009 do 2011 petnit takze funkcje rektora fakultetu teologicznego na tejze
uczelni.

¢ B. Wald, Anamnetische Vernunft, s. 228.

7 J. Ratzinger, Furopa — zobowiqzujqce dziedzictwo chrzescijan, w: idem, Wykiady Bawarskie
z lat 1963-2004, przetozyt A. Czarnocki, Instytut Wydawniczy PAX, Warszawa 2005, s. 184-185.
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Taczy¢, miast ich sobie przeciwstawia¢ i dokonywac podzialu na jakie$ sztucznie
fabrykowane przez siebie alternatywne realnosci.

Anamnesis stanowito dla Platona fundament ludzkiego poznania i sensu egzy-
stencji. Przypominamy bowiem sobie, obecne w tradycji religijnej, wielkie mityczne
opowiadania o prapoczatkach ludzkiej egzystencji o powstaniu $wiata z wolnej od
zawisci dobroci Ojca. Rozpoznajemy w nich takze przekaz o prehistorycznej pokusie
i karze cztowieka, nieuchronnym sadzie, ktory spotka kazdego z nas po $mierci oraz
o ostatecznym rozdzieleniu $wiatow wiecznego potepienia i wiecznej szczgsliwosci.
U Platona wszystko to dla filozoficznego poznania otwartego na cata rzeczywistos¢
stanowi wazne zyciowe tre$ci. Bez tego odniesienia do prawdy przyjmowanej przez
wiare (wiarg), bez nieosiggalnego przez sam rozum sensu catosci, ale mimo to majg-
cego charakter — wymiar racjonalny, filozofowanie traci swoja egzystencjalng donio-
sto$¢8. W tym kontekscie zrozumiata staje si¢ bezwzgledna i bezlitosna diagnoza Karla
Jaspersa opisujaca ukryta utomno$¢ filozofii, ktora odstapita od substancji wielkiej
tradycji: jej znakiem rozpoznawczym stalo sie, niestety, pustostowie’.

Spor pomiedzy Habermasem i Metzem a spojrzenie Ratzingera

Wald przekonujaco przypomina zrodta duchowe tozsamosci europejskiej, o kto-
rych projektanci wspolczesnej Europy (politycy z Unii Europejskiej) nie chca pamietac
i zdecydowanie ich broni.

Jesli europejska kultura uniwersalnego humanizmu bazuje na rozumie anamne-
tycznym, czyli rozumie filozoficznym i wierze, to — wedtug stusznego przeswiadcze-
nia Walda — nasuwa si¢ pytanie, jak maja si¢ do siebie roszczenia rozumu i autorytet
wiary? Problem ten stat si¢ przedmiotem kontrowersji pomigdzy Metzem i Haberma-
sem w kontekscie dyskusji o znaczeniu chrzescijanstwa dla Europy i jego stosunku do
rozumu filozoficznego.

Czynnikiem inicjujacym spér — zauwaza Wald — byla sformutowana przez
Metza, opozycyjna wobec pogladu Ratzingera teza, ze obecne chrzescijanstwo jest
dziedzictwem i pozostato$cia stabego rozumu (einer halbierten Vernunf)'. Jawi si¢ ono
jako stabe, poniewaz w dziele promulgacji swego uniwersalnego orgdzia oparlo si¢ na
filozofii Grekow. Wedtug Ratzingera jest na odwroét: rozum wowczas okazuje si¢ staby,

8 J. Pieper, Was heif3t Philosophieren? Vier Vorlesungen, w: Ders, Werke in acht Binden, Bd. 3,
Schriften zum Philosophiebegriff, hrsg. von B. Wald, Hamburg 1995, s. 59.

9 Za Pieperem, J. Pieper, Die mogliche Zukunft der Philosophie, w: Ders. Werke in acht Bin-
den, Bd. 3, Schriften zum Philosophiebegriff, hrsg. von B. Wald, Hamburg 1995, s. 322.

19 Halbierte Vernunft (staby, a takze nickompletny rozum) dla B. Walda, podobnie jak Ratzin-
gera, tak rozumiany rozum, ujmuje tylko okres§long stron¢ rzeczywisto$ci: ogranicza si¢ w swym
poznaniu do obszaru mozliwego do badania jedynie metodami nauk empirycznych (na sposob eks-
perymentu) oraz przeliczalnego matematycznie. Nie jest to jednakze — jak shusznie podkresla nie-
miecki filozof — caty rozum, gdyz ten zdolny jest obja¢ poznawczo cala rzeczywisto$¢ i dociekac
istoty bytu, okre§la¢ migdzy innymi, kim jest czlowiek, osoba, Bog. Z obszaru rozumu niekomplet-
nego zostaje usunieta cala sfera wartosci oraz sfera odnoszaca si¢ do tego, co ,,ponad nami”. Jedyna
wigzacg miarg dla takiego rozumu i dla cztowieka, podkresla Ratzinger, staje si¢ to, co ,,pod nim”,
a wigc to, co poddaje si¢ kryterium eksperymentu: mechaniczne sity natury. Por. J. Ratzinger, Euro-
pa — zobowiqzujqce dziedzictwo chrzescijan, s. 175-176.
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gdy rezygnuje z filozofii. Dlatego teologia i wiara nie moga wykluczac¢ filozoficznego
rozumu. Chrzesécijanstwo — dowodzi Ratzinger w wykladzie Europa — verpflichtendes
Erbe fiir die Christen, jest przekazang za posrednictwem Chrystusa syntezg wiary Izraela
igreckiego ducha. Z syntezy tej powstaje i do niej odwotuje si¢ Europa w swym zrodtowym
znaczeniu rozumiana jako chrze$cijafiski Zachod''. Metz formutuje natomiast teze, ze
(...) pierwotna propozycja myslowa i duchowa chrzescijanistwa wywodzi si¢ z Izraela'.
Jego zdaniem, ta wlasnie propozycja duchowa, jako w istocie ,,dziejowa pamie¢ Izraela”,
winna by¢ uwolniona od wyobcowania spowodowanego przez uniwersalizm greckiego
ducha. Metz wyglasza teologicznie fatszywa (z punktu widzenia tradycji katolickiej)
teori¢, poniewaz ostatecznie odrzuca filozofig. Proponuje bowiem, by poprzesta¢ na
jednym zrodle kultury a mianowicie na wierze. (Dla niego przekaz Biblii o przysziosci
$wiata i czlowieka, jak i cata ukazana w niej zrodtowa eschatologia w wystarczajace;j
mierze artykutujg podstawy wzajemnego wspotzycia ludzi). Jednakze wbrew temu, co
twierdzi, nie mozna si¢ ograniczy¢ do dziedzictwa Jeruzalem, ktorym jest wiara. Metz
wylacza rozum 1 dlatego akcentuje istnienie przeciwienstwa miedzy grecka filozofia
awiarg, ktora opiera si¢ na Biblii. Wskazanie tego przeciwienstwa jest pogladem btednym.

Przeciw tej zbyt uproszczonej wizji (Metz proponuje przeciez tylko nowy wariant
dawno znanej tezy odhellenizowania) wystepuje rowniez Habermas. Swoje stanowisko
ten mysliciel z Frankfurtu przedstawia w dziele Israel oder Athen: Wem gehdirt die
anamnetische Vernunft?'3. Doniosto$¢ spojrzenia Habermasa ujawnia sie¢ w tym, ze
krytykowane przez Metzanapigcie pomigdzy spuscizng Jeruzalem, czyli wiara, i spuscizng
Aten, czyli rozumem, ukazuje on jako sil¢ historycznie tworcza i dla dzisiejszej Europy
nieodzowng. Bez tego rodzaju napigcia nigdy nie powstatyby istotne elementy kultury
europejskiej i prawa konstytucyjnego'#. Zawiera si¢ w tym rowniez pojecie subiektywnej
wolnosci i zgdanie jednakowego prawa dla kazdego cztowieka w jego swoistosci
iinno$ci. Autonomia i samooobligowanie si¢ woli (podyktowane wzglgdami moralnymi)
lacza si¢ z relacja wzajemnego uznania. Tylko ciagte przywotywanie pamieci wspdlnego
dziedzictwa Izraela i Aten oraz ich symbiozy umozliwia zachowanie w spoteczenstwie
zywej $wiadomosci opartych na prawie naturalnym podstaw moralnosci wspdtczesnego
europejskiego panstwa prawa. Ten spér pomigdzy Metzem i Habermasem przynalezy
pod pewnym wzgledem do czasu poprzedzajacego stynny dialog monachijski
Habermasa i Ratzingera. To, co odnosi si¢ do wspotczesnego panstwa prawa, dotyczy
rowniez Europy. Oba te organizmy bez bogactwa grecko-judaistycznej spuscizny
nie s3 zdolne do zycia. Europa, odrozniajaca si¢ od wszelkich innych kultur synteza
wiary i rozumu, jest podtozem, na ktorym wzrosty idee godnosci cztowieka, wolnoSci
sumienia i uniwersalnych praw czlowieka. Jedynie w jej przestrzeni te idee moga zostaé

11 J, Ratzinger, Europa — zobowiqzujgce dziedzictwo chrzescijan, s. 182.

12 J.B. Metz, Anamnetische Vernunft. Anmerkungen eines Theologen zur Krise der Geisteswis-
senschaften, w: Axel Honneth, Thomas McCarthy, Claus Offe, hrsg., Zwischenbetrachtungen Im
Prozess der Aufkldrung (FS. fiir Jiirgen Habermas), Verlag Suhrkamp, Frankfurt am Main 1989,
s. 734.

13 J. Habermas, Izrael oder Athen. Wem gehirt anamnetische Vernunfi? Johann Baptist Metz
zur Einheit in der multikulturellen Vielfalt, (w:) idem, Vom sinnlichen Eindruck zum symbolischen
Ausdruck. Philosophische Essays, Suhrkamp, Frankfurt am Main, 1997.

14 B. Wald, Anamnetische Vernunft, s. 229.
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zachowane. Natomiast ekskluzywizm wzajemnie sprzecznie ukierunkowanych roszczen
do prawdy zagraza statusowi europejskiej kultury prawa. Dzieje si¢ tak wtedy, gdy wiara
i rozum nie tylko siebie nie uznaja, ale przeciwnie — nawzajem si¢ wykluczaja. Rozum
nie respektuje roszczenia wiary do prawdy i odwrotnie — wiara, jak widzimy u Metza, nie
chce uznaé tego rodzaju prawa rozumu. Ze wzglgdu na troske o zachowanie tozsamosci
fundamentow Europy, wierze, jak i rozumowi nie mozna przyznawa¢ ekskluzywnego
znaczenia. Odmienno$¢ tych dwoch wspotczynnikow zachodniej kultury rodzi napigcia
w ich wzajemne;j relacji, a jednocze$nie warunkuje petni¢ ich jednosci, ktora jednakze
musi by¢ ciagle na nowo poszukiwana i konkretyzowana'>.

Habermas i Ratzinger obstaja przy przekonaniu, Zze zachowanie tego wzajemnego
odniesienia uniwersalnego rozumu i wiary chrze$cijanskiej powinno by¢ (a takze
pozosta¢) wspdlnym pragnieniem oraz zadaniem politycznej filozofii i teologii
chrzescijanskiej. Polityczna wola, by Europie da¢ dusze, lecz jednoczes$nie niecofajaca
si¢ przed odrywaniem si¢ od jej filozoficzno-teologicznego fundamentu, wydaje si¢
by¢ w znacznym stopniu skutkiem naukowo zorientowanej wiary w postep. Wszak
wiara ta polega na naiwnym zatozeniu, ze anamnetyczny rozum pozwoli si¢ zastgpié
przez rozum scjentystyczny — stusznie konkluduje Wald'e.

Doczesno$¢ ugruntowana teologicznie

Polityczni wizjonerzy i konstruktorzy nowej Europy nie dostrzegaja, jak konstatu-
je Wald, ze anamnetyczny rozum nie przynalezy bynajmniej tylko do prehistorii Stare-
go Kontynentu. Sensownie ufundowana i uformowana tozsamo$¢ Europy polega i dzi$
na produktywnym napieciu mi¢dzy rozumem i wiarg, chrzescijanska religia, panstwem
i Ko$ciotem. Odpowiedzi na pytanie, gdzie Europa znajduje si¢ dzisiaj i gdzie powinna
si¢ znajdowac w przysztosci, nie mozna oczekiwac ze strony logiki rozwoju racjonal-
nego systemu (nauki, techniki, gospodarki). ,,Dusze” Europy (dzigki ktorej ona zyje
i odrdznia si¢ od innych kultur), czyli wartosci specyficznie zachodnioeuropejskie,
Pieper trafnie uyymuje w sformutowaniu: ,,doczesno$¢ ugruntowana teologicznie” (the-
ologisch gegriindete Weltlichkeit)'’. W kontekscie catosci swych analiz w tej kwestii,
mysliciel z Miinster akcentuje, iz dla zachodniej kultury charakterystyczny jest we-
wngtrzny zwigzek doczesnosci i religii: doczesno$¢ ma swe zrodto i poczatek w religii,
znajduje rowniez w niej swg site afirmatywna i ksztattujacg'®. Samo zas$ pojecie doczes-
nos$ci dotyczy wszystkich naturalnych (stworzonych) rzeczy istniejacych, ktére moz-
na widzie¢, stysze¢, wacha¢, smakowaé, dotykac) i obejmuje takze wymiar cielesny
cztowieka oraz jego rozumno$¢. Byty doczesne, zgodnie z tym, co twierdzi $w. Tomasz
z Akwinu, sg dobre i zastugujg na afirmacj¢. Po pierwsze dlatego, ze zostaty stworzone
przez Boga, a po drugie z uwagi na to, iz w sakramentalnym urzeczywistnieniu staja

15 J. Pieper, Was heifit Christliche Abendland?, (w:) idem, Tradition als Herausforderung, Ko-
sel Verlag 1963,s. 46.

16 B. Wald, Anamnetische Vernunft, s. 231.
17°]. Pieper, Was heift Christliche Abendland?, s. 39.
18 Tbidem, s. 36—47.
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si¢ narzedziem i ,,wehikutem zbawienia”. Doczesna i naturalna rzeczywisto$¢ posiada
prawdziwa wiasng bytowo$¢ oraz zdolno§¢ do autonomicznego dziatania i nie moze
by¢ ignorowana czy wymazywana przez jakiekolwiek absolutyzowanie dziedziny re-
ligijnej. Wewnetrzny zwigzek doczesnosci i religii ma réwnocze$nie charakter eks-
plozywny. Z tego wzgledu wymaga bez watpienia szczegolnej, myslowej i duchowe;j
energii, aby te dwa elementy byly ze soba w ten sposob potaczone (zwigzane) i zjed-
noczone, by zaden z nich nie zaghuszat drugiego i nie przyczynial si¢ do jego zaniku.
Doczesno$¢ ujawnia w naturalny sposob tendencje do odrywania si¢ od fundamentu
teologii 1 religii. I podobnie religia zawsze usituje sta¢ si¢ nieziemska (unweltlich)
czyli wyalienowana ze $wiata doczesnego'®. Wzajemna relacja wiary i rozumu ma
jednoczesnie charakter kontrapunktowy (kontrapunktische Spanunng)®, poniewaz sg
to dwa glosy zasadniczo odmienne (odrebne zrodta poznania), ale nieprzeciwstawne.
Ta odmienno$¢ rodzi napiecie. Jednak wspdlnie komponuja one jedng melodie, ponie-
waz znajduja gleboka, komplementarng jedno$¢ uzdolniajacg je do dziatania zgodnego
z ich naturg i respektujaca wzajemng autonomi¢. Rozum (jako szczegdlny przejaw
doczesnosci) jest cztowiekowi dany z natury, natomiast wiara jest dana wtedy, gdy
cztowiek chcee ja przyjac. Nalezy takze uwzglednic, jak podkresla Pieper, ze zwigzek
doczesnosci, a zatem i rozumu ludzkiego z wiara nie moze by¢ raz na zawsze ustalony.
W kazdej epoce on na nowo si¢ konkretyzuje i urzeczywistnia. To, co zachodnioeu-
ropejskie, nie jest po prostu $ci§le okreslonym stanem (fester Bestand) instytucji lub
osiggnie¢, ktory moze by¢ dalej przekazywany w niezmienionej postaci, lecz musi
ciagle na nowo by¢ rozwijane i doskonalone (umgesetzt)?!.

Warto wspomnie¢ o tym obszarze doczesnosci, do ktorego przynalezy okreslony
rodzaj instytucjonalnej sfery zycia majacy swe poczatki w §redniowiecznej Europie.
W tym czasie zostaly utworzone wzorce porzadku §wiatowego, wykraczajace poza
kontynent, ktére naznaczajg Swiat az po wspotczesnos¢. Do nich zaliczy¢ trzeba mig-
dzy innymi fundamentalne czynniki integracji: miasto, uniwersytet, $wieckie prawo.
Pryncypium europejskiej kultury, jak juz wykazano, stanowi dwubiegunowosc¢ i owoc-
ne napigcie miedzy rozumem i wiarg, postepem i tradycja (zjawisko odkrywania i za-
chowania). Wspolczesny sekularyzm i scjentyzm ignoruja t¢ zasadg i usituja ja inter-
pretowac jednostronnie.

19 ]. Pieper, Was heifpt Christliche Abendland?, s. 40.

20 J. Pieper, Was heif3t philosophieren?. Vier Vorlesungen, (w:) idem, Schriften zum Philoso-
phiebegriff, Band 3, hrsg. B. Wald, Felix Meiner Verlag, Hamburg 1995, s. 59.

21 J. Pieper, Was heif3t Christliche Abendland?, s. 46.
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PROJEKT NOWEJ WIZJI EUROPY

Perspektywa nowej wizji Europy odcina od swiatta
prawdy i rzeczywistosci*

By¢ moze zaskakujaco zabrzmi teza Walda, zgodnie z ktérg nowa wizja Europy to
projekt pozbawiony duszy?. Czyz nie jest to jednak adekwatna do stanu faktycznego
dlagnoza glebokiego kryzysu $wiata wartosci, wlasciwego dla Zachodu??*. Ta nowa
wizja widziana negatywnie oznacza pozegnanie z chrzescijanstwem i jego propozycja
kulturowa. W swej za$ pozytywnej narracji zaktada wkroczenie w jego miejsce tzw.
nowych wartosci (antywartoéci), relatywizmu oraz ideologii multikulturalizmu i seku-
laryzmu.

Pozegnanie z chrzescijanstwem a kwestia duszy Europy

Europa, co oczywiste, istniata przed utworzeniem Unii Europejskiej i uchwale-
niem jej konstytucji jako organizm ozywiony przez chrzescijanstwo. Przyjat on dzie-
dzictwo Aten i Jerozolimy, ktore nastgpnie zostato przekazane kolejnym pokoleniom.
Jak dzisiaj ten organizm postrzegany jest przez politykow, ktorych zadaniem jest to
dziedzictwo zachowa¢ i uczyni¢ czyms$ inspirujacym? Wspomnijmy tylko dysku-
sj¢ o tresci preambuly do europejskiej konstytucji. Jak podkresla Wald, od projek-
tu do projektu konsekwentnie pomniejszano znaczenie chrzescijanstwa dla Europy,
az w koncu w tym dokumencie nie pojawia si¢ nawet okreslenie ,,chrzescijanski”.
W preambule Traktatu Lizbonskiego czytamy bowiem: ,,Czerpiagc z kulturalnego, re-
ligijnego 1 humanistycznego dziedzictwa Europy, z nienaruszalnych i niezbywalnych
praw cztowieka, jak rowniez z wolnosci, demokracji, rownosci, praworzadnosci jako
uniwersalnie rozwinigtych praw...”?. Chrze$cijanstwo nie ukazuje si¢ zatem jako sita
nadajaca Europie tozsamos$¢. Rowniez kulturowe, religijne i humanistyczne dziedzi-
ctwo, ktoére z nieprzekonujacych racji zajgto miejsce chrzescijanstwa, ma dla przy-
sztosci Europy zdaje si¢ nikle znaczenie. Zdaniem cytowanego przez Walda Davida
Engelsa, wyktadowcy historii na wolnym uniwersytecie w Brukseli, Unia Europejska
usituje przenie$¢ kulturalna, religijna i humanistyczna tozsamo$¢ Europy w historycz-
ng przesztosé. Traktuje te tozsamos¢ jako proteze (Kriicken) postepu, czy tez jego
stopien wstepny i przygotowawczy (Vorstufe). Tego typu tozsamos$¢ poréwnywalna
jest do roli, jaka odegral telegraf lub fonogram, ktére okazaty si¢ tylko zapowiedziami

22 B. Wald, Anamnetische Vernunft, s. 224.
23 Ibidem, s. 214.
24 Wedtug Ratzingera charakter tego kryzysu zdaje si¢ zwiastowaé upadek i powolng agonie

naszego kulturowego kontynentu. Por. J. Ratzinger, Europa. Jej podwaliny dzisiaj i jutro, Jednos¢,
Kielce 2005, s. 20.

25 Priiambel des Vertrags von Lissabon, w: Amtsblatt der Europdischen Union C 306, 17. De-
zember 2007.



544 JOZEF KOZUCHOWSKI

przysztych wynalazkow™?6. Dziedzictwo to jednak, w zatozeniach doktrynalnych Unii,
nie przedstawia juz wartosci ani dla dzisiejszych czaséw, ani dla przysztoéci. Zyjemy
bowiem w epoce multikulturalne;.

Brak odwotania si¢ do chrzescijanstwa powoduje zepchnigcie go do prehistorii Eu-
ropy, ktora teraz musi si¢ starac o to, by nadac sobie dusze, czyli nowa tozsamos¢. Jed-
nak, jak dodaje David Engels: ,,tozsamosci nie konstruuje si¢ w ten sposob, ze wybiera
si¢ jedynie kilka w rownej mierze uniwersalistycznych, jak i nie personalnych mysli,
a nastepnie poprzez najréznorodniejsze media komunikuje sig, iz $wiezy konglomerat
mysli mialby utworzy¢ nowy fundament spolecznosci majqcej wiasciwie setki lat™?’.

Tak naprawd¢ wigc teza: ,,da¢ Europie dusze” powinna znaczy¢, ze obecna Eu-
ropa gospodarki i polityki nie ma juz zadnej duszy — podkresla Wald. Jesli bowiem
tacy politycy, jak Jacques Delors, mowig o tym, aby Europie da¢ dusze, wowczas pod
pojeciem Starego Kontynentu rozumie si¢ wspolny dom. Jest to jednak pozbawiony
duszy artefakt gospodarkl i polityki. Na jakiej zatem zasadzie tego typu nienaturalny
twor moze tchnaé zycie w serca obywateli? Scisle rzecz biorac nie ma zadnego sensu
mowié o duszy takiej Europy, ktorej projekt jest nakreslany i administracyjnie wciela-
ny w Brukseli i w innych stolicach Europy — konkluduje niemiecki filozof?®. Sztuczny
produkt nie moze zosta¢ ozywiony. Tylko organizm moze zy¢ i zyje, jesli w nim dusza
od poczatku procesu powstawania zycia dziata, a nie na jego koncu zostanie przytaczo-
na z zewngtrz. Dusza zawsze jest czym$ pierwszym?’. Dusza jest pryncypium, aktem
organizmu, ktory ma zycie w mozno$ci*’.

Ambiwalentny charakter tak zwanych nowych wartoS$ci

Europa pomyslana jako wspolnota nowych wartosci nie jest zdolna do zycia,
gdyz pozbawiong duszy fikcja — akcentuje Wald. Dzisiaj burzenie tradycji i wiary
oraz stwarzanie humanistycznej religii zastgpczej pozostawiajg w spadku tylko po-
zbawiony tresci (schalen) patriotyzm konstytucyjny?!, ktory w dostatecznym stopniu
nie jest w stanie wypetni¢ powstatej uczuciowej pustki. Jesli mowi si¢ o Europie jako
postchrzescijanskiej i postreligijnej wspdlnocie wartosci, to zapytajmy, jakie wartosci
ma si¢ na mysli? Latwo mozna rozpozna¢ ambiwalencje ,,fundamentu wartosci”, jesli

26 Za Waldem, Anamnetische Vernunft, s. 217. Por. D. Engels, Auf dem Weg ins Imperium. Die
Krise der europdischen Union und der Untergang der romischen Republik. Historische Parallen,
Europa Verlag, Berlin/Miinchen 2014, s. 178.

27 D. Engels, Auf dem Weg ins Imperium, 217.

28 B. Wald, Anamnetische Vernunft, s. 216.

2 Ibidem.

30 Arystoteles, O duszy, 411 a, przelozyl, wstgpem, komentarzem i skorowidzem opatrzyt P. Si-
wek, PWN, Warszawa, 1972, s. 36.

31 Wedtug Jana Wernera Miillera patriotyzm ten sprowadza si¢ do idei, zgodnie z ktora poli-
tyczne przywigzanie powinno koncentrowac si¢ na normach, wartosciach i posrednio na procedu-
rach konstytucji liberalnej demokracji. Por. Jan-Werner Miiller, Constitutional Patriotism, Princeton
2007, s. 1. Zdaniem Walda jatowy w swej tresci patriotyzm konstytucyjny oznacza pozorne odwo-
tywanie si¢ do zasad i norm konstytucji. Nie jest on prawdziwym patriotyzmem, gdyz nie czerpie
swej sity z wlasciwego zrodia.
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tylko uwzglednimy, jak sa artykutowane przez parlament w Brukseli i europejski sad
konstytucyjny zagwarantowane w europejskiej konstytucji fundamentalne i niezby-
walne prawa cztowieka. W sporze wokot inicjatywy portugalskiej postanki Edit Estreli
(w grudniu 2013 r.) i nieuwzglednienia petycji europejskiej inicjatywy obywatelskiej,
stato si¢ jasne, ze w europejskim parlamencie wigkszo$¢ reprezentowana przez réozne
frakcje chce aborej¢ podnies¢ do rangi zasadniczego prawa ludzkiego i ponadto usituje
wykreowaé jako wsparcie tego legislacyjnego tworu odpowiednie wychowanie seksu-
alne3?. Celem jest nowa definicja matzenstwa i rodziny, a srodkiem do tego, jak sie wy-
raza Wald, ,,oddzielenie” (,,Entgrenzung”) seksualno$ci** poprzez rozpowszechnienie
feministycznej przewodniej idei akcentujacej spoteczng konstrukcje pici.

Oczekuje si¢ od obywateli nie tylko tolerancji, lecz akceptacji nowych warto-
$ci, ktora to akceptacja w razie konieczno$ci powinna by¢ wymuszona mocg prawa
w celu przeciwstawienia si¢ homofobii. Tego rodzaju rewolucja moralna nie prowadzi
do respektowania przekonan obywateli, przyczynia si¢ jednak do tego, aby umocnic¢
u nich antyeuropejski resentyment. Kto za§ chce pozna¢ doktadnie histori¢ importo-
wanej z USA do Europy agendy dotyczacej przeforsowania nowych ,,warto$ci” i praw
wolnoéci — a mamy tu na mysli aborcje, matzenstwa tej samej plci, eutanazje, a takze
udzial w tej historii politykoéw i intelektualistow EU — temu polecamy ksigzke bylego
ministra spraw zagranicznych Stowacji Vladimira Palko pod tytutem Die Léwen kom-
men (Lwy nadchodzg). Ten znany polityk przy omawianiu w swym dziele zagadnienia
przesladowan chrzescijan w starozytnos$ci przede wszystkim zwraca nasza uwage na
to, dlaczego Europa i Ameryka zmierzajg do nowej tyranii*.

Z analiz Walda wynika wigc jednoznacznie, ze warto$ci uznawane przez wspélnote
unijng za nowe, w rozumieniu klasycznym jawi¢ si¢ muszg jako antywartosci.
W przeswiadczeniu o trafnosci tej konkluzji utwierdza nas stanowisko Jana Pawla
II wyrazone w encyklikach Evangelium Vitae 1 Veritatis Splendor. Wedlug §wigtego
papieza we wspotczesnej kulturze demokratycznej pod pretekstem praw cztowieka
i w imi¢ autonomii sumienia, wolnosci oraz godnosci, rozumie si¢ dzialania i zacho-
wania, ktore sg nie do pogodzenia z prawami cztowieka, prawdziwg wolno$cig i ludz-
ka godnos$cia®. Tak si¢ dzieje, gdyz dzialania te sa sprzeczne z naszym ostatecznym
celem i najwyzszym dobrem — czyli samym Bogiem?®. To stanowi, zdaniem Walda,
kolejny argument, iz do propagowanej przez Bruksele idei nowej Europy, nalezy sig¢
odnosi¢ ze sceptycyzmem?’.

32 B. Wald, Anamnetische Vernunft, s. 218.

3 W sformutowaniu tym Wald ma na mysli to, ze seksualno$¢ jest w tym przypadku propago-
wana jako warto$¢ autonomiczna, oddzielona od mitosci i wolna od zobowigzania spetniania misji
w relacji migdzy mezczyzna i kobieta oraz w malzenstwie. Z punktu widzenia konstruktywistow
tradycyjne rozumienie malzenstwa i roznicy miedzy mezczyzng a kobieta wynikajacej z odrgbnosci
plciowej nie jawi si¢ jako doniosty fakt. Sama ludzka seksualno$¢ nie okresla naszych zachowan
i z tego wzgledu mozna o nich rozstrzygaé¢ stosownie do tego, jak si¢ chce (gender).

34 B. Wald, Anamnetische Vernunft, s. 219.

35 Jan Pawet 11, Evangelium Vitae, O wartosci i nienaruszalnosci zycia ludzkiego, Wydawni-
ctwo M, Krakoéw (brak daty wydania), s. 129—135.

36 Jan Pawet 11, Veritatis Splendor, Wydawnictwo Wroctawskej Ksiegarni Arichidiecezjalne;j,
Wroctaw (brak daty wydania), s. 110-111.

37 B. Wald, Anamnetische Vernunft, s. 219.
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Filozoficzny kontekst nowej wizji Europy

Niemiecki filozof wyraznie akcentuje wptyw filozofii na uksztaltowanie wspot-
czesnego krajobrazu Starego Kontynentu. ,,Sadze — podkresla on — ze godny pozato-
wania stan Europy w znacznej czgéci nalezy przypisa¢ okreslonym wptywowym nur-
tom filozoficznym w zachodniej cywilizacji”. Wedtug Walda z przestania politycznego
projektantow Europy wyrazonego w formie imperatywu — ,,Da¢ Europie dusze” — nic
nie wynika i nic nie moze wynikna¢ tak dtugo, jak dtugo dyfuzyjna (metna) filozofia
okresla ich polityczne myslenie i dziatanie. Nalezy odrzuci¢ tego rodzaju teze, zgodnie
z ktorg Europie powinno si¢ da¢ dusze, jako ze nasz kontynent juz ja ma. Wprawdzie
ta dusza dosy¢ si¢ ostabita, ale fakt ten wystepuje nie od dzi$. Europa cierpi obecnie
w znacznym stopniu na zanik poczucia rzeczywistosci’®, poniewaz juz od dtuzsze-
go czasu cierpiata na amnezje w stosunku do swych zrédet kulturowych — konstatuje
Wald®.

Owszem, projektanci nowej wizji Europy nie sg filozofami. Charakterystyczne
jednak ze ich przestanie polityczne nieprzypadkowo wskazuje na powazny brak rozu-
mienia rzeczywistosci. Tak si¢ dzieje, gdyz reprezentowany przez nich poglad (wspot-
czes$nie bardzo upowszechniony) ma swe zrédto w okresloneJ filozoficznej orientacji.
Ot6z wykazuje zwigzek z nurtem mysli kantowskiej 1 przede wszystkim wspdotbrzmi
oraz pokrywa si¢ z teorig konstruktywizmu, a ostatecznie prowadzi do relatywizmu.

Wplyw nurtu kantowskiego

To powiazanie nowej wizji Europy z nurtem kantowskim ma raczej charakter po-
$redni. Konstruktywizm i relatywizm, jaki si¢ ujawnia w stanowisku projektantow tej
wizji, znajduje w znacznym stopniu swe podstawy i swoje uzasadnienie w nurcie kan-
towskiej mysli. Dlatego trzeba zaakcentowac, jak bardzo znamienna pozostaje w swej
istocie wymowa i oddziatywanie tej mysli. Dla roz§wietlenia takiej tezy Wald przed-
stawia nam histori¢ opowiedziang przez Franza Rosenzweiga w opublikowanym po-
$miertnie dziele Biichleim vom gesunden und kranken Menschenverstand (Ksigzeczka
o zdrowym i chorym rozumie cztowieka). Towarzyszymy pewnemu stawnemu filozo-
fowi podczas odwiedzin u chorego pacjenta. Pacjent 6w stracit zaufanie do zdrowe-
go rozumu ludzkiego, od kiedy zaczal si¢ zajmowac filozofia. Za$ filozof-lekarz to
,,cudotworca™, ktory rozprzestrzenit wirus chorobowy. Na czym polega ta choroba?
Postuchajmy, co pacjent opowiada filozofowi-lekarzowi. ,,Wczoraj jeszcze byt on ra-
dosny i ufnie odnosit si¢ do drogi zyciowej, ktora podazat, zerwat owoc z drzewa, ktory
odstonit si¢ przed jego oczyma, pozdrawiat napotkang osobg i rozmawiat z nig. Nagle

38 Zanik poczucia czy tez rozumienia rzeczywistosci oznacza w tym przypadku miedzy inny-
mi blgdne pojmowanie czlowieka oraz jego natury i na tym gruncie akceptacja aborcji, eutanazji,
malzenstw osob tej samej pici. Roznice migdzy mezczyzng i kobieta, jak i tozsamosc¢ tych plei nie
okresla si¢ w kontekscie natury. Nie istniejg w tym wzgledzie obiektywne reguly. Sa one ustalane
dowolnie, stosownie do naszych zyczen.

3 B. Wald, Anamnetische Vernunft, s. 218-219.

40 Filozof-lekarz tez jest chory, ale on nie dostrzega swej dolegliwos$ci, poniewaz zyje w prze-
strzeni filozofii jak gdyby.
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jednak poczut catkowita utrate tozsamosci (...). Poczut sig, jak gdyby zostal sparali-
zowany. Odre;tw1en1e dotkneto jego mysh Jego rece nie mogly juz niczego uchwycw
poniewaz kto dat im prawo uchwytu, jego stopy nie potrafity stapaé, poniewaz kto
pozwolit ziemi, by po niej kroczy1? I w ten sposob jego uszy nic juz nie mogty styszeé,
poniewaz kim by? ten drugi, ktérego powinny one byly stucha¢*!' — jego usta nie zdo-
laly zadnego stowa wyszeptac, bo czyz nie okazatoby si¢ to bezuzyteczne?”. Jednak
zamiast temu biednemu me¢zczyznie przywroci¢ ufnos¢ do zdrowego rozsadku i do
rzeczywistosci, Ow filozof-lekarz cudotworca z calg stanowczoScig usitowat odwiesé
go od zaufania do rzeczywistoSci; co wiecej, wyjasnia utrat¢ poczucia rzeczywistosci
jako konieczny warunek trwatego i ostatecznego wyzdrowienia. Zreszta przyshuchaj-
my si¢ dalej rozmowie pomigdzy lekarzem i pacjentem. ,,Czyz nie jest prawdg, ze
Pan jest niepewny celu? Nic nie szkodzi, prosze tylko tak dziata¢, jak gdyby** Pan byt
jego pewien”. ,,Tak, ale jednak nie jest to dla mnie pewne (ten cel)”. ,,Nic nie szkodzi,
nic nie szkodzi, mdj przyjacielu — jak gdyby. Prosze tylko sobie wmawiac z caly sila,
ze to bytoby pewne i prosz¢ wzmacnia¢ swoje jak gdyby migsnie poprzez codzienne,
co godzing przeprowadzane ¢wiczenia. W ten sposob osiaga si¢ sukces”. Jednak pa-
cjent stat si¢ jeszcze bardziej zdezorientowany (niepewny), niz zaktadat lekarz. Pacjent
zwatpil, czy w ten sposdb mozna mu pomdc, czy wystarczy zalecenie lekarza podwoj-
nego wypowiadania frazy ,,jak gdyby”. ,,Prosze w takim razie dziata¢ tak, jakby Pan
wlasnie calkiem po prostu jak gdyby robit”. ,,Jak gdybym tak robit, jak gdybym robit?
prosze Pana”. , Bez sprzeciwu. Tylko jak gdyby, jak gdyby. Podwojna artykulacja oka-
ze si¢ skuteczna”. Poniewaz jednak rowniez takiego rodzaju ,,jak gdyby” nie zdotato
przywroci¢ pacjentowi zaufania do rzeczywistosci, poleca mu lekarz potrojenie ,,jak
gdyby” jako kompensacje utraty poczucia rzeczywistosci, ktora obejmuje takze rze-
czywisto$¢ podmiotu. Lekarz wyjasnia. ,,Dopiero potrojona artykulacja zamyka pier-
scien. Bylby Pan sam niepewny? Ja nim rowniez jestem. Niech jednak Pan wylacznie
tak robi, jak gdyby Pan sam to robit. Jak gdyby Pan sam to robit, jak gdyby Pan sam to
robil. Bog i jeszcze $wiat. W ten sposob Pan sam wsliznat si¢ (schlingen) w jakie$ Jak
Gdyby. Istnieje jedyny byt, bedacy bytem jak gdyby. W nim wszystko si¢ miesci/jest
umieszczone” (in ihm ist alles untergebracht).

Skoro jednak rowniez i ta lekarska porada wydawata si¢ nie skutkowac, chory
odwazyt si¢ postawi¢ ostatnie rozpaczliwe pytanie. ,,Czyz nie wystarczy, jesli ja w ten
sposéb robie, ze jak gdyby sam sobie rozkazuj¢ wyzdrowie¢?”. ,,Bezczelnos¢. Sadzi

41 Ibidem, s. 220—221. W terapii pojawia si¢ nuta filozoficzna, o ktorej $wiadczy to, ze pacjent
zaczyna rozwija¢ refleksje podczas swych czynnosci, ktora to refleksja powoduje paraliz, przez co
nie wlada swa motoryka. Pacjent pyta, kim jest ten drugi w nim? Powstaje rozdwojenie podmiotu.
Widzg drzewo, chwytam, stapam (podmiot empiryczny). Kiedy jednak zaczynam si¢ zastanawiaé
nad soba, nad swym $wiatem wewnetrznym, to jest pytam, kim jest ten drugi, czyli czujacy, mysla-
cy, dokonujacy refleksji nad swoimi czynno$ciami, wowczas dochodzi do gltosu podmiot transcen-
dentalny, wykraczajacy poza granicg empirii (uniwersalne, glebsze, refleksyjne ,,ja”, zastanawiajace
si¢ nad sposobem istnienia i dziatania podmiotu empirycznego).

4 Sformutowanie ,,jak gdyby” — to neokantowska interpretacja filozofii Kanta, zgodnie z ktora
idee rozumu (Bog jako najwyzsza realno$¢, nie§miertelnos$¢ duszy, wolno$¢ woli) wprawdzie nalezy
uznad, ale nie na podstawie nieodpartych poznawczych racji, lecz na sposob ,,jak gdyby”, czyli na
wiarg, uznajac je tylko za prawdopodobnie istniejace (sa one nie do udowodnienia na gruncie obiek-
tywnej nauki). Por. O. Hofte, Mala historia filozofii, przetozyt J. Sidorek, Wydawnictwo Naukowe
PWN, Warszawa 2004, s. 164.
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Pan, Ze ja jestem tutaj po to, by Pan mogt czerpac¢ swa przyjemnos¢ kosztem mnie?”
Lekarz oburzyt sig, a chory zamilkt. Kim jest wigc ten lekarz, prezentujacy si¢ jako
cudotworca w przypadku choroby, ktérg on sam spowodowat?

Rosenzweiga satyryczne opowiadanie dotyka sedna Hansa Vahingera Philosophie
des als ob. —to jest opublikowanej w 1911 roku aktualizacji filozoficznego idealizmu.
Vahinger jest neokantysta i w tym jak gdyby dostrzega klamr¢ pomig¢dzy teoretyczna
i praktyczng filozofig Immanuela Kanta. To, co si¢ ukazuje w Krytyce czystego rozumu
jako niemozliwe do poznania i niepewne, zyskuje swa pewnos$¢ tylko mocg potrzeby
praktycznego rozumu. Odnosi si¢ to do rzeczy samych w sobie — Boga, wolnosci woli,
niesmiertelnosci duszy. To pragnienie pozyskania pewnosci sktania (zmusza) nas do
tego, by pomimo niepewnosci wierzy¢ w Boga, wolno$¢ i nie§miertelnosé. W rzeczy-
wisto$ci Rozenzweig ironizuje nastepujacego rodzaju figure myslowa Kanta: jesli my
nigdy nie przenikniemy znajdujacej si¢ za kontekstem zjawisk rzeczywistosci, powin-
ni$my jednak ze wzgledow praktycznych tak zy¢ i dziata¢, jak gdyby dla nas byta
pewna egzystencja tejze rzeczywistosci. Fundamentu naszej pewnosci nie mozemy
znalez¢ w rzeczywistoSci zewnetrznej, lecz jedynie w nas samych: w nie pozwalajace;j
si¢ zanegowac praktycznej potrzebie naszego rozumu, ukierunkowanej na sens i roz-
poznanie wiasciwego kierunku*’.

Czyz jednak cztowiek moze tak zy¢ — bez prawdy, bez rozpoznanego dostgpu do
rzeczywistych rzeczy i do siebie samego? Satyra Rosenzweiga konczy si¢ zamilknig-
ciem chorego*. Robert Spaemann przypomina w swych analizach Gedanken zur Re-
gensburger Vorlesung papieza Benedykta XVI o realnym kontekscie utraty kontaktu
Z rZeczywistoscia.

»Jeden z najwickszych pisarzy niemieckich, Heinrich von Kleist, popetnit samo-
bdjstwo, poniewaz zrozumiat on Kanta w ten sposob, iz cztowiek jest w sobie uwie-
ziony i nie ma dostgpu do rzeczywistosci. Jednak jak dtugo jest on cztowiekiem, nie
moze zrezygnowac z takiego dostepu i skoro okaze si¢ on niemozliwy, nie optaca mu
sie zy¢, sadzit Kleist™. Zycie bez prawdy i sensu jest podatne na wszelkiego rodzaju
patologie i niszczacg przemoc.

Konstruktywizm

Teoria konstruktywizmu ma swe podstawy, jak sadzi Wald, w filozofii Immanuela
Kanta, w $wietle ktorej cztowiek nie ma dostepu do rzeczywistosci, gdyz rzeczywi-
sto$¢ ta dostosowuje si¢ do poje¢. Amerykanski mysliciel Richard Rorty, odnoszac si¢
do konstruktywizmu, ktory przyczynit si¢ do przetomu w filozofii zarowno amerykan-
skiej, jak i kontynentalnej, oraz przyznajac racj¢ Nelsonowi Goodmanowi i Hilary’emu

43 B. Wald, Anamnetische Vernunfi, s. 218-219.

4 Jezeli cztowiek zamknie si¢ w subiektywnosci i rozumie mysl kantowskg w ten sposob, ze
dazenie do poznania Boga to tylko postulat praktycznego rozumu (czyli w pewnym sensie wWytwor
$wiata wewnetrznego), wtedy konsekwentnie stwierdza: nie ma sensu zy¢.

4 R. Spaemann, Gedanken zur Regensburger Vorlesung Papst Benedikts XVI, w: A. Gluks-
mann, W. Faroug, S. Nusseibech, R. Spaemann, J. Weiler, Gott rette die Vernunfi. Die Regensburger
Vorlesung des Papstes in der philosophischen Diskussion, Sankt Ulrich Verlag, Augsburg 2008,
s. 135, 155.
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Putnamowi, stwierdzil, iz Swiat taki jaki jest (So — Sein der Welt), niezalezny od opisu
— nie istnieje.

Dla tych autorow Wittgensteinowski model rozumienia $wiata jako gry jezykowe;j
jest zbyt statyczny i za waski. Opis ludzkiej wiedzy zalezy, wedlug Rorty’ego, nie
tylko od gier jezykowych, lecz od spotecznych konstrukcji naszych pojgé. Znaczenie
dla tej wiedzy, jako spotecznie skonstruowanej, majg zatem dwie rzeczy: opis $wiata,
jak réwniez same fakty. Nie istnieje zadna rzecz sama w sobie. Nie tylko pojecia, lecz
réwniez tak zwane fakty (np. gory, zwierzeta, zyrafy, heliocentryzm, mezczyzna, ko-
bieta, matzenstwo oraz rodzina) sg spotecznie skonstruowane.

Skutkiem tej zasadniczej zmiany w obszarze teoretycznego nastawienia czlowie-
ka do $wiata konsekwentnie powinna by¢ — z punktu widzenia owych filozoféw —
radykalna modyfikacja jego praktycznych przeswiadczen. Ich zdaniem, my wszyscy,
a przede wszystkim osoby ponoszace polityczng odpowiedzialno$¢ powinny w duchu
filozofii konstruktywistycznej uczyni¢ wszystko, azeby odstoni¢ wszelkie dotad nie-
dostrzegane konstrukcje, a zatem te obszary, w ktorych konstytutywne zagadnienia
socjalne byly postrzegane jako naturalne. Wowczas okazaloby sie, Ze zasadniczo nie
istnieje zadna norma etyczna, ktora nie moglaby zosta¢ zmieniona. W tym punkcie
konstruktywizm spotyka si¢ z naturalizmem. W przeciwienstwie do konstruktywistow
naturali$ci nie zaprzeczajg, ze istniejg niezalezne od opisu naturalne fakty. Sg oni bo-
wiem przede wszystkim fizykalistami, dla ktorych wlasciwe jest dosy¢ naiwne wyob-
razenie naukowej obiektywnosci. Kwestionujg fakty moralnie donioste.

Relatywizm

Dla naturalizmu i konstruktywizmu wspolne jest przeswiadczenie, ze nie prawda,
lecz uzytecznos$¢ rozstrzyga o tym, co ludzie powinni czynic¢. Tego rodzaju nastawienie do
kwestii prawdy jest lepiej znane pod hastem ,,relatywizm postmodernistyczny” —zauwaza
Wald*’. Jego atrakcyjnos$¢ i sita w politycznym dyskursie polega przede wszystkim na
tym, ze traktuje wszelkie doktryny jako roéwnie warto§ciowe (rowno silne). Jednak nie
jest przez to bynajmniej neutralny. Przeciwnie, relatywista usituje wyeliminowac kazde
ekskluzywne, opowiadajace si¢ za prawda nastawienie do $wiata. Relatywistyczne
koncepcje o rownowaznej wartoSci wszelkich teorii jawia si¢ wielu wspolczesnym
ludziom jako bardzo atrakcyjne, poniewaz wydaja si¢ stuzy¢ ochronie tzw. mniejszosci.
Jednakze odwrotnie niz w Biblii — w tej doktrynie prawda nie czyni wolnym. Powoduje
bowiem Igk u tych, ktorzy myslg inaczej. W USA, w erze postkolonialnej rozpoczgto si¢
odchodzenie od relatywizmu. Natomiast w Europie propagowana jest jego akceptacja na
skutek nasilajacego si¢ sekularyzmu i poglebiania si¢ réznorodnosci religijnej, podczas
gdy chrzescijanstwo w tym samym czasie traci tu na znaczeniu.

Na pytanie, czy koncepcja nowej Europy proponowana przez jej projektantow
iwizjoner6w powinnaby¢ wceielanaw zycie, odpowiedzjestjedna: raczej nie powinnismy
opowiadac¢ si¢ za jej realizowaniem. Ta koncepcja aspiruje do konstruowania nowej
realno$ci. Z jednej strony pobrzmiewa w niej tesknota za wolno$cig i emancypacija

46 B. Wald, Anamnetische Vernunfi, s. 218, s. 128.
47 Ibidem, s. 226.
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rozumu, czyli przyznaniem mu pelnej autonomii, przez co jednak sta¢ si¢ on moze
sila wewnetrznie sprzeczng — irracjonalng i destruktywna®. Z drugiej jednak
odcina nas ona od $wiatta prawdy, bez ktorego tracimy nie tylko orientacje, lecz
réwniez rado$¢ (przyklady choéby w tworczosci Franza Rosenzweiga czy tragicznym
finale zycia Heinricha von Kleista).

Ideologie multikulturalizmu i sekularyzmu

Sekularyzm 1 multikulturalizm istotnie przynaleza do koncepcji nowej Europy —
akcentuje Wald. Niestety z tym faktem wigza si¢ zjawiska budzace niepoko;j.

Powazne zagrozenie dla tozsamosci kultury europejskiej stanowi nasilajacy sie
w ostatnich latach multikulturalizm*®. W opisie socjologicznym jawi si¢ on inaczej anizeli
wperspektywie politycznej. Jako zjawisko socjologiczne multikulturalizm odnotowywano
juz w starozytnosci, a od sredniowiecza wspolegzystujag w Europie — w sposdb mniej
lub bardziej pokojowy — muzulmanie, zydzi i chrzeécijanie. Multikulturalizm jest
rownoczesnie ideologia o charakterze politycznym wspottworzaca tzw. nowa wizje
Europy. Skonstatowa¢ mozna w niej petna dowolno$¢ spojrzenia na réznorodne kultury,
gdyz charakteryzuje si¢ ona catkowitg obojetnoscia wobec ich tradycji i funkcjonowania
na naszym kontynencie. Ujawnia si¢ jako idea zmierzajaca do zlamania hegemonii
chrzescijanstwa czy wykluczenia wiodacej jego roli w kulturze zachodnioeuropejskie;;
zmierza do zréwnania wszystkich tradycji kulturowych. U zrodet tej ideologii lezy
zatozenie, ze migdzy kulturami nie powinny wystgpowac réznice znaczeniowe — zadna
z nich nie moze przewyzsza¢ pod jakimkolwiek wzgledem innych kultur w odniesieniu
do rozstrzygajacej kwestii ludzkiego samorozumienia. Mozna sformutowac teze, ze
przyjmujac dogmat zrownowazenia wszystkich kultur, multikulturalizm bazuje na iluzji.
Ta podstawowa zasada multikulturalizmu nie jest prawda. To w kulturze zakorzenione;j
w chrzes$cijanstwie zrodzita si¢ bowiem idea rownosci, godnosci cztowieka i jego praw,
ktora jest akcentowana oraz konsekwentnie pielggnowana po dzi$ dzien.

Wedtug Walda, w nowa wizj¢ Europy idea multikulturalizmu jest jednak wpisana.
Wizje t¢ mozna postrzega¢ negatywnie, jako pozegnanie si¢ z chrzes$cijanstwem,
lub pozytywnie, rozumiejac ja jako zapowiadajaca wkroczenie multikulturalizmu na
miejsce chrzescijanstwa™.

Multikulturalna Europa, mowiac stowami Rorty’ego, powinna by¢ ,kultura bez
swego centrum” — wolng od wplywu chrzescijanstwa i od normatywnych roszczen
rzeczywistosci ludzkiego rozumu Jednak, wedlug stusznego przeswiadczenia Walda,
skutek nieprzyznawania si¢ Europejczykow do tego, ze chrzeécijanstwo nalezy do ra-
dykalnych fundamentéw kultury zachodniej oraz zgody na to, iz wspotczesna Europa

48 B. Wald, Anamnetische Vernunft, s. 227. Podkresli¢ trzeba takze tendencje emancypacyjne
autonomicznego rozumu w stosunku do religii. Religie jednak nie ttumig rozumu, a do tego wydaja
si¢ by¢ zasobami sensu, z ktoérych rozum moze z pozytkiem czerpa¢ odwage myslenia. Por. P. Val-
dier, Nedza polityki i moc religii, przetozyt T. Zeleznik, Instytut Wydawniczy PAX, Warszawa 2010,
s. 106.

4 B. Wald, Anamnetische Vernunft, s. 214.

0 Tbidem, s. 214-215.
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nie powinna juz czerpa¢ swych wartosci z dziedzictwa chrzescijanskiego, ktore nalezy
postawi¢ na tej samej plaszczyznie znaczenia, jakie cechuje inne tradycje kulturowe,
stanowitby niepowetowang strat¢ dla mieszkancow Starego Kontynentu. Miatoby to
reperkusje w odniesieniu do zabezpieczenia tozsamosci Europy i jej przysztosci. Wig-
zaloby si¢ z pominigciem podstawowych wartos$ci, ktore okreslaja ksztalt kultury eu-
ropejskiej, a zostaty zaszczepione przez chrzescijanstwo. Do nich nalezy m.in. idea
transcendentnej godnosci osoby ludzkiej, wolnosci i praw cztowieka.

Niemniej Wald dostrzega mozliwos$é negatywnego finatu multikulturowosci. Je-
$li bowiem w Europie zwigksza¢ si¢ bedzie liczebnos¢ wyznawcow islamu, to nie
mozna wykluczy¢, ze w ogole zaniknie multikulturalizm. Wyznawcy ci prawde nie
tylko przedktadaja nad wolnos¢, ale i podwazaja te ostatnig warto$¢, sg ponadto nie-
tolerancyjni. Konsekwentnie do ducha swej wiary nie zaakceptuja oni wizji Europy
zaktadajacej okazanie respektu dla wolnosci wyboru religii. Rzeczywiscie wigc idea
multikulturalizmu odpowiada za to, ze Europa znajduje si¢ w niebezpieczenstwie.

Dodajmy tutaj, iz wedlug Walda multikulturalizm nie nalezy bezposrednio defi-
niowa¢ w kontekscie problemu przyjmowania uchodzcow, gdyz zgodnie z prawem
niemieckim osoby przesladowane powinny by¢ otoczone ochrong prawng. Kwestia
multikulturalizmu pojawia si¢ w zwiazku ze sposobem ich egzystencji w obrgbie pan-
stwa, w ktorym zamierzajg zamieszkiwac na state. Uchodzcy majg prawo osiedlenia
si¢ w danym panstwie, ale jednocze$nie wigze ich obowiazek respektowania jego za-
sad kulturowych i dostosowania si¢ do nich. Zdaniem zwolennikéw multikulturalizmu
taki imperatyw nie dotyczy obcokrajowcow.. Wreszcie multikulturalizm nie tylko wy-
klucza okazywanie respektu dla wtasnej tradycji kulturowej i odregbnosci narodowe;,
ale zaktada on zburzenie tych wartoSci.

Stosownie do przeswiadczenia projektantow nowej wizji Europy, nie powinna ona
mie¢ za swa podstawe; warto$ci chrzescijanskich. Bég wprawdzie nie zostanie wprost
odrzucony, ale przypisany do sfery czysto prywatnej, subiektywnej>!. Jest to wiec stano-
wisko typowe dla sekularyzmu. Tego rodzaju ideologia pozwala si¢ okresli¢ tylko w spo-
sob negatywny. Otéz usiluje ona WlaI'Q chrzescuanskq pozbawi¢ roli, jaka odgrywala
w Europie w przesziosa bowiem nie moze wywiera¢ zadnego wptywu na ludzi w ich
otwieraniu si¢ na zycie wspdlne. Konsekwentnie do tego zatozenia wszystko, co w jakis$
sposob ma swe zrodto w chrze$cijafistwie, nie ma znaczenia w przestrzeni publicznej>

PODSUMOWANIE

Glos prof. Walda dotyczacy intelektualno-duchowej tozsamosci Europy jawi si¢
jako bardzo cenny i szczegolnie doniosty. Wprawdzie czytelnik moze odnie$¢ wrazenie,
ze pobrzmiewa w nim wyraznie druzgocaca krytyka pod adresem kreowanego przez
wplywowych wizjonerow wspolczesnego oblicza Starego Kontynentu. Stanowi to
zrodto niepokojacych tendencji kulturowych i przejaw glebokiego duchowego kryzysu
zachodniej cywilizacji (migdzy innymi z racji tego, iz z jednej strony Europe kreuje sig
jako artefakt gospodarki i polityki, a z drugiej propaguje multikulturalizm, sekularyzm

31 J. Ratzinger, Europa..., s. 176.
32 B. Wald, Anamnetische Vernunft, s. 230-231.
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i sankcjonuje w ustawodawstwie unijnym antywartosci i odejscie od chrzescijanstwa)
oraz kaze z niepokojem spoglada¢ w jej przysztos¢. Wszakze Wald dostrzegajac z troska
fakt negatywnych przeobrazen tozsamosci europejskiej, a nawet niebezpieczenstwo jej
atrofii, przypomina, jakie sa wlasciwe korzenie jej uniwersalizmu, zyciodajnej dynamiki,
sity, jednosci (rozum filozoficzny, oredzie wiary chrzescijanskiej, prawo naturalne),
na jakie zwraca takze uwagg¢ niejeden ze znaczacych wspotczesnych myslicieli.
Z tych wilasnie korzeni Europa powinna dalej czerpa¢ swe natchnienie do okreslenia
swego naprawdq nowego oblicza kulturowego w naszych czasach i wznoszenia wciaz
duchowo nieprzemijaj qcych dziet. Tym bardziej przekonujaco brzmi propozycja Walda,
ze jeszcze niedawno rowniez inspiratorzy integracji europejskiej wskazywali na jej
chrzescijanskie podstawy. Propozycja Walda zaklada budowe duchowego organizmu
Europy na autentycznych wartosciach, trwatych fundamentach, majacych swe zrodto
w powszechnym prawie moralnym, wpisanym w serce cztowieka. Niemiecki mysliciel
stusznie przywotuje te perspektywe. Warunkuje ona przywrocenie nadziei mieszkancom
naszego kregu kulturowego na uratowanie szczegolnych wartosci ich cywilizacji i kultury.

THE QUESTION OF STABILITY OF WESTERN CIVILIZATION
VERSUS THE PERSPECTIVE OF THE NEW VISION OF EUROPE.
THE VIEW OF BETHOLD WALD

SUMMARY

Under a common title, the article presents two key issues as seen by the renowned Ger-
man philosopher Berthold Wald.

1. Maintenance of the identity of European civilization, conditional upon a living mem-
ory of its spiritual sources: faith and reason. In this respect, the message of the philoso-
pher of Padeborn is echoed in the thought of such eminent thinkers as Habermas, Pieper, or
Ratzinger. In contrast, for Metz, critically appraised by Wald, there is only one fundamental
source of the Western European civilization: Jerusalem, which symbolizes faith. 2. The ques-
tion of the so-called new vision of Europe is presented, created by its contemporary makers,
namely politicians. The vision entails a threat to the identity of the European civilization in
its original meaning since it suggests a farewell to Christianity and endorsement of values
which have an ambivalent nature. This vision is heavily marked by impaired comprehension
of reality, including the reality of man and his nature. It is associated with Kantian thought;
it overlaps with the theory of constructivism, and it ultimately leads to relativism. Finally,
the vision has its underpinnings in multiculturalism and secularism. From a broader perspec-
tive, the article shows the question of multiculturalism, presented by Wald in general terms,
and the question of the ,,soul” of Europe, as understood by Pieper. Also, the article further
specifies the issue of the so-called new values, introduced into European legislation, and also
demonstrates that they are essentially anti-values.
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DAS PROBLEM DER BESTANDIGKEIT DER WESTLICHEN
ZIVILISATION UND DIE PERSPEKTIVE EINER NEUEN VISION VON
EUROPA. DER STANDPUNKT VON BERTHOLD WALD

ZUSAMMENFASSUNG

Im vorliegenden Artikel werden unter einem gemeinsamen Titel zwei grundsétzliche
Fragen in der Auffassung des anerkannten lebenden deutschen Philosophen Berthold Wald
behandelt.

1. Die Bewahrung der Identitdt der europdischen Zivilisation hingt ab von der leben-
digen Erinnerung an ihre geistigen Quellen — den Glauben und die Vernunft. Diesbeziiglich
stimmen mit dem Philosophen aus Paderborn in ihrer Botschaft so anerkannte Denker wie
Habermas, Pieper und Ratzinger iiberein. Dagegen existiert fiir Metz, dem Wald kritisch
gegeniibersteht, nur eine grundlegende Quelle der westeuropdischen Kultur: das den Glau-
ben symbolisierende Jerusalem. 2. Dargelegt wird auch die Frage der sogenannten neuen
Vision von Europa, wie sie von ihren zeitgendssischen Konstrukteuren, den Politikern, kre-
iert wird. Sie impliziert eine Gefahrdung der Identitdt der europdischen Zivilisation in ihrer
grundlegenden Bedeutung, da sie den Abschied vom Christentum und eine Billigung von
Werten mit ambivalentem Charakter bedeutet. Diese Vision offenbart in ernsthaftem Grade
einen Verlust des Verstidndnisses der Wirklichkeit, darunter der Wirklichkeit des Menschen
und seiner Natur. Dann weist sie eine Verbindung zur Stromung des Kantischen Denkens
auf, sie deckt sich vor allem mit der Theorie des Konstruktivismus und fiihrt letztendlich
zum Relativismus. Und schlieBlich generieren die Ideologien des Multikulturalismus und
des Sakularismus die Botschaft dieser Vision mit. Im Artikel wird in einem breiteren Abriss
die von Wald allgemein présentierte Frage des Multikulturalismus sowie der ,,Seele” Euro-
pas im Verstidndnis von Pieper aufgezeigt. Prizisiert wird auch die Problematik der in die
EU-Gesetzgebung eingefiihrten sogenannten neuen Werte und es wird aufgezeigt, dass dies
eigentlich Antiwerte sind.

PROBLEM TRWALOSCI ZACHODNIEJ CYWILIZACJI
A PERSPEKTYWA NOWEJ WIZJI EUROPY.
STANOWISKO BETHOLDA WALDA

STRESZCZENIE

W niniejszym artykule, pod jednym wspdlnym tytutem, naswietlono w ujeciu uznanego
zyjacego filozofa niemieckiego Bertholda Walda dwie zasadnicze kwestie.

1. Zachowanie tozsamoS$ci europejskiej cywilizacji uwarunkowane zywa pamigcia
o0 jej duchowych zrdédtach: wierze i rozumie. Pod tym wzgledem z filozofem z Padeborn
s3 w swym przestaniu zgodni tak uznani mysliciele, jak Habermas, Pieper, Ratzinger. Na-
tomiast wedtug Metza, do ktdrego krytycznie odnosi si¢ Wald, istnieje tylko jedno podsta-
wowe zrodto kultury zachodnioeuropejskiej: Jerozolima symbolizujgca wiare. 2. Przedsta-
wiono takze zagadnienie tzw. nowej wizji Europy, wykreowanej przez wspotczesnych jej
konstruktorow, ktérymi sa politycy. Niesie ona ze sobg zagrozenie tozsamosci europejskiej
cywilizacji w jej zrodlowym znaczeniu, skoro oznacza pozegnanie si¢ z chrzesScijanstwem
i aprobate dla warto$ci o ambiwalentnym charakterze. Wizja ta ujawnia w powaznym stopniu
utrate rozumienia rzeczywistosci, w tym rzeczywistosci cztowieka i jego natury. Wykazu-
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je nastgpnie zwiazek z nurtem mysli kantowskiej i przede wszystkim pokrywa si¢ z teoria
konstruktywizmu, a ostatecznie prowadzi do relatywizmu. Wreszcie przestanie tej wizji
wspottworza ideologie multikulturalizmu i sekularyzmu. W artykule ukazana zostata w szer-
szym zarysie ogodlnie zaprezentowana przez Walda kwestia multikulturalizmu oraz ,,duszy”
Europy w rozumieniu Piepera. Doprecyzowano takze problematyke tzw. nowych warto$ci
wprowadzonych do prawodawstwa unijnego, wykazano, ze sa to wlasciwie antywartosci
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