Ks. Marek Tatar, Elementy duchowosci ekumenicznej. The Elements
of Ecumenical Spirituality, Wydawnictwo ,.Bernardinum” Sp. z o.0.,
Pelplin 2018, ss. 265

Roéznorodnos¢ stata sig ,,chlebem powszednim”. To nad wyraz oczywiste stwier-
dzenie nie dla wszystkich jest wszakze przekonujace. C6z bowiem moga sadzic¢
o wielo$ci pogladow (majacych racj¢ bytu w spoteczenstwach wielorako zréznico-
wanych) ci, ktorzy holdujg integryzmowi, czy wrecz fundamentalizmowi poznaw-
czemu? Mozaika pogladow, czesto wykluczajacych sie po prostu im przeszkadza.

Czy tego ktos chcee, czy nie, pluralizmu konfesyjnego, wyznaniowego oraz $wia-
topogladowego zadna ,,tama” nie powstrzyma. Tym bardziej nie zatrzymaja owego
zréznicowania pogladow 0sob zyjacych nie tylko w wigkszych spotecznos$ciach, ale
i we wspolnotach takich jak matzenstwo i rodzina, czyjes poglady wrogie paradyg-
matowi ,,jednosci w réznorodnosci”. Ten model promowany jest i upowszechniany
nie tylko przez teologie.

Chrzescijanstwo doby wspodtczesnej wceigz jednak nie zazegnato podziatow.
Liczne deklaracje ekumeniczne, wielo$¢ podpisanych przez najwyzsze koscielne
autorytety ustalen, cate biblioteki dokumentow zdaja si¢ nie przybliza¢ czasu pelne;j
eklezjalnej jednosci, na ktory w Arcykaptanskiej modlitwie (J 17,1-26) wskazy-
wal Jezus Chrystus, Zalozyciel jednego niepodzielnego Kosciota, Twérca jedynego
chrzesdcijanstwa, a nie wielu Kosciolow i wielu ,,chrzescijanstw”.

Oproécz prawostawia, ktore liczy juz blisko tysigc lat, wcigz bardzo dynamicznie
rozwijaja si¢ protestanckie wspolnoty eklezjalne. Istnieje szereg Kosciolow narodo-
wych, przede wszystkim anglikanski, ktore chcg realizowac katolicko§¢ w ramach jed-
nej spotecznos$ci narodowej czy jednego jezyka. Niektore spotecznosci chrzescijanskie
chlubig si¢ dostojenstwem i dojrzatosciag wiekowa, inne rodza si¢ niemal kazdego dnia.

W ciggu dziejow powstato i uksztattowato si¢ wiele wspolnot eklezjalnych. Jak-
kolwiek Kosciot Jezusa Chrystusa jest na wieki jeden i niepodzielny. Posiada nato-
miast rozne historyczne ,,uciele$nienia”. Spotecznosci te mimo rozbicia, ktore za-
wsze wigze si¢ z grzechem uporu, nieustepliwosci, pychy zachowaty w sobie skarb
katolicko$ci. W centrum tych wszystkich spotecznosci — ,,uciele$nien” stoi — jak
powtarzaja teologowie wierni Stolicy Apostolskiej — Ko$ciot katolicki. Fakt plurali-
zmu koécielnego dzi$§ moze i powinien by¢ postrzegany réwniez jako wyzwanie do
tworzenia jednosci, do przywracania chrzescijanstwu petnej katolickosci, do troski
o duchowo$¢ ekumeniczna.

Wsrod chrzescijan zaznaczajacg si¢ grupa sg Koscioty przedchalcedonskie zwa-
ne tez ,,Kosciotami niegreckimi: Koséciot koptyjski czyli egipski, Kosciot jakobic-
ki, Koscidt nestorianski, Kosciot malabarski, Ko$ciot ormianski, Kosciot Maroni-
tow. Wszystkie te spoleczno$ci badz nie nawiazaty pelnego kontaktu z Soborem
Chalcedonskim (451), badz nie przyjety jego uchwat.
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Druga grupe stanowia Wschodnie Ko$cioly chrzescijanskie, zwane ,,Kosciota-
mi greckimi”, ktore okreslity siebie ortodoksyjnymi, czyli prawostawnymi, prawo-
wiernymi, a wigc oddajagcymi w sposob prawy i prawowity kult Bogu Tréjjedynemu
(podkreslaja one przez swoja nazwe ,,inno$¢” od Kosciota katolickiego). Koscioty
te wyrastajg z tego samego pnia Ewangelii i Tradycji chrze$cijanskiej, co Ko$ciot
katolicki. Drogi rozejscia si¢ Kosciotow, ich ,,rozgalezianie si¢” byly generowa-
ne przez czynniki kulturowo-polityczne. Rozpad Cesarstwa Rzymskiego na dwa
osrodki — Cesarstwa Bizantyjskiego z jednej strony oraz Imperium Karola Wielkie-
go i Cesarstwa Rzymskiego Narodu Niemieckiego z drugiej doprowadzito do po-
wstania dwoch centrow chrzescijanskich: Rzymu i Konstantynopola. Na Wschodzie
zaczely si¢ ksztaltowaé: Koscioty greckie, a takze Ko$cidt Ruski 1 Rosyjski.

W zdecydowanej wickszosci Koscioly te odtaczone sg od Rzymu. Niektore za-
warly natomiast uni¢ z Kosciotem rzymskim. Sa to tzw. Koscioty wschodnio-kato-
lickie lub unickie. Na przetomie II i III tysigclecia okoto 10 miliondw o0séb na $wie-
cie deklarowato swoja przynalezno$¢ do tych wspolnot, ktére uznaty papieza jako
swojego zwierzchnika. W tym samym czasie og6lna liczba katolikow na $wiecie
wynosila okoto 1 miliarda. Koscioty wschodnio-katolickie lub unickie sa w petni
Kos$ciotem katolickim, powszechnym. W sensie teologicznym nie sa Kosciolami
w Kosciele, jakimi$ filiami Kos$ciota, lecz jednym Kos$ciotem powszechnym. Za-
chowatly one swoje obrzadki i wlasne jezyki liturgiczne. Ich doktryna wiary oraz
moralno$¢ jest tozsama z doktryng i moralnoscia tacinnikéw. Dla nieobeznanego
z teologig moze si¢ wydawac, ze sa to oddzielne Koscioty. Stanowia one wspdlnoty
partykularne, czyli lokalne jednego Ko$ciota katolickiego — sg katolickie. Z obrzad-
kami tymi nie jest prowadzony dialog ekumeniczny, bowiem juz jednos¢ eklezjalna
jest ich udziatem.

W XVI w. chrzeécijanstwo zachodnie nie potrafito przekroczy¢ solidarnie ,,pro-
gu” czasow nowozytnych. Po rozpadnigciu si¢ ,,sredniowiecznej rzeczpospolitej
chrzesdcijanskiej” zaczely powstawaé panstwa narodowe. Proces ten przebiegal
na plaszczyznach: filozoficznej (rozwo¢j indywidualizmu, nastgpnie liberalizmu),
a takze ekonomiczno-gospodarczej (przechodzenie od feudalizmu do kapitalizmu).
Owocem tych przemian bylo wylonienie si¢ w XVI w. KosSciota protestanckiego.
Nazwa ta obejmuje m.in. luteranizm (czyli Kosciot Ewangelicko-Augsburski) oraz
kalwinizm (Koséciot Ewangelicko-Reformowany). Wystapienia: Marcina Lutra,
Ulricha Zwinglego, Filipa Melanchtona i Jana Kalwina byly wielkim ,,protestem
przeciwko $redniowiecznemu ucielesnieniu Ko$ciota”.

Badacze religii zauwazaja dzi§ wielki przeptyw wiernych z tradycyjnych Ko-
$ciolow, a takim na pewno jest Kosciotl katolicki do tzw. niezaleznych Ko$ciotow,
bedacych w gruncie rzeczy konglomeratem — synkretyzmem rodzimych wierzen,
tubylczej tradycji, wrodzonej spontanicznos$ci i doktryny katolicyzmu. Zauwaza si¢
od lat proces pentekostalizacji zycia religijnego, gdzie prym zaczynajg wies¢ pory-
wajacy stuchaczy mowcey — kaznodzieje i rozmaici uzdrowiciele przybywajacy np.
na ziemie od wiekdw schrystianizowane z tzw. terendw misyjnych, gdzie ziarno
Ewangelii zostato dopiero co wrzucone w kulturowg glebe.

W réznorodnym, a takze podzielonym $wiecie, bedacym spadkobiercg nieustan-
nych w ciagu dziejow podziatéw, jedynie stuszng droga, ktéra obraé¢ powinni wierni
réznych religii jest droga ekumenizmu i dialogu. Dla drég tych nie ma alternatywy.
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D1alog1 ekumeniczny i migedzyreligijny stuzy¢ maja zbudowaniu wspolnoty ducha
i wspolnoty ogodlnoludzkich wartosci: pokoju, spolegliwosci, solidarnosci. Ludz-
kos¢ to nie tylko jednos$¢ polityczno-ekonomiczna, ale jedno$¢ duchowa.

Powyzsza refleksja stanowi¢ moze tto do ,,wypowiedzi” na temat oryginal-
nej ksigzki, nie majacej wzorca, badz ,.kopii”, czy w ogodle ,,modelu genetyczne-
g0” w polskiej literaturze przedmiotu. Dzietem tym jest praca ks. Marka Tatara
pt. Elementy duchowosci ekumenicznej. Ukazala si¢ ona naktadem Wydawnictwa
,Bernardinum” Sp. z 0.0. w Pelplinie, jako 13. tom serii ,,Religie Swiata” reda-
gowanej przez ks. Waldemara Cisto i ks. Jarostawa Roézanskiego OMI. Autor —
ks. M. Tatar jest prezbiterem diecezji radomskiej. Zwigzany jest zawodowo z Uni-
wersytetem Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie, gdzie kieruje Katedra
Mistyki Chrzescijanskiej oraz Podyplomowymi Studiami Kierownictwa Ducho-
wego. Pelni funkcje Krajowego Duszpasterza Powotan oraz konsultanta Komisji
ds. Duchowienstwa Konferencji Episkopatu Polski. Kierunki prac naukowo-ba-
dawczych oraz dzialalno$¢ dydaktyczng ks. M. Tatara wyznaczaja: duchowos$é
chrzescijanska, mistyka, duchowos$¢ ontyczna oraz wspomniana wyzej duchowos¢
ekumeniczna. Te dwie ostatnie ,,duchowosci” sg na wskro$ nowatorskie. Zaréwno
w ontologii bedacej filozoficzng teorig bytu, jak i w ekumenizmie problem ducho-
wosci nie byt eksplorowany.

Wydawaé sie moze czym$ naturalnym, iz po epoce ekumenizmu praktyczne-
go oraz intelektualnego (epoka ekumeniczna zaczgta si¢ na poczatku XX w. w tra-
dycji eklezjalnej protestantyzmu oraz innych powstatych na fali reformacji trady-
cji konfesyjnych, a w Kosciele katolickim od czaséw Soboru Watykanskiego 11
— 1962—-1965) nastapit okres promowania duchowosci. Promotorzy ekumenizmu
uswiadomili sobie, iz prawdziwie stuszng i skuteczng droga do jednosci chrzescijan
powinna by¢ duchowos¢, jako styl zycia, myslenia, warto§ciowania, jako ,,sposob”
podejmowania decyzji. Bez niej nie ma w gruncie rzeczy ekumenizmu, a jesli nawet
sg jakie$ dzialania ekumeniczne to majg one charakter dorazny, okazjonalny, fakul-
tatywny, Prawdziwy ekumenizm winien by¢ zbudowany na solidnym fundamencie,
a takim na pewno jest duchowosc¢.

Strukture ksiazki Elementy duchowosci ekumenicznej wyznaczaja nastepujace
czesci: Wykaz skrotow, Wprowadzenie, trzy rozdzialy, Zakonczenie, Bibliografia,
Summary, Table of contents.

Rozdziat 1. ,,Podstawy duchowos$ci ekumenicznej” (s. 15—-68) prezentuje poje-
cia: ,,ekumenizm duchowy” oraz ,,duchowo$¢ ekumeniczna”, a takze wskazuje na
ich istote. Uwypukla biblijne fundamenty tejze duchowos$ci. Skupia si¢ na — ,,jed-
noczacym charakterze Starego Testamentu” (np. stworzenie $wiata i cztowieka jak
znak jedno$ci Boga z cztowiekiem, a takze jednosci migdzyludzkiej, badz historia
Ludu Przymierza, bedaca dziedzictwem wszystkich chrzescijan), co nie czesto jest
ujmowane w refleksji teologiczno-ekumenicznej. Autor dzieta podkreéla ekume-
niczny wymiar oraz walor ,,przelomu nowotestamentalnego” (misterium Wcielenia
i Odkupienia; chrystocentryzm Ewangelii, komunia zycia z Bogiem w Jezusie Chry-
stusie; uczestnictwo chrzescijan — przez Jezusa Chrystusa — w zyciu Trojcy Swie-
tej, obraz poczatkéw Kosciola, itd.). Poddaje analizie wazne — ,,kluczowe” punkty
zwrotne w wymiarze historycznym, majace znaczenie w genezie i rozwoju ducho-
wosci chrzescijan dazacych do jednosci ,,pod jednym Chrystusem”.
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W rozdziale 2. ,,Dynamizm rozwoju duchowego chrzescijanina jako ’ENQXIX
(HENOSIS — jednoczenie)” (s. 69—264) autor omawia nastepujace kwestie: Jedno$é
istotg $wigtosci; Indywidualny rozwo6j duchowy chrzescijanina w duchu ekumenii;
Kosciot rzymskokatolicki przestrzenia rozwoju duchowosci ekumenicznej; Ogol-
ny zarys duchowosci relacji Kosciola katolickiego w stosunku do innych Koscio-
Iow i Wspolnot chrzescijanskich; Kosciot i jego autorytet; Eklezjalna duchowos¢
ekumeniczna zawarta w znamionach Kosciota (jednosci, Swietosci, powszechnosci,
apostolskosci); Duchowo-ekumeniczny wymiar prymatu i nieomylnosci papieza;
Kolegialnos¢ w Kosciele, wspolnotowo-ekumeniczny rozwoj duchowy.

Rozdziat 3. ,,Zrédta i $rodki rozwoju duchowosci ekumenicznej” (s. 265—380)
przeprowadza analiz¢ tematoéw: Plaszczyzny rozwoju duchowosci ekumenicz-
nej oraz ogdlny zarys $rodkoéw; Koscidl — sakramentem uswigcenia i zbawienia;
Communicatio in sacris — wspoludzial w czynnosciach $wigtych; Sakrament chrztu
$wigtego 1 jego znaczenie dla duchowosci ekumenicznej; Eucharystyczna ducho-
wos¢ ekumeniczna; Stowo Boze — duchowos¢ i1 postuga; Modlitwa ekumeniczna;
Chrzescijanski sposob zycia jako postawa swiadkow.

Duchowos¢ ekumeniczna jest jednym z wyrazow duchowosci zycia chrzescijan-
skiego. Egzystencja poszczegolnego chrzescijanina oraz w ogoéle wspolnoty wier-
nych Jezusa Chrystusa ,,ukierunkowana jest na dgzenie do zjednoczenia z Bogiem”
(s. 381). Na zasadzie analogii osoby (a szerzej — Koscioly i wspdlnoty eklezjalne),
kierujace si¢ duchowoscig ekumenicznag, pielegnujace ja w sobie i postepujace we-
dlug jej imperatywow zmierzaja do zjednoczenia wszystkich chrzescijan w jednym,
jedynym Synu Bozym, Odkupicielu wszystkich ludzi oraz ich religii i Kosciotow
wraz ze wspolnotami eklezjalnymi.

W ostatnich dziesi¢cioleciach — ,,odwiecznie” podzieleni chrzescijanie — podej-
mowali roznorodne drogi poszukiwania i odtwarzania pierwotnej, ewangelicznej
jednosci. Zreby jednos$ci tworzyli tzw. eksperci, teologowie oraz uczeni biegli w in-
nych koscielnych naukach, ktorzy wypracowywali doktrynalne zasady ekumenizmu.
W dazeniach ekumenicznych zawsze ujawniat si¢ silny nurt praktyczny. Niezliczo-
ne wrgcz wyzwania wspoltczesnego $wiata, zwiazane np. z ruchami migracyjnymi
o skali 1 nat¢zeniu niespotykanym w czasach nowozytnych i wspétczesnych, badz
z tzw. kwestig spoteczng (bezdomno$¢, bezrobocie, patologie zycia indywidualnego
1 spotecznego) wygenerowaly koniecznos$¢ prowadzenia konkretnych dziatan przez
wszystkich bez wyjatku chrzescijan. Zaréwno stowa, jaki czyny okaza si¢ martwe,
jesli nie beda inspirowane duchowoscig ekumeniczng, co mocno w dziele swoim
podkresla ks. M. Tatar. Wedtug Soboru Watykanskiego II ,,ekumenizm duchowy”
jest ,,dusza” ruchu ekumenicznego (s. 11).

Duchowos$¢ — ktéra opisuje autor recenzowanego dziela — odwotuje sie¢ do
osiggni¢¢ teologii ekumenicznej w ogole. Zbudowana zostata natomiast ona na
solidnych podstawach biblijnych, dogmatycznych oraz chrystologiczno-eklezjolo-
gicznych (bedacych domeng teologii fundamentalnej). Nie jest duchowos¢ ta tyl-
ko i wylacznie teoretycznym rozwazaniem, jakims$ projektowaniem wewnetrznych
(duchowych) przezy¢ na podzielony $wiat Kosciotow i wspdlnot eklezjalnych.
Praktyczny wymiar duchowosci ekumenicznej wyraza si¢ w jej odniesieniach do
teologii pastoralne;.
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Duchowos¢ ekumeniczna wpisuje si¢ z jednej strony w rzeczywisto§¢ duchowo-
$ci chrzesécijanskiej w ogole, z drugiej za$ jest nowym przedmiotem teologicznego
,badania” rzeczywisto$ci. Wielkim osiggnigciem autora jest wskazanie na ztozono$¢
rzeczywistosci tejze duchowosci, ale nade wszystko na usytuowanie jej w kom-
pleksie nauk teologicznych. Duchowos$¢ ekumeniczna — pisze ks. M. Tatar — ,,Ten
nowy na gruncie polskim przedmiot badan naukowych staje si¢ odpowiedzia wobec
wspotczesnej dyktatury relatywizmu oraz indyferentyzmu. W ten sposéb prowadzi
do okreslenia wlasnej tozsamosci chrzescijan w ogolnosci, ale przede wszystkim
we wspolnotach wyznaniowych. Poznanie i uznanie prawdy pozwala na podjecie
dziatania ukierunkowanego na jedno$¢ chrzeécijan oraz jedno$¢ Kosciota. Nalezy
zauwazy¢, ze ten porzadek jest bardzo istotny oraz wskazuje na podwojng prze-
strzen rozwoju duchowosci. Urzeczywistnia si¢ ona na gruncie wtasnego Kosciota
1 wyznania, otwiera w mito$ci na innych chrzescijan oraz sktania do poszukiwania
wlasciwego obrazu jednego, niepodzielonego Kosciota, ktéry byt pragnieniem Je-
zusa Chrystusa wyrazonym w Jego stowie (por. J 17,21). To dazenie do jednosSci
w Jezusie Chrystusie i Jego Kosciele uwiarygodnia chrze$cijan w oczach $wiata
oraz pozwala budowaé go na fundamentach ewangelicznych” (s. 382).
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