PIEKNA I MILA RZECZA JEST BYC PAMIETANYM
(AULA WSD W ELBLAGU, 8 GRUDNIA 2021)

»Studia Elblaskie” sa naukowa wizytowka profesorow i wyktadowcow Wyzsze-
go Seminarium Duchownego w Elblagu. Dedykacje jednego z tomdéw czasopisma
mojej osobie odbieram jako wielki zaszczyt. Pragne wyrazi¢ podzigkowanie Ksie-
dzu Biskupowi Elblaskiemu, szczegdlnie ksiedzu doktorowi Piotrowi Towarkowi
redaktorowi naczelnemu ,,Studiow Elblaskich”. Dzigkuje rowniez ks. rektorowi
profesorowi Markowi Karczewskiemu. W akcie wdzigcznosci przygotowatem kilka
mys$li, ktérymi chciatbym sie podzieli¢, wlasnie w Seminarium, ktore bylto i jest
wielka czgscig mojego zycia. Prosze przyjaé to okoliczno$ciowe wystapienie.

W formie slajdu prezentuje pewien obraz. Byl i jest on dla mnie intelektualnym
i teologicznym zaskoczeniem oraz estetycznym zdziwieniem. Jest takze motywem
refleksji nad historia, ale w dialektycznym oddziatywaniu (pierwiastka religijnego
i Swieckiego), zwigzania, tego co religijne 1 §wieckie. Zapewne bardziej znane sg
wizerunki aniolow, ktore tworzyt Marc Chagall, a ktérego motywy plastyczne zna-
lazty si¢ na oktadce ,,Studiow Elblaskich” nr 22(2021). To tez jest przyktad postawy
otwarcia na rézne interesujace inspiracje niekoniecznie tylko z kregu tradycji kato-
lickie;.

Angelus novus, to akwarela namalowa-
na (kredka olejng i akwarela) przez mato
znanego malarza, akademickiego, wykta-
dowce w Monachium Paula Klee. Akwarela
zostata namalowana w 1920 r., na papierze
o wymiarach 31,8%24,2 cm. Obecnie znaj-
duje si¢ w zbiorach Muzeum Izraela w Je-
rozolimie. Dygresja — w innych niewiel-
kich obrazach Paula Klee mozna znalez¢
elementy typowe dla ekspresjonizmu, ku-
bizmu czy surrealizmu. W wielu obrazach
artysty, rowniez aniotlow, granica mig¢dzy
kompozycjami figuratywnymi a abstrakcjg
si¢ zaciera.

Obraz nalezal do Waltera Benjami-
na. Kupil go od Hansa Goltza w Mona-
chium w 1921 r. Obraz shuzyt do medyta-
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cji zydowskiej angelologii w wersji talmudycznej i kabalistycznej oraz jako ,,jako
memento duchowego powotania”. Po samobdjczej $mierci Benjamina na granicy
francusko-hiszpanskiej w 1940 r., Angelus trafil do jego wieloletniego przyjacie-
la Gershoma [Gerhard] Scholema, pdézniej do wdowy po nim, a w koncu zostat
przekazany do muzeum w Izraelu'. Hannah Arendt uratowata i przewiozla cze$¢
pism Benjamina np. Tezy historiozoficzne do Standow Zjednoczonych, ktore prze-
kazata Teodorowi Adorno. Pisma sg m.in. o tyle wazne, ze zawierajg komentarz
do wizerunku Angelusa. H. Arendt rowniez wlaczyla si¢ w prace redakcyjna nad
wydaniem zbioru jego tworczosci filozoficznej podzielajac opinig, ze byt to umyst
wymykajacy sie prostej kwalifikacji?.

Oto wizerunek aniota, ktory bez stow, a jednak ,,mowi”. Dysponuje jaka$ ukry-
tg wiedza. Majac w pamigci szereg innych ikonografii oraz wyobrazen ,,czystego
ducha”, mozna by¢ troche zaskoczonym wobec proponowanej ,,statycznej” formy
,hajgwaltowniejszego poruszenia”. Th. Adorno uzyje sformulowania ,,statyczne
wyobrazenie ruchu™. Jak jednak naprawde wyglada aniol? Wiemy to? Jak w zmy-
stowy sposob przedstawi¢ aniota, ktdrego ,,naturg” jest niesienie przestania, specy-
ficznej informacji? Jak graficznie przedstawi¢ rzeczywisto$¢ niematerialng, ducho-
wa albo czystg moc? W tym wzgledzie arty$ci mogg by¢ bardzo pomocni®.

,,Ciato” aniota jest pozorne. W chrzescijanskim ujeciu, aniotowie, to istoty be-
dace w stuzbie Chrystusa i Jego uczniow (Mt 4,11). Zanim o ,,zwiastunie wzgle-
dem ludzi”, jako podstawowej funkcji aniota, nalezy pamigtac: tradycja zydowska
i chrzescijanska broni pogladu, ze aniotowie to istoty stworzone. Fascynujace jest
to geometryczne ujgcie Angelusa, bowiem mozna przyjac, ze cale stworzenie ma
matematyczne struktury. Teoria symetrii to rowniez teoria matematyczna. Istnieje
ontologiczna réznica miedzy duchem a materia, ideg a bytem stworzonym. Wszyst-
ko to, co stworzone, co pochodzi od Boga, zawiera w sobie ,,Boza mysI”. Leib-
niz nie negujac zasad metafizycznych byt przekonany, ze ,,wszystkie poszczego6l-
ne zjawiska natury dajg si¢ wyja$ni¢ w sposob matematyczny’>. Matematyczno$¢
stworzenia polega na policzalno$ci, na symetrii i proporcji, co jest rowniez przed-
miotem badan oddzialywan elementarnych wspolczesnej fizyki. Harmonia i pigk-
no $wiata min. wyznacza proporcja, a elementy majg strukturg geometryczng. Ro-

1',,Gdy [W. Benjamin] uciekal z Paryza zajmowanego przez hitlerowcéw do Lourdes, zebral
swoje papiery w dwoch walizkach, ktore Georges Bataille (1897-1962) ukryt w Bibliotheque Natio-
nale. W jednej z nich znalazt si¢ Angelus novus, wyjety wcezesniej z ramy przez Benjamina. Dzigki
temu — wspomina Gershom Scholem — obraz po wojnie dotart do Theodora Wiesengrunda Adorna
do Ameryki, a nastgpnie znalazt si¢ we Frankfurcie nad Menem”: E. Jedlinska, Angelus novus Paula
Klee — aniot historii, mistykow i wedrowcow, w: Architektura znaczen, Warszawa 2011, s. 356.

2 H. Arendt, Walter Benjamin (1892-1940), w: Ludzie w mrocznych czasach, Gdansk 2013,
s. 187-246. W. Benjamin, Pasaze, w: Cos w rodzaju Biblii, z Ireneuszem Kanig rozmawia Marta
Bartosik, w: 1. Kania, Dlug metafizyczny. Eseje i rozmowy, Krakoéw 2022, s. 269 — 274. T. Stawek,
U - chodzi¢, Katowice 2015, s. 38—41.

3 Jak wyzej, s. 204.

4 Jan Pawel 11, List do artystow. Do tych, ktérzy z pasjq i poswieceniem poszukujg nowych
. epifanii” pigkna, aby podarowac je Swiatu w tworczosci artystycznej, Rzym 4 kwietnia 1999 r.

5 M. Heller, Filozofia przyrody, Krakow 2004, s. 97.
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ger Penrose byt przekonany, ze: ,,matematyczne obiekty istniejg poza czasem i nie
zaleza od konkretnego spoleczenstwa, ani od jaki$ konkretnych obiektéw fizycz-
nych”®. Kazdy aniof jest odrebng istotg, a zgodnie z Humani generis’, mozemy mo-
wi¢ ma charakter osobowy, rozumny, wolny, chociaz ,,inny niz cztowiek lub Bog”.

To nie przypadek, ze chcac wyrazi¢ pewne doswiadczenie wynikajace z historii,
artysta sigga po posta¢ aniola. Nie jest to pierwszy raz, gdy rozwazania o aniotach
pomagaja w rozjasnieniu waznych prawd lub doswiadczen. Aniotowie wskazujg na
zagrozenia albo tylko na jedno zasadnicze wydarzenie egzystencjalne, jak w zwiasto-
waniu Niepokalanej Maryi, lub powiadamiajgc pasterzy o narodzeniu Jezusa w Be-
tlejem. Aniotowie nalezg do §wiata i s3 zwigzani z ludzkg egzystencja a jednoczes$nie,
naleza do nadprzyrodzonej historii zbawienia, dlatego istnieje $cisty zwigzek z Chry-
stusem — Odkupicielem $wiata. Nie tylko wspotczesnym ludziom nie jest tatwo pa-
trzac na aniotéw, na szczegdlne momenty artystyczne, powigzac je i uja¢ w jedna
mysl taczaca historie §wiata i dzieje zbawienia. Aniot w tym kontek$cie moze by¢ dla
ludzi wyjatkowym obrazowaniem i przebijaniem si¢ uzewngtrznionego Stowa Boga.

Mozna zajmowac¢ si¢ historig dla samej historii, aby poznawaé¢ minione dzieje
czlowieka i §wiata. Mozna uprawia¢ histori¢ dostarczajac argumenty potwierdzajace
lub wykluczajace si¢ tezy. W réznych ujgciach oraz interpretacjach, historia bywa
ideologicznie wykorzystywana. Historiografia czgsto tylko potwierdza wiasne, utarte
koleiny mys$lenia oraz przyzwyczajenia w faczeniu przyczyn i skutkéw. Takie spojrze-
nie stanowi przeszkod¢ w rozwoju intelektualnym i duchowym. ,,Aniot” Paula Klee,
w ujeciu Benjamina stanowi wyjatkowy motyw, aby poprowadzi¢ ogladajacego do
rozwazan w strong historii a wlasciwie stosunku historii do pamieci. Co widzi Ange-
lus novus 1 jakie to moze mie¢ znaczenie ,,widzenia” przysztosci? Moze to by¢ propo-
zycja rownie zaskakujaca jak przekonanie F. Nietschego, ktory: ,,nie miat watpliwo-
$ci, czym jest muzyka — to cielesne shuchanie przysztosci™®. Najbardziej interesujaca
jest przyszto$é, a historia moze by¢ ,,mostem” prowadzacym tego ,,co si¢ wydarzy”.

Przestankg rozumienia przekazu obrazu moze by¢ pewna teoria, w mysl ktorej:
»istnieje przekaz pamigci, ktory nie chce si¢ zisci¢ w stowach i symbolach, jest
natomiast wspottworzony przez to, co niewypowiedziane™. Mozna doszukiwaé
si¢ opowiesci o przesztosci w praktyce pozadyskursywnej, a wigc w mowie ciata,
w gestach i reakcjach!?. Milczenie tez jest mowa. Benjamin interpretuje wizerunek
,»Aniola” by mowic¢ o swoich przezyciach mistyczno-osobistych, a takze w interpre-
tacji podpowiadanej przez misj¢ Karla Krausa, poety, satyryka i redaktora czasopi-
sma ,,Die Fackel”.

¢ R. Penrose, Nowy umyst cesarza, Warszawa 1995, s. 138.

7 Denzinger Scheimetzer, 3891.

8 J. Momro, Ucho nie ma powieki. DZwigkowe sceny pierwotne, Krakow 2020, s. 82.

° Autorkami teorii sa: Maria Hirszowicz, Elzbieta Neyman. Teori¢ rozwijali: Stawomir Kapra-
Iski, Piotr T. Kwiatkowski, Lech Mroz. Cyt. za: Ksigzki. Magazyn do czytania, pazdziernik 2001,
s. 81.

10 Jak wyzej.
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Benjamin w dziewiatej tezie historiozoficznej, przedstawia interpretacje ,,Anio-
ta”!! Paula Klee. Aniol: ,,wyglada tak, jak gdyby zamierzal si¢ oddali¢ od czegos,
w czym zatopit spojrzenie. Ma szeroko rozwarte oczy, otwarte usta, rozpostarte
skrzydta. Tak zapewne wyglada aniot historii. Oblicze zwrécit ku przesztosci. Tam,
gdzie przed nami pojawia si¢ tancuch zdarzen, on widzi jedng wieczng katastrofe,
ktora nieprzerwanie mnozy pigtrzace si¢ ruiny i ciska mu je pod stopy. Chcialtby si¢
pewnie zatrzymac, zbudzi¢ pomartych i posktada¢ szczatki zascielajagce pobojowi-
sko. Lecz od raju wieje wicher, zaplatat mu si¢ w skrzydtach, a tak jest potezny, ze
aniol nie potrafi ich ztozy¢. Wicher ten niepowstrzymanie gna go w przysztos¢, do
ktorej zwrocony jest plecami, podczas gdy przed nim az pod niebo wyrasta zwalisko
ruin. To, co nazywamy postepem, to wlasnie ten wicher”'2. Angelus novus, patrzac
wstecz pragnie zwroci¢ uwagg kontemplujacych jego zachowanie na to, co nadcho-
dzi. Benjamin jednak sugeruje: aniot patrzac wstecz widzi nieustanne katastrofy,
ktore wydarzyty sie w przesztosci, tym samym zapowiada nadchodzgce nowe nie-
szczescia. Jest to pespektywa historii, ktora ma znaczenie ,,przed” i ,,p0”.

W innym komentarzu do obrazu z 1933 r., napisanym na Ibizie, gdzie Benjamin
przebywal, zawiera si¢ interpretacja z nowymi akcentami: ,,Obraz Klee o nazwie
Angelus novus pokazuje aniota wygladajacego tak, jakby miat zamiar odej$¢ od cze-
go$, co stale kontempluje. Jego oczy si¢ gapia, jego usta sg otwarte, jego skrzydta
sa rozpostarte. Tak obrazuje si¢ aniofa historii. Jego twarz jest zwrdcona ku prze-
sztosci. Tam, gdzie postrzegamy tancuch wydarzen, widzi jedng katastrofe, ktora
ciagle pigtrzy wrak i rzuca je przed jego stopy. Aniot chciatby zostac, obudzi¢ umar-
lych i uczynic¢ catoscia to, co zostato rozbite. Ale burza wieje z raju; zostal ztapany
w jego skrzydta z taka przemoca, ze aniot nie moze juz ich zamknaé. Burza nieod-
parcie popycha go w przyszto$¢, do ktorej odwraca si¢ plecami, podczas gdy stos
gruzu przed nim ro$nie ku niebu. Ta burza jest tym, co nazywamy postepem™'3. Do
dnia dzisiejszego, pomimo zgliszcz jakie zostawia wojna, nie pokonano pogladow,
7e wojny przyspieszaja postep, daja silny naped cywilizacyjny. Ciagle pozostaja
nieprzezwyciezone przekonania: wojny sg potrzebne i pozyteczne. Nie sg przyczyna
moralnego upadku, destrukcji zycia lub powodem glgbokiego regresu cztowieczen-
stwa. ,,Aniol”, jako postaniec z natury ma aspekty lucyferyczne, w analizowanym
przypadku, jest to wiedza, jaka niesie ,,Aniot Historii”. Ta wiedza jest ukryta, tajem-
na, a na obrazie zawarta w min. w zwojach symbolizujacych wlosy aniota.

Hannah Arendt w swojej ksigzce o Benjaminie'# czyni posta¢ ,,Aniota Historii”
kluczowa figura Benjaminowskiej mysli, jak i odzwierciedleniem drogi zyciowej
samego autora. W tradycji zydowskiej kazdy czlowiek ma swojego aniota, ktory
stanowi tez swoista, ,,tajemna jazn”. Benjamin byt krytykiem literackim i w swych
interpretacjach ulegat sile poetyckiego motywu ,,satanistycznego pigkna” Charlesa

" Angelus novus jest tez synonimem ukrytego imienia, ktére Benjaminowi zostato objawione,
ale sam go nie ujawnia.

12'W. Benjamin, O pojeciu historii, w: Aniol historii. Eseje, szkice, fragmenty, op. H. Orfowski,
Poznan 1996, s. 418.

13 Jak wyzej, O koncepcji historii, Teza IX.

14 H. Arendt, Walter Benjamin 1892— 1940, Gdansk 2007.
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Baudelairea (1821—-1867). Koncept ,,Aniota Historii” zainspirowal tworczo$¢ nie-
ktorych artystow 1 muzykdéw. Réwnie dobrze moze inspirowa¢ do snucia mysli, by
o przysztosci mysle¢ historycznie. Pamig¢ i historia, to kwestia utrwalania tozsa-
mosci cztowieka, podtrzymywania jego formacji kulturowej, religijnej, politycznej.
Jest podstawa jego wyborow oraz postrzegania swojego miejsca w $wiecie. Jan
Pawel II w adhortacji Eccesia in Europa, omawiajac ,,wyzwania i znaki nadziei
dla Kosciota w Europie”, pisze o utracie pamigci: ,,chciatbym przypomnieé¢ utrate
pamieci i dziedzictwa chrzescijanskiego, ktoremu towarzyszy swego rodzaju prak-
tyczny agnostycyzm i obojetnos¢ religijna, wywotujagca u wielu Europejczykow
wrazenie, ze zyja bez duchowego zaplecza, niczym spadkobiercy, ktdrzy roztrwo-
nili dziedzictwo pozostawione im przez histori¢. Nie dziwig zatem zbytnio proby
nadania Europie oblicza wykluczajacego dziedzictwo religijne, a w szczegolnosci
gleboka dusze chrzescijanska, przez stanowienie praw dla tworzacych ja ludow
w oderwaniu od ich zyciodajnego zrodta, jakim jest chrzeScijanstwo™'3. Utrata pa-
mieci wywotuje lek przed przysztoscia — ,,bardziej si¢ jej boimy niz pragniemy”.
Historia i pami¢¢ dla myslenia o przysztosci moze by¢ kotwicg, albo korzeniami
dostarczajacymi zyciodajnych sit. Historyczne myslenie o przysztosci, to wigcej niz
intelektualny eksperyment, niz sztuczny zabieg pewnej idealizacji. Przyszto$¢ w po-
staci wyobrazonej, ktoérej w gruncie rzeczy si¢ oczekuje, podlega idealizacji. Gdy
podda si¢ ja konfrontacji z przesztoscia sprawa wyglada tak, ze pojawiajg si¢ nowe
wyzwania i odkrycia. Jak miataby wyglada¢ utopia $wiata pod kazdym wzgledem
zsynchronizowanego? Gdyby rzeczywiscie skonczyla si¢ historia skonczylby sie
cztowiek, jak w rozwazaniach Francisa Fukuyamy'¢. By nie zamkna¢ si¢ w ,,dra-
matycznej przeszto$ci”, w rozwazaniach bardziej potrzebna jest funkcja mys$lenia
krytyczno-profetycznego. Potrzebna jest ,,nowa wizja” przysztosci, zwlaszcza wo-
bec wspotczesnej, ideologicznej rewizji historii, rozwijania konfliktu kulturowe-
go, nawotywania do burzenia pomnikow czy formutowania postulatow potepienia
brzemienia i opresji, jakiej w przeszto$ci dokonywat ,,jedynie” biaty czlowiek. Jaka
historia bytaby do zaakceptowania? A toczy si¢ walka o wykreslanie jednej kultu-
ry i zastapienie jej inna, tzw. ,,cancel culture”. Uniewaznianie wlasnej przeszto-
$ci w mysl wspodtczesnych kryteriow hermeneutyki to metodologiczny btad, ktory
zmierza do odrealnienia przesztosci i zarazem pozytywnych dokonan cztowieka. Co
moze pomdc w tej sytuacji stanowisko teoretyka historii Patrika Boucherona, kto-
ry napisal: ,,Potrzebujemy historii, bo potrzebny nam oddech, zatrzymania si¢, aby
uspokoi¢ swiadomos¢ — aby pozostata w ogole jakas mozliwos$¢ §wiadomosci — nie
tylko w stanie domeny mysli, ale rozumu praktycznego, otwartego na wymiar dzia-
ania. Ocali¢ przeszto$¢, ocali¢ frenetyczny czas terazniejszosci — temu poswiecaja
si¢ poeci. Aby sprosta¢ tym wyzwaniom, trzeba zmierzy¢ si¢ z samym sobg. Zadzi-

15 Jan Pawel 11, Ecclesia in Europa — Kosciol w Europie, Rzym 2003, 1, 7. ,,Zapomnienie
o Bogu doprowadzito do porzucenia cztowieka i dlatego «nie nalezy si¢ dziwic, jesli w tym konteks-
cie otworzyta si¢ rozlegta przestrzen dla swobodnego rozwoju nihilizmu na polu filozofii, relatywiz-
mu na polu teorii poznania i moralnosci, pragmatyzmu i nawet cynicznego hedonizmu w strukturze
zycia codziennego». Europejska kultura sprawia wrazenie «milczacej apostazji» czlowieka sytego,
ktory zyje tak, jakby Bog nie istnial”, 9.

16 F. Fukujama, Koniec cztowieka, przel. B. Pietrzyk, Krakow 2004, ss. 312.
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wic katastrofe, jak mawiat Victor Hugo, albo razem z Walterem Benjaminem rzucic¢
si¢ w poprzek tej katastrofy, ktora nadchodzi wolno i jest bardziej kontynuacja niz
nagtym zerwaniem”!”. Cancel culture wiaze sie z unikaniem odpowiedzialno$ci za
»czyny cztowieka”, jest proba uniewazniania przesziosci, negowaniem ciaglosci,
wymazywaniem kulturowych fundamentow.

Historia ,,obwiniania”, w wydaniu r6znych autoréw, probuje wspoétczesnych
przekona¢ do stawianych tez i podporzadkowaé ich w mysleniu i postrzeganiu
przesztosci. Przeciez nie mozna zastapi¢ metafizyki historig, tak jak nie zastgpuje
si¢ natury kulturg'®. Z drugiej strony, aby uciec od historii poprzez cancel culture
mozna zycie wypetni¢ jedynie chwilg obecng!'®. Chantal Delsol trafnie zauwaza,
ze: ,,Spoteczenstwa zachodnie zyja poza Historia, gdyz nie znosza w niej eksplozji
zycia, bataganu, ryzyka, zagrozenia przemoca, wielko$ci, ktora przyprawia o za-
wrot glowy, kleski przegranych i tego wszystkiego, co porusza, przeraza, tworzy
nieréwnosci i budzi lek?°. Kulturowa presja, aby podda¢ sie¢ modom, trendom, za-
mkna¢ si¢ w klatce wtasnych pogladow i przekonan jest ucieczkg od rzeczywisto$ci.
Teza jaka postuluj¢ si¢ w niniejszych rozwazaniach idac za sugestiami Benjamina
na podstawie inspiracji obrazu Angelus novus, dotyczy suwerenno$ci myslenia oraz
by o przysztosci mysle¢ historycznie. Chodzi o my$lenie, ktore nie osiada w wygo-
dzie raz przyswojonej wiedzy, ale interpretuje wydarzenia, wycigga wnioski. Jesli
dazy do syntezy to wlasnie w celu, aby wybiegaé w przysztos§¢. Historia to nie tylko
minione wydarzenia (jeden poziom), to rowniez opowies¢ o wspdtczesnosci (drugi
poziom), ale historia to takze mozliwa ,,opowies¢” o przysztosci (trzeci poziom).
Historycy pozytywisci z trudem przyjmuja takie mozliwosci, poniewaz trudno tu
o $cistos¢ regut metodologicznych. Historia interesujaca jest ze wzgledu na przy-
szto$¢, a nie tylko z powodu tego, aby zaspokoi¢ jedynie ciekawosc, jak byto. Nie
nalezy lekcewazy¢ prawdy materialnej, ale trzeba jeszcze wiedzie¢ do czego moze
ona stuzy¢. Dogmatycznie traktowana historiografia Leopolda von Rankiego wyda-
je si¢ zostata zakwestionowana. Komu potrzebna historia jedynie zwycigzcow, albo
pisana z perspektywy wigow i protestantow z apoteozg liberalizmu i demokracji,
gdzie ofiarami zawsze byli katolicy i torysi? A komu lewicowa historiografia, doce-
niajgca znaczenie ruchu protestow i klasy robotniczej??!.

Zwlaszcza w latach dziewiecdziesigtych XX w. wielu byto przekonanych, ze
ludzkos¢ czeka jedynie wiecej dobrobytu, wiecej zrownowazonego rozwoju, wigcej
pokoju oraz powszechna integracja w ogdlnoludzkim braterstwie. Pewne wydarze-
nia przysztosci podpowiada wlasnie historia, jesli jest znana i pamigtana. Postawa

17 P. Boucheron, O tym, co moze historia, przel. M. Warchata, w: ,,Przeglad polityczny”, nr 168
(2021), s. 19.

18 Ch. Delsol, Nienawis¢ do $wiata. Totalitaryzmy i ponowoczesnosé, przet. M. Chojnacki,
Warszawa 2017, s. 163—-167.

19'S. Mrozek, ,,Ucieczka od Historii si¢ nie powiodla, jestem tu z powrotem. I mogg tylko
mie¢ nadziejg, ze za mojego zycia nie bedzie juz tej Historii za wiele i nie bede zmuszony do
brania udziatu w wielkich wydarzeniach historycznych”, cyt. za: ,,Rzeczpospolita — Plus Minus”,
26 grudnia 2021, s. 38.

20 Jak wyzej, s. 244.

21 R. Skidelsky, Historia na barykadach, przet. M. Warchata, w: Przeglad polityczny”, nr 168
(2021), 5. 39-43.
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ta jest wazna dla wszystkich, ale szczegdlnie dla zarzadzajacymi ludzmi, majacych
poczucie odpowiedzialnoéci za ich los. A wielu bylo przewodnikow duchowych,
ktorzy uwazali, ze za ich Zzycia zblizal si¢ moment nadej$cia mesjasza.

W spolecznym dyskursie nieustnie wraca si¢ do ksigzek Georga Orwella, ktory
raczej nie pisat z myslg o projekcie przysztosci. Odnosit si¢ do kwestii spotecz-
nych swego czasu. Krytykowal zarowno faszyzm jak i komunizm ze wzgledu na
ich totalitarny wymiar. Ostrzegal przed utopia. Staral si¢ opisa¢ spoleczne tenden-
cje doprowadzajac je w teoretycznym namysle do logicznych konsekwencji, po-
niewaz byl przekonany, ze: ,.totalitaryzm [ktory zapuscit wszedzie korzenie] jezeli
nie bedziemy go zwalczali, moze powszechnie zatriumfowac”. Wydanie Roku 1984
stato si¢ podstawa scenariuszy filmowych, sztuk teatralnych, programow telewizyj-
nych?2. Podobnie myslenie Stanistawa Lema o przysztosci bylo odwazne, siegajace
w przysztos¢ niezwykle daleko. Nie byta to tylko literacka zabawa i fantastyka, ale
krytyczna futurologia oparta na zdobyczach nauki. Lemowi tez chodzito o przy-
szto$¢ $wiata, o ten czas, gdy uda si¢ cztowieka potaczy¢ z maszyna, z komputerem
i gdy w ten sposob, cztowiek stanie si¢ praktycznie ,,niesmiertelny”. Co ludzi czeka
w przysztosci, jest tez przedmiotem wizji jaka snuje wspdtczesny materialista i ate-
ista, niezwykle popularny autor ksigzki Homo deus, Y.N. Harari. Smier¢ zostanie
pokonana, jest to tylko zagadnienie technologiczne?. Podobne pomysty oraz sza-
lenstwa biorg si¢ z braku historycznego myslenia o przysztosci. Myslenie histo-
rycznie o przyszlosci jest po to, by gruzy nie musiaty si¢ powtorzy¢. ,,Nie wiedzia-
lem, Zze na $wiecie jest tylu idiotow, dopdki nie zajrzalem do Internetu” mial méwié
wyjatkowy futurolog S. Lem. A jakaz to nowos$¢? Czy to stala prawda o naszym
swiecie? Moze trzeba si¢ zgodzi¢, ze: ,,Internet [tylko] uwolnit takg masg¢ idiotyzmu,
glupoty, bezmys$lnosci, zenady, umystowej, emocjonalnej czy estetycznej pustki, ze
pytania o przyszto$¢ ludzkosci i planety nabieraja catkiem nowego sensu”. Dzienni-
karz B. Chrabota méwi, ze ,,utoniemy w ghupocie” i juz cho¢by na filmie widzimy
,przerazone oczy topielca z gasngcg nadzieja wypatrujgcego ratunku’?*. Pomimo
skali rozwoju sieci spotecznosciowych i cyfryzacji, podstawowym problemem, tak
jak w przesztosci, tak i w przysztosci bedzie dostep do informacji i wiedzy. Jakiej
wiedzy dostarcza historia?

Orwellowskie ,,Ministerstwo Prawdy”, to literacki model przedstawiajacy Swiat
zbudowany na ktamstwie. Analogie historyczne lub literackie rowniez maja zna-
czenie dla myslenia o przysziosci. Czyz w dalszym ciggu nie pozostal uniwersalny
archetyp Ulissesa, ktory wyznaczyt ,,wedrowny los Adama”, gdy pozbawiony zostat
raju? Ludzkie losy sg bardzo podobne. Mozna jednak przyjac, to tylko literatura i nic
wigcej. Przyktad, czym jest literatura w poznawaniu i przezywaniu historycznych
kontekstow ,,dotykaniu zlej przesztosci”, albo jak moze wyglada¢ kontakt z historig
w ,,zdepersonalizowanym, zapos$redniczonym przez instytucj¢ kontakcie” znajduje
si¢ w pisarstwie W. G. Sebalda. W eseju Nihologie D. Czaja sytuujac go jako autora,
,archeologa pamigci”, ktéry w przyszto$¢ spoglada z drogi ,,pomiedzy historiozo-

22 Por. H.G. Wells, Wehikut czasu 2021, Wojny swiatéw 2018, Wizja przysztosci 2020, A. Hux-
ley, Nowy wspaniaty swiat wyd. pol. 2020, J. Zamiatin, My 2020.

23 Y.N. Harari, Homo deus. Krotka historia jutra, przet. M. Romanek, Krakow 2018, s. 630.

24 B. Chrabota, Plus — minus, 1617 pazdziernika 2021.
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ficznym pesymizmem a sentymentalnym optymizmem™?. Europejska kultura nie
chce pamigta¢ zbrodni przesztosci i zapomniataby, gdyby nie literatura, ktora nie
pozwala zapomnie¢ nieprzedawnionych zbrodni. Literatura upamietnia i petni za-
razem funkcje terapeutyczne. Jak mato kto w przekonaniu D. Czai, literacka forma
1 narracja spetniajg funkcje ,,powstrzymywania rozpadu, naprawianie, przywraca-
nie, scalanie tego «co rozbite»”, a dalej: ,,cho¢ po katastrofie wyciekt sens, a wszel-
kie «twarde» proby jego odzyskania zawodza, to jezyk i literacka forma u Sebalda
wcigz sg kruchymi gwarantami sensu™?6. Dlatego w tym aspekcie jest podobienstwo
Sebalda i Benjamina, co potwierdza w twierdzeniu: ,,Rzecz zadziwiajaca: w dobie
niewiary w literature, w jej moc poznawcza, u Sebalda stowo peni funkcje rewela-
torskie i ocalajgce™’. Narzuca si¢ konkluzja, nawet, gdy w pewnym stopniu znamy
przesztos¢ ujeta w historycznej opowiesci, w teologicznej interpretacji, jako konty-
nuacji ,,historii rajskiego upadku”, wedrujemy w nieznang przysztos¢, na koncu kto-
rej czeka ludzi Apokalipsa, ktora juz byta. Pomimo pesymizmu, ,.teorii katastrof”,
,CZasu w czasie”, propozycja by nie podda¢ si¢ catkowicie przypadkowym wyda-
rzeniom, trzeba probowaé mysle¢ ,.przesztos¢ jako przyszio$¢ 2.

Angelus novus ,,podpowiada” by spojrze¢ w przesztos¢ z glebi immanenc;ji hi-
storii. Punkt widzenia generuje zagadnienia oraz pytania. Moga one dotyczy¢: czy
z perspektywy mesjanskiego nastgpstwa, ,,odnowy i naprawy”, na ile jest jeszcze
mozliwe posklejanie tego co rozbite? Zatrzymujac si¢ na perspektywie humani-
stycznej, uwigzieni w historiografii pozytywistycznej, gubimy mozliwos$¢ chrzesci-
janskiego namystu nad przysztoscia. Przyktadem, ktéry ukazuje, jak moze wygladaé
mys$lenie o przysztosci w zrédle historii jest wyjatkowe dzieto Apokalipsa. W kul-
turze funkcjonuje tez perspektywa rozumienia wydarzen, ktora ukazuje spojrzenie
»apokaliptyczne” o przysztosci, ktora jeszcze si¢ nie wydarzyla, a dopiero ma na-
dejs¢. Spojrzenie to odstania prawde o przysztosci, ktora w kazdym pokoleniu na
nowo jest interpretowana. Propozycje refleksji sg rozne. Prawie kazda rewolucja
zrywa z historia, ale kto zrywa z wieczno$cia zamyka si¢ w historii. Jest to uwaga
formulowana przez Alana Blooma, ktory pisat: ,,Doniosta powinno$¢ mysliciela,
zyjacego w ulotnos$ci polega na dostrzezeniu tego, co wieczne. Wielkim, kardynal-
nym btedem jest po§wiecenie tego, co wieczne, temu, co ulotne. Dystans jest nie-
zbedny, nalezy jednak zacza¢ od miejsca, gdzie cztowiek stoi”?. ,,Aniol” z obrazu
pedzi niesiony wichrem postepu, jednak to nie jest jedyna sila, ktora wspottworzy
przyszto$¢. Nie ma historii bez cztowieka. Natomiast w interpretacji teologicznej
historia jest konsekwencja Bozego postanowienia po grzechu pierworodnym, lecz
w dalszym ciagu, jak to zostato zaznaczone, nie bez udzialu cztowieka. Perspektywa

2 D. Czaja, Znaki szczegdlne — antropologia jako éwiczenia duchowe, Krakow 3013, s. 237.

26 | Sebald zapisuje to, co minione. Ekshumuje przeszto$¢ w roznych jej postaciach. Literatura
jawi si¢ tu jako $wiecka proba zbawienia tego, co poddane rozpadowi, jako podszyta nieusuwalng
melancholig proba restytucji materialnego, ludzkiego, zwierzecego wymiaru rzeczywistosci, kazdej
drobiny, ktora sktada si¢ na to, co zwykliSmy ogolnie i enigmatycznie nazywac «$wiatem»™: jak
wyzej, s. 229.

27 Jak wyzej, s. 230 — 233.

28 Tamze, s. 218 — 228.

2 A. Bloom, Handel i ,, Kultura”, przet. P. Lipszyc, w: ,,Kronos”, nr 3 (2021), s. 20-21.
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ta wskazuje na ,,dzieje” powrotu przez przysztos¢ do zbawiennego rajskiego poczat-
ku. Wiedza historyczna moze mie¢ kolosalng warto$¢. Bez tej wiedzy nie wiadomo
czego szukaé, o co pytac, jak mysle¢ o przysztosci? Jaka to jednak historia, ktorg
potwierdza nie tyle wspolczesnosé, co raczej przysztos¢? Sama analogia, w powie-
dzeniu historia magistra vita est, ma ograniczony sens. Wspdlczesnos¢ obejmuje
wydarzenia, ktére sa naszym udziatem. Pozar katedry Notre Dame w Paryzu, tez
stanie si¢ historig dla przysztych pokolen, ale nawet, gdy nastepne pokolenia stang
na naszych barkach, to nie po to by rozwazac, jak bylo, by si¢ zatrzyma¢, lecz by
si¢ wychyli¢ w przysztos¢. To jest zagadnienie typu, idac ,,bezwiednie” w strone
przyszto$ci, na podstawie przesztosci, jednak pytaé ,,co” nadchodzi, ,,co” si¢ zbliza?

Jaka bedzie przysztosé, a wige, jak w przysztosci bedzie wygladala praca a jak
swigtowanie? Czy ostanie si¢ niedziela? Jak bedzie wygladal Kosciot katolicki?
Jak unikna¢ ideologizacji wydarzen, sprowadzajac wszystko do poziomu ptytkiego
moralizatorstwa? Nasze, wspolczesne spojrzenie siega czaséw prehistorycznych.
W pewnej mierze historycy wypracowali wiedzg o zyciu starozytnych, bardziej
szczegblowa o czasach nowozytnych. Wiedza, to nie to samo, co fascynacja wypa-
trywania przysztego milenium. Uzasadnione jest historyczne myslenie o przyszto-
$ci, tak jak uzasadnione sg plany rozwoju, zabezpieczen oraz mozliwosci. Przyszto§é
jest nieznana, a my$li nie mozna zatrzymac¢, mozna ja metodologicznie rozwijac
oraz przekuwac¢ w mysl krytyczna.

Najblizsza, odchodzaca przeszio$¢ pozwala réwniez pytac: czy ocaleje warto§é
ofiary? Stefan Chwin analizuje transgresyjne idee kultury europejskiej, ktore stano-
wig inspiracj¢ nadchodzacej lecz nieznanej przysztosci. W rozwazaniach pisarza po-
jawia si¢ watek, mozliwy na przesztym oraz obecnym etapie ,,cywilizacji Smierci”.
Oskarza si¢ Jezusa Chrystusa o niegodziwy czyn ,,samobdjstwa”. Polega on na $cig-
gnigciu na siebie $mierci, $wiadome jej sprowokowanie. Ukrzyzowanie Chrystusa
nazywane jest ,,altruistyczng samobodjczg $Smiercig”. W absolutny sposob relatywi-
zuje si¢ teologiczny wymiar ofiary oraz odrzuca calg ,.filozofi¢ zbawczego okru-
cienstwa”, co mialo by¢ przedmiotem rozwazan juz Ojcéw Kosciota. Okrucienstwo
zawiera w sobie niegodne elementy. Jednoczesnie rozwija si¢ nurt domagania si¢
prawa do eutanacji i wlasnie prawa do samobojstwa. Takie myslenie mozliwe jest,
gdy przyjmie si¢ teze o ,,grzechu istnienia” cztowieka. Jest to totalna krytyka antro-
pocentryzmu, detronizacja czlowieka wobec wszelkich istnien zywych w §wiecie.
Cztowiek w tym ujeciu pojawia si¢ jako najwiekszy ,,szkodnik™, najwiecksze zagro-
zenie ekologiczne dla catej planety, calkowicie zbedny i oskarzony za: ,,straszliwe,
codzienne cierpienie miliardow chorych, dreczonych i umierajgcych zwierzat”. Dla-
tego w rozwazaniach pojawia si¢ pytanie, czy w przysztosci ostoi si¢ hierarchia istot
zywych, czy nastapi przezwycigzenie ,,archaicznej §wiadomos$ci” starego $wiata?3?.
Czego mozna nauczyc¢ si¢ z historii monistycznego w zatozeniach myslenia lub igno-
rujacego dyskurs nieuchronnie prowadzacy do totalitarnych wnioskow? Czy histo-
ria nie daje przyktadu, ze tam, gdzie zakwestionowano warto$¢ ofiary Jezusa Chry-
stusa, ofiarg na niespotykang skale stali si¢ wlasnie ludzie? Z czego, z jakich zrodet

30°S. Chwin, Samobdjstwo i , grzech istnienia”, Gdansk 2013; Tenze: Oddaé zycie za Polske.
Samobojstwo altruistyczne w kulturze polskiej XIX wieku, Gdansk 2021; Tenze: Samobdjstwo jako
doswiadczenie wyobrazni, Gdansk 2010.
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ideologicznych przekonan wzieta si¢ najwicksza zbrodnia XX wieku z nieuleczalna
rang Holocaustu? By¢ moze z konsekwencja nie cofajaca si¢ przed niczym, wspot-
czesno$¢ kontynuuje definitywny proces zakwestionowania transcendencji ludzkiej
osoby? Jak wtedy bedzie wygladata kultura, ktdra postanowita zerwa¢ z mysleniem
metafizycznym? Czy po uwolnieniu si¢ spod prawa pozostanie jedynie terror? Do
czego prowadza czasy transgresji oraz degeneracji, a moze, wreszcie nastang mesja-
nistyczne czasy? Przeszto$¢ upowaznia, ze wszystkiego mozna si¢ spodziewac. Jak
tez bez odniesienia do Boga bedzie rozwijata si¢ kultura i jej instytucje? Jaka be-
dzie otwarto$¢ ludzi na solidarno$¢ z cztowiekiem oraz z innymi stworzeniami? Jak
pokonany zostanie nacjonalizm, separatyzm, ekstremizm, ekonomizm, panerotyzm
w skrajnej postaci i troska jedynie o wtasne, partykularne przetrwanie? Chodzi o to,
by w mysleniu historycznym zobaczy¢, zrozumie¢ wspolczesne wezwania majace
charakter religijny, polityczny, duchowy i moralny. Historia ma uczy¢, ze myslenie
w kategoriach ,,powszechnego, ogolnoludzkiego braterstwa”, co proponuje papiez
Franciszek, jest fundamentalnym zagadnieniem wyznaczajacym przysziosé ocale-
nia?3!. Papiez pyta, dlaczego tak tatwo gubi si¢ uniwersalne wymiary przeszto$ci
oraz przysztosci w Tym, ktéry przez wieki byt §wiattoscig narodéw — Lumen gen-
tium (1964) — i zawsze bedzie dla kazdego droga dostepu do tego, co powszechne
i uniwersalne, z poszanowaniem godnosci oraz sumienia? Nie bez powodu Antoine
Arjakovsky pyta: ,,Czy Kosciot katolicki — katolikos — ktory od dwoch tysigey lat
stara si¢ przeszczepic to, co uniwersalne w poszczego6lno$é narodow, nie zashuguje
na nowe, nie redukujace go do poziomu instytucji spojrzenie historykéw epoki glo-
balizacji?”’*2. Czego uczy historia, nie jako muzeum, ale jako dialog na gruncie tego,
co duchowe z tym co ludzkie, wtasnie na drodze do nowej unii narodow? W tym
przekonaniu, wlasnie: ,,Historyk jest jednoczesnie interpretatorem i posrednikiem,
niezbednym filarem, ktory zar6wno bojownikom pamigci, jak i politykom, méwi na
co przeszto$¢ pozwala, a na co nie”.

Przyspieszajacy proces globalizacji w warstwie idei, to najczgsciej sekulary-
zowana forma uniwersalno$ci, powszechnosci i §wiatowosci, ktorg zapoczatkowat
sw. Pawel. A gdy przyja¢, jak twierdzil Raymond Aron ostatecznym powotaniem
ludzkosci jest adoracja Boga, to na ile ma racj¢ J. Manent piszac: ,,ze chrzesci-
janstwo jest niezbedne do ustanowienia uniwersalizmu. Bez chrze$cijanstwa «naga
ludzkos$¢» bytaby nie-do-pomyslenia”. Historia uczy, ,,lud Bozy” jako zyjacy w cza-
sie 1 przestrzeni jest takg rzeczywisto$cia 1 zapowiedzia, wlasnie ,,wspdlnoty, ktora
nadchodzi i nigdy nie nadejdzie”. A Giorgio Agamben, powiedziat by: ,,jest jeszcze
nieusuwalna reszta, ktéra zostaje” ze wzgledu na indywidualnego cztowieka, ktéry
uczestniczy w historii ludzko$ci*.

31 Franciszek, Fratelli tutti, encyklika: O braterstwie i przyjazni spolecznej, w Asyzu, u grobu
$w. Franciszka, dnia 3 pazdziernika 2020.

32 A. Arjakovsky, Historia wedtug Pierrea Nory, przel. .M. Ktoczowski, w: ,,Przeglad Polity-
czny”, nr 144 (2017), s. 105.

33 P. Nora, Wstgp do autohistorii, przel. J.M. Kloczowski, w: ,,Przeglad Polityczny”, nr 11
(2017), s. 118.

34 Sz. Wrobel, Ludzkosé zastygta w bezruchu, w: ,,Przeglad Polityczny”, nr 132 (2015),s. 41 —42.
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Jakze obszerna praca inscenizacyjna teatrow i wytworni filmowych, to réwniez
praca z pamie¢cia na temat waznych wydarzen z przesztosci. Bytoby lepiej, gdyby
byta to tworczos$¢ poglebiona o sugestie tego, co ma lub co rzeczywiscie nadcho-
dzi, a co z przeszto$ci w postaci ztogéw lub partykularnych obciazen terazniejszo-
$ci wyznacza rewolucyjny, rzeczywisty przetom. Jak objawia si¢ nowy eon $wiata,
w czym lezy jego przysztos¢ poddana pod zabieg wyemancypowanego, jeszcze in-
tensywniejszego rozwoju technologii cyfrowe;j?

Na gruncie §wiatopogladu chrzescijanskiego fascynujaca moze by¢ historia roz-
woju dogmatow. Pokazuje jak bardzo potrzebny byt staty punkt odniesienia, wia-
ra w mozliwo$¢ poznania prawdy. Natomiast, wymownym przyktadem spojrzenia
w kategoriach zywych idei historii oraz proby myslenia o terazniejszosci oraz nad-
chodzacg przysztosé i koncu, ktdry nieustannie jest odwlekany, moze by¢ postawa
Jakoba Taubesa dobrze znajacego mysli Benjamina. Gdy w latach siedemdziesia-
tych XX w. zglosil si¢ do niego mtody adept nauki z listami polecajacymi, autor
monografii Zachodnia eschatologia®®, zapytat go co sadzi o Jakubie Franku? Ten za-
czal mowic o tym, jak wazny w zydowskiej historii byt frankizm. Taubes powtorzyt
pytanie z naciskiem na egzystencjalny wymiar i znaczenie, dajac do zrozumienia, ze
nie chodzi mu o historyczng tezg3°.

Gdy po raz tysigczny z racji miejsca urodzenia, spogladam na imponujacy
w rozmiarach i architekturze krzyzacki zamek w Malborku, mysle, ze interesujace
jest nie tylko, jak dlugo go budowano, jakie trzeba bylo zainwestowaé $rodki, ilu
ludzi, zwierzat oraz materiatow, ale po wielokro¢ wazniejsze wydaje mi si¢ pyta-
nie, co wychodzi z tego, gdy ludzie probuja zbudowac , krélestwo Boze na ziemi”?
A przeciez od czasu Augustyna nie byla to jedyna proba w historii. Jest to wazne
zagadnienie, jak pogodzi¢ nature i taske, nie stawiajac na opozycj¢ techniki prze-
ciw magii. Na ile mozliwa jest teologia polityczna we wspotczesnych wymiarach
i to bez opozycji ptaskiego sekularyzmu i religijnego dogmatyzmu, ktéra zaptodni
mys$lenie o wspotczesnych lub przysztych strukturach panstwa pozbawionego prze-
ciwnych biegunow? lle trzeba przezy¢ ztudzen by w imi¢ wyzwalania spod religii,
poddac si¢ pod rezim jednowymiarowej, opresyjnej cywilizacji?

Pewna koncepcje ciagu historii w kulturze zachodniej z pozycji Angelusa i py-
tania, jak bedzie wygladata przyszto$¢ spoteczenstwa, przedstawit historyk idei
Edward H. Carr. Rozwazania nad przemianami w historii prowadzi z uwzglednie-
niem zagadnien: jakie skutki wywoluje relacja wolno$ci z rozumem, religii z sekula-
ryzmem, prawa jednostki z prawami spolecznymi. Czasy nowozytne zapoczatkowa-
ly rewolucje spoteczng polegajacg na nieustannym procesie emancypacji ludzkosci
spod filozofii metafizycznej. Mozna powiedzie¢, ze pierwszym krokiem, byta proba
zrozumienia otoczenia oraz zapanowania nad otoczeniem, ale w kontek$cie zdolno-
$ci ,,mys$lenia o mysleniu” do czego wyjatkowo przystuzyt si¢ Kartezjusz. Samo-
swiadomos¢ pozwalata na spojrzenie, iz cztowiek jest przedmiotem, ale i podmio-
tem praw, ktore w istocie sam tworzy i je ustanawia. Bylo to posrednie, powolne
odchodzenie od obowigzywalnosci i podlegtosci cztowieka prawu naturalnemu.

35 J. Taubes, Zachodnia eschatologia, przet. A. Serafin, Warszawa 2016, s. XIV.
36 A. Lipszyc, Taubes apokaliptyk, w: ,, Przeglgd Polityczny”, nr 118 (2013), s. 38.
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J. J. Rousseau, koncepcja kultury, ktora tworzy cztowieka i zarazem wypacza
go, zachecal do emancypacji, do wolnos$ci i rownosci przez kontestacje, odrzuce-
nie dotychczasowej kultury spotecznych réznic i nieréwnosci. Byt to kolejny krok
zachecajacy, by w imi¢ czystej, nieskazonej natury, wyzwoli¢ si¢ z modelu trady-
cyjnej cywilizacji. Efekty powyzszych pogladow wida¢ w radykalnych dziataniach
i dgzeniach uczestnikow Rewolucji Francuskiej. Przelew krwi, to pospolita terapia
i droga ku szczesliwej przysztosci dla wszystkich. Usprawiedliwienie takich pogla-
dow i poglebienie dziatan sformutowat G.F. Hegel, ktory ,,opatrznosciowy rozum”
utozsamit z mysleniem czlowieka. Przekonywat, ze cztowiek w samoswiadomosci
odkryt wlasne mozliwos$ci ustanawiania decydujgcych praw sankcjonujacych wa-
runki zycia. Carr dodal, ze w praktycznych zaleceniach Hegel byt ,,zbyt bojazliwy”,
od czego wolny juz byt Karol Marks. Mysl o prawach ,,obiektywnego ducha”, nale-
zy doprowadzi¢ do konca. Historia, to procesy transformacji bedace pod wpltywem
ekonomicznych oraz dialektycznych zasad rozwoju. Dziejowe prawa historii, to
swoisty determinizm oraz ludzki woluntaryzm. Dazenie do wyzwolenia si¢ z ,,fat-
szywej $wiadomosci” oraz warunkoéw kapitalistycznej ekonomii, to zadanie rewolu-
cji spotecznej, ktora odbierze burzuazji kapitat oraz $rodki produkeji. Rozum, tym
deterministycznym prawom ma si¢ podporzadkowaé bowiem nie chodzi o to, by
,$wiat zrozumieé, lecz by go zmienia¢”¥’, a dokona tego klasa robotnicza w imie
rewolucyjnych przemian, ktére muszg si¢ wypetnié. W ten sposoéb rozum walczac
0 wolno$¢ w procesie rewolucyjnych przemian ograniczyt siebie i wolnos¢ cztowie-
ka. Marks jeszcze deklarowal, ze nie kieruje nim ideologia, lecz prawa dziejowe,
jednak juz W. Lenin nie miat tych oporow, widzac najwazniejsze zadanie klasy ro-
botniczej w roli ksztattujacej swiadomos¢ ludzi. Réwniez te procesy nieustannych
przemian i wydarzen historycznych lezg u zrédet biologicznej koncepcji cztowieka
i jego nieuswiadomionych motywoéw dziatania zaproponowanych przez Z. Freuda.
Nastepnym krokiem bylo przekonanie, ze cztowiek to jednostka nieprzystosowana,
a w procesie adaptacji do sSrodowiska kieruje si¢ nie rozumem, lecz nieuswiadomio-
nymi instynktami oraz irracjonalnymi pragnieniami’®. Zatem, co ustanawia czym
jest zycie 1 jaki jest jego cel? Latwo zauwazy¢, ze idee przenosza gory i pozostawia-
ja rumowiska.

Znamienne w dziejach zachodniej kultury byly wydarzenia emancypacyjne Ru-
chu 68. Badacze wskazuja na paradoks spolecznego buntu, ktory poza ,,obaleniem
zmurszalego systemu burzuazyjnego”, co gtosit J.P. Sartre, a takze wyzwoleniem
w sferze seksualnej nie mial zadnych sprecyzowanych celow. Wedhug oceny intelek-
tualisty A. Arona, byla to ,,rewolucja bez ideologii, celu i planu dziatania™. Jednak
wydarzenia 68 roku zmienily §wiat. Zmienity na tyle, Ze nie tylko Carr, z dystan-
sem odnoszac si¢ do ,,inzynierii spotecznej” stwierdza: odznaczamy si¢ ,,szczegdlna
Slepoty”, ,,ze zmierzamy wiasciwie donikad 1 ze liczy si¢ utrzymanie todzi na po-

37 Filozofowie rozmaicie tylko interpretowali $wiat, idzie jednak o to, by go zmienia¢”: Tezy
o Feuerbachu, w: K. Marks, Pisma wybrane, Warszawa 1979, s. 228.

38 E.H. Carr, Czym jest historia?, przet. P. Ku$, w: ,,Przeglad Polityczny”, nr 168 (2021),
s. I-II1.

3 M. Gmurczyk-Wronska, Maj 1968 roku we Francji, w: ,,Przeglad Polityczny”, nr 88 (2008),
s. 24-25.
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wierzchni wody”*°. Na koncu procesu emancypacji pojawia sie droga prowadzaca
w ,,nieznang przyszto§¢”. Wielkie czy watpliwe osiagnigcie.

A. Lipszyc rozwazajac zydowski mesjanizm i jego aktualno$¢ napisat jedno-
znacznie: ,,polityka — pozostawiona sama siebie — zawsze generuje struktury mi-
tyczne; mysl zakorzeniona w (mesjanskiej) teologii moze stanowi¢ remedium na
to schorzenie™!. Swiat stworzony nie ma immanentnego celu, ,,nic w tym $wiecie
nie jest $wiete”, upadly §wiat nie moze by¢ przedmiotem aktu ,,ubdstwienia”, czyli
batwochwalstwa. Gdyby ludzkos$¢ kroczyta droga prawa moralnego, objawionego
w Dekalogu, czy Novus Angelus zobaczylby to, co z przerazeniem w historii ludz-
kosci widzi? Chociaz trzeba nieustannie pamigtac, ze o ile religia wydobywa lu-
dzi z ,,Egiptu natury”, to tatwo zamyka w ,,Egipcie religijnego rytuatu™*?. Wszelkie
dziatania oraz wybory wywotujg nawet niechciane konsekwencje.

Ludzi jak zawsze czekaja nowe problemy moralne, ktorych wezeséniej nie byto.
Pomimo tego warto historycznie mysle¢ o przysztosci. Wyjatkowo wazne moze by¢
historyczne myslenie o przysztosci na przyktadzie powstawania, dziatania i ruchéw
religijnych. Historii Kosciota to wazne do§wiadczenie. Warto wspomnie¢ Dantego
Alighieri, w 700-setng rocznic¢ jego $mierci. Nie sposdb zrozumieé autora La co-
medi (1307-1321) bez kontekstu historycznego. Opierat si¢ na Polityce Arystote-
lesa, a ktorego ideatem byt wolny Kosciol, w wolnym panstwie. Papiez Franciszek
z tej okazji podpowiada:, ze «Dante nie zada od nas dzisiaj jedynie tego, abySmy
go po prostu czytali, komentowali, studiowali, analizowali, ale wzywa nas raczej,
aby$my go wystuchali, abySmy w pewien sposdb go nasladowali, aby$my stawali
si¢ jego towarzyszami podrozy, poniewaz takze dzisiaj chce on nam ukaza¢ droge
do szczescia, whasciwg droge ku temu, aby zy¢ w pelni naszym czlowieczenstwem,
pokonujgc ciemne lasy, w ktorych tracimy orientacje i godno$é»*. Natomiast:
,»Wierzacy to cztowiek zasadniczo «zachowujacy pamieé»™*4. Czego wigc moze na-
uczy¢ nas historia, ktora przytacza w autobiografii J. Ratzinger. MieliSmy w zwigz-
ku z Soborem Watykanskim I, zastrzezenia i watpliwosci, do ktorych przyczynita
si¢ niemiecka duma. W zadnym razie nie uszczuplaty one glebokiej wiary w prymat
Piotrowy. Podobna atmosfera dotyczyta dyskusji na temat dogmatu wniebowzigcia
Maryi. Wydzialy teologiczne zostaly zapytane o oceng. Odpowiedz naszych nauczy-
cieli byta negatywna. Byt to przejaw jednostronnego myslenia. Wiele zalezy od tego
jak traktuje si¢ histori¢ oraz tradycje. Katolicki teolog Gotlieb S6hngen w 1949 roku,
wypowiedziat si¢ zdecydowanie przeciw dogmatowi wowczas ,.,ewangelicki pro-
fesor teologii systematycznej z Heidelbergu, Edmund Schlink zadat bezposrednie

40 E.H. Carr, jak wyzej, s. VIIL

41 A. Lipszyc, Inne oswiecenie, w: ,,Przeglad Polityczny”, 119 (2013). s. 58.

4 Jak wyzej, s. 59. Tenze: ,,Wlasciwie pojety mesjanizm stara si¢ tylko nieustannie rozrywac,
dekonstruowac spoisty ksztalt politycznego mitu i zakloca¢ mechaniczne przebiegi tak zwanego
postepu. Jako etyka sprawiedliwosci stale niepokoi polityke. W imig tego, co pojedyncze, a co za-
wsze zostaje przegapione, kaze nam pamigtaé, ze miato by¢ trochg inaczej”, s. 63.

43 List apostolski, Candor Lucis aeternae — Blask wiecznego Swiatla, Watykan 2021.

4 Franciszek, Adhortacja apostolska Evangelii gaudium. O gloszeniu Ewangelii w dzisiej-
szym Swiecie, Rzym 2013: ,,Pami¢é stanowi wymiar naszej wiary i mozemy ja nazywac «deu-
teronomiczng», analogicznie do pamigci Izraela. Jezus zostawia nam Eucharysti¢ jako codzienna
pamieg¢ Kosciota, wprowadzajaca nas coraz bardziej w Pasche (por. Lk 22,19), 13.
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pytanie: «Co pan uczyni, jesli dogmat rzeczywiscie zostanie ogloszony? Czy wtedy
nie bedzie pan musiat odwrdci¢ si¢ plecami do Kosciota katolickiego?». S6hngen
odpowiedziat po chwili namystu: «Jesli dogmat zostanie ogloszony, to przypomne
sobie, iz Ko$cidt jest madrzejszy niz ja i bardziej jemu ufam niz swojej wiasnej
wiedzy». [Ratzinger dodaje:] Mysle, ze ta mata scena pokazuje ducha, w ktérym
uprawiano wtedy w Monachium teologie: w sposob krytyczny, ale z wiarg™®. Jest
to przyktad, ze watpliwo$ci nawet spory teologiczne oraz intelektualne byty zawsze.
O ludziach $§wiadczy to, jak z nich wychodza.

Czestaw Mitosz na publicznej scenie byt mistrzem taczenia rdl prywatnych i pu-
blicznych. Byt poeta, pisarzem, krytykiem literackim, profesorem na amerykan-
skim uniwersytecie, byl obserwatorem zycia. Jan Blonski widzial w Miloszu nie
tylko teologa i filozofa widzial w nim ,,proroka, ktory pragnat wyprzedzi¢ wspot-
czesno$¢. Siebie traktowat z dystansem i autoironia, gdy w wywiadzie stwierdzit:
,siedemdziesiat lat to dopiero koniec mtodosci, a wigc dziewieédziesigtka oznacza
prawdziwg dojrzato$¢™*. Pod koniec zycia, a zyt dlugo przechodzac przez rozne do-
$wiadczenia moralne, religijne, polityczne, napisat Traktat teologiczny. Rozpoczat
go stowami: ,,Takiego traktatu mtody cztowiek nie napisze. / Nie mysle jednak, ze
dyktuje go strach $mierci. / Jest to, po wielu probach, po prostu dzigkczynienie, /
a takze pozegnanie dekadencji, / w jaka popadt poetycki jezyk mego wieku. / Dla-
czego teologia? Bo pierwsze ma by¢ pierwsze”. Dalej wyjasnia, ze: ,,Nie z frywol-
nosci, dostojni teologowie, / zajmowatem si¢ wiedzg tajemng wielu stuleci — / ale
z bolu serdecznego, / patrzac na okropno$¢ swiata”. Traktat konczy sie modlitwa
do ,,Pigknej Pani z Lourdes i Fatimy™’. A co do przyszio$ci $wiata, chyba moz-
na powaznie potraktowaé jego poniekad katastroficzng wizje, ,.katolika heretyka”,
jak sam siebie nazywalt, a ktorej byt wierny przez cate zycie nie tylko z powodu
I wojny $wiatowej. W zbiorze metafizycznych medytacji nad $wiatem i zyciem pod
tyt. Przyszlos¢ mozna przeczytaé: ,,Prolegomena do spoleczenstwa przysztosci. Nie-
zliczone odmiany schorzen psychicznych, wariaci chodzacy ulicami i méwigcy do
siebie — jak dzi$ w Kalifornii, ogdlne rozpasanie w seksie, narkotykach i zbrodni.
Stad potrzeba gromadzenia si¢ w nieduze wspolnoty spojone szacunkiem dla rozu-
mu, zdrowego rozsadku i czysto$ci obyczajow. Moze nawet przetrwa w nich poezja
posrod ogolnego zdziczenia, jako zdrowie wsrdd chorych, tak jak kiedys$ byta cho-
robg wsrdd zdrowych™8,

Co w przysztosci czeka ludzi? Czego uczy nas historia o przysztosci? Gdy roz-
pada si¢ przestrzen sakralna, predzej lub p6zniej konczy si¢ to ludobojstwem. Bylo
to rowniez podstawowe przekonanie Leszka Kotakowskiego, ktory uwazat, ze kry-
zys kultury zachodniej wynika z braku sacrum w przestrzeni publicznej®.

4 J. Ratzinger, Moje zycie. Wspomnienia z lat 1927—1977, przet. W. Wisniewski, Czestochowa
1998, s. 67-69.

46 A. Sobolewska, Mapy duchowe wspdlczesnosci. Co nam zostalo z nowej ery?, Warszawa
2009, s. 291-293.

47 tygodnik.com.pl/kontrapunkt/60—61/traktat.html
4 Cz. Milosz, Piesek przydrozny, Krakow 1997, s. 78.
4 L. Kotakowski, Jezus osmieszony esej apologetyczny i sceptyczny, Krakow 2014,
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Nie lekaj si¢ mata wspodlnoto. W matej wspolnocie kazdy moze by¢ zobaczony,
doceniony, otoczony troskg. Jako mala wspolnota, razem — ,,jedziemy na jednym
wozie” —, tworzymy przysztos¢, cho¢ nie najmniejszej diecezji, to rowniez wiekiego
zyjacego Kosciota. Poznajemy prawde o sobie przez histori¢ pokolen. Gdyby nie
historia, byliby$Smy ubozsi, nie wiedzieliby$my kim jestesmy i dokad idziemy. Ktos,
kiedys, moze opowie, co si¢ dziato w naszym $wiecie, gdy byliSmy w Seminarium,
gdy opowiadalis$my historie i co si¢ z tego narodzito. ,,Ziarno jeszcze jest w tupinie”,
powiedzialby poeta. Jeszcze raz dzigkuje za dostrzezenie mojej osoby.

I ostatnie zdanie. Co nas czeka w przysztosci? Odpowiem znanym logionem:
,,Wszystko bedzie tak samo, jak tutaj, tylko trochg inaczej”.
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