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W pierwszej czgsci niniejszego studium, przedmiotem opracowania bedzie na-
swietlenie ogolnych cech charakteryzujacych osobowg nature bytu ludzkiego w jej
nieprzekazywalnej i niepowtarzalnej jednostkowosci oraz jej istotowa otwartos$¢ na
relacje interpersonalne, wyjatkowe i wlasciwe tylko dla $wiata osob. Teologiczno-
-antropologiczna refleksja odbywa si¢ na plaszczyznie wiedzy opartej na wierze
posiadajacej, jako swoj epistemologiczny fundament, Boze Objawienie w pelni zre-
alizowane w Chrystusie, nieustannie zywe i nowe, dzicki obecnosci i dziataniu Du-
cha Swictego. Nastepnie zostanie nakreslony aktualny kontekst historyczny wraz ze
swymi konkretnymi aspektami zycia spoteczno-kulturowego. W jego ramach ujaw-
niajg si¢ elementy, ktére wchodza w bezposredni kontakt z chrzescijanskim naucza-
niem o zyciu, czlowieku, rodzinie i relacjach spotecznych. Szczegdlnie dzi§ owe
relacje sg naznaczone kontrastami, za$ aktualne trendy ideologiczne infiltrujg sig¢
w zycie Kosciota. Postawiona diagnoza pozwala przyjaé postawe krytycznej wraz-
liwosci i1 daje narzedzia to opracowania spotecznej doktryny Ko$ciota, ktéra warto
— a nawet nalezy — zaaplikowa¢ wobec wyzwan jakie niesie wspotczesnosc.
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1. FUNDAMENT TEOLOGICZNY — WARTOSC OSOBY
I RODZINY (JEDNOSTKOWOSC I RELACJONALNOSC)

1.1. Wymiar antropologiczno-kreacjonalny (me¢zczyzna i kobieta go stworzyl;
poszukiwanie prawdy, tajemnica bytu, celowoS$¢ istnienia)

1.1.1. Porzadek stworczy

Bog stworzyl cztowieka na swoj obraz i podobienstwo (por. Rdz 1,26n); powo-
lujac go do istnienia z mitosci, powotal go jednoczesnie do mifosci.

Boég jest mitoscig (1 J 4,8) i w samym sobie przezywa tajemnic¢ osobowej
komunii mitosci. Stwarzajac cztowieka na swoj obraz i nieustannie podtrzymujac
go w istnieniu, Boég wpisuje w czlowieczenstwo mezezyzny i kobiety powotanie,
a wiec zdolno$¢ i odpowiedzialno$¢ za mitos¢ i wspolnote!. Mito$¢ jest zatem pod-
stawowym i wrodzonym powotaniem kazdej istoty ludzkiej?.

Podobienstwo do Boga wyraznie wskazuje na to, ze sama istota i egzystencja
cztowieka sg konstytutywnie w najglebszy sposob zwigzane z Bogiem?. Ta wiez
istniejagca sama w sobie nie jest wiec dana po jakims$ czasie i nie przychodzi z ze-
wnatrz. Cale zycie cztowieka jest bowiem wotaniem o Boska obecno$¢ i poszuki-
waniem Boga. Ta relacja z Bogiem moze by¢ lekcewazona, zapominana albo od-
rzucana, ale nigdy nie moze zosta¢ catkowicie usunieta®. Istotnie, wérod wszystkich
stworzen widzialnego $wiata, tylko cztowiek jest ,,«otwarty» na Boga” (homo est
capax Dei)’. Istota ludzka jest bytem osobowym, stworzonym przez Boga dla re-
lacji z Nim. Tylko dzigki tej relacji moze zy¢ i wyrazaé siebie, dlatego w naturalny
sposob dazy do Niego®.

Relacja migdzy Bogiem a czlowiekiem znajduje swoje odbicie w zdolnym do
wiezi i spotecznym wymiarze natury ludzkiej’. Rzeczywiscie, cztowiek nie jest by-
tem samotnym, bowiem ,,z glebi swej natury jest istotg spoleczng i bez kontak-
tow z innymi nie moze ani zy¢, ani rozwijaé siebie samego i swoich uzdolnien™.
W zwiazku z tym znaczacy okazuje si¢ fakt, ze Bog stworzyt istote ludzka jako
mezczyzne i kobiete (por. Rdz 1,27)°.

! Por. Sobor Watykanski 11, Konstytucja duszpasterska o Ko$ciele w $wiecie wspotczesnym
Gaudium et spes (KDK) 12, Sobor Watykatski II. Konstytucje, Dekrety, Deklaracje. Tekst tacinsko-
-polski, Poznan 2008 (z tego samego zrodia pozostate dokumenty soborowe).

2 Por. Jan Pawel II, Adhortacja posynodalna Familiaris consortio (FC) 11, http://w2.vatican.va/
content/john-paul-ii/it/apost_exhortations/documents/hf jp-ii_exh 19811122 familiaris-consortio.
html.

3 Por. Katechizm Kosciola Katolickiego (KKK), s. 356, 358.
4 Por. Kompendium Nauki Spotecznej Kosciota, Kielce 2005 (KNSK),109.

5 Por. KDK 12; Jan Pawet II, Encyklika Evangelium vitae (EV), 34, http://w2.vatican.va/con-
tent/john-paul-ii/it/encyclicals/documents/hf jp-ii_enc 25031995 evangelium-vitae.html.

¢ Por. EV 35.

7 Por. KNSK 110.
8 Por. KDK 12.

9 Por. KNSK 110.



PODSTAWY BIBLIJNE I WSPOLCZESNE ASPEKTY KRYZYSU... 341

Poprzez swoja cielesnos$¢ cztowiek taczy w sobie elementy Swiata materialne-
g0, ,,tak Ze przez niego osiagaja one swoja glebi¢ i wznosza gltos w dobrowolnej
pochwale Stworcy”!?. Swoja duchowos$cig czlowiek przerasta calg rzeczywisto$¢
materialng i przenika do samej glebi rzeczywistosci!l.

Czlowiek posiada zatem dwie rézne cechy: jest bytem materialnym, zwigzanym
z tym §wiatem poprzez swoje ciato, oraz bytem duchowym, otwartym na transcen-
dencje i odkrywanie ,,glebszej prawdy”, ze wzgledu na swoj rozum, dzieki ktéremu
ma udziat ,,w $wiattosci Bozego rozumu”'2.

Ko$ciot naucza: ,,Jednos¢ ciata i duszy jest tak gieboka, ze mozna uwaza¢ dusze
za «forme» ciala; oznacza to, ze dzigki duszy duchowej ciato utworzone z materii
jest ciatem zywym i ludzkim; duch i materia w cztowieku nie sg dwiema potaczo-
nymi naturami, ale ich zjednoczenie tworzy jedng nature”'®. Ani spirytualizm, ktory
gardzi cielesnos$cia, ani materializm, ktory uwaza ducha za czysta manifestacj¢ ma-
terii, nie wyjasniajg ztozonosci, catosci i jednosci ludzkiego bytu'.

1.1.2. Porzadek zbawczy: synostwo Boze, uczestnictwo w Tajemnicy i zZyciu
samego Boga jako synowie/dzieci Boze adoptowane, nabyte przez Krew
samego Syna Bozego.

Zbawienie, ktore z 1nlcjatywy Boga Ojca ofiarowane zostalo w Jezusie Chry-
stusie, a urzeczywistnia sie i rozprzestrzenia przez dzialanie Ducha Swictego, jest
zbawieniem dla wszystkich ludzi i catego cztowieka: jest to zbawienie powszechne
i catkowite. Dotyczy osoby ludzkiej we wszystkich jej wymiarach: osobistym i spo-
lecznym, duchowym i cielesnym, historycznym i transcendentnym. Jego realizacja
zaczyna si¢ juz w historii, poniewaz to, co zostato stworzone, jest dobre i chciane
przez Boga i poniewaz Syn Bozy stal si¢ cztowiekiem'3. Wypelnienie tego planu ma
si¢ jednak dokona¢ w przysztosci, ktérg Bog dla przygotowal dla cztowieka, gdy
zostanie wezwany razem z catym stworzeniem (por. Rz 8) do uczestnictwa w zmar-
twychwstaniu Chrystusa i do wiecznej komunii zycia z Ojcem, w rado$ci Ducha
Swigtego. Ta perspektywa jasno wykazuje btad i iluzoryczno$é czysto immanentnych
wizji sensu historii i auto-soterycznych roszczen cztowieka do samozbawienia'®.

Ko$ciot widzi w cztowieku, w kazdym cztowieku, zyjacy obraz samego Boga:
obraz, ktéry znajduje swoje wyjasnienie i jest wezwany do coraz glebszego odnaj-
dywania pelnego rozumienia samego siebie w tajemnicy Chrystusa, doskonatego
Obrazu Boga, Tego, ktoéry objawia Boga cztowiekowi i cztowieka samemu sobie.
Do tego czlowieka, ktory od samego Boga otrzymat niezréwnang i niezbywalna
godnos¢, zwraca si¢ Kosciot i shuzy mu w najwyzszy i niepowtarzalny sposob, przy-

10 KDK 14; KKK 364
11 Por. KNSK 128.

12 KDK 15.

13 KKK 365.

14 KNSK 129.

15 Por. KDK 22.

16 Por. KNSK 38.
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wotujac go nieustannie do jego najwznioslejszego powotania, aby byt on coraz bar-
dziej $wiadomy i godny tego powotania!’. Chrystus, Syn Bozy, ,,poprzez wcielenie
zjednoczyl sie w pewien sposdb z kazdym cztowiekiem™!8; dlatego Ko$ciot uznaje
za swoje podstawowe zadanie przyczyniac si¢ do tego, aby to zjednoczenie moglo
si¢ nieustannie urzeczywistnia¢ i odnawiac.

1.2. Wymiar trynitarny (osoba i rodzina odblaskiem Boga Jedynego
i Trynitarnego)

Bog objawiajacy si¢ w Tajemnicy Wcielenia nie jest Bogiem samotnym, mona-
dycznym, ,,w sobie”, ,,dla siebie”, ,,ja i tylko ja”. Najwyzsza, najpetniejszg i najdo-
skonalszg formg monoteizmu jest monoteizm trynitarny. Na obraz Boga w Trojcy
Oso6b Jedynego, stworzony jest cztowiek. Stad w cztowieku wspotistnieje indywi-
dualna i jednostkowa nieprzekazywalnos$¢ wtasnej wtasnego ,,ja”, wlasnej tozsamo-
$ci, a zarazem communio € comunicatio, wspdlnota i jednos¢ osob oraz ich wspot-
dzielenie i wspol-przekazywanie si¢. Osoba w drugim ,,ja” (ktére jawi jej si¢ jako
»ty”, ,on”, ona”) nie tyle odnajduje dla siebie komplementarno$¢, swego rodzaju
,uzupetienie” lub ,,dopetnienie”, co raczej ,,wzajemnos$¢”. Moje ,,ja” o tyle jest
sobg samym o ile jest otwarte ontologicznie na odrgbne, niezalezne i odmienne ,,ty”.
W strukturze bytowej osobowego individuum tkwi przestrzen dla osobowego alter.
W praktyce przejawia si¢ to w przyjeciu postawy okreslanej jako pro-egzystencja.
Osobowe ,,ja” z jednej strony (ontologicznie) jest, a z drugiej strony (historycznie)
staje sie¢ w swoim ukierunkowaniu ku wspdlnocie 0séb i w samo-udzieleniu si¢
innemu, ré6znemu od siebie ,,ja”.

Jesli u poczatku ludzkiego istnienia i jako jego fundament stoi mito$¢, to nie jest
ona mozliwa bez jednosci oséb, bez wspolnoty autonomicznych i wzajemnie obda-
rzajacych si¢ autonomicznych bytéw osobowych. Communio to nie suma jednostek,
ale wzajemne darowanie si¢ w wolnym, §wiadomym, odpowiedzialnym i bezintere-
sownym akcie wspot-oddawania si¢ w milosci; w niekonczacym si¢ przyjmowaniu
i oddawaniu'®.

Nieprzekazywalna jednostkowo$¢ i relacjonalno$é¢, jako interpersonalna ko-
munia, sg zatem w bycie osobowym nierozdzielne?®. Pierwszg, fundamentalng, wi-
dzialng i bezposrednio doswiadczalng forma takiej konstrukceji istoty osobowej jest
istnienie i wspolistnienie me¢zczyzny i kobiety, wezwanych do zycia poprzez wza-
jemny dar ztozony z samych siebie?!.

17 Por. KNSK 105.

18 KDK 22.

19 Por. G. Greshake, La fede nel Dio trinitario. Una chiave per comprendere, Brescia 1999,
s. 41-103.

20 Por. I. Sanna, Chiamati per nome. Antropologia teologica, Milano 1994.

21 Por. Jan Pawet I1, List apostolski Mulieris dignitatem (MD), 7, https://w2.vatican.va/content/
john-paul-ii/it/apost_letters/1988/documents/hf jp-ii_apl 19880815 mulieris-dignitatem.html.
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1.3. Wymiar chrystologiczno-eklezjologiczny (osoba-czlonek ciala, ktorym jest
Kosciol a ktorego glowa jest Chrystus)

Komunia mi¢dzy Bogiem i ludZmi znajduje swoje ostateczne wypetnienie w Je-
zusie Chrystusie, Oblubiencu, ktory mituje ludzko$¢ i oddaje si¢ jej jako Zbawiciel,
jednoczac ja w swoim ciele??.

Objawia On pierwotng prawde matzenstwa, prawde o ,,poczatku” (por. Rdz
2,24; Mt 19,5) i, wyzwalajac cztowieka od twardosci serca, uzdalnia go do urzeczy-
wistnienia w pelni tej prawdy.

Objawienie to osiaga swa pelni¢ ostateczng w darze mitosci, ktory Stowo Boze
daje ludzkosci, przyjmujac nature ludzka i w ofierze, ktorg Jezus Chrystus sktada
z siebie samego na Krzyzu dla swej oblubienicy, KoSciota. W ofierze tej odstania sig¢
catkowicie 6w zamyst, ktory Bog wpisat w czlowieczenstwo mezczyzny i kobiety
od momentu stworzenia (por. Ef 5,32n); malzenstwo ochrzczonych staje si¢ w ten
sposob rzeczywistym znakiem Nowego i Wiecznego Przymierza, zawartego we krwi
Chrystusa. Duch, ktorego Pan uzycza, daje nowe serce i uzdalnia me¢zczyzng i kobiete
do mitowania si¢ tak, jak Chrystus nas umitowaf (por J 13,1). Mito$¢ malzenska osia-
ga te pehnie, ktorej jest wewnetrznie podporzadkowana, czyli owa caritas matzenska,
bedacg wlasciwym i szczegdlnym sposobem, w jaki malzonkowie uczestnicza i sg
powotani do przezywania samej mitosci Chrystusa, ofiarujgcego sie na Krzyzu?.

Na mocy sakramentalnego charakteru matzenstwa, wzajemny zwigzek matzon-
koéw staje si¢ tym bardziej nierozerwalny. Poprzez sakramentalny znak, wzajemna
przynalezno$¢ matzonkow jest rzeczywistym obrazem relacji samego Chrystusa do
Ko$ciota. Malzonkowie sg zatem stalym przypomnieniem Kosciotowi tego, co do-
konato si¢ na Krzyzu — wzajemnie dla siebie i dla dzieci sg $wiadkami zbawienia,
ktorego uczestnikami stali si¢ poprzez sakrament?*. Malzenstwo, podobnie jak kaz-
dy sakrament, jest pamigtkg, uobecnieniem i proroctwem tego zbawczego dziela:
,Jako pamiatka, sakrament daje im taske i zadanie upami¢tniania wielkich dziet
Bozych i $wiadczenia o nich wobec swych dzieci; jako uobecnienie, daje im taske
i zadanie wprowadzania w zycie, wzajemnie wobec siebie i wobec dzieci, wymo-
g6éw mitosci, ktora przebacza i darzy odkupieniem; jako proroctwo, daje im taske
i zadanie zycia i $wiadczenia o nadziei przysztego spotkania z Chrystusem™?,

1.4. Transcendentny — eschatologiczny (czlowiek, istota okreslona historycznie,
zyjaca w historii i tworzgca historie jest ukierunkowany ku rzeczywistoS$ci
meta-historycznej)

Osoba ludzka, sama w sobie i przez swoje powotanie, wykracza poza horyzont
catego stworzenia, spoteczenstwa i historii: jej ostatecznym przeznaczeniem jest

22 Por. FC 13.
23 Tamze.
24 Tamze.

25 Jan Pawel I, Przemowienie do Delegatow ,,Centre de Liaison des Equipes de Recherche”, 3
(3 listopada 1979 r.): Insegnamenti di Giovanni Paolo II, 11, 2 (1979), s. 1032.
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sam Bog?®, ktory objawit si¢ ludziom, ,,aby zaprosi¢ i przyjac ich do wspolnoty z so-
bg”?": ,,Czlowiek nie moze odda¢ si¢ czemus, co stanowi projekcje rzeczywistosci
czysto ludzkiej, abstrakcyjnemu ideatowi lub fatszywej utopii. Bedac sobg, moze
uczyni¢ z siebie dar dla innej osoby czy innych osob, a w koncu dla Boga, bo Bég
jest sprawca jego istnienia i tylko On moze w pelni ten dar przyjgcé?s.

Z tego powodu ,,wyobcowany jest taki cztowiek, ktéry nie chce wyjs¢ poza
samego siebie, uczynié z siebie daru ani stworzy¢ autentycznie ludzkiej wspdlnoty,
dazacej ku swemu ostatecznemu przeznaczeniu, ktérym jest Bog. Wyobcowane jest
spoteczenstwo, ktore poprzez formy spolecznej organizacji, produkcji i konsumpcji
utrudnia zaréwno realizacj¢ tego daru, jak i budowanie tej migdzyludzkiej solidar-
nosci”%.

2. WSPOLCZESNY KONTEKST ANTROPOLOGICZNO-
-SPOLECZNY - IMMANENTNY REDUKCJONIZM

Nieprzypadkowo lub w sposob arbitralny zostato przyjete pojecie ,,wspotcze-
snosci” dla okreslenia aktualnego kontekstu, w ktorym sa traktowane tematy $cisle
zwigzane z przestaniem zawartym w Ewangelii 1 z wiarg katolicky. Bardzo czesto
znani autorzy probuja zdefiniowaé dzisiejsza epoke i nadac jej specyficzne imig.
To, co ja z pewnos$cia wyrdznia, to szeroka i trudna do ogarnigcia ztozono$¢ i wielo-
aspektowos¢ tak, iz niejednokrotnie zawiera w sobie elementy lub cechy sprzeczne
ze sobg®’. W kazdym razie nie brak okreSlen jak ,ateizm”, ,laicyzacja”, ,,plura-
lizm”, ,,post-modernizm”, ,,post-sekularyzacja”, ,,post-humanizm” efc. Generalnie
wyrazaja one zespot uwarunkowan wiasciwych dla terazniejszosci, stad tez nie-
rzadko mowa o ,,cywilizacji zaklopotania”, spowodowanej przede wszystkim przez
dobrowolne odrzucenie pytan ostatecznych i fundamentalnych jako pozbawionych
sensownosci 1 niemozliwo$ci osiagnigcia odpowiedzi pewnych z punku widzenia
czysto racjonalnego lub empirycznego?!. Wspotczesne formy nie-wiary i bez-sensu
sa dostrzegalne na roznych ptaszczyznach i kreuja obraz wspoétczesnosci jako epoki
,.bez twarzy32.

26 Por. KKK 2244; KNSK 47.

27 Sobor Watykanski 11, Konstytucja dogmatyczna o objawieniu Bozym Dei Verbum (KO), s. 2.
28 Jan Pawel 11, Encyklika Centesimus annus (CA), s. 41.

2 CA41.

30 Por. D. Tracy, ,,Quale nome dare al presente”, Concilium 26 (1990), s. 76; C. Dotolo, Un
cristianesimo possibile. Tra postmodernita e ricerca religiosa, Brescia 2007, s. 51-59.

31 Por. C. Dotolo, Un cristianesimo possibile. Tra postmodernita e ricerca religiosa, s. 55.

32 Por. R. Schréder, Liquidazione della religione? 1l fanatismo scientifico e le sue conseguenze,
Brescia 2011, s. 192—246; U. Sartorio, Scenari della fede. Credere in tempo di crisi, Padova 2012,
s. 57—-66.
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2.1. Immanentyzm $wiatopogladowy — wizja zycia bez Boga (ateizm)*’
2.1.1. Zatozenie: ateizm ,,ideowy”

Ateizm w formie wyrazonej w sposob konceptualny zaktada nie-istnienie Bytu
Absolutnego i Transcendentnego, innymi stowy odrzuca a priori mozliwo$¢ jego
istnienia. Odrzucajgc Absolut, przyjmuje si¢ w efekcie inny rodzaj idolatrii, tzn.
takiej, ktora nadaje temu co ,,skonczone”, naturg ,,absolutng”, definitywna, raz na
zawsze sformutowana, uniwersalna i obejmujaca wszystko i wszystkich. ,,Definicji”
ze swej natury skonczonej, zamknietej w zbiorze elementow materialnych i koncep-
tualnych, skonczonej zatem nawet w wymiarze jezykowym, zostaje nadany charak-
ter absolutny.

Nalezy wiec stwierdzi¢ wewngtrzng sprzecznos¢ w koncepcji, ktora de facto ab-
solutyzuje to, co absolutne by¢ nie moze. Ponadto absolutyzuje ludzkie roszczenie
ustalania, decydowania i okre§lania w sposob ostateczny, definitywny, uniwersalny
(czyli obowigzujacy i odnoszacy si¢ do wszystkich) tego, co pochodzi tylko z ogra-
niczonej i skonczonej natury ludzkiego istnienia i ludzkiego myslenia. Mamy wigc
do czynienia z ateizmem ideologicznym.

Jezeli taki sens mialtby charakter uniwersalny, a zatem dla wszystkich, zawsze
1 wszedzie powinien zachowa¢ wpisang w nature ludzkiego myslenia, rozumienia
1 do§wiadczenia bytu jako takiego oraz bytu w sensie wlasnego bytu jako jednost-
kowego, samo-§wiadomego, t¢ ,,absolutng” wiasciwosc: ,,Byt absolutny nie istnieje,
czyli absolutne jest moje stwierdzenie i naturalna S$wiadomos¢ takiego status quo”.
Tymczasem doswiadczenie i rzeczywisto$¢, nawet wowczas, gdy cztowiek afirmuje
ateizm, volens nolens, popada w obszar ,,zetkniecia si¢” z sama kwestia ,,absolutu”.
Staje na pograniczu i do§wiadcza swojej ograniczonosci.

Jednak jak bytoby mozliwe doswiadczenie ,,auto-ograniczenia” bez uprzednie-
g0, intuicyjnego, przed-pojeciowego doswiadczenia ,,Czegos-Nie-Ograniczonego™?
Stad trudno nie oprzec¢ si¢ idei, wedtug ktorej, cztowiek istnieje, jako swego rodzaju
wyjatkowa, jedyna i niepowtarzalna istota, ktorej ontologiczna konstrukcja pozwala
i umozliwia ewentualny kontakt i relacj¢ z Absolutem, na ,,wypadek gdyby Ten ist-
nial”. Nalezy zatem wyciagna¢ bardzo wazny wniosek: jesli Byt Absolutny istnieje,
to cztowiek jest tg istota, ktora jest w stanie nawigza¢ z Nim kontakt. Jesli w czto-
wieku jest ukierunkowanie ku auto-transcendencji i ku Nieskonczonosci, to trud-
no a priori wykluczy¢ istnienie Absolutu, poprzez teorie auto-projekcji. Skoro byt
ludzki jest skonczony, to w jego zdolno$ci rozumowego idealizowania nie powinno
by¢ miejsca na koncepcje bytu Nieskonczonego, lecz — wrodzona i uniwersalnie
wspot-naturalna jego auto-realizacja zamknigtego w granicach historii wyobrazenia
— pelna znajomos¢ siebie i zdolno$¢ auto-definiowania sie.

33 Por. S. Fontana, ,,Ma che ignoranza il cardinale Marx”, http://www.lanuovabq.it/it/ma-che-i-
gnoranza-il-cardinale-marx, 3 maggio 2018.
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2.1.2. Rzeczywisto$¢: immanentyzm ontologiczny

Immanentyzm ontologiczny jest przekonaniem, w ktorego Swietle rzeczywistosc,
a wraz nig cztowiek, posiadaja natur¢ wylgcznie empiryczna, namacalng, widzial-
na, z cechami, dzigki ktorym moze by¢ zdefiniowana, opisana i wyttumaczona za
pomoca nauk naturalnych i §cistych. Rzeczywisto$¢ jest rozumiana tylko w swoim
wymiarze empirycznym, obliczalnym, przewidywalnym, dzigki rozpoznaniu na-
turalnych praw funkcjonujacych w jej istnieniu i funkcjonowaniu. Rzeczywisto$é
zamknieta w koordynatach czasu i przestrzeni nie dopuszcza istnienia innego wy-
miaru ponad ten, ktory materialnie jawi si¢ zmystom i rozumowym zdolno$ciom
cztowieka, w ktore sama natura go wyposazyta dla jej opisywania i wytlumaczenia.

Immanentyzm ontologiczny nie dopuszcza w swojej koncepcji ,,istnienia” ni-
czego innego ponad to, co wymierne, dajace si¢ uchwycié na ptaszczyznie czysto
materialnej, w obrgbie czasu i przestrzeni. Wszelka koncepcja bytu transcendentne-
go, ktory przekracza naturalne granice czasoprzestrzenne, jako ze nie jest uchwytna
empirycznie, zostaje zanegowana.

Niemniej jednak fakt, iz istnieje rzeczywistos$¢ $cisle osobowa i realna, co wigcej
determinujaca byt osobowy w swym integralnym i pelnym wymiarze, wykraczajaca
ponad to, co wymierne, obliczalne, empirycznie dajgce si¢ zweryfikowaé stanowi rzecz
nie dajaca si¢ zakwestionowac. Przede wszystkim sfera duchowa, ktora definiuje sens,
warto$¢, wolnos¢, odpowiedzialno$¢ §wiata osob jest wyrazem innego nowego wy-
miaru przekraczajacego materialistyczny redukcjonizm. Milos¢, przyjazn, poznanie,
W tym rowniez poznanie naukowe, nie bylyby mozliwe gdyby rzeczywisto$¢ byta zre-
dukowana do materii. Czy rozumne jest szukanie odpowiedzi na pytanie: czy materia
sama z siebie bylaby zdolna do ,,stworzenia” mysli zdolnej ja poznac i opisa¢? Nawet
hipoteza Darwina zaktada niewytlumaczalny ,,skok jakosciowy” w ewolucji $wiata.
Ponadto nawet ewolucja materii zaktada pewien rozumny i inteligentny rozwdj, kto-
ry trudno przypisaé samej materii. Co wigcej, powstanie materii oraz istnienie form
energii jest rozumnie mewyt%umaczalne jeslinie pI‘Z}{]mle si¢ uprzedmego 1nte11gent—
nego zamystu powotujacego je do istnienia. W przeciwnym razie mamy do czynienia
z absurdalng teorig auto-generacji lub samo-stworzenia bytu materialnego. Niektorzy
astrofizycy wychodzg z hipotetycznego zatozenia istnienia odwiecznych i nieskon-
czonych wszechswiatow. Wobec takich oraz wielu innych nie-naukowych teorii rodzi
si¢ pytanie: bardziej zdroworozsadkowe jest przyjecie istnienia Bytu Transcendent-
nego, ktéry jest fundamentem wszelkiej innej formy istnienia wedhug swego planu
stworzenia, czy tez uwarunkowane ideologicznie i niedajace si¢ w zaden empiryczny
sposob uzasadni¢ hipotezy para-naukowe, ktore beda miaty swoje konkretne przeto-
zenie na plaszczyznie antropologicznej, spotecznej, politycznej czy etyczne;j?

2.1.3. Czlowiek: naturalistyczna koncepcja osoby

Powyzsza wizja rzeczywisto$ci znajduje swdj wyrazny rezonans w koncepcji
cztowieka, poczawszy od XIX wieku, szczegélnie tej wypracowanej przez ,,mi-
strzow podejrzenia”, Feuerbacha, Marxa, Freuda i Nietzschego, ktorych wspdlnym
mianownikiem jest zupelnie nowa koncepcja relacji Bég — cztowiek: proponuja
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zmiang paradygmatu, wedlug ktorego to nie Bog stwarza cztowieka lecz odwrotnie,
Bog jest wytworem i projekcja cztowieka. Stad konieczne jest przyjecie ewolucjo-
nistycznego paradygmatu samorozwoju (autorealizacji), ktory umozliwi cztowie-
kowi wyemancypowanie si¢ z niewolniczej kondycji auto-alienacji, z uzaleznienia
od wyimaginowanego Bytu, ktorym cztowiek byt skrgpowany i ograniczony. Na tej
podstawie L. Feuerbach formutuje swoja stynna teze postugujac si¢ — na zasadzie
odwrotnosci — biblijnym tekstem o stworzeniu: ,,Czlowiek stworzyl Boga na swdj
obraz4. |, Absolutng istota, bogiem cztowieka, jest jego wilasna bytowo$¢™?; a za-
tem chodzi o to, aby cztowiek nabyt swiadomos¢, ze jedynym bogiem dla niego
jest on sam (homo homini deus)®. Poprzez religie cztowiek obiektywizuje wlasng
istote. Za pomocg teorii projekcji Feuerbach wyjasnia, ze cztowiek, nie znajdujac
w sobie samym pelnej i doskonatej realizacji, imaginuje swoje ,,skonczone”, ogra-
niczone pragnienia w idei Boga, nadajac im charakter nieskonczony. W ten sposob
cztowiek dokonuje samo-wyobcowania®’. Projekcja religijna prowadzi do alienacji
1 negacji samego cztowieka. Dlatego nalezy przedstawi¢ postulat ateizmu, jako ,,ne-
gacja negacji”, czyli jako nowej i wznio$lejszej drogi do procesu emancypacji’®.
W konsekwencji ateizm jawi si¢ jako jedyny prawdziwy humanizm, poniewaz tylko
on pojmuje cztowieka w jego wielko$ci i chwale®”.

2.1.4. Cel, sens, znaczenie: materialistyczno-totalitarna koncepcja rozwoju
ludzkosci

Jesli $mier¢ wyznacza kres i definitywne wypetnienie zycia, a w szczegdlnosci
zycia osobowego, zatem jawi si¢ pytanie w czym tkwi sens 1 warto$¢ ludzkiego ist-
nienia? Juz od poczatku nalezy przyjac¢, iz cel, znaczenie, warto$¢, sens nie sg czyms$
obiektywnym niezaleznym od niego i jemu przypisanym przez sam fakt zaistnienia,
lecz muszg zosta¢ okreslone przez samego cztowieka. W swej celowos$ci pozostaje
on sam; W jego subiektywnej i ograniczonej zdolno$ci mys$lenia abstrakcyjnego oraz
konceptualnego, wyznacza (lub nie) sens i cel wlasnej bytowosci. Sita rzeczy sens,
wartos$¢, znaczenie i cel pozostang pojeciami dajgcymi si¢ wypehicé tresciowo tylko
W wymiarze czasoprzestrzennym i materialnym. W $wietle koncepcji ateistycznej nie
ma miejsca dla sensu rzeczy, historii oraz istnienia konkretnej istoty osobowej, ktora
miataby charakter meta-empiryczny, ponadnaturalny, ponadhistoryczny, nie$mier-

34 Por. R. Schroder, Liquidazione della religione? 1l fanatismo scientifico e le sue conseguenze,
s.236-237.

35 L. Feuerbach, Das Wesen des Christentums, vol. 1, Berlin 1956, s. 41, cyt. w: W. Kasper, 1/
Dio Gesu Cristo, Brescia 1997, s. 44.

36 Por. G. Tanzella-Nitti, Filosofia e rivelazione Attese della ragione sorprese dell’annuncio
cristiano, Cinisello Balsamo 2008, s. 31.

37 L. Feuerbach, Das Wesen des Christentums, 70, cyt. w: W. Kasper, Il Dio di Gesu Cristo,
s. 45.

38 Por. W. Kasper, 1l Dio di Gesu Cristo, s. 44—45.

3 Por. G. Lohfink, Dio non esiste. Gli argomenti del nuovo ateismo, Cinisello Balsamo 2012,
s. 37-38.
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telny; wszystko ma swoj cel skonczony, czasowy, zawarty jedynie w wymiarach
kazdorazowego ,,tu i teraz” osoby zamknigtej w zbyt ciasnym dla niej immanentyzmie.
Technologiczno-ekonomiczny postep ludzkosci bez przyjecia nadrzednej in-
stancji etycznej na bazie prawa naturalnego i nadprzyrodzonego, cechuje si¢ auto-
-referencjalnoscia i prowadzi do niekontrolowanego kapitalizmu badz komunizmu.
Obie formy charakteryzuja si¢ instrumentalnym i przedmiotowym traktowaniem
osoby, a w konsekwencji stajg si¢ formami totalitaryzmu narzuconego narodom,
spoteczenstwom, wspolnotom, rodzinom i osobom.
Takie formy obserwujemy rowniez dzi§ we wspotczesnym §wiecie. Z jednej strony
w rozwini¢tej Europie jest obecny totalitaryzm wolnego rynku i dyktat mocniejszych
struktur polityczno-ekonomicznych kosztem krajow o nizszym putapie rozwoju, cze-
go skutkiem moze by¢ coraz wigksze zréznicowanie i niesprawiedliwy podziat dobr.
Z drugiej strony totalitaryzm wtasciwy systemom opartym na ustroju marksistowsko-
-komunistycznym jak Chiny, Korea Pétnocna, Rosja, Kuba. gdzie priorytetem jest
,,dobro kolektywu”, ktére w zyciu jednostki jest abstrakcja, a ktdre de facto polega na
zniwelowaniu wszelkich ro6znic i1 absolutnie podporzadkowuje si¢ wiadzy ludowe;.
W sferze zycia osobistego, to struktury panstwowe orzekaja o tym, co stanowi
best interest kazdej jednostki. Szczegélnie w krajach wysoko rozwinigtych dzieje
si¢ to w sposob zakamuflowany, ukryty i falszywy. Niedawnym przyktadem takiej
wiadzy struktur politycznych, sedziowskich i medycznych byt przypadek Alfie Evan-
sa, gdzie kasta rzadzaca pogwalcila fundamentalne prawa czlowieka i rodziny. Byt
to przypadek ostatecznie obnazajacy proceder, ktory byt i nadal jest praktykowany
w zachodniej cywilizacji. Dopuszcza on, a wrecz uzurpuje sobie prawo do decydowa-
nia o ludzkim zyciu, wprowadzajac w relacje spoteczne zasady nieludzkiej eugeniki,
ktora znalazta swoje przerazajace zastosowanie w historii niemieckiego nazizmu.
W typie totalitaryzmu o charakterze marksistowskim, sfera zycia osobistego jest
pod pelng kontrolg systemu nadzorujacego funkcjonowanie panstwa. Wszelka for-
ma zycia odbiegajaca lub sprzeczna z narzucong ideologig jest natychmiast likwi-
dowana. Materialistyczna wizja rzeczywisto$ci narzucona spoleczenstwu pozbawia
go podstawowych praw: wolnosci przekonan, wolnosci religijnej, prawa wtasnosci,
prawa tworzenia rodziny wedtug wlasnych przekonan i prawa mitosci.

2.2. Epistemologiczna negacja prawdy obiektywnej

Brak prawdy obiektywnej, absolutnej, uniwersalnej, niezmiennej, niezaleznej
od cztowieka i niestanowionej przez niego jest efektem odrzucenia Boga, Bytu Ab-
solutnego i Transcendentnego. Prawda przyjmuje charakter subiektywny i zmienny.
Dzis$, aktualno$¢ tego tematu uwidacznia si¢ szczegdlnie w kryzysie jaki przezywa
chrzescijanstwo, a doktadniej Koscidl, w jasnym i klarownym wyrazaniu objawio-
nych Prawd wiary.
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2.2.1. Agnostycyzm — niedostgpnosé prawdy (Kant)

Agnostycyzm nie tyle odrzuca a priori istnienie Boga i Prawdy, co os1a,galnosc
prawdy. Termin pochodzi z greckiego stowa a-gnostos i oznacza ,,nieznane”, ,nie-
poznawalne™4,

Agnostycyzm neguje zdolno$¢ dotarcia rozumu do poznania ,,rzeczy w sobie
samej” (to, co Kant okresla pojeciem noumen) i w konsekwencji ogranicza obszar
rozumowego poznania do fenomenu, tzn. do ogéhu rzeczy, ktore jawia si¢ oczom
ludzkiego myslenia*!. Agnostycyzm reprezentuje nihilistyczny trend anulujgcy
prawdg 1 wyraza totalne zwatpienie w mozliwo$ci poznawcze rozumu wobec praw-
dy uniwersalnej. Zdolno$ci logiczno-racjonalne majg warto$¢ o ile ich miarg jest
uzytecznosé, ale nie prawda. Agnostycyzm nie jest nawet zainteresowany istnieniem
prawdy. Jezeli jej nie neguje, to niemniej jednak neguje jej rozumowe osiggniecie,
przez co ogranicza si¢ jedynie do zjawiskowosci, do tego wszystkiego, co pozostaje
relatywne, fragmentaryczne i czastkowe*?. Wraz z agnostycyzmem zostaje odebrane
ludzkiemu mys$leniu jego najglebsze naturalne i jemu wlasciwe ukierunkowanie ku
poszukiwaniu prawdy*’. Tym samym zostaje zdradzona i oszukana poznawcza natu-
ra czlowieka co do kwestii najbardziej fundamentalnych i wspolnych catej rodzinie
ludzkiej**. Z agnostycyzmem $wiadomo$¢ zuchwale oszukuje siebie samg traktujac
si¢ jako jedyna rzeczywisto$¢ i pozbawiajgc byt swego fundamentu; innymi stowy,
poza wiasng idea i my$la nic innego realnego dla $wiadomosci nie istnieje*’. Meta-
fizyka subiektywizmu, ktora uwaza si¢ za definitywna instancj¢ poznawcza, popa-
da w iluzje i zaSlepienie, staje si¢ auto-referencjalnym zametem, mentalng pustka,
a w koncu zwatpieniem i rezygnacjg*’.

2.2.2. Eklektyzm/synkretyzm

Eklektyzm wytania sig, jako zjawisko kulturowe uwarunkowane przemieszcza-
niem si¢ mas migrujacej ludnosci, ludnosciowym i etnicznym wymieszaniem. Poja-
wia si¢ spoleczno$¢ wieloetniczna i réznowyznaniowa. W ten sposob §wiat stal si¢
»globalna wioska”. Nowe mozliwosci techniczne znacznie utatwity komunikacje
pomiedzy najbardziej odlegtymi miejscami. Wszystko to stwarza okazje do rozpo-
wszechniania si¢ najréznorodniejszych modeli myslenia i kieruje si¢ ku eklekty-
zmowi jako wlasciwemu stylowi refleksyjnego rozumowania. Chodzi o tendencje
do taczenia elementow réznorakich doktryn, w oparciu o zasade, ze, aby osiggnaé

40 Por. U. Sartorio, Scenari della fede. Credere in tempo di crisi, s. 60.

41 Por. A. Alessi, Sui sentieri della verita. Introduzione alla filosofia della conoscenza, Roma
2003, s. 23.

42 Por. Jan Pawet I1, Encyklika Fides et ratio (FR) 83, http://w2.vatican.va/content/john-paul-ii/
it/encyclicals/documents/hf jp-ii_enc 14091998 fides-et-ratio.html. 83.

4 Por. G. Chimirri, Teologia del nihilismo. I vuoti dell’uomo e la fondazione metafisica dei
valori, Milano 2012, s. 208.

4 Por. G. Chimirri, Teologia del nihilismo, s. 209.
45 Por. F. Buzzi, Nihilismo, Milano 1998, s. 8.
46 Por. G. Chimirri, Teologia del nihilismo, s. 209.
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adekwatne zrozumienie rzeczywisto$ci nie mozna przyjaé jednej tylko perspektywy
$wiatopogladowej, religijnej lub etycznej, lecz nalezy koniecznie przyja¢ najbar-
dziej wartosciowe elementy kazdej wiedzy po uprzednio dokonanej selekcji.

Stowo ,,eklektyzm” pochodzi z greckiego ek-legein, co oznacza ,,wybierac”.
Ryzyko tego nurtu tkwi w swego rodzaju mieszaninie idei czgsto wzajemnie si¢ wy-
kluczajacych i, w zwigzku z tym, niedajacych si¢ zunifikowa¢ w spdjna, harmonijna
cato$¢*’. W optyce eklektyzmu przyjmuje sie, ze prawda jest nieosiggalna z jednego
tylko punktu widzenia, lecz wystepuje ona wszedzie i po czgsci.

Szkodliwe i siejace wrecez spustoszenie konsekwencje takiej postawy mozna za-
obserwowac przede wszystkim w religijnym nurcie New Age lub w religijnosci, czy
tez moralnosci typu ,,réb to sam”. Pod ptaszczem synkretyzmu obejmuje si¢ wszyst-
ko to, co przeciwne, zmierzajac ku wewnetrznemu do$wiadczeniu pozbawionego
struktur i fundamentalnych zasad. Poza wszelkim rodzajem rozeznania ,,prawdy”,
jednostka doswiadcza poznania w sposob calkowicie prywatny i subiektywny. Tym
samym $§wiat poznania, §wiat wartosci, $wiat religijny staje si¢ fragmentaryczny,
zmienny, rozwodniony, niestabilny. Jednosc¢ i koherentno§¢ w obliczu synkretyzmu
sa wykluczone; obiektywizm i uniwersalizm zostaja pochlonigte przez subiekty-
wizm. W konsekwencji nie mozna nawet mowi¢ o wartosciach niezmiennych, fun-
damentalnych i definitywnych, poniewaz wszystko jest ogarnicte przez poliedrycz-
nie i ciggle zachodzace zmiany*3.

2.2.3. Relatywizm

Zyjqc W epoce naznaczonej wielo-kulturowoscia, pluri- rehgunosmq i etnicznym
zrdznicowaniem, Zachodzq W sposob meumkmony ztozone procesy i mechamzmy
spoteczne, ktore wymagajg umiejetnosci rozrozniania form pluralizmu®.

Niektore z nich pod wieloma wzgledami nie rdznia si¢ od form pluralizmu zna-
nych z historii i nie stanowigcych rzeczywistosci kompletnie nowej dla naszego ob-
szaru cywilizacyjnego. Jednoczesnie pojawily si¢ nowe i dotad nieznane formy plu-
ralizmu, ktore sprawity, iz obecna epoka ze swoimi charakterystycznymi pogladami
przyjeta nazwe ,,cywilizacji post-modernistycznej”. Bardziej niz kiedykolwiek idea
pluralizmu na ptaszczyznie religijnej doprowadzita do identyfikacji pluralizmu de
facto z pluralizmem de principio. Efektem tego jest przekonanie, ze pluralizm sam
w sobie, jako zatozenie jest kluczem do odczytania, poznania i zrozumienia réznych
koncepcji religijnych w ich odniesieniu do prawdy>’. W $wietle tej teorii wspot-
czesne uwarunkowania determinujg refleksje filozoficzno-teologiczng do przyjecia
zasady relatywnosci prawdy religijnej tak, iz rowniez wiara chrzeScijanska nie moze

47 FR 86.

48 Por. A. Stagliano, Su due ali, Roma 2005, s. 116-119.

4 Por. M. Seckler, Zeitgendssischer philosophisch-theologischer Kontext und Dominus Ie-
sus. Sdkularisierung, postmodernismus, religioser Pluralismus, ,Path” 1(2002), s. 145-171.
Rowniez W. Kasper przedstawil ewentualny skutek wspotczesnego pluralizmu jakim jest relaty-
wizm poznawczy: Teologia e Chiesa, Brescia 1989, s. 266—283.

30 Por. G. Depeder, La singolarita di Gesu Cristo. Indagine nella cristologia italiana contem-
poranea, Padova 2013, s. 56—57.
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rosci¢ prawa do gloszenia jedynej i uniwersalnej prawdy, co wiecej powinna wyrzec
si¢ swojej rzekomej ,,wyzszosci” w porzadku prawdy i zbawienia w stosunku do
innych religii. Stad pluralizm stanowi jedyng mozliwos¢, aby wyrazi¢ niewyrazalng
tajemnicg Boga. Nalezy bardziej skupi¢ si¢ na wspolnych wartosciach jak rownosc
i sprawiedliwosc¢, za$ figury jak Chrystus, Budda, Kriszna, Konfucjusz, Mahomet
1 inni zalozyciele religii lub inne autorytety zycia duchowego nie powinni by¢ po-
strzegani przez pryzmat istniejgcych miedzy nimi réznic lecz komplementarnosci
elementow, ktorymi wzajemnie si¢ uzupetniajg’’.

Tego rodzaju impostacja pozbawia rozum mysli ukierunkowanej na jednosc¢
i calo$¢ (co nie ma nic wspolnego z ideowym badz gnozeologicznym totalitary-
zmem lub fundamentalizmem) i w konsekwencji prowadzi do wyeliminowania fun-
damentalnego problemu prawdy??. Takie dziatanie epistemologiczne relatywizuje
wszelka instancje bedaca rzeczywistym nosnikiem prawdy absolutnej, catkowitej,
definitywnej i uniwersalne;j3.

Tym samym wytania si¢ fatszywy irenizm polegajacy na zrownaniu i wypozio-
mowaniu wszystkich religii lub doswiadczen religijnych osiggalny kosztem prawdy
i rezygnacji z niej: stwierdzi¢, ze wszystkie koncepcje lub systemy religijne sg praw-
dziwe, odpowiada stwierdzeniu, ze wszystkie sa falszywe. Nade wszystko jednak
wyzerowanie tematu prawdy jest kompletnie sprzeczne z naturg chrzescijanstwa,
z wiarg, ktora utozsamia prawdg z historyczno-eschatologicznym wydarzeniem Je-
zusa Chrystusa®.

2.2.4. Historycyzm

Dynamiczny wymiar rzeczywisto$ci rowniez zostaje wykorzystany do tego, aby
przekonac dzisiejszego cztowieka o niemozliwosci osiagnigcia prawdy i jej pozna-
nia. Wraz z afirmacja §wiadomosci historycznej, staje si¢ coraz bardziej dominujgca
idea tzw. historycyzmu, w ktérego optyce nieustannie mijajgcego czasu, wszystko
podlega ciaglej zmianie. Pojawiajace si¢ koncepcje, ideologie, formy wiedzy i ich
tresci sg uwarunkowane historycznie i spotecznie®. Poznanie i $wiat warto$ci rozwi-
jaja sie¢ w granicach danej epoki i odgrywaja swoja role jedynie w $cisle okreslonym
kontekscie. Dlatego tez nie jest dane cztowiekowi rozpoznaé niczego, co miatoby

31 Por. A. Amato, Gesu il Signore. Saggio di cristologia, Bologna 1999°, s. 592; por. Tenze,
,,L’assolutezza salvifica del cristianesimo. Prospettive sistematiche”, Rivista Teologica di Lugano 4
(1999), s. 288-290.

32 Por. G. Depeder, La singolarita di Gesu Cristo. Indagine nella cristologia italiana contem-
poranea, s. 316.

33 Por. A. Amato, L unicita e universalita di Gesu Cristo e il pluralismo religioso, in ATI, Cri-
stianesimo, religione, religioni. Unita e pluralismo dell esperienza religiosa di Dio alle soglie del
terzo millennio, Cinisello Balsamo 1999, s. 150.

34 Por. G. Depeder, La singolarita di Gesu Cristo. Indagine nella cristologia italiana contem-
poranea, 316—317, n. 140.

35 Por. A. Alessi, Sui sentieri della verita. Introduzione alla filosofia della conoscenza, s. 7.
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znamiona uniwersalno$ci, niezmienno$ci i stabilno$ci’®. Wysitki zinterpretowania
rzeczywisto$ci zmieniaja si¢ wraz z uptywem czasu, zachodzacymi przeobrazenia-
mi epokowymi i kulturowymi. Dgzenia do wskazania prawdy absolutnej sg bezsen-
sownym wysitkiem poniewaz wszystko jest poddawane radykalnej zmianie. Istota
zycia jest niepoznawalna poniewaz posiada wtasng i odrgbng fizjonomi¢ zalezng od
danej epoki jej wielu czynnikow: idei, kultury, wartosci, itd.

Poszczegdlne okresy dziejowe konstytuuja zamknicte w sobie mikro-$wiaty.
W efekcie takze rzeczywisto$¢ duchowa zostaje w istocie zredukowana do historii,
poniewaz ponad i poza historig nic innego nie istnieje’’. Rzeczywisto$¢ ukazuje sie
jako nieustanne stawanie si¢, zmieniajace swojg istote. W tej perspektywie wazniej-
szg od ,,catosci” jest ,,cze$¢”, ,,fragment”; to co tymczasowe i prowizoryczne jest
bardziej fascynujgce niz to, co trwate i ponadczasowe.

Niemniej jednak réwniez w obrgbie samego historycyzmu, ktory odrzuca koncep-
cje historii rozumianej jako cato$¢ o uniwersalnym znaczeniu, wezesniej czy pozniej
pojawia sie rezygnacja i zwatpienie w samym pojmowaniu historii oraz jej sensu’’.

W centrum wiary chrzescijanskiej tkwi wydarzenie historyczne, Wcielenie Syna
Bozego. Wydarzenie to, cho¢ majace swoje okre§lone miejsce i czas, nosi w sobie
znaczenie ponadczasowe dla wszystkich epok. Stad wynika chrzeécijanska nauka
o0 absolutnym wydarzeniu Chrystusa. Uniwersalny wymiar chrze$cijanstwa deklaru-
je swoja trans-historycznos¢ i trans-kulturowos$¢, stwarzajac konkretng mozliwosé,
aby w kazdej epoce mozna bylo mie¢ realny dostep do Tajemnicy, ktora jest ade-
kwatng odpowiedzig na pytania fundamentalne stawiane w kazdym czasie i w kaz-
dym miejscu, a odnoszace si¢ do sensu i celu istnienia®,

2.2.5. Scjentyzm

Terminem ,,scjentyzm” wskazuje si¢ na nadrzedng warto$¢ 1 znaczenie postepu
techno-naukowego oraz rozwoju nauk naturalnych i $cistych, ktore stanowia dla
catej ludzkos$ci dobro samo w sobie i ich rozwoj jest postrzegany, jako shuzba czto-
wiekowi. W pelnej syntonii z naukowym ateizmem uwidacznia si¢ tendencj¢ do
redukowania prawdy tylko w obszarze tego, co materialnie moze by¢ uchwytne, do-
swiadczane i dysponowane. Wobec takiego zalozenia inne formy poznania ludzkie-
go o charakterze filozoficznym, religijnym, etycznym lub estetycznym tracg swoj
status gnozeologiczny®!.

W s$wietle scjentyzmu, cztowiek, wyzwoliwszy si¢ z abstrakcyjnych spekulacji
metafizycznych oraz wierzen religijnych, jest w stanie wyjasnic cala rzeczywistos¢

36 Por. A. Stagliano, ,,I no di Fides et ratio”, w Giovanni Paolo I, ,, Fides et ratio”. Testo e
commento teologico-pastorale, a cura di R. Fisichella, Cinisello Balsamo 1999, s. 280.

7 Por. A. Alessi, Sui sentieri della verita. Introduzione alla filosofia della conoscenza, s. 17.

38 Por. A. Stagliano, ,,I no di Fides et ratio”, s. 282.

3 Por. A. Ascione, Sulla soglia. Un itinerario di pensiero per chi crede e chi non crede, Mari-
gliano 2012, s. 17-18.

0 Cfr. A. Stagliano, ,,I no di Fides et ratio”, s. 282-283.

61 Por. FR 88.
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na bazie obserwacji faktéw, odkrywania mechanizmoéow ich funkcjonowania oraz
przewidywania, i wreszcie stwarzania warunkow do ich powielania i powtarzania.
Wiedza naukowa staje si¢ jedyng formg obiektywnego poznania §wiata, a wraz ze
swojg metoda poznawcza, jako jedyna jest zdolna odrdéznié to, co realne od tego,
co subiektywne. Prawda naukowa bytaby zatem jedyna wiarygodng i pewna droga
ludzkiego poznania®.

Powszechne i uniwersalne pytania fundamentalne o sens zostajg przemieszczo-
ne do $wiata iluzji, nieracjonalnych idei, wyimaginowanych projekcji®®. Niemniej
jednak, poprzez taki epistemologiczny zabieg wyeliminowania ludzkiego pytania
o0 sens z plaszczyzny poznania, ujawnia si¢ teoretyczne zubozenie dokonane przez
scjentyzm, swego rodzaju antropologiczny deficyt. Czy swoimi zatozeniami, do-
konaniami i osiggnigciami nauka i poznanie w znaczeniu jaki im nadaje scjentyzm
mogg zaspokoi¢ elementarne i niezbywalne prawo i pragnienie cztowieka, aby do-
trze¢ do prawdy definitywnej, ogarniajacej calos¢ rzeczywistoséci, celowos¢ istnie-
nia tak, aby proponowaly odpowiedzi racjonalne, wiarygodne i satysfakcjonujace
poszukiwania kazdego cztowieka?%.

2.3. Relatywizm moralny i jego skutki

Relatywizm zakorzeniony jest w przekonaniu, ze prawda obiektywna nie ist-
nieje, lecz istnieje wiele prawd. W konsekwencji prowadzi to do wniosku, ze nie
istnieje jedno dobro powszechne, niezmienne, rozpoznawalne i osiagalne przez
wszystkich, lecz istnieje wiele rodzajéw dobra — dobra czastkowego, zmiennego,
wiasciwego dla jednostki lub danej grupy osob w okreslonym miejscu i czasie®.

Istota relatywizmu etycznego tkwi w postawie, mysleniu i dziataniu, ktéry po-
zbawia znaczenia $§wiat wartosci, ich hierarchi¢ oraz warto$¢ systemu etycznego.
Tym samym usuwa granic¢ pomi¢dzy prawdziwym, naturalnym i uniwersalnym do-
brem a ztem, na ptaszczyznie moralnej oceny ludzkich aktéw. Ponadto wypacza au-
tentyczng i wlasciwa dla $wiata osob definicje wolnosci. Relatywizm etyczny prze-
ksztalca prawo moralne w arbitralny libertynizm, w ktérym jednostkowy podmiot
staje si¢ definitywng instancjg decydujaca o porzadku moralnym i przywlaszczajaca
sobie nienalezne jej prawo stanowienia o dobru i ztu moralnym. Dzieje si¢ to na na-
szych oczach, kiedy to cztowiek — w imi¢ powierzonej mu wtadzy i odpowiedzial-
nosci spolecznej i politycznej, naduzywa swych kompetencji, kierujac si¢ bardzo

62 Por. A. Stagliano, ,,I no di Fides et ratio”, s. 282-283.
% Por. FR 88.
% Por. A. Staglian0, Su due ali, s. 125.

% Por. G. Morra, La cultura cattolica e il nihilismo contemporaneo, 1”Aquila 1984,
s. 129-156.
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szeroko i na rozne sposoby zasada ,,najlepszego dobra” — podejmuje decyzje o cha-
rakterze moralnym, dotyczace innych, a nawet catych spoleczenstw®s.

Innym $rodkiem wykorzystywanym do relatywizowania §wiata warto$ci etycz-
nych jest absolutyzowanie sumienia jako ostatecznej instancji, ktorej pozostawiona
zostaje kwestia decyzji oraz wyboréw moralnych. Tak zwany glos sumienia orzeka,
ocenia i wybiera przez siebie rozumiane dobro. Bardzo czgsto tego rodzaju nurt
propaguje tzw. etyke sytuacyjng. Problem tkwi w tym czy owa wolno$¢ jest nieogra-
niczona; jesli tak, to jak konstruowacé tad i porzadek spoteczny i jak regulowac in-
terferencje pomigdzy wolno$ciami roznych jednostek w obrebie zycia pubhcznego"
Na mocy czego lub w oparciu o co budowa¢ prawo danej spoiecznosm i jaka moc
aplikacyjna bedzie ono posiadato? Jezeli wolno$¢ sumienia jest zatem relatywna,
to jakie sg granice takiej wolnos$ci sumienia, kiedy owa wolno$¢ jest nienaruszalna,
a kiedy jest podporzadkowana instancji nadrzgdnej? Co jest instancjg zewnetrzna,
ktéra moglaby orzeka¢ czy decyzja jest moralnie ,,prawidlowa”? Kto lub co jest
owg ,instancjg”? Kto decyduje i w imi¢ czego decyduje o przyznaniu mocy refe-

% Ewidentnym przykladem takiego dziatania w ktérym ludzka instancja stanowi o nienaru-
szalnym porzadku moralnym jest przypadek aktualnej kasty rzadzacej w zachodniej Europie a kon-
kretnie w Wielkiej Brytanii w zwiazku z naglo$nionym przez katolickie i niezalezne od Watykanu
media spotecznosciowe, szczeg6lnie dzigki wroskiemu portalowi La Nuova Bussola Quotidiana.
Panujacy tam obecnie establishment oraz dominujacy mainstream medialny (wszystkie kompo-
nenty wzajemnie ze soba, rzecz jasna, powigzane), uzurpuje sobie w imi¢ blizej niezdefiniowa-
nego ,,best interest”, prawo do decydowania o ludzkim zyciu (lekarze, trybunat sedziowski oraz
politycy), stanowiac o niezbywalnych, fundamentalnych niekwestionowalnych prawach swoich
obywateli. Por. T. Scandroglio, Alfie, il paradosso di una morte senza autori, http://www.lanuo-
vabq.it/it/alfie-il-paradosso-di-una-morte-senza-autori; R. Cascioli, Alfie, contro la congiura del
silenzio, http://www.lanuovabq.it/it/alfie-contro-la-congiura-del-silenzio; T. Scandroglio, Giudi-
ci contro la legge pur di uccidere Alfie, http://lanuovabq.it/it/giudici-contro-la-legge-pur-di-uc-
cidere-alfie; R. Cascioli, Eliminating Alfie : the origin of evil is in England, http://lanuovabgq.it/
it/eliminating-alfie-the-origin-of-evil-is-in-england; L. Scrosati, Una morte che disorienta, http:/
lanuovabgq.it/t/una-morte-che-disorienta; B. Frigerio, Alfie ancora nelle mani dei giudici: ora
servono medici coraggiosi, http://lanuovabq.it/it/alfie-ancora-nelle-mani-dei-giudici-ora-ser-
vono-medici-coraggiosi; B. Frigerio, L’ultimo verdetto per Alfie e le tappe di un processo farsa,
http://lanuovabgq.it/it/lultimo-verdetto-per-alfie-e-le-tappe-di-un-processo-farsa; B. Frigerio, La
prigionia di Alfie, il suo esercito e la paura del potere, http://lanuovabq.it/it/la-prigionia-di-al-
fie-il-suo-esercito-e-la-paura-del-potere; T. Scandroglio, Gli errori di un’etica della morte che si
fa sentenza, http://lanuovabq.it/it/gli-errori-di-unetica-della-morte-che-si-fa-sentenza; M. Paoli-
ni Paoletti, Lo Stato e il dovere della felicita a danno della liberta, http://lanuovabgq.it/it/lo-sta-
to-e-il-dovere-della-felicita-a-danno-della-liberta; T. Scandroglio, Sentenza che annulla il diritto
e vuole il male di Alfie, http:/lanuovabq.it/it/sentenza-che-annulla-il-diritto-e-vuole-il-male-di-
alfie; A. Zambrano, Un macabro comitato di benvenuto, http://lanuovabq.it/it/un-macabro-co-
mitato-di-benvenuto-1; M. Respinti, Giudice Hayden, posseduto dall’ideologo Hayden, http://
lanuovabgq.it/it/giudice-hayden-posseduto-dallideologo-hayden; R. Cascioli, L’alleanza tra giudici
e medici per far morire Alfie, http://lanuovabgq.it/it/lalleanza-tra-giudici-e-medici-per-far-mori-
re-alfie; G. Crepaldi, La societa che ha condannato a morte Alfie ha vita breve, http://lanuovabgq.
it/it/la-societa-che-ha-condannato-a-morte-alfie-ha-vita-breve; M. Respinti, Alfie, ennesima vitti-
ma del socialismo sanitario, http://lanuovabgq.it/it/alfie-ennesima-vittima-del-socialismo-sanitario.
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rencjalnej, obranej lub wyznaczonej instancji? Czy bytaby niezmienna i wazna dla
wszystkich?¢7

Tak jak dla relatywizmu metafizycznego nie ma bytu w sobie, a dla relatywizmu
epistemologicznego nie ma prawdy obiektywnej, tak dla relatywizmu etycznego nie
ma dobra w sobie, jako takiego. Istnieje tylko dobro subiektywne. Podstawy dzia-
lania etycznego w obszarze zycia spotecznego, politycznego, ekonomicznego czy
rodzinnego, sg uwarunkowane indywidualnie okre§lonym dobrem danej osoby Iub
tez interesem grupy osob. W podejmowanych aktach moralnych nie bez znaczenia,
a czasem decydujace, sa takie czynniki jak oportunizm, konformizm, konsens spo-
leczny, kompromis, pragmatyzm lub impulsy afektywne.

W imi¢ szacunku dla réznorodnosci etyka implikuje neutralno$¢ i usprawiedli-
wia czyny, ktore podyktowane sg dobrem rozumianym przez jednostke lub grupe.
Bardzo czg¢sto nosi ona znamiona uzytecznosci i pragmatycznej korzysci. Zatem do-
brem moralnym jest to, co praktycznie jest przydatne i korzystne dla interesu osoby
lub konkretnej spotecznosci®®.

Niemniej jednak nie sposob nie dostrzec wewnetrznej sprzecznosci relatywi-
zmu etycznego: negujac aksjomat o istnieniu obiektywnego i powszechnego $wiata
warto$ci moralnych, zostaje na jego miejsce wprowadzony powszechny i wszgdzie
obowigzujacy inny i nadrzedny aksjomat, o S$wiecie zmienno$ci warto$ci etycznych.
Jeden ,,porzadek”, afirmujacy staty system norm fundamentalno-moralnych, zostaje
zastagpiony innym ,,porzadkiem”, ktory wprowadza staly system norm nieustannie
zmiennych. Relatywizm zatem jest wewnetrzng sprzecznoscia, zas absolutyzujac to,
co odrzuca absolutno$¢, neguje samego siebie®.

W tej perspektywie nie ma miejsca dla pryncypiéw niezmiennych, uniwersal-
nych i nie poddawalnych negocjacjom; nie ma przestrzeni dla systemu wartosci
wspolnego dla catego rodzaju ludzkiego. Jako uzasadnienie takiej pozycji, przed-
stawiciele wskazuja histori¢ jako moralny topos, w ktorej §wiat warto$ci ulega nie-
ustannej zmianie do tego stopnia, ze jesli w jednej epoce pewne wartosci byty uwa-

7 Problem ,,sumienia” (foro interno) jest aktualnie przedmiotem ozywionych dyskusji teo-
logiczno-moralnych, filozoficzno-etycznych oraz antropologicznych wewnatrz wspdlnoty wie-
rzacych stanowiacych rzeczywisto§¢ Kosciota katolickiego. Relatywizm afirmujacy priorytetowa
role sumienia, pozostawionego samemu sobie a dzi$, bardziej niz kiedykolwiek, zdeformowanego,
przenika i wsigka w zycie i mys$lenie ludzi wierzacych. Problem pogarsza fakt, iz hierarchowie oraz
osoby szczegdlnie odpowiedzialne za zycie Ko$ciola swoim zbyt roztropnym (dyplomatycznym
jesli nie lgkliwym) milczeniem, badz tez konkretnym stylem wypowiadania si¢ i dziatania, ewident-
nie daja zgode albo wrecz jasno demonstruja prymat sumienia zdeformowanego. Nawet jesli mo-
wig o koniecznosci formowania sumien, sami niestety propaguja zdeformowane teorie w kwestiach
etycznych, falszujac przekonania wierzacych lub utwierdzajac w bledzie moralnym tych, ktorzy juz
w nim tkwig. Szczeg6lnym tego przyktadem jest zamieszanie wokot adhortacji posynodalnej Amo-
ris laetitia papieza Franciszka, stwarzajace przestrzen na rézne, czgsto wzajemnie wykluczajace si¢
interpretacje co do roli sumienia oraz znaczenia obiektywnego i uniwersalnego prawa moralnego
w $wietle ktorego pewne akty s3 i na zawsze pozostang intrinsece malum, pomimo okolicznosci
tagodzacych lub usprawiedliwiajacych konkretny czyn moralny, ktory w sobie zawsze pozostaje
ztem.

% Por. F. Bellino, ,,Per una critica del relativismo morale”, w: Fondazione del diritto. Tipologia
e interpretazione della norma canonica, red. Gruppo italiano docenti di diritto canonico, Brescia
2001, s. 271-272.

9 Por. G. Chimirri, Teologia del nihilismo, s. 140.
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zane za fundamentalne, w innej okazywaly si¢ czym$ odwrotnym. Zamiast mowic
o uniwersalnym porzadku moralnym, rozpowszechnia teori¢ ,historii obyczajow
moralnych”’°, Taka wizja poliedryczna jest dla katolickiej doktryny moralnej nie
do przyjecia i staje w ewidentnym konflikcie z prawda Objawiona w tradycji judeo-
-chrzescijanskiej opartej na Dekalogu 1 ewangelicznym nauczaniu Chrystusa. Wizja
poliedryczna przenikajaca myslenie wielu teoretykdéw Kosciota zatacza dzi§ coraz
szersze kregi. Wyraznie cechuje si¢ etyka sytuacyjng w kwestiach fundamentalnych
i odrzuca nauczanie o uniwersalnym porzadku moralnym. Tenze porzadek nie jest
uwarunkowany danymi historycznymi i tym, co w rzeczywisto$ci mogto mie¢ miej-
sce w historii catej ludzkosci, ktora bardzo czgsto, trwajac swiadomie w ideolo-
gicznie narzuconym systemie ,,a-moralnym” lub btadzac w poszukiwaniu prawdy
o dobru moralnym. Porzadek moralny w kwestiach fundamentalnych jest niezalezny
od decyzji jakiejkolwiek ludzkiej instancji, poniewaz jest on dany wraz z natura
cztowieka stworzonego na obraz Boga, Zrodla Dobra i Absolutnego Ustawodawce
prawa moralnego naturalnego i objawionego w Chrystusie; prawa powszechnego,
a zatem bedacego w zasiggu poznania kazdej istoty ludzkiej.

Konsekwencje relatywizmu moralnego objawiaja si¢ namacalnie na ptaszczyz-
nie antropologicznej. Odrzucajac uniwersalny porzadek wartosci etycznych wpisany
w personalistyczng natur¢ cztowieka jako bytu osobowego, zostaje poddane w wat-
pliwo$¢ jego jestestwo, tozsamos¢, godnosé, ktorej wyrazem jest Swiadome, wolne
1 odpowiedzialne dziatanie wlasciwe tylko i wylacznie jego osobowej naturze. Nie-
rzadko na plaszczyznie moralno-antropologicznej ,,wolno$¢” btednie rozumiana jest
jako arbitralno$¢, odrzucajac prawdziwe znaczenie wolnosci jako autodeterminacji
w kierunku Dobra. Tego rodzaju korzystanie z wolnosci jest mozliwe tylko pod wa-
runkiem, ze zostaje zaakceptowane istnienie prawdziwego, obiektywnego i absolut-
nego Dobra. Negowanie obiektywno$ci i uniwersalnosci niezmiennego §wiata war-
to$ci moralnych bedzie nieuchronnie prowadzito do zastraszajagcych konsekwencji
w konkretnym i codziennym zyciu cztowieka. Przede wszystkim przejawiaja si¢ one
w kryzysie egzystencjalnym, ktorego tatwo zauwazalnymi symptomami sg z jedne;j
strony utrata sensu zycia, autoalienacja, dezorientacja egzystencjalna, brak poczucia
wlasnej tozsamosci, a z drugiej przesadne i patologiczne skupianie si¢ na sobie,
narcyzm oraz niepohamowane sktonnosci do celebrytyzmu. W wickszosci przypad-
kéw prowadzi to do niewolniczego hedonizmu, czyli niekontrolowanego pozadania
rzeczy, dysponowania osobami, nadmiernej konsumpcji, dgzeniem do przyjemnosci
kosztem sfery afektywnej odpowiedzialnego zaangazowania w poszukiwaniu dobra
drugiej osoby. Taki styl Zycia mozna praktykowac tylko do czasu i na krotkg metg.
Szybko bowiem pojawia si¢ znudzenie i inercja, a wraz z nimi niepokoj, leki, depre-
sja, poczucie zyciowej pustki i nico$ci. Aby usunaé te niepozadane i destruktywne
doznania, bardzo czgsto popada si¢ albo w rézne formy ucieczki — jak pracoho-
lizm, aktywizm, sukcesomania, karierowiczostwo, seksoholizm, réznorakie formy
uzaleznienia — albo tez w poszukiwanie duchowej anestezji za pomoca $rodkow
znieczulajacych egzystencjalny bdl (najczesciej sa nimi uzywki takie jak alkohol,
narkotyki, nadmierne dawki lekarstw badz tez inne substancje odurzajace).

70 Por. G. Chimirri, Teologia del nihilismo, s. 138-139; L. Berzano, F. Prina, Sociologia della
devianza, Roma 2002, s. 113-114.
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Nierzadko, na ptaszczyznie polityczno-ekonomicznej, relatywizm etyczny oraz
usuni¢cie trwatych norm etycznych z obszaru zycia spotecznego bardzo czgsto kie-
ruje si¢ zasadami pragmatyzmu materialnego. Prowadzi to do wyzysku spolecznego,
dyktatury mocniejszego, stwarza w konsekwencji przestrzen dla wielorakich form
totalitaryzmu czg¢sto ideologicznie zamaskowanego (best interest, dobro kolektywu,
idea pragmatyzmu, efekt pracy ponad cztowiekiem, itd.)”!.

PODSUMOWANIE

Artykut miat na celu dokonanie swego rodzaju poréwnania pomiedzy teologicz-
no-antropologicznymi pryncypiami zycia spolecznego a aktualnymi wyzwaniami
charakterystycznymi dla dzisiejszego §wiata. Jak nie trudno mozna byto zauwazy¢,
owo porownanie wskazato na wiele zaistniatych tendencji stojacych w ewidentnym
kontrascie z nauczaniem koscielnym opartym na Bozym Objawieniu i poprawnym
zastosowaniu zdroworozsadkowego i naturalnego myslenia. Racjonalne myslenie
jest domeng calego rodzaju ludzkiego ktéry, pomimo akcydentalnych roznic, jest
w stanie, w §wietle naturalnego i wspdlnego rozumu, okresli¢ pryncypia i wartosci
fundamentalne dla wszystkich. W kolejnym artykule zostang wskazane owe drogi
i odpowiedzi godne osoby ludzkiej oraz spoteczenstwa na ktore sktada si¢ sie¢ in-
terpersonalnych powiazan.

PODSTAWY BIBLIJNE I WSPOLCZESNE ASPEKTY KRYZYSU
ANTROPOLOGICZNEGO

STRESZCZENIE

Obecna epoka jak nigdy wcze$niej naznaczona jest zjawiskami wskazujacymi na glebo-
ki kryzys moralny, antropologiczny i spoteczny. Odbija si¢ on negatywnie na jako$ci zycia
zaréwno pojedynczych osob jak i wielorakich wspolnot o charakterze etnicznym, kulturo-
wym, rasowym religijnym etc. Nauczanie Kos$ciota, jako fundamentalnie skierowane do
wyjasniania treSci Objawienia Bozego, troszczy si¢ o dobro ludzkie, formutujac struktury
zdrowego humanizmu, w obronie przed skutkami postmodernizmu i nihilizmu. Niniejszy
artykut prezentuje podstawowe pojecia teologiczne, ktore lezg u podstaw redefinicji pojecia
humanizm w konteks$cie wspotczesnych aspektow kryzysu antropologicznego. W pierwszej
czesci omowiony zostat fundament teologiczny do definiowania warto$ci osoby i rodziny.
Uwzgledniono tu zrodia biblijne dotyczace stworczej i zbawczej koncepcji porzadku spo-
lecznego, uwarunkowanej teologalnie. W drugiej czesci opisano immanentny redukcjonizm,
z wyszczegolnieniem ateizmu, materializmu, agnostycyzmu, eklektyzmu, relatywizmu, hi-
storycyzmu, scjentyzmu — jako poje¢ okreslajacych aspekty kryzysu antropologicznego.

"I Por. A. Ascione, Sulla soglia. Un itinerario di pensiero per chi crede e chi non crede,
s. 58-61.
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BIBLICAL BASES AND CONTEMPORARY ASPECTS
OF THE ANTHROPOLOGICAL CRISIS

SUMMARY

The current era as never before has been marked by phenomena indicating a deep moral,
anthropological and social crisis. It affects the quality of life of both individuals and mul-
tiple communities of an ethnic, cultural, racial, religious, etc. Teaching of the Church, as
fundamentally directed at explaining the contents of Divine Revelation, cares for the human
good, formulating structures of healthy humanism, in defense against the effects of postmod-
ernism and nihilism. The present article presents basic theological notions which underlie
the redefinition of the notion the humanism in the context of contemporary aspects of the
anthropological crisis. The first part discusses the theological foundation for defining the
value of a person and a family. Biblical sources concerning the creative and saving concept
of the social order, conditioned theologically, are included here. The second one describes the
immanent reductionism, detailing atheism, materialism, agnosticism, eclecticism, relativism,
historism, scientism — as concepts defining aspects of the anthropological crisis.

BIBLISCHE GRUNDLAGEN UND ZEITGENOSSISCHE ASPEKTE
DER ANTHROPOLOGISCHEN KRISE

ZUSAMMENFASSUNG

Die gegenwirtige Epoche ist wie nie zuvor von Phdnomenen gekennzeichnet, die
auf eine tiefe moralische, anthropologische und soziale Krise hindeuten. Sie hat negative
Auswirkungen auf die Lebensqualitit von Einzelpersonen sowie von vielfaltigen Gemein-
schaften ethnischer, kultureller, rassischer oder religioser Natur. Die kirchliche Lehre, die
grundlegend auf die Erkldrung der Inhalte der Offenbarung Gottes ausgerichtet ist, kiimmert
sich um das menschliche Wohl und formt Strukturen eines gesunden Humanismus zur Ver-
teidigung gegen die Auswirkungen von Postmodernismus und Nihilismus. Der vorliegen-
de Artikel stellt die grundlegenden theologischen Konzepte vor, die der Neudefinition des
Humanismus-Begriffs im Kontext der zeitgendssischen Aspekte der anthropologischen Krise
zugrunde liegen. Im ersten Teil der Arbeit wird die theologische Grundlage fiir die Definition
des Wertes einer Person und einer Familie besprochen. Beriicksichtigt wurden hier biblische
Quellen in Bezug auf die schopferische und rettende Konzeption der sozialen Ordnung, die
theologisch bedingt ist. Im zweiten Teil wurde der immanente Reduktionismus dargestellt,
wobei der Autor Atheismus, Materialismus, Agnostizismus, Eklektizismus, Relativismus,
Historismus, Szientismus detailliert beschreibt - als Begriffe, die Aspekte der anthropologi-
schen Krise definieren.
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