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Swiat nigdy wczeséniej nie znat tak szybkiego wzrostu gospodarczego ani row-
nie szybkiego, gwattownego i szerokiego postepu technologicznego, ktory dotyczy
spoteczenstw i kultur we wszystkich zakatkach ziemi. Chodzi o to, iz ciagle zmia-
ny, ktére dokonuja si¢ w spoteczenstwach, zmuszaja nas do réwnie nieustannego
zastanawiania si¢ nad dziataniem panstwa, rodziny, Kos$ciota, roznych instytucji
oraz cztowieka, ktory stanowi podstawe dziatalno$ci spotecznej!. Procesy spotecz-
ne, ktore niegdy$ toczyly si¢ dziesiatki lat, dzi$ za sprawg globalizacji realizuja si¢
W przyspieszonym tempie. Prowadza do zmian w mentalno$ci pojedynczych lu-
dzi i calych spoteczenstw. Zmianie ulega nie tylko styl zycia czy sposob mysle-
nia, ale tez warto$ciowania i przezywania calej ptaszczyzny religii>. Wydaje sie, ze
we wspolczesnym spoteczenstwie coraz wyrazniej mamy do czynienia z glebokim
kryzysem antropologicznym, wyrazajacym si¢ w traktowaniu osoby w kategoriach
,,homo oeconomicus™. Czlowiek w tej perspektywie jest czesto ujmowany jako
stworzenie nienasycone i egoistyczne, zas zycie ludzkie poddane jest logice rachun-
ku ekonomicznego. To wszystko za$ wiaze si¢ z ideologia gospodarcza i polityczna,

ktora w postepie i zysku widzi jedyny cel i zasade dziatania®.
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Kos$ciot zawsze byt i jest obecny w zyciu polityczno-spotecznym?. Jest on tam,
gdzie jest obecny cztowiek, a poniewaz to cztowiek tworzy rzeczywisto$¢ spoteczng
ijest jej czescia, dzialalno$¢ Kosciota musi takze jej dotykac®. Z tego wzgledu kultu-
rowe oraz ekonomiczno-polityczne przeobrazenia §wiata stajg si¢ szczegodlnym we-
zwaniem dla Kosciola, ktory w ciagle zmieniajacej si¢ rzeczywistosci nie tylko musi
si¢ odnalez¢, ale 1 by¢ ,,$wiattem antropologicznej prawdy”, a wigc mozna stwier-
dzi¢, uzywajac jezyka biblijnego, ,,prorokiem” w ciggle rosnagcym gaszczu idei, czg-
sto przeciwstawnych integralnej wizji cztowieka wynikajgcej z Objawienia Bozego’.

Celem niniejszych rozwazan jest ukazanie imperatywu realizacji przez Kosciot,
bedacy w drodze, a przez to towarzyszacy cztowiekowi®, funkcji profetyczno-kry-
tycznej we wspotczesnym spoteczenstwie pluralistycznym?’. Ko$ciot, czerpigc praw-
de z Objawienia Bozego, pragnie zwrdci¢ uwage wiernym powierzonym jego pieczy,
a takze ludziom dobrej woli, odwolujac si¢ do ich sumien, by zycie spoteczne, ktore-
g0 s3 czescig, rozwijato si¢ w oparciu o zasade integralnego rozwoju cztowieka. To
ona wraz z zasadg wolnos$ci i réwnosci stanowi fundament podmiotowosci cztowiecka
jako osoby i $wiadczy o jego niezbywalnej godnosci'®. Realizacja tego zadania wy-
daje si¢ jak nigdy wczesniej konieczna, gdyz w spoleczenstwie pluralistycznym, kto-
re niesie ze sobg brzemig procesow laicyzacyjnych, coraz mocniej postgpuje erozja

szeroko pojetej antropologii chrzescijanskiej, bedacej podstawg tadu spotecznego'!.

PLURALIZM WSPOLCZESNYCH SPOLECZENSTW

Pojecie pluralizmu'?, pod ktorym kryje sie wyraznie filozoficzne znaczenie,
ukut juz w XVII wieku Christian Wolff (1679—1759) — twérca tzw. filozofii szkol-
nej. Jego zdaniem rzeczywisto$ci $wiata nie mozna sprowadzi¢ do jednej lub kilku
zasad ja ttumaczacych i dlatego pluralizm to tyle, co wyrzeczenie si¢ jakiegokol-
wiek wyjasniania. Wolff, akceptujac wielos¢ bytdow istniejacych w §wiecie stangt na
stanowisku ontologii pluralistycznej'3.

3 J. Gocko, Kosciét obecny w swiecie — postany do swiata, Lublin 2003, s. 6.

¢ H. Skorowski, Rola i miejsce Kosciota w zZyciu spoteczno-politycznym, ,,Studia Gdanskie”
1998, t. XI, s. 39.

7 A. Napiorkowski, Wspétczesny Kosciot i ponowoczesny swiat, Krakow 2013, s. 6.

8 Franciszek, Adhortacja apostolska. Evangelii gaudium, n. 46 i 47.

® Jan Pawel 11, Encyklika Sollicitudo rei socialis, n. 41; J. Gocko, Ewolucja porzqdku gospo-
darczego w koncepcji liberalnej, ,,Seminare” 2000, t. 16, s. 299.

101, Szulist, Zasada prawdy w nauczaniu spotecznym Benedykta XVI, ,,Studia Gdanskie” 2018,
t. XLIL, s. 139; M. Luszczynska, Katolicka nauka spoteczna — doktryna per se czy per participatio-
nem, ,,Studia Iuridica Lublinensia” 2012, t. 17, s. 90.

11 Jan Pawet 11, Encyklika Centesimus annus, n. 55: dalej: CA.

12 Pluralizm to ,,poglad, zgodnie z ktorym w rzeczywistosci lub w poznaniu ludzkim istnieje
wiele odrgbnych, niezaleznych od siebie, niesprowadzalnych do wspdlnego mianownika czynni-
kéw. Odnosi si¢ on do wszystkich dziedzin ludzkiego zycia, takze Zycia spotecznego, gospodarcze-
go i politycznego”. J. Wagner, Pluralizm, w: Stownik katolickiej nauki spotecznej, red. W. Piwowar-
ski, Warszawa 1993, s. 130.

13 H. Izdebski, Historia mysli politycznej i prawnej, Warszawa 1996, s. 128.
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Podazajac w naszych rozwazaniach za definicjag Ch. Wolffa, nalezy stwierdzic,
iz pluralizm spoteczno-kulturowy zrodzit si¢ na gruzach monizmu spoteczno-kul-
turowego, charakterystycznego dla jednorodnego spoteczenstwa tradycyjnego'*.
Decydujaca role w transformacji spoleczenstwa tradycyjnego w spoteczenstwo plu-
ralistyczne odegraly procesy sekularyzacji i demokratyzacji'>. W wyniku sekulary-
zacji rozne sektory zycia ludzkiego przestaja by¢ przezywane w sposob sakralny,
a zaczynaja by¢ odczuwane w sposob autonomiczny w stosunku do norm i instytucji
religijnych. Nalezy jasno stwierdzi¢, ze wskutek sekularyzacji rozpoczat si¢ proces
ksztattowania roznorodnych §wiatopogladéw i filozofii zycia. Konkurencja odmien-
nych pogladéw na $wiat i istotne przejawy zycia ludzkiego stala si¢ przyczyna plu-
ralizmu kulturowego i w konsekwencji takze spotecznego!'®.

W pluralizmie spotecznym wyr6zni¢ mozna elementy empiryczne i normatyw-
ne. Empiryczne ukazuja mnogo$¢ wyznan i religii (pluralizm religijny), mnogos¢
wartosci (pluralizm aksjologiczny), takze wielo$¢ grup spotecznych (pluralizm spo-
leczny) i mnogos¢ sit politycznych (pluralizm polityczny). Elementy normatywne
natomiast podkreslaja, ze rozmaito$¢ i odmienno$¢ poszczegdlnych postaw, grup
i pogladow jest gwarancja ich wolnosci i swobodnego rozwoju'”.

To pozwala nam stwierdzi¢, ze wspolczesny cztowiek zyje w konglomeracie
roznych pluralizmow zaréwno spotecznych, jak i kulturowych. Stwierdzenie to
jednak odstania tylko cz¢$¢ prawdy o nim i o naszych czasach. By¢é moze nawet
obraz spoteczenstwa, w ktérym niczym w tyglu mieszaja si¢ najrozmaitsze, czgsto
sprzeczne, idee, wartoéci, postawy, mody, style, poddawany bywa pewnej ideolo-
gizacji i staje si¢ jednym z tatwych mitow wspodtczesnej kultury'®. Dzieje sie tak
woweczas, gdy sadzi si¢, ze Ow postepujacy proces pluralizacji jest swobodnym i na-
turalnym odreagowaniem napie¢, ktore w cywilizacji europejskiej wytworzyly sie
na skutek dlugotrwalej presji autorytarnych instytucji spotecznych, gdy traktuje si¢
te procesy atomizacji jako $wiadome i dobrowolne utwierdzanie si¢ ludzi w rozma-
itych jednostkowych wolnosciach i prawach'.

Taka perspektywa widzenia rzeczywistosci spotecznej pozostaje uwiklana
w utopi¢ postgpu. Czesto jest takze podszyta naiwnym oczekiwaniem, iz generalnie
wszystko zmierza ku lepszemu, §wiat si¢ rozwija, cztowiek doskonali, a spoteczen-

14 'W. Przygoda, Postuga spoteczna Kosciota — nowe wyzwanie dla Kosciota w Polsce, ,,Teolo-
gia Praktyczna” 2010, t. 11, s. 180.

15 Sekularyzacja oznacza proces spoteczno-kulturowy dokonujacy sie w czasach nowozyt-
nych, dzieki ktéremu roézne sektory spoleczenstwa i kultury stajg si¢ stopniowo niezalezne od
instytucji i symboli religijnych”. T. Panu$, Postmodernizm, w: Wokol katechezy posoborowej,
red. R. Chatupniak, J. Kochel, J. Kostorz, W. Spyra, Opole 2004, s. 340-341.

16 Jan Pawet I1, Encyklika Fides et ratio, n. 5-6.

17°0. Héffe, Pluralizm i tolerancja. W sprawie legitymizacji modernizmu, ,,Znak” 1992, nr 4,
s. 54-55; J. Marianski, Religia i KoSciot miedzy tradycjq i ponowoczesnosciq. Studium socjologicz-
ne, Krakow 1997, s. 82.

18 W. Piwowarski, Pluralizm spoteczno-kulturowy a religia, ,Roczniki Nauk Spotecznych”
1980, t. VIIL, s. 109.

19'W. Rzeszowski, art. cyt., s. 215-216.
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stwa osiggajg coraz doskonalsze formy organizacji?’. Wizja taka jest zapewne row-
nie falszywa jak przeciwstawna jej koncepcja pejoryzacji dziejow?!

Jak stwierdzit Neil Postman — ,,pluralizm wspotczesnych spoteczenstw zbyt czg-
sto wiec opisywany bywa przez jednookich prorokow??. Nie chodzi tu tylko o ocene
funkcji, jakg 6w pluralizm spetnia, lecz raczej o to, ze jego poglebienie si¢ wyzwala
wrecz przeciwstawne reakcje spoteczne?.

W spoteczenstwie pluralistycznym chodzi wigc o rywalizacj¢ dotyczgca $wia-
topogladow, filozofii zycia i systemow znaczen, ktore obejmuja codzienne do-
swiadczenia czlowieka i wszystkie zakresy jego aktywnosci, nadajac im catosciowy
sens>*. W konsekwencji pluralizm rozcigga si¢ na calg kulture cztowieka oraz jej
wytwory. Charakteryzuje si¢ on wieloscig gloszonych ideologii, czyli zespoldéw po-
gladow na czlowieka, spoteczenstwo, gospodarke i panstwo, przyswojonych przez
szersze masy spoteczne i stanowigcych podstawe do poszukiwania konkretnych roz-
wigzan spofeczno-ustrojowych?.

Dzisiejsze spoteczenstwo pluralistyczne absolutyzuje rozum, prace i sukces, co
czgsto prowadzi do manipulacji i wypaczenia sumien ludzkich?®. Wspotczesny czto-
wiek nastawiony jest na sukces zawodowy i ekonomiczny, ktory nie tylko angazuje
go spolecznie oraz witalnie, ale takze czesto, jak stwierdza Konstytucja duszpaster-
ska o Kosciele w Swiecie wspotczesnym, posrednio utrudnia mu dostep do §wiata
transcendentnego?’. Stad konieczna jest troska Kosciota o poglebianie $wiadomosci
religijnej i ksztattowanie dojrzatych sumien chrzescijan. Narzedziem takiej formacji
jest Objawienie Boze, a forma nauczanie Ko$ciota oraz cata dzialalno$¢ pastoralna®®.

Niestety, jak wynika z badan socjologicznych, w spoleczenstwie pluralistycz-
nym zmniejsza si¢ krag osob $ci§le zwigzanych z Ko$ciotem, wzrasta za$ liczba
tych, ktorzy tylko czeSciowo utozsamiajg si¢ z religig i Ko$ciotem?®. Oznacza to, ze
w sferze publicznej Kosciotowi niezwykle trudno przeciwstawia¢ si¢ tendencji do
stawiania go w jednym rzedzie z innymi podmiotami. Sytuacje¢ t¢ thumaczy si¢ cze-
sto specyfika samej sfery publicznej, ktdra ,,poczawszy od swych os’wieceniowych
zrodet kieruje sie logika krytycznej W%adzy rozumu, zgodnle z ktora wszyscy maja
prawo, a nawet obowiazek recenzowac i krytycznie oceniaé prawa stanowione przez
wladze, zabierajac glos w debacie publicznej™’. Oczywiscie nie jest to jednoznaczne

20 Benedykt X VI, Encyklika Caritas in veritate, n. 21 i 22; dalej: CV.

21 F. Kampka, Kosciét w spoleczenstwie pluralistycznym, ,,Roczniki Nauk Spotecznych” 1997,
t. XXV, s. 160.

22 N. Postman, Triumf techniki nad kulturg, przet. A. Tanalska-Dulgba, Warszawa 1995, s. 13.

23 F. Kampka, art. cyt., s. 160.

2 'W. Przygoda, art. cyt., s. 179.

25 Tamze, s. 180.

26 J, Ratzinger, Ku zjednoczonej Europie. Powolanie i przeznaczenie Europy, ,,Znaki Czasu”
(19) 1990, s. 4.

27 KDK, n. 19.

8 Kompendium nauki spolecznej Kosciota, n. 8 (dalej: KNSK).

2 p, Burgonski, Kosciét wobec pluralizmu sfery publicznej, ,,Chrzescijanstwo — Swiat — Polity-
ka. Zeszyty spotecznej mysli Kosciota” 2014, s. 56; J. Marianski, Kosciof katolicki w Polsce a zZycie
spoteczne. Studium socjologiczno-pastoralne, Lublin 2005, s. 57-59.

30 J. Marianski, Kosciét katolicki w Polsce a zycie spoleczne..., dz. cyt., s. 57—59.
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z tym, ze Ko$cidol moze zamkna¢ si¢ na potrzeby religijne niewierzacych, watpiacych
i zagubionych. Sytuacja ta wymaga od Kosciola jeszcze wigkszego zaangazowania
si¢ w zycie spoteczne, ,,by pelnigc misje gloszenia Ewangelii, w imi¢ Chrystusa
przypominal cztowiekowi o jego godnoéci i powotaniu do zycia wspdlnotowego™!.
Podstawowym problemem, jak si¢ dzi§ wydaje, z ktorym Kos$ciot musi si¢ zmie-
rzy¢, sa konsekwencje wolnego rynku i etosu konsumpcyjnego stylu zycia. Wspolno-
ta eklezjalna musi odnalez¢ droge szukania Boga w demokracji i pluralizmie, w do-
$wiadczaniu konsumizmu i relatywizmu, jaki przynosi ze sobg demokracja’?. Nie
ulega wigc watpliwosci, ze w warunkach pluralizmu i demokracji Ko$ciot stale musi
umacnia¢ swoja wlasng tozsamo$¢>>. W takiej tez sytuacji spoleczny wymiar ore-
dzia Kosciota zyskuje sens szczeg6lny i winien by¢ postrzegany jako odpowiedz na
zagrozenia wynikajace z upowszechniania postaw biernosci, izolacji, zniechecenia.
To przede wszystkim Kosciot jako wspolnota, ktorej powierzono bezcenny depozyt
prawdy o naturze ludzkiej, ma inspirowac¢ aktywno$¢ spoteczna i wskazywaé wszyst-
kim podmiotom dyskursu spotecznego transcendentng warto$¢ osoby ludzkiej*.

CZEOWIEK DROGA KOSCIOLA

W celu lepszego zobrazowania koniecznos$ci profetyczno-krytycznego zaangazo-
wania si¢ Ko$ciota w szeroko rozumiane zycie spoteczne kilka zdan nalezy poswig-
ci¢ samej istocie jego misji. Mozna ogoélnie stwierdzié, ze misja, czyli podstawowa
droga Kosciota jest cztowiek, jak ukazat to w swojej pierwszej encyklice $w. Jan
Pawet II. Stwierdzit tam, ze ,,Ko$ciot nie moze odstapi¢ cztowieka, ktorego los — to
znaczy — wybranie i powolanie, narodziny i §mier¢, zbawienie lub odrzucenie —
w tak $cisty i nierozerwalny sposob zespolone sg z Chrystusem. A jest to rOwnocze-
$nie przeciez kazdy cztowiek na tej planecie. [...] Kazdy cztowiek w catlej tej nie-
powtarzalnej rzeczywisto$ci bytu i dziatania, §wiadomosci, woli, sumienia i serca.
Cztowiek, ktory kazdy z osobna (gdyz jest wtasnie osobg) ma swoja whasng historie
zycia, a nade wszystko swoje wlasne dzieje duszy... Czlowiek w calej prawdzie
swego istnienia i bycia osobowego i zarazem wspolnotowego, i zarazem spolecz-
nego — w obrebie wlasnej rodziny, w obrebie tylu roznych spolecznosci, srodowisk,
w obrgbie swojego narodu czy ludu (a moze jeszcze tylko klanu lub szczepu), w ob-
rgbie catej ludzkos$ci — ten cztowiek jest pierwsza droga, po ktorej winien kroczy¢
Koscidot w wypeianiu swojego postannictwa3. Analiza przytoczonej wypowiedzi
$w. Jana Pawla II pozwala w sposob jednoznaczny zdefiniowaé samg istota misji
Kosciota. Pierwszym elementem tej definicji jest stwierdzenie, iz drogg KoS$ciota
jest kazdy cztowiek. Przy czym nie chodzi o proste spostrzezenie, ze drogg Kosciota

31 KNSK, n. 3; W. Przygoda, art. cyt., s. 180.

32 R. Kaminski, Dziatalnosé zbawcza Kosciola w teorii i praktyce pastoralnej, Lublin 2007,
s. 69.

3 K. Orzeszyna, Podstawy relacji miedzy parstwem a Kosciotami, Lublin 2007, s. 49.
34 Benedykt X VI, Encyklika Deus caritas est, n. 31.
35 Jan Pawet 11, Encyklika Redemptor hominis, n. 14 (dalej: RHm).
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jest cztowiek, ale o probe zdefiniowania tego cztowieka®. Jest to zawsze czlowiek
ujmowany jako osoba. Fundamentalnym elementem antropologii Kosciota jest od-
niesione do czlowieka pojecie osoby?’. Cztowiek jako osoba przerasta sobg calg
otaczajaca go rzeczywisto$¢. Jako osoba charakteryzuje si¢ bowiem posiadaniem
siebie, przynaleznoscia do siebie samego, dysponowaniem soba, nieprzekazywal-
ng odpowiedzialno$cig za samego siebie, co w praktyce oznacza, zZe nie moze on
by¢ zawlaszczony przez zadng instytucje, nie moze by¢ przez nikogo wykorzystany,
wreszcie nie moze by¢ przez nikogo reprezentowany w plaszczyznie moralnej?s.
Biorac to pod uwagg, Kosciot mowi w odniesieniu do czlowieka o jego niepowta-
rzalnej warto$ci. Z pojeciem osoby w Scistej relacji stoi zatem kolejna prawda, ktora
jest przekonanie o najwyzszej i niepowtarzalnej wartosci osoby, a mianowicie o god-
nosci cztowieka®®. W $wietle nauki Kosciota pojecie to zawiera tresci aksjologiczne.
Wyraza kwalifikacje i oceng, to znaczy przypisywanie wyjatkowej warto$ci czlo-
wiekowi ze wzgledu na doniosto$¢ stanowigcego go tworzywa ontycznego®. Czto-
wiekowi jako osobie posiadajacej godno$¢ przyshuguje pewna autonomia w zakresie
warto$ci 1 sposobu ich realizowania. Sama godno$¢ jest wartos$cia nieredukowalng,
zakorzeniong w ontycznej strukturze cztowieka i jego osobowej kondycji*!'. W niej
tez zawiera si¢ postulat moralnego doskonalenia si¢ cztowieka, jego samorealizacji
W obszarze najwyzszych dobr. Tym samym godno$¢ ujawnia nadrzedno$¢ osoby i jej
pozycji wobec wszystkich innych bytow stworzonych i zwigzanych z nimi dobr. Ten
ostatni aspekt godnosci zostal rozwinigty przez etykdéw o orientacji personalistycz-
nej i znalazt swoje praktyczne odniesienie w tzw. normie personalistycznej, a wigc
bezwzglednej powinnosci afirmowania osob w imig ich godnosci*?.

Tak spostrzegany cztowiek jest drogg Kosciota. Sw. Jan Pawet 11 w powyzej
przytoczonej wypowiedzi glebiej okresla owa misje¢ Kosciota ukierunkowana na
cztowieka jako osobe. Stwierdza, Ze jest nig stuzba zbawieniu cztowieka w Chrystu-
sie. ,,T'¢ przede wszystkim droge wskazat nam Chrystus Pan, gdy — jak gtosi sobor
— On, Syn Bozy, przez wcielenie swoje zjednoczyt si¢ jako$ z kazdym czlowiekiem.
Kosciol wigc widzi swoje podstawowe zadanie w tym, aby to zjednoczenie mogto
si¢ urzeczywistnia¢ i odnawiaé. Koséciol temu jednemu pragnie shuzy¢, azeby kazdy
czlowiek mogl odnalez¢ Chrystusa, aby mogt z kazdym i8¢ przez zycie mocg tej
prawdy o cztowieku i o §wiecie, ktora zawiera si¢ w tajemnicy wcielenia i odkupie-
nia, mocg tej mitosci, jaka z niej promieniuje”*.

36 H. Skorowski, Nauka spoteczna Kosciota, ,,Horyzonty Wiary” 1995, nr 6, s. 15—18.

37 S. Kowalczyk, Cztowiek w mysli wspdtczesnej. Filozofia wspétczesna o cztowieku, Warsza-
wa 1990, s. 379.

38 H. Skorowski, Rola i miejsce Kosciota..., art. cyt., s. 41.

3], Szulist, Teologia paristwa w pismach Josepha Ratzingera (Benedykta XVI), Torun 2016,
s. 36.

40 H. Skorowski, Kosciét wobec ,,rzeczy nowych” i nowych wyzwan. 25 lat po encyklice Cen-
tesimus annus, w: Polityka spoteczna wobec ,,nowych rzeczy”. 25-lecie encykliki Centesimus annus
sw. Jana Pawla II, Krakow 2016, s. 32.

41'W. Granat, Personalizm chrzescijanski. Teologia osoby ludzkiej, Sandomierz 2018, s. 63—64.

4 H. Koch, Godnosé¢ czlowieka — niezbywalnym prawem i fundamentem tadu spotecznego,
,Perspectiva. Legnickie Studnia Teologiczno-Historyczne” 6(2007) nr 1, s. 92.

4 RHm, n. 13.
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Fundamentalnym zatem zadaniem KoSciota jest stuzba cztowiekowi jako oso-
bie, majaca charakter jego zbawienia w Chrystusie. W tym miejscu wskaza¢ na
istotny element, ktory wydobywa papiez definiujac postannictwo Kosciota. Jest nim
podkreslenie widzenia i ujecia cztowieka ,,w calym konteks$cie zycia osobowego,
wspdlnotowego, spotecznego, tzn. w catym kontekscie sytuacji spoteczno-politycz-
no-gospodarczo-kulturowej”*,

Sobor Watykanski Il w Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w swiecie wspot-
czesnym Gaudium et spes stwierdza, ze ,,osoba ludzka jest i powinna by¢ zasada,
podmiotem i celem wszystkich urzadzen spolecznych, poniewaz z natury swej po-
trzebuje ona zycia spolecznego™. Cztowiek bowiem nie jest wyizolowany z ota-
czajacej go rzeczywistosci spoteczno-politycznej, wrecz przeciwnie — rzeczywistos$é
ta stanowi nicodzowny kontekst jego zycia i funkcjonowania. Z charakteru spotecz-
nego cztowieka wynika, ze jego rozwoj, oprocz osobowego, ma wymiar rowniez
spoleczny*. Cztowiek bowiem, pracujac, nie tylko przemienia rzeczy i spotecznosc,
przypomina Gaudium et spes, lecz doskonali samego siebie. Postgp sam przez si¢
nie udoskonala cztowieka. Doskonalg cztowieka jedynie warto$ci moralne, a sam
postep moze jedynie dostarczy¢ ,,niejako materii do udoskonalenia cztowieka™*’.

W tym miejscu nalezy podkresli¢ zasadniczy fakt. Polityczno-spoteczna rze-
czywistos¢, w ktorej tkwi cztowiek, moze albo pomagaé w osiggnieciu celu, jakim
jest zbawienie, albo go utrudniaé. Jezeli zatem celem misji Kosciota jest stuzba
zbawieniu cztowieka, to Kosciot wierny temu postannictwu nie moze by¢ obojetny
i sta¢ daleko od wielorakiej rzeczywisto$ci stanowiacej nieodzowny kontekst zycia
cztowieka*®. Tu wiasnie znajduje swoje najglebsze uzasadnienie potrzeba zaanga-
zowania si¢ Ko$ciota w szeroko rozumiane zycie spoteczno-polityczne, przy czym
nie chodzi o kierowanie sprawami zycia spolecznego, zajmowanie si¢ dziatalnos$cia
polityczna, prowadzenie aktywno$ci gospodarczej, ale o dobro cztowieka, ktory
zyje w tych strukturach i ktéremu mogg one utrudnia¢ albo ulatwia¢ zbawienie®.
Zasadnie mozna zatem stwierdzié, ze ,,istotnym wymiarem misji Koséciota ukierun-
kowanej na czlowieka, tzn. na jego zbawienie, jest wymiar spoteczno-polityczny.
Ten wymiar uzasadnia z jednej strony nauczanie Kos$ciola dotyczace zycia poli-
tyczno-spotecznego (pierwsza plaszczyzna zaangazowania Kociota), z drugiej zas
strony jego aktywny udzial w szeroko rozumianej rzeczywistosci spoteczno-poli-
tycznej (druga plaszczyzna zaangazowania)™°, Skoro cztowiek jest drogg Koscio-
fa, konieczne jest podjecie aktywnej obrony ludzkiej godnosci i zagrozonych praw
cztowieka, czemu shuzy funkcja profetyczna realizowana przez Kosciot.

44 H. Skorowski, Rola i miejsce Kosciota..., art. cyt., s. 42.
4 KDK, n. 25.

46 J. Majka, Filozofia spoteczna, Wroctaw 1982, s. 128.

47 KDK, n. 31.

48 J. Troska, Antropologiczny wymiar nauczania spolecznego, ,,Poznanskie Studia Teologicz-
ne” 2003, t. 17, s. 111.

4 J. Majka, Nauka spoteczna Kosciota, jej miejsce i charakter w Oredziu Ewangelicznym, w:
Dokumenty nauki spotecznej Kosciota, cz. 1, red. M. Radwan, Rzym — Lublin 1987, s. 5.

0 H. Skorowski, Rola i miejsce Kosciota..., art. cyt., s. 42.
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Boég, stwarzajac cztowieka na swoj obraz i podobienstwo, nadat mu niepowta-
rzalng i niezbywalng godno$¢, ktora jest fundamentem porzadku spotecznego i nie-
zbednym warunkiem ksztaltowania wszystkich dziedzin zycia ludzkiego®'. God-
nosci cztowieka, jak stwierdzono wyzej, nie mozna podporzadkowaé procesom
gospodarczym, celom politycznym, jakimkolwiek ideologiom czy doktrynom par-
tyjnym. Jest ona u podstaw chrzescijanskiej wizji cztowieka i $wiata®2. Depozytariu-
szem i obroncg tej prawdy jest Ko$cior?,

Dzi$, w sytuacji pluralizmu $wiatopogladowego, cztowiek wydaje si¢ zagu-
biony i niezdolny do tego, by odpowiedzie¢ na pytania dotyczace wielu istotnych
kwestii zwigzanych z ogoélnie pojmowang egzystencjg. Wiele sposrod istniejacych
ideologii na wspotczesnych areopagach $wiata neguje prawde o nadprzyrodzonym
powotaniu czlowieka, budujac cywilizacj¢ godzaca w przyrodzong godno$¢ osoby
ludzkiej*. Cztowiek sam czesto, jak stwierdzit $w. Jan Pawet I, kreuje w Zyciu spo-
tecznym kulture $mierci®®. Dzieje si¢ to wowczas, gdy w petni $wiadomie lub jedy-
nie przez ,,nieuwage” — stawia sobie za cel ,,wieczne nieistnienie”®. Zamkniecie si¢
na Transcendencj¢ powoduje, ze zycie spoteczne, a w nim kultura, nie przynosi juz
odpowiedzi na najpowazniejsze pytania. Osig kazdej kultury jest przeciez postawa
cztowieka wobec najwigkszej tajemnicy: tajemnicy Boga. Kultury poszczegolnych
narodow sg w istocie rzeczy réznymi odpowiedziami na pytanie o sens osobistej
egzystencji: gdy to pytanie zostaje uchylone, kultura i zycie spoteczne narodow ule-
gajg rozktadowi’’.

W istniejgcym spolecznym pluralizmie Kos$ciot, jak to zostato stwierdzone, jest
postrzegany jako jeden z wielu podmiotéow dyskursu spotecznego, jednakze ciagle,
jak stwierdza Jiirgen Habermas, moze on odegra¢ znaczaca role w obliczu dajacego
sie zauwazy¢ procesu erozji zycia spolecznego’®. Stwierdza on, iz obecnie obywate-
le zyjacy w dobrobycie i pokoju zamieniaja si¢ w samolubne monady i tocza ze soba
walke za pomocg praw subiektywnych>®. Potrzebujg wiec konkretnego protagonisty,
mozna $miato powiedzie¢: proroka, ktérego gltos w dyskusji spotecznej bedzie sty-
szalny 1 ktéry wskaze na wtasciwe paradygmaty wspotzycia spotecznego, w tym na
wlasciwg hierarchi¢ aksjologiczna, ktéra bedzie stanowita obron¢ niezbywalnych
praw cztowieka. Takie spojrzenie na Kosciot wskazuje na aspekt profetyzmu kry-

SUH. Koch, art. cyt., s. 95.

32 J. Gocko, Prawa czlowieka w spoleczenstwie globalnym w perspektywie rozwoju ludzkiego,
w: Wychowanie w stuzbie praw czlowieka, red. J. Gocko, R. Sadowski, t. 1, Warszawa 2008, s. 44.

3.CV,n. 2.

34 Jan Pawet 11, Przekroczyé prég nadziei. Jan Pawet Il odpowiada na pytania Vittoria Messo-
riego, Lublin 1994, s. 68.

35 CA, n. 39.

36 P, Mazurkiewicz, Jan Pawet Il i zderzenie cywilizacji, ,,Teologia Polityczna” 2003, s. 93.

57T CA, n. 51.

8 F. Mazzocchio, Sfera publiczna i religia. Poglgdy Jiirgena Habermasa i Ernsta
W. Béckenfirdego, ,,Spoteczenstwo” 2009, nr 2, s. 308—311.

3 Z. Weinert, Habermas i Ratzinger: wiara i wiedza w dobie sekularyzacji, ,,Poznanskie Studia
Teologiczne” 2006, t. 20, s. 151-168.
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tycznego, ktory Kosciot realizuje poprzez swoje nauczanie i dziatalno$¢ pastoralna.
Wedhug J. Majki ,,Koscidt jest realng sitg spoteczna, istniejaca w spoteczenstwie.
Jako jego widzialny i aktywny element sktadowy i jako szczegdlny, okreslony pod-
miot odpowiedzialno$ci pozostaje we wzajemnych stosunkach z innymi tworami
spotecznymi. Musi to by¢ podmiot, ktory w kazdej sytuacji, kiedy zagrozone jest
dobro wspolne oraz uprawnienia osob ludzkich, jest w stanie zaja¢ jasne, krytyczne
i wyraznie okre$lone stanowisko, a takze zdolny jest stanowisko to ujawnia¢”®,

Analizujac funkcje profetyczng, warto przy tej okazji spojrzeé na role proroka
ukazang w Pi$mie Swigtym, a to w celu lepszego zrozumienia misji Kosciota jako
,»sumienia krytycznego” w spoteczenstwie®'. By okre$li¢, kim jest prorok i jaka jest
jego rola, warto rozpocza¢ od kontestacji, a wiec odpowiedzi na pytanie: ,,kim na
pewno nie jest?” i ,,co charakteryzuje proroka fatszywego?” Odpowiedzi na po-
stawione pytania pozwola we wlasciwym sensie uja¢ misj¢ prorocka, jaka w Zyciu
spotecznym wykonuje Kos$ciot postuszny woli swojego Zatozyciela.

Na poczatku nalezy stwierdzi¢, ze przepowiedni prawdziwego proroka nie na-
lezy myli¢ z futurologiczno-pesymistycznymi wizjami, totalnie potgpiajacymi cata
cywilizacj¢. Niestety do tego czesto sprowadza si¢ ideologia réznych radykalnych
ruchow spotecznych, ktorych dzi§ w istniejacym pluralizmie spotecznym nie bra-
kuje. Prorok prawdziwy nie wypowiada pospiesznie uproszczonych sagdow i nie ma
recept na wszystkie bolgczki i problemy®2. Prawdziwy prorok nie stoi na czele igno-
rujacej wszelkg wiedze sekty. Nie zaleca udziwnionych, tajemnych praktyk, uni-
ka irracjonalizmu, nie jest szarlatanem religijnym®. Misja proroka prawdziwego
jest zazwyczaj niewygodna®. Prorok naraza si¢ i nie ptynie z pradem aktualnych
trendéw intelektualnych, tendencji czy z ,,duchem czasu”. Nie mowi tego, czego
wiekszo$¢, a zwlaszcza wielcy tego $wiata, oczekujg od niego®. Jest niezalezny od
jakiejkolwiek wiadzy politycznej®. Zdaje sobie sprawe z tego, ze jego misja jest ko-
nieczna. Zna droge, mowi prawde, czasem trudng prawde. Zresztg najwazniejszym
sprawdzianem prawdziwosci wystgpienia proroka jest przede wszystkim osobista
$wiadomos¢ postannictwa, mowienie w imieniu Boga bez wzgledu na to, czy dane
proroctwo spotyka sie z entuzjazmem®’. Prorok zna wszystkie wady tych, ktorych
prowadzi: ich niestato$¢ i niecierpliwos¢, ,,matoduszne marzenia i odzywajaca si¢

tesknote za starymi bozkami™®. Prorok po prostu stawia przed oczyma kamienne ta-

60 J. Majka, Kosciél jako ,,opozycja moralna”, ,, Chrzeécijanin w Swiecie” 14(1982), z. 1,s. 12.
¢l Tamze, s. 2.

62 J. Homerski, Prorocy w zyciu politycznym Izraela, ,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne”
1972, t. XIX, s. 38.

3 R. Liszkiewicz, Profetyczne postannictwo ludu Bozego wedtug nauki teologéw po Soborze
Watykanskim 11, Wroctaw 1999, s. 27.

% A. Dylus, Profetyczne aspekty encykliki Centesimus annus: poza granice socjalizmu i libera-
lizmu, ,,Studia Theologica Varsaviensia” 30/2(1992), s. 29.

5 A. Jagusiak, Strategie komunikacji prorockiej w aspekcie historycznym, ,Fides et ratio”
2014, s. 17.

6 J. Homerski, art. cyt., s. 39.
7 M. Peter, Wyktad Pisma swietego Starego Testamentu, Poznan 2005, s. 601.
% A. Dylus, art. cyt., s. 29.
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blice Dekalogu 1 wreszcie zdaje sobie sprawe, ze ,,droga do uporzadkowanej Ziemi
Obiecanej nie wiedzie na skroty”™®.

Powr6¢émy do pytania: ,,kim jest prawdziwy prorok?”. Nalezy tu wyréznié trzy
najwazniejsze cechy charakteryzujqce jego osobe. Po pierwsze: prorok jest posta-
ny przez Boga, legltymuje si¢ Boskim mandatem. Po drugie: Jest postany do ludzi
zyjacych ,.tu i teraz” i po trzecie: jest poslany z okreslonq misja, ma konkretne po-
stanie do wypeknienia’. Prorokowi Jeremiaszowi Bog rzekl: ,,0Oto ktade moje stowa
w twoje usta. Spojrz, daj¢ ci dzisiaj wladze nad narodami i nad krdlestwami, by$
wyrywat i obalal, by$ niszczyl i burzyl, by$ budowat i sadzit” (Jr 1,9b-10). Tekst
ten wyraznie wskazuje na dwa aspekty jego profetycznej misji. Prorok ma w pierw-
szej kolejnosci: wyrywaé, obalaé, niszczy¢, burzy¢, a nastgpnie: budowac i sadzic.
Jego misja polega wigc najpierw na petnieniu funkcji radykalnie krytycznej, aby
potem wnies¢ pozytywny wktad do budowy nowego porzadku zycia osobistego lub
wspolnotowego’!. Wihasnie te dwie perspektywy profetycznej funkcji proroka odnaj-
dujemy w misji Kosciota. To one stanowig fundament réwniez w catej dziatalnos$ci
spotecznej Kosciola, ktoérg wypetnia on poprzez nauczanie spoteczne oraz dziatal-
nos¢ pastoralng’?.

Zatem dziatalno$¢ Kosciota na polu spotecznym oraz jego nauczanie ma prowa-
dzi¢ cztowieka ku zbawieniu’?. Oznacza to, ze ,,wlasciwe postannictwo, jakie Chry-
stus powierzyt Kosciotowi nie ma charakteru politycznego, spo%ecznego CZy gOSpo-
darczego, ale religijny”’*. Z druglej Jednak strony Kosciot nie rezygnuje z udziatu
w polityczno-spotecznym wymiarze zy01a a wrecz przeciwnie, prawdziwa troska
o zbawienie cztowieka, wynikajaca z jego funkcji profetycznej, zaktada aktywnag
jego obecnos¢ i role w tym wymiarze’>. Mowig o tym w sposob jednoznaczny do-
kumenty Ko$ciota, w ktérych znajdujemy nastgpujace stwierdzenie: ,,Kosciot powi-
nien posiada¢ zawsze 1 wszgdzie prawdziwg swobod¢ w gloszeniu wiary, w uczeniu
swej nauki spotecznej, w spelnianiu wsrod ludzi swego zadania, a takze wydawania
oceny moralnej nawet w kwestiach dotyczacych spraw politycznych, kiedy doma-
gajg sie tego podstawowe prawa osoby lub zbawienia dusz’®”.

% A. Dylus, art. cyt., s. 29.

70 M. Peter, dz. cyt., s. 609-613.

"I A. Dylus, art. cyt., s. 31.

72 J. Majka, Dziatalnos¢ polityczna czy profetyczna funkcja Kosciola, ,,Chrzescijanin w Swie-
cie” 18(1986), z. 1-2,s. 6.

73 H. Skorowski, Rola i miejsce Kosciota..., art. cyt., s. 42.

4 Tenze, Spoleczny wymiar duszpasterskiego przepowiadania, ,,Seminare” 2010, t. 27, s. 113.

75 Kos$ciét nie moze i nie powinien podejmowaé¢ walki politycznej, aby realizowaé jak naj-
bardziej sprawiedliwe spoleczenstwo. Nie moze i nie powinien stawia¢ si¢ na miejscu panstwa. Nie
moze tez jednak i nie powinien pozostawaé na marginesie w walce o sprawiedliwo$¢. Musi wigczy¢
si¢ W nia przez argumentacj¢ rozumowg i obudzi¢ sity duchowe, bez ktorych sprawiedliwo$¢, doma-
gajaca si¢ zawsze wyrzeczen, nie moze utrwali¢ si¢ i rozwija¢. Sprawiedliwa spoteczno$¢ nie moze
by¢ dzielem Kosciota, lecz powinna by¢ realizowana przez polityke. Niemniej Kosciot jest gleboko
zainteresowany budowaniem sprawiedliwosci przez otwieranie inteligencji i woli na wymagania
dobra”, DCE, n. 28.

76 KDK, n. 74; KKK, n. 2246.
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Kosciot wiec szuka drog dojscia do wspolczesnego cztowieka’’. Gloszac
Ewangelig, Kosciot odwotuje si¢ do niezmiennych wartosci religijnych i moral-
nych, wokot nich ksztattuje ludzkie postawy przez nauczanie i wychowanie’®. Dla
niego niezmienno$¢ tych wartosci jest zrodlem i jednoczesnie granica wszelkich
mozliwych zmian, ktore jako niezbedne gwarantuja prawdziwy rozwoj jednostkowy
i spoteczny”. Uznajac prawo do wolnosci religijnej, Kosciol pozytywnie wiacza
si¢ w sfere publiczng, szanujac prawo kazdego do wybordéw zgodnych z wlasnym
sumieniem, i przekonuje w debacie spolecznej do swoich racji, potwierdzajac je
swiadectwem. W ten sposob, bedac wiernym prawdzie ukazanej w Chrystusie, Ko-
$ciot®? realizuje funkcje profetyczno-krytyczng i broni wartos$ci chrze$cijanskich
oraz spolecznej doktryny Kosciota®!.

,Podstawowa przestanke tej funkcji Kosciota dostrzec mozna w priorytecie ce-
16w nadprzyrodzonych przed doczesnymi, duchowych przed materialnymi, ludzkich
przed rzeczowymi oraz osobowych przed spolecznymi”®?. Realizujac ja, Kosciot
stawia si¢ w opozycji wobec wszelkiego zta, nazywajgc je po imieniu i wskazu-
jac drogi naprawy tym, ktorzy zostali powotani do kierowania losami ludzi i spote-
czenstwa®. Profetyzm Kos$ciota zaleznie wige od sytuacji spotecznej ,,ma charakter
ewokatywny, apelatywny, parenetyczny czy upominajacy”®*. Oznacza to, ze Ko-
sciot jako wspolnota wiacza si¢ w toczony dyskurs, stawiajac pytania w zakresie
trudnych, najczgsciej moralnych kwestii, proponuje odpowiedzi, prowokuje do na-
mystu, zwraca uwagg na wartosci, ktorych inni uczestnicy pluralistycznej sfery pu-
blicznej nie podnosza. Celem jego misji jest ,,przepojenie duchem chrzescijanskim
mentalnos$ci ludzi i ich obyczajow, a takze praw i struktur zycia spolecznego™®’ oraz
odnowienie porzadku spraw doczesnych w taki sposdb, aby nie naruszajgc wlasci-
wych praw cztowieka, uzgodni¢ je z normami wynikajacymi z podstawowych zasad
zycia chrzedcijaniskiego®®.

Czyni to najczesciej poprzez dokumenty nauczania spotecznego, ktére nie maja
charakteru tylko rozpraw etycznych. Dlatego tez oceny i normy w nich zawarte
nie petlnia wylacznie funkcji informacyjnej. Zapewne z cala moca stwierdzaja, co
jest moralnie dobre, a co jest zte, moralnie stuszne, badz niestuszne, moralnie ko-
nieczne, albo niedopuszczalne, ale jednoczesnie owe sady i oceny majg ksztatto-

71 P. Mazurkiewicz, Niepolityczna politycznosé¢ Kosciota, ,,Chrzescijanstwo — Swiat — Polity-
ka”. Zeszyty Spotecznej Mysli Kosciota, 2012, nr 13 (1), s. 9.

8 P. Burgonski, art. cyt., s. 57.

" B. Drozdz, W strong dookreslenia spoleczenstwa pluralistycznego (Refleksja etyczno-spo-
teczna), w: Zyjemy dla Pana. Ksigga pamigtkowa dedykowana S. Profesor Ewie Jozefie Jezierskiej
OSU w siedemdziesiqtq rocznice urodzin, red. M. Rosik, Wroctaw 2005, s. 45.

80CV,n. 1.

81 M. Fabin, Miejsce i rola Kosciota w ksztattowaniu tadu spotecznego w Polsce, ,,Saeculum
Christianum” 1997, s. 178.

82 J. Majka, Dziatalnosé polityczna..., art. cyt., s. 6.

83 Tamze, s. 6.

8 A. Dylus, art. cyt., s. 34.

85 Pawel VI, Encyklika Populorum progressio, 81.

8 J. Ratzinger, Kosciot — ekumenizm — polityka, Poznah 1990, s. 207.
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wac sumienia, formowac postawy, wzywac do przemiany, mobilizowa¢ do dziatania
i w ogole — pobudza¢ 0gdlng wrazliwo$¢ moralna®’.

W takim ujeciu nauczanie Kosciota, jako przejaw jego obecnos$ci w zyciu spotecz-
no-politycznym, jest zespotem twierdzen i zasad, w $wietle ktorych mozna i nalezy
poszukiwac¢ rozwigzan praktycznych dotyczacych funkcjonowania czlowieka w struk-
turach zycia spoteczno-politycznego, a takze istoty samych tych struktur. Sa to zatem
twierdzenia dotyczgce fundamentalnych zasad etycznych niecodzownych dla funkcjo-
nowania zycia polityczno-spotecznego. Nie jest to zatem program polityczno-spo-
leczny, ale etyczna refleksja krytyczna dotyczaca tej rzeczywistosci. Niejednokrotnie
sprowadzana jest ona do petnienia roli tzw. ,,sumienia krytycznego” w spoteczenstwie,
tzn. do wydawania oceny etycznej w sprawach polityczno-spotecznych®®. Jest to spra-
wa istotna. Pozwala bowiem Wpiywaé na poprawianie struktur polityczno spo%ecznych
w tym celu, aby coraz bardziej i lepleJ stuzyty cztowiekowi w jego doskonaleniu®.

Adresatem owych upomnien i apeli jest sumienie kazdego chrze$cijanina.
Wskazoéwki, ktore ukazuje Kosciol, sg pomocg dla indywidualnych, trudnych roz-
strzygnig¢, czasem konkretyzujg wymagania moralne. Sg takze ,,Swiattem” w jego
jednostkowych lub podejmowanych wspolnie z innymi zmaganiach spolecznych.
Oparte na rzetelnym, empirycznym rozeznaniu sytuacji spotecznej sady moralne
zawarte w encyklikach i innych dokumentach spotecznych: oceny i normy sg we-
ryfikowalne regutami rozumu, ale popartego §wiatlem wiary. Ich uzasadnienie, od-
wolujace si¢ do antropologii chrzescijanskiej, do biblijnego obrazu czlowieka i spo-
leczenstwa, ma charakter teologiczny. I w tym aspekcie nauczajacy glos Kosciota,
glos sktaniajacy nastepnie wiernych oraz wszystkich pozostatych uczestnikéw dys-
kursu spotecznego do przyswojenia tych sadow i do zgodnego z nimi postgpowania,
jest gtosem profetycznym.

Kosciot bedac wiec depozytariuszem trudnej do przyjgcia prawdy i czujac mo-
ralng odpowiedzialno$§¢ w mitosci za tych do ktérych zostat postany, realizuje swoj
mandat prorocki w zyciu spotecznym i jest §wiadkiem Ewangelii, w ktorej Chrystus,
jak czytamy w Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele, ,,w objawieniu tajemnicy Ojca
i Jego milo$ci objawia w pei czlowieka samemu czlowiekowi™!. Czyni to wiec,
nasladujac Chrystusa w jego misji prorockiej, aby przez nauczanie spoleczne ukazaé
odwieczng catosciowq i spdjng wizje osoby ludzkiej, obejmujac wszystkie wymiary jej
egzystencji®?. Nie zamyka czlowieka w doczesnym wymiarze zycia, lecz ukazuje jego
otwarto$¢ na Boga i przypomina, ze integralny rozwdj w zyciu spotecznym, do ktérego
zostal powotany kazdy cztowiek, osigga spetnienie w zyciu Trojjedynego Boga®>.

87 A. Dylus, art. cyt., s. 29-30.
88 J. Majka, Dziatalno$¢ polityczna..., art. cyt., s. 6.

8 Benedykt XVI, Serce rozumne. Refleksje na temat podstaw prawa, przem. w Bundestagu,
Berlin, 22 IX 2011, OsRomPol 32 (2011), nr 10—11, s. 40.

% H. Juros, Kosciét — kultura — Europa. Katolicka nauka wobec wspdiczesnosci, Lublin —War-
szawa 1997, s. 13-36.

oL CV, n. 18.
%2 CA, n. 54.

9 M. Antoniewicz, Integralny rozwdj cztowieka w ujeciu Caritas in veritate Benedykta XVI,
,.Studia Gnesnensia” 2010, t. XXIV, s. 276.
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W tradycji nauczania spotecznego w wymiarze profetycznym lezy takze dekla-
racja, ktora znajdujemy encyklice Centesimus annus $w. Jana Pawla II: ,,Kosciot nie
proponuje zadnych modeli”®*. Oznacza to, ze Ko$ciot juz dawno wyzbyt si¢ ambicji
wytyczania tzw. ,trzeciej drogi”. Nie da si¢ bowiem wymysli¢ jakiego$ jedynego,
idealnego modelu zycia spotecznego, wiasciwego zawsze i wszedzie®. Oznacza to,
ze Ko$ciot ofiarowuje idee przewodnia, w postaci swojej nauki spotecznej®, a dzia-
tajac we wspotczesnej pluralistycznej rzeczywistosci, rysuje wizje, pokazuje stra-
tegiczne cele, ale nie wskazuje drogi in concreto — bo tez do celu mozna dochodzic¢
na rozne sposoby®’.

ZAKONCZENIE

Kosciot od czasu powstania wywiera wptyw na zycie spoleczne Europy i §wiata.
Jest to rola niezastgpiona w ksztaltowaniu sumien kazdego pokolenia, w dziataniach
na rzecz jedno$ci w kwestiach etycznych i shuzbie kazdej osobie, z poszanowaniem
przy tym dla odr¢bnosci dziedziny polityki i sfery religii®®. Dziatanie Ko$ciota w zy-
ciu spotecznym jest wpisane w paradygmat: ,,widzie¢ — ocenia¢ — dziata¢”. Oznacza
to, ze Kosciot jest otwarty na rzeczywisto$¢ spoteczng, w ktorej chee glosi¢ Ewange-
lig o cztowieku i jego przeznaczeniu. Nasladujac solidarno$¢ Boga z czlowiekiem,
wierng i catkowita, Kosciol jest gotowy przyjac cztowieka obcigzonego stabosciami
cywilizacji. Czlowieka o nadpobudliwej sferze emocjonalnej, o niestychanie kru-
chej woli, kuszonego coraz to nowymi stylami konsumpcji i ideami, doswiadczaja-
cego alienacji wobec instytucjonalnych form zycia spotecznego.

Pluralizm stanowi wyzwanie dla Ko$ciota w tym znaczeniu, ze jego skutkiem
jest poczucie zagubienia osoby w gaszczu gloszonych stanowisk i pogladow. Kreuje
czesto relatywizm badz indyferentyzm religijny i nie moze pozosta¢ poza granicg
zainteresowania wspolnoty eklezjalnej, ktorej powierzono odpowiedzialno$é za
cztowieka i jego losy. W pluralizmie spotecznym Kos$ciot, wypetniajac swoja mi-
sj¢, chee by¢ dla $wiata takze ,,znakiem i prorokiem”, przejmujac konstytutywne
dla wspolnoty eklezjalnej dziedzictwo prorokdéw i apostotow. Funkcja profetyczna
nie jest przywilejem tatwego moralizatorstwa, lecz znamieniem, a czasem nawet
pietnem wybrania. Swiat bowiem nie kocha prorokéw. Sg oni jak Jeremiasz mezami
skargi i niezgody dla calego kraju, cierpiacy z powodu wiecznej i beznadziejnej rany
i nie nalezacy do $wiata. Wypetnianie misji prorockiej w §wiecie wyrdznia Kosciot

% CA,n. 43

% Funkcja spoteczno-krytyczna Kosciota nabiera specjalnego znaczenia na tle niebezpie-
czenstw pochodzacych od systemow zaréwno totalitarnych, jak i skrajnie liberalnych. Podlega jej
z jednej strony mit nieograniczonego postepu, a z drugiej obietnica doczesnego szczgscia i dobroby-
tu, sktadana przez te ustroje”. J. Krucina, Sumienie spoteczenstwa, Wroctaw 1995, s. 202.

9% CA, n. 43.

7 A. Dylus, art. cyt., s. 31.

% Benedykt XVI, Poszukiwanie prawdy nie stanowi zagrozenia dla tolerancji czy pluralizmu
kulturowego, OsRomPol 11-12 (318) 2009, s. 13.
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jako w pewnym sensie ,,opozycje moralng™®. Sformutowanie to nalezy rozumie¢
jako opis realnej sity spotecznej, ktora gdy zagrozona jest godno$¢ i podmiotowos¢
cztowieka, ma kompetencj¢ i odwage do zajgcia publicznego, jasnego, krytyczne-
go stanowiska nie po to, by przeja¢ wladz¢ doczesna, do czego zmierza ,,opozycja
polityczna”, lecz w obronie warto$ci moralnych!?. Profetyzm Kosciota jest wiec
wyrazem troski o respektowanie godnos$ci i praw kazdej osoby ludzkiej jako naj-
doskonalszego dzieta stworzenia i dobra wspdlnego, w ramach ktérego owe prawa
majg szans¢ najpetniejszej realizacji. Jest to dopominanie si¢ o petny awans kazde-
go czlowieka, a zarazem spojrzenie, ktore sigga dalej, poza doczesno$¢, ukazujac
eschatologiczne przeznaczenie cztowieka.

PROFETYCZNA FUNKCJA KOSCIOLA
W SPOLECZENSTWIE PLURALISTYCZNYM

STRESZCZENIE

Kosciol na przestrzeni dziejow koegzystowat z wieloma formami organizacji zycia go-
spodarczego oraz spotecznego. Dokonywat on oceny kazdego z tych systemow wedtug zasad
moralnych i etycznych. W ten sposob spetniat swoja profetyczna funkcje w §wiecie wspot-
czesnym, w ktorej ramach poczytuje on sobie za obowigzek krytyczne spojrzenie na istniejg-
ce i proponowane modele zycia spotecznego. Taka krytyka nie moze by¢ spostrzegana jako
mieszanie si¢ Koéciota w sprawy spoteczne. Ukazanie btedow istniejacych w danym syste-
mie zycia spofecznego ma przede wszystkim na celu jeszcze mocniejsze podkreslenie fun-
damentalnych zasad, na jakich powinno opiera¢ si¢ zycie spoteczne. Zapewne zawsze beda
istnialy pewne braki i bledy w konkretnych systemach spotecznych, co wigze si¢ z prawda
o tym, ze te systemy i struktury tworzy czlowiek naznaczony rozdarciem, a wi¢c zdolny do
grzechu. W tym $wietle profetyczna i krytyczna funkcja Ko$ciota bedzie zawsze potrzebna.

THE PROPHETIC ROLE OF THE CHURCH IN A PLURALISTIC SOCIETY
SUMMARY

Over the centuries the Church has co-existed with numerous forms of organisation of
economic and social life. The Church has made the assessment of each of the systems in
accordance with the moral and ethical rules. In this way it performed its prophetic function
in the modern world, within the range of which it assumes its responsibility for critical look
at the existing and proposed models of social life. Such criticism cannot be treated as inter-
ference of the Church into social matters. Pointing at mistakes occurring in a given system

9 J. Majka, Kosciél jako..., art. cyt., s. 12.
100 Tenze, Prorocza funkcja Kosciota, ,,Tygodnik Powszechny” 1979, nr 19, s. 8.
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of social life aims at putting stronger emphasis on the principal rules which the social life
should be based on. Certainly, there will always be some deficiencies and mistakes in par-
ticular social systems, which is connected with the fact that the systems and structures are
created by a human affected by inner conflicts and, as a result, able to commit a sin. Thus, in
view of the above, the prophetic role of the Church will always be necessary.

DIE PROPHETISCHE FUNKTION DER KIRCHE
IN EINER PLURALISTISCHEN GESELLSCHAFT

ZUSAMMENFASSUNG

Im Laufe der Geschichte hat die Kirche mit vielen Formen der Organisation des wirt-
schaftlichen und sozialen Lebens koexistiert. Im Laufe der Jahrhunderte hat sie jedes dieser
Systeme nach moralischen und ethischen Grundsétzen bewertet. Auf diese Weise erfiillte
sie ihre prophetische Funktion in der modernen Welt. Im Rahmen dieser Funktion siecht sie
sich kritisch gegeniiber den tatséchlichen und vorgeschlagenen Modellen des sozialen Le-
bens. Eine solche Kritik kann nicht als Beteiligung der Kirche an sozialen Angelegenheiten
angesehen werden. Das Aufzeigen der in einem bestimmten System des sozialen Lebens vor-
handenen Fehler zielt in erster Linie darauf ab, die Prinzipien, auf denen das soziale Leben
beruhen sollte, weiter zu betonen. Es wird wahrscheinlich immer einige Mangel und Fehler
in bestimmten sozialen Systemen geben, die mit der Wahrheit zusammenhéngen, dass diese
Systeme und Strukturen von einem Menschen geschaffen werden, der von Trinen gezeichnet
ist und daher zur Siinde fahig ist. In diesem Licht wird die prophetische und kritische Funk-
tion der Kirche immer gebraucht werden.
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