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Czyn, tworcze dzialanie objawia cztowieka. Zrodtem ludzkiego fenomenu w pano-
ramie $wiata jest jego natura. Ontologiczny wymiar cztowieka to pole badan i analiz
prowadzonych w ramach antropologii filozoficznej. Czgsto w tym celu korzysta sig¢
z opisOw 1 intuicji zawartych w dzietach literackich. Mistrzowsko robit to Martin
Heidegger, poddajac hermeneutyce filozoficznej poetycka tworczosé Holderlina.
Podobnych przyktadow w literaturze przedmiotu jest wiele. Literatura, nawet jako
$wiat fikcyjny, modalna kreacja wyobrazni, pozwala na spoteczny, kulturowy dialog
o $wiecie, 0 Bogu i cztowieku. A moze jest tak, ze dzieje toczg si¢ wedtug tego, co
zostato opowiedziane i zapisane.

Faust (cz. 11808, cz. I1 - 1832) to zyciowe dzieto Johanna Goethego, w ktérym
poeta przedstawia los cztowieka dazacego do egzystencjalnej autonomii. Ten wyjat-
kowy utwor literacko-sceniczny byt w kregu zainteresowan oraz komentarzy m.in.
Fryderyka Nietschego, Artura Schopenhauera, Teodora Adorna, Tomasza Manna,
ktory niewatpliwie byt duchowym spadkobierca faustowskiej problematyki. Ernst
Bloch snuje glebokie paralele, widzac rzeczowe pokrywanie si¢ pomi¢dzy Faustem
Goethego a Fenomenologiq ducha Georga Hegla.

Faustyczno$¢” to wynik interpretacji oraz kulturowy symbol ogarniajacy szeroka
antropologiczng i teologiczng problematyke. Faust za$ to cztowiek kierowany pragnie-
niami i niepohamowanymi dazeniami, ktory dokonuje wyboru specyficznych wartosci,
nie cofajgc si¢ przed totalnos$cig. Sitg rzeczy, nie moggc mie¢ wszystkiego, nawet
zyskujac, zawsze co$ traci. Aby zyska¢ mozliwo$¢ najpetniejszego do§wiadczenia
uzywania §wiata i namietno$ci wtadzy, Faust decyduje si¢ na pakt z diablem. Goethe
przedstawit dylematy zmagania si¢ czlowieka, ujmujac je w literackiej formie jako
filozofig¢ zycia. A nurtem tej filozofii jest sicganie przez Fausta po absolutng wolnos$¢,
taka, jaka przynalezy Bogu. Czlowiek wolny egzystuje jak bogowie: ,,Trwam jak oni/
Wszyscy jeste§my wieczni”.

Niniejszy szkic dotyczy tworczosci niemieckiego pisarza, dramaturga, poety, my-
sliciela Johanna Wolfganga Goethego, a przede wszystkim jego przestania zawartego
w klasycznym dramacie Faust. Inspiracjg tej tworczosci byly rozne wersje dotyczace
zycia doktora Fausta, ale przede wszystkim Tragiczne dzieje doktora Fausta z 1604
roku Christophera Marlowe’a. Dramat Marlowe’a, zdaniem Wtodzimierza Szturca,
,jest osadem Fausta jako osoby zdazajacej ku pieklu ze §wiadomoscig dokonane-
go wyboru”. Jak to mozliwe? Niemieckie literackie wersje Lessinga czy Klingera
przyjmuja juz o§wieceniowy, a wigc optymistyczny, czyli bardziej humanistyczny
final Zycia Fausta. Jan Kott z gory charakteryzuje roznice: ,,Do literatury wprowadzit
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Fausta glownym wejsciem dopiero Goethe. Jak bardzo i w jakich punktach rézni si¢
jego dzieto od innych, wczesdniejszych opracowan tego mitu? Ujmujac to jednym
zdaniem, trzeba powiedzie¢, ze motorem egzystencji Fausta Goethego jest nie tyle
che¢ poznawania (na pewno nie przede wszystkim), ile zwierzece pozadanie, ped do
rozkoszy cielesnych, podczas gdy Faust renesansu, Faust Marlowe’a nie chce by¢
wecale mlody, nie chce uwodzi¢. Powodzenie u kobiet go nie interesuje. On pragnie
wladzy; lub wiedzy, o ile moze go ona do niej przywies¢. Krécej: Faust Goethego
wymienia swoj los za mtodos¢, to co$ co na tym $wiecie warto ceni¢ i zblizy¢ sig¢
do natury, ktéra jest zawsze mtoda. Faust Marlowe’a zrobi wszystko, by wtadac¢”.

Wartosci, ktore najglebiej, najmocniej, wrecz absolutnie angazujg czlowieka, nie
moga by¢ tylko przypadkowe. Jednakze o ile wiek XX to czas rozktadu wartosci
w tradycyjnym hierarchiczny uktadzie, o tyle za zycia Goethego doszto ich odwro-
cenia. Czlowiek faustyczny jest tego literackim przyktadem. Egocentryczna natura
ducha i materii — mikrokosmos — dziatajaca w mys$l zasady ekspansji i kontrakc;ji,
jednoczesnie probuje przekroczy¢ granice egzystencji. Faustyczny cztowiek taczy
W sobie antagonistyczne wzorce zycia jako nieusuwalng sprzeczno$¢ w postaci dgze-
nia do szczgscia, a zarazem ignorowania braku warunkow do osiggniecia stanu peini
w realnym §wiecie. Jednak negujac nature, cztowiek shuzy wlasnemu rozwojowi,
dazac do ducha absolutnego. Sturm und Drang — to ruch, zycie — to dzieto sztuki,
zwlaszcza w ksztaltowaniu wewngtrznej osobowosci bez wzgledu na konflikt ze §wia-
tem zewnetrznym. Nie mozna jedynie omingé prawa biegunowosci i stopniowania.

Wydaje si¢, ze motywy dzialania Fausta w r6znych wersjach to tesknoty, dazenia
zniuansowane, ale stawka zawsze jest ta sama: budowac siebie jako uniwersalne
indywiduum. Cztowiek jest wartoscia, jest podmiotem, o ktdry toczy si¢ nieustanna
rywalizacja pomigdzy sitami nieba a mocami piekta. W tym uktadzie czlowiek nie
jest tylko biernym przedmiotem. Mozliwe sa rézne analizy dziatan Fausta, ale bez
uwzglednienia perspektywy religijnej bylyby to interpretacje catkowicie niejasne.
Wiara i wiedza si¢ przenikaja. Sam Goethe widzial ogromny stopien ztozonosci swo-
jego dzieta. Sadzil, ze jest nieprzystepne, poniewaz wywodzito si¢ z jego ,,ciemne;j”
natury. Pisane bylo w natchnieniu, ale tez jako racjonalny efekt namystu oraz gnostyc-
ka wersja zbawienia przez grzech. Goethe uwazat, ze natura ma cechy boskosci i nie
jest to bezduszny, terkoczacy mechanizm. Materia nigdy nie moze istnie¢ i dziata¢
bez ducha, a duch bez materii. Biegunowo$¢ to sposob, w ktory natura realizuje
wielki cel w postaci wzrastajacego bogactwa §wiata zjawisk. A czlowiek, zgodnie
z protestancka teologia, to corupta natura, czyli natura, ktéra sprzeciwia si¢ Bogu
i Jego prawu. Ma silng sktonnos$¢ do egoizmu, grzechu, zta.

Sam Goethe miat w sobie odczuwaé sily nieznanego pochodzenia. W centrum
Swiata jest tylko ego, czasem rozstrojone ego, jako epokowa jazn, ,,miejsce uobec-
niania si¢ mocy demonicznych”. Walter Musche uwaza, ze ,,sam poeta zawarl ze
swoim demonem pakt, pakt Fausta z diablem na plaszczyznie sztuki”. Sztuka ma
wlasne prawa. Jest to rezultat braku zr6znicowania funkcji rozumu i rozsadku, a wiec
rezultat braku wejrzenia w istote bytu, w tajniki wszech§wiata, co pozwala Faustowi
zrezygnowac z mgdrosci w imi¢ wiedzy praktycznej i przyjac propozycje dziatania za
pomoca magii. W ten sposob pojawia si¢ postawa religijnego dystansu wobec nakazoéw
moralnych. W §wiecie przypadku i koniecznosci, praw i ograniczen si¢gnigcie po nad-
naturalne $rodki to najszybsza droga do sukcesu, bogactwa i wladzy. ,,Uduchowienie
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religijne”, jako cel w postaci glebokiej wigzi z Bogiem, w pewnym momencie schodzi
na dalszy plan. W procesie spetniania marzen zaczyna si¢ handel dusza, ktora traci
walor niewymiernej warto$ci, wystawiona jest bowiem na utrate wiecznego szczgscia.
Istotny element inercji religijnej. Demon Goethego to zewngetrzna, ,,nienazwana” sita,
by¢ moze tez jakies szalenstwo opetania albo nieznany sprawca, co§ dodatkowego,
podstepne natchnienie, nie wykluczajac sit natury jako ,,Ducha Ziemi”, ktory dazy
do opanowania cztowieka (por. Stefan Ewertowski).

Goethe pisat Fausta praktycznie przez cate tworcze zycie. W totalnym zamiarze,
w tworczym akcie usitowat intelektualnie ogarnaé najglebszy sens istnienia czlowie-
ka, jego zycia. W szerszym rozumieniu moze to by¢ jaki$ wyidealizowany, a zara-
zem o niepohamowane;j sile obraz ludzkosci. Calo$¢ dzieta opublikowat u schytku
swego zycia. Zasadne wydaje si¢ pytanie: co najbardziej charakteryzuje cztowieka
faustowskiego?

Mozna tez zatozy¢, ze glowny bohater, Faust, jest porte-parole pisarza. Na poparcie
tej tezy warto przytoczy¢ opini¢ Piotra Nowaka, ktorg podziela z innymi badaczami:
,Faust, jak sadze, powodowany byt takim samym typem wrazliwosci i interesownosci
co Goethe. Dla obu eksperyment — Versuch — za jaki brali zycie, taczyt si¢ z pokusa,
Versuchung. W tym tez dostrzegam ich wspodlnote losu”. Na ile Goethe niczym lustro
odbijat dramat epoki, ktorej nie chodzito o wiarg, lecz o ,,wyzwolonego” z chrze-
Scijanskiej moralno$ci cztowieka? Na ile genialny poeta i mysliciel byt w zyciu
i tworczosci ,,pulsem $wiata”? Czy w pelni §wiadomie, ,,reformacyjnie” snut plany
przemodelowania zycia i §wiata, podobne do tych, jakie zaktadali przyjaciele Hol-
derlin, Schelling i Hegel w idei ,,krélestwa Bozego™? Jako studenci Teologicznego
Instytutu w Tybindze, zjednoczeni w zwiazku mitosci jako wspdlnota ponad grani-
cami epok, na uwadze mieli nie tyle rehgljnq, co polityczng form¢ nowego $wiata
(Rudiger Safranski). Byty to tez reakcje i usilowania odpowiedzi na rewolucyjne
idee docierajace z Francji. Czytano francuskie gazety, poznawano poglady filozofow,
dyskutowano o nich. Schelling przetozyt na niemiecki Marsylianke. Rewolucyjne idee
poruszaty serca, mysli i wyobrazni¢ Europejczykow. Byly to idee sekularyzacyjne,
wyrazne tendencje do ostabienia tworczej mocy religii chrzescijanskiej, zwlaszcza
w nurcie protestantyzmu. Bog, absolut, mégt mie¢ rézne znaczenia. ,,Z perspektywy
nierealnego Absolutu caty pozornie realny §wiat musi si¢ jawi¢ jako upiornie maka-
bryczny spektakl zjaw; u podstawy kazdego Ja wydaje si¢ czai¢ obted. Entuzjastyczny
panteizm Herdera i mlodego Goethego mogt w kazdej chwili obroci¢ si¢ w zacie-
niajgcy wszystko ateizm” (Hans Urs von Balthasar). Goethe sam o sobie mowit, ze
jako poeta jest politeista, jako badacz przyrody — panteista, jako etyk — monoteista.
Dominowat ekstremalny subiektywizm oraz czysty woluntaryzm w realizacji woli
tworzenia. Spinozjanskie utozsamienie natury z Bogiem umozliwialo taczenie aspek-
tow estetycznych z artystycznymi i religijnymi. Chodzito tez o wyrazenie prawdy
uczué. W modzie byty eklektyzm, nawigzywanie i mieszanie watkow oswieceniowych
oraz emanacyjnych, korzystanie z idei neoplatonizmu i Heraklita podpowiadajacego
udzial w procesie stawania si¢ wiecznego bytu. Antyk 6wczesnych intelektualistow
fascynowat, pehit dla nich role egzystencjalng. Kultura antyczna rozumiana byta
jako wolno$¢ w erotyce, forma zuchwatosci w zmystowej rozwiagztosci, dionizyjskiej
dzikosci, az po rozpasanie zycia. Przyjmowano, ze wszelkie prawa kosmosu to we-
wnetrzne sily oddziatywajace na cztowieka i bedace regutami jego ,,stawania si¢”.
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Goethego juz za zycia szeroka elita intelektualna uwazata za cztowieka genialnego.
Nie bez podstaw mozna przyja¢, ze w tworczych wersach Fausta zawarte zostaty tez
przekonania i nurty myslowe, ktére przyjmowano w kregach ludzi wyksztatconych.
W krytycznym namysle mozliwe sa wiecej niz intuicyjne przyblizenia, aby odczytac
intencje autora, ktore zostaty zawarte w dramacie. Goethe prowadzit bujne zycie
towarzyskie, mial wielu przyjaciot. Ludzie kultury z catej Europy zabiegali o spo-
tkania z pisarzem, zarazem przynoszac ze sobg filozoficzne mody, ekstremalne idee.

Celem niniejszego szkicu jest proba odpowiedzi na pytania: Jakie s najwazniejsze
1 najgltebsze pragnienia Fausta? Jakie sa jego wybory i dazenia? Jaka jest jego moral-
na kondycja? W jaki sposob przejawia si¢ nigdy nienasycona natura cztowieka? Jak
mozliwe jest spelnienie przy doswiadczaniu nieustannych sprzecznosci tkwigcych
w ludzkim byciu?

Aby odpowiedzie¢ na powyzsze pytania i dylematy, mozna postuzy¢ si¢ dialektyka
negacji tkwigca immanentnie w dzialaniu Mefistofelesa. Demon, wrog cztowieka,
musi negowacé, zaprzecza¢, dgzac do nowej syntezy i wychodzenia poza ,,Znane
i Byle”. Probujac przedstawi¢ dazenia Fausta, Goethe postuzyt si¢ figura szatana, ktory
stat si¢ konieczny dla dramatycznej kompozycji utworu, zgodnie zreszta z archety-
pem obecnym w wielu wczesniej opublikowanych wersjach. Obecno$¢ i dziatanie
szatana to niezb¢dnik w wyjasnianiu zla na §wiecie, chociaz taka zalezno$¢ z gory
budzi watpliwosci, poniewaz czlowiek dazy do szczescia, a w perspektywie czeka go
zto $mierci. Ograniczen, ktorych cztowiek w zyciu doswiadcza, jest wiele. Maja one
charakter moralny, intelektualny oraz wynikaja z ograniczen, jakie stwarzajg czas,
przestrzen i §wiat materii. Zawsze cztowiek stawat przed jakims$ dylematem. Musiat
decydowac z racji istnienia wartosci duchowych, estetycznych, pragmatycznych,
logicznych. Ostateczne ambicje cztowieka sg jednak nieskonczone, co wprost suge-
ruje Goethe. Na ile mozna uzyskac satysfakcjonujace potwierdzenie i odpowiedz od
Fausta w uktadzie z Mefistofelesem, na jaki si¢ decyduje? W dramacie kusiciel jest
nazywany filozofem i teologiem, a takze rajfurem, btaznem, lowca okazji, z kregu
,bogamuch”, jest ,,psujem” i ,.ktamcg” (Dieter Breuer). W dramacie to szatan zamiast
Boga ma odpowiedzie¢ na marzenia i pragnienia Fausta. Zdaje si¢ to racjonalne,
zwlaszcza ze pragnienia Fausta sg moralnie grzeszne, a wiec z pomocg w ich zaspo-
kojeniu przychodzi w przebraniu mnicha Mefistofeles.

Pomocga w szukaniu przestanek wskazujacych na aspiracje Fausta jest sam tekst
dramatu, ale tez szereg artykutéw opublikowanych w kwartalniku ,,Kronos™ nr 3/2024.
Temat wart jest uwagi z powodu ogromnego znaczenia Fausta dla europejskiej kul-
tury. W XXI wieku réwniez nie mozna pomijac¢ dziela budzacego zainteresowanie
nie tylko historykow literatury europejskiej, zwlaszcza ze wcigz publikowane sg
nowe komentarze, efekty badan i cieckawe interpretacje. Bibliografia obejmuje tysiace
opracowan.

Okazuje si¢, ze zagadnienie relacji miedzy Bogiem a czlowiekiem i szatanem
w ujeciu Goethego, klasycznego dramaturga, moze by¢ intelektualnym i duchowym
wyzwaniem dla wspotczesnych. Faust to nie tylko wielkie dzieto sztuki literackie;j,
w ktérym artysta taczy to, co ogolne, z tym, co szczegdtowe, zmystowe z tym, co
duchowe. Jest to $wiadectwo tracenia znaczenia wiary chrzescijanskiej w czasach
Goethego, z drugiej za$ strony dramat Fausta rozgrywa si¢ z istotnym komponen-
tem teologii augustynsko-luteranskiej (D. Breuer). Goethe nie jest dydaktykiem ani



CZLOWIEK FAUSTYCZNY JOHANNA WOLFGANGA GOETHEGO 719

moralizatorem. Nie pigtnuje tego, co w ludzkich czynach jest potworne, grzeszne,
bezbozne, nikczemne, negatywne i demoniczne. Wydaje si¢, ze nie chce by¢ mento-
rem dla stabych. Swoje filozoficzne i pedagogiczno-wychowawcze programy oraz
przekonania zawart w powiesci Lata nauki Wilhelma Meistra. Natomiast w dramacie
od samego poczatku, zgodnie z duchem czasu, a wbrew tradycyjnej doktrynie, ktora
traktowal w sposob ,,wolnomyslicielski”, zaktadat ocalenie Fausta.

Punktem wyjscia jest wielkie rozczarowanie zyciem, jakiego w dojrzalym wieku
doswiadcza Faust. Jest cztowiekiem wyksztatconym, latami dgzyt do prawdy. Droga
racjonalnego badania, ogromne wysitki intelektualnego poznania doprowadzity go do
wiecej niz kartezjanskiego, metodycznego zwatpienia. Jest to zwatpienie w sens wy-
sitku zdobywania wiedzy, traktowanej jako §rodek do ugruntowania zycia w szczgsciu.
Faust watpi w warto$¢ nauki i mitosci, w ,,istnienie Boga”, poniewaz zycie pracowite,
ofiarne niesie tylko rozczarowanie. Gdy nastaje noc, Fausta nawiedzaja mysli:

Ach, filozofii znam sekrety,
Znam medycyne, ustaw huk
I teologi¢ tez, niestety,
Wiozylem sil, com tylko mogt.
A teraz stoje, stary kiep,
I pusty mam, jak dawniej, teb.
Magistrze! — mowig mi — Doktorze!
A mija rok dziesiaty moze,
Jak w dot i w gore, wprost i w skos
Wodze studentow swych za nos —
Ciagle ta sama niewiadoma!
Serce rozpgka si¢ nicomal.

(thum. Artur Sandauer)

Czlowiek jawi si¢ jako contrarium — nieusuwalna sprzeczno$¢. Ludzka nature
charakteryzuje ztozono$¢ ciata i ducha, a to generuje sprzeczne pragnienia i dazenia.
Cztowiek dla Goethego jest jednoczesnie ,,Bogiem i szatanem, niebem i ziemig,
wszystkim w jednym”, umieszczony migdzy ,,Gorg a Dolem”. Faust jednak zaktada,
ze zmieniajac swoje najglebsze dazenia z intelektualnych na zmystowe stanie si¢ kims
innym. Co naprawd¢ motywuje jego dazenie i dzialanie? Jednocze$nie s3 w nim sity
boskie i1 szatanskie, sity tworcze i destrukcyjne. Pragnienie dobra? Niekoniecznie.
Natomiast, w przekonaniu Goethego, cztowiek otrzymuje ,,demona nicosci”, a to po
to, aby pobudzat go wilasnie do dziatania. W ten sposéb propozycje Mefistofelesa
maja shuzy¢ ,,wiecznemu” stawaniu si¢.

Genialne jest ujecie, ktore dostrzega, ze Bog oszukuje diabta, wiedzac o jego prze-
granej, ale o tym pozniej. Natomiast na czym ma polegac prawdziwe zycie cztowieka,
skoro tkwi on w nieusuwalnych sprzeczno$ciach? Faust jest ,,stworzeniem zarazem
najbardziej doskonatym i najniedoskonalszym, najszczg$liwszym i najnieszczesliw-
szym zarazem”. To nieustanny konflikt, jak cho¢by w przezywaniu pragnien, ktore
w ziemskie]j egzystencji nie moga by¢ w pelni zaspokojone. Sprzeczno$é jawi si¢ jako
egzystencjalny wymiar, ktory Faust lekcewazy, poniewaz przejawia si¢ w dazeniu do
tego, co nieuwarunkowane, co w jego mniemaniu ostateczne, a w jakze uwarunkowa-
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nym $wiecie. Faust jest syntezg sit ,,tak” i ,,nie”, przez co jest wielki i zarazem maly.
Drecza go jednak pragnienia i tgsknoty, zniewala nieustanne nienasycenie majace
prowadzi¢ ku wys$nionemu, a wiec idealnemu cztowieczenstwu. Faust w dgzeniach
jest wytrwaty, konsekwentny, nie poddaje si¢ porazkom. Przeznaczeniem cztowieka
jest ,,by¢ wydajnym, twoérczym” i na dazenie do tego celu gotowy jest przeznaczy¢
wszystkie sity. Przejawia si¢ w tym charakter cztowieka i sita jego woli, ktora nie
cofa si¢ ani przed prawem, ani przed skruputami moralnymi. Sita woli to centrum
istoty cztowieka oraz wieczne nienasycenie Karl Vigtor, badacz literatury niemiec-
kle], charakteryzuje Fausta poprzez jego wolg, jego dqzema »BYC W posmdamu
zycia, uchwyc1c to zycie uczuciem i mysla, samemu zycie tworzyc —tego pragnie on
z calg mocg”. W przekonaniu Goethego nieusuwalna sprzecznos¢ w zyciu cztowieka,
w ludzkiej egzystencji polega tez na tym, ze niemozliwe jest dzialanie bez zaciagnigcia
winy. ,,Co jest dokonaniem i sukcesem, tam, przed trybunalem moralnosci, staje jako
zdrada i wina. To takze jest tragedia Fausta” (K. Vigtor).

Czy Goethemu w samej koncepcji tworczej idei udato sie pogodzi¢ zuchwalstwo
,hadczltowieka” z aktywizmem spotecznym, z pogodnym spokojem i mitoscig do
zycia? Zycie spoteczne, tak jak rozumiat je Goethe, nie ma warto$ci, to maskarada,
liczy si¢ indywidualne dobro, chociaz nie materialne bogactwo (Gernot Béhme).
Czlowiek, poki zyje, nieustannie dgzy wzwyz i nicodtgcznie btadzi.

Faustowskie dazenia i pragnienia przeradzaja si¢ w szalenstwo dazen, ktore fa-
scynujg rowniez Goethego. Ludzkie pragnienia naznaczone sa nieskonczonos$cig.
Faustyczna jazn bez opamigtania poprzez ,,magiczne” dziatanie sigga nieskonczo-
nosci kosmosu. Sitg napgdows jest ciggly niedosyt, ,,niezaspokojony i niedajacy si¢
zaspokoi¢ brak”. W pewnym sensie to podr6z ducha, przekraczajaca stopnie trudnosci
i kolejne etapy ograniczen. Dawne duchowe dazenie do visio mistica przemienia si¢
W vita activia. Nie jest to nowo$¢, zawsze o tym wiedziano, nie tylko od czasu $w.
Augustyna. Problem w tym, co zrobi¢ z tym ,,niespokojnym sercem”? Faust posta-
nowit przekroczy¢ wszelkie granice, ,,Chce bowiem posias$é catos¢, w swej osobistej
egzystencji zazna¢ pelni zycia, poczu¢ i pozna¢ tak najwyzsze, jak najglebsze, by
W ten sposob uczyni¢ swoje Ja reprezentantem catej ludzkosci” (K. Vietor). Dazenia
Fausta to droga od jednego pragnienia do nastepnego, az po wysnione spetnienie bycia.
To pozadania w kontrze do tradycyjnego przekonania o niemozliwosci wypetnienia
,»otchtani serca”. Nie mozna tego pragnienia uSmierzy¢ ani na poziomie zmystowym,
ani na poziomie duchowym. Faust, jako poszukujacy ,,nieskonczonego bycia”, zdaje
sobie sprawe, ze moze ponies¢ kleske, to bowiem, co ostateczne, nalezne jest tyl-
ko Bogu. Obietnice Mefistofelesa jednak sg bardzo kuszace i wychodzg naprzeciw
pragnieniom Fausta. Szatan proponuje, ze wyposazy Fausta w zdolnosci dziatania
magicznego. Majac takie sity, bedzie zdolny zdoby¢ wszystko, czego zapragnie.

Rolg Mefistofelesa jest pomaga¢ w spetnieniu pragnien. Jednakze mitos¢ do ko-
biety rozczarowuje i dzieje si¢ to poprzez demoniczng rozpuste, a w rezultacie kon-
czy deprawacja niewinnej Malgorzaty. ,,Fausta pocigga wlasnie ta jej niewinnos¢,
pokora. Owszem chce przyjemnosci, ale bardziej z powodu deprawacji mtodosci
anizeli zachwytu jej uroda, $wiezoscig” (P. Nowak). Faust w takim wydaniu to czto-
wiek zdeprawowany, opetany, jednak ostatecznie majacy sumienie, zwlaszcza wobec
krzywdy, jaka wyrzadzit. Okazuje si¢, ze Goethe zdaje sobie sprawe z tego, ze nie
jest tatwo staé si¢ kim$ innym, niz si¢ jest. Trudno pozby¢ si¢ cztowiekowi poczu-
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cia winy lub sta¢ si¢ istota amoralna. Si¢gajac po ,,0stateczne”, w istocie wkracza
si¢ na orbitg ostatecznego upadku. Zwlaszcza ze w dazeniu do spetnienia poprzez
zuchwaty indywidualizm ignoruje si¢ ofiary. Oto niezafalszowana rzeczywistosc:
cztowiek faustyczny nie cofa si¢ przed niczym, uznat bowiem, ze w tym $wiecie nie
ma winy 1 kary. To wigcej niz aktywizm czy dazenie do opanowania natury §wiata;
chodzi o to, aby w koncu — co lezy w porzadku przekraczania granic natury — sta¢
si¢ ,,nadcztowiekiem”. Faust nikomu nie podlega, rzadzi nim jedynie wewnetrzny
przymus, aby siegna¢ ponad rzeczywistos¢, ponad realne zycie. Faustyczna cecha to
nieustanne podejmowanie prob przekraczania wszelkich granic, gotowo$¢ do nowych
do$wiadczen, wybieganie poza to, co ,,Byle i Znane” (E. Bloch). Przy czym Goethe
to fenomenalista, ktory — podobnie jak jego epoka — odszedt od koncepcji bytowego
substancjonalizmu. W kreacji pragnien pojawita si¢ idea ,,nadcztowieka”, co mozna
oceniac jako zuchwato$¢, a jednak w kulturze niemieckiej znajdzie ona swoje miejsce
1 znaczenie w tworzeniu tragicznych dziejow nowego swiata.

W czgéci drugiej dramatu Goethe sigga po odnowiong posta¢ Fausta. Rozumie on,
ze niepoznawalne jest to, co nalezy do prawdy Boga. W tej sytuacji droga poznania jest
natura, rozumiana jednak jako odblask Boga. To brzmi poprawnie, jednak jest bliskie
twierdzeniu Barucha Spinozy, ze Bog przejawia si¢ w geometrii §wiata. W roku 1777
Goethe do swojego ogrodu w Weimarze projektuje ,,oftarz pomyslnego losu”. Jest to
»wieczyscie toczaca si¢ kula niespokojnych pragnien, nieporuszona na sze$ciennym
bloku cnoty”. Szescian to archetyp rownowagi oraz miara pigkna. Geometria poma-
ga ustali¢ zwiazek cztowieka z natura. ,,Prawdziwe, tozsame z Bogiem, nie daje si¢
nigdy pozna¢ bezposrednio: ogladamy je tylko w odblasku, w przyktadzie, symbolu,
w pojedynczych i spowinowaconych zjawiskach” (K. Vigtor). Jesli Bog miesci sig
immanentnie w naturze, jest to wystarczajaca przestanka, by zrobi¢ kolejny krok
1 zaspokojenia szuka¢ w zyciu doczesnym. Nie jest to czysta nauka, lecz propozycja
ze strony ,.filozofa” Mefistofelesa. Zmienia si¢ tez perspektywa teologiczna. Bog nie
objawia si¢ na drodze transcendencji, lecz przez §wiat i w $wiecie. Stuzba naturze to
dziatanie w zgodzie z wola Boga. Mozna przypuszczac, ze nie byla to tylko figura lite-
racka, zycie bowiem nie ma si¢ toczy¢ w iluzji, lecz realnie. Jednak jesli kto§ umawia
si¢ z Mefistofelesem, ktory z natury jest oszustem podwazajacym wszystko, rowniez
wlasne istnienie, to czy powinien si¢ dziwic, ze zostal oszukany? ,,Faustyczno$¢ to
oszukiwanie samego siebie”, poniewaz jaka chwila moze przynie$¢ cztowiekowi
spetnienie? (Hans Blumenberg).

Zycie Fausta toczy si¢ w nurcie czasow. Goethe jest przekonany, ze zyje w ,,pehi
czasu”, w jakiej$ dojrzatosci $wiata. Po wielu wiekach rozwoju mysli i poznawania
wydaje sig, ze jest to stan dojscia ludzkos$ci do wigkszej samoswiadomosci. Jakze
charakterystyczne o§wieceniowe przekonanie. Faust jednak czuje si¢ jakos wyalie-
nowany ze wspodlczesnego mu zycia, przezywajac swoje rozczarowania, zwlaszcza
nauka. Kim jest cztowiek o§wiecenia? Faust pasuje nieco do czaséw minionych. Nie
reprezentuje tez do konca ludzi oswiecenia, sam jest sceptyczny wobec oswiecenio-
wego scjentyzmu. Nie wyraza tez ducha narodowego. Poddany dyktaturze rozumu,
ktory nie daje odpowiedzi na pytania ostateczne, ktory nie rozwigzuje zagadek Swiata,
Faust jest osamotniony i do takiego uczonego przychodzi Mefisto. Przeciwienstwem
nauki i rozumu jest magia, obietnica nadzwyczajnych srodkéw skutecznego dziatania.
Odwieczna pokusa siggania po nadzwyczajne, pozaziemskie, demoniczne zrédta
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poznania i wiedzy. Nowozytno$¢ nie rezygnuje z wiedzy, jednak kalkuluje, co warto
straci¢, z czego zrezygnowac, by zyskac nieskonczenie wigcej, cho¢by mgnienie
uniwersalnej wiedzy. W takich kalkulacjach rodzi si¢ ,,duch buntu” cztowieka i pra-
gnienie wiedzy — Eritis sicut Deus.

Nieustannie na horyzoncie zycia pojawia si¢ realno$é¢ $mierci. Zycie cztowieka
to geneza, stawanie si¢ i rozwoj, ale tez przemijanie. Zycie ma strukture paradoksal-
na, zresztg jak i samo dzielo Goethego. Aby zblizy¢ si¢ do zycia, trzeba oddac si¢
dzialaniu, jest to droga wzrastania i przemiany. Tworzy¢ nieustannie co§ nowego,
a przy tym doskonali¢ siebie, bo celem Fausta jest by¢ dla siebie. Trochc; jest tak, ze
najpierw aktywizm, dazenie, a rezultat to doswiadczenie i poznanie przez pryzmat
natury, ktéra jest przenikaniem si¢ ducha i materii. Dzialanie wyprzedza poznanie,
ale tez ono zycie spaja i nadaje mu jednos¢. ,,Stadia zycia drogi zyciowej Fausta
odpowiadaja stadiom egzystencji wewngtrznej Goethego, jego wzrastaniu jako poety,
jako mysliciela, jako osobowosci” (K. Vigtor). ,,Zycie to metamorfoza, przemiana
formy, ktéra dokonuje si¢ poprzez aktywno$¢ 1 dgzenia. Rozwdj i przemiana obejmujg
«przepostaciowanie» i tez ksztatcenie charakteru (G. Bohme). Dramat pojawia sig¢
w dazeniach, za ktore trzeba placi¢. Zawarty pakt przewiduje twarde zobowiazanie:
na koncu zycia dusza Fausta ma naleze¢ do Mefistofelesa. Jak to si¢ jednak dzieje, ze
realizacja potencjalnosci, reprodukcja natury konczy si¢ kleska, o czym przekonuje
historia Homunkulusa? Miat by¢ nawet mocniejszy niz Mefistofeles, ale zapragnat
by¢ prawdziwym cztowiekiem i to go zgubito. Diabla réznie widziano i opisywano:
,Jednak nie wszystkim podobat si¢ Mefistofeles, ktory pragnie czyni¢ zto, a mimo
woli powigksza sume dobra na ziemi. Najmniej chyba romantykom, takim jak Juliusz
Stowacki, przekonanym, ze zamknigty najpierw w magicznym kregu, a potem w te-
atralnej przestrzeni tajemniczy duch nie jest w ogole diabtem. Autorowi Kordiana
przypominal raczej uczonego, zlosliwego Niemca, ktérego mozliwosci wydaja si¢
bardzo ograniczone, a sposoby dziatania — szczego6lnie w zestawieniu z dgzeniami
Fausta — nieco pospolite, a nawet prostackie” (J. Tomkowski). Wystarczy poroéwnac,
jak diabta opisuje Goethe, a jak robig to Tomasz Mann czy Fiodor Dostojewski oraz
w wyjatkowym wydaniu Michail Buthakow. Nawigzujac do Goethego, Karl Jaspers
faustyczno$¢ taczy z okresleniem ,,demonizm”. Jest to najbardziej zindywidualizo-
wana posta¢ zycia duchowego, ktéra nie jest w stanie uporaé si¢ z sytuacjami gra-
nicznymi, a przy tym unika odpowiedzialno$ci za dokonane wybory i skutki dziatan.
Byly to tez indywidualistyczne tendencje epoki.

Mefistofeles — wrog zycia i wszelkiego istnienia, wystannik ,,Z}a i Nico$ci” — ma
W tym pomoc; ani jego natury, ani sposobow dziatania nie sposob tu analizowac.
W ujeciu Goethego gdy diabet przybywa do Fausta, wciela si¢ w posta¢ psa. Tym
trudniej zgodzi¢ si¢ z koncepcjg AlbertaParisa Giitersloha, ktory w swojej powie-
$ci przedstawia Fausta i Mefistofelesa jako przyjaciot. To czgste literackie zabiegi
ukazania ewolucji postaci i oswajania szatana. Bardzo watpliwa relacja czlowicka
i diabta, jednak wywotujaca zgubne skutki. Warto przypomnie¢, ze w paradoksalnej
definicji Goethego diabet jest tym, ,,co zawsze zlego chce i zawsze sprawia dobro”.
Z powodzeniem mozna analizowa¢ koncepcje i ontologiczng nature Mefistofelesa,
ktora w Fauscie przedstawit Goethe. Tak ujat to Emil Staiger: ,,Bog jako przeciwnik
Szatana jest ze swej strony — jak w filozofii idealistycznej — tylko czesécia ogdlnego
pojecia Boskosci, ktora zawiera w sobie absolutnie wszystko: 1 Boga jako przeciwnika
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Szatana, i samego Szatana” (cyt. za: P. Nowak). Taka koncepcja Ztego, ,,samodzielnej
postaci”, cho¢ obecna w nurcie protestantyzmu, stoi w sprzecznosci z tradycyjna
teologig, gdzie demon jest ,,uosobieniem zta radykalnego, autonomicznego i od-
separowanego od cztowieka”. Diabet Goethego to posta¢ oblaskawiona, teatralna.
A z drugiej strony ,,Diabty otaczajace Lutra i Mefistofeles jako watpliwy sojusznik
oraz nieprzyjaciel czlowieka to temat powracajacy w wielu pismach Nietschego.
Szatan wydawat si¢ zbyt wazng figurg literacka, by — nawet na ptaszczyznie fikcji
artystycznej — mozna go catkowicie zlekcewazy¢” (J. Tomkowski).

Warunkiem wyjatkowego sukcesu i osiagnie¢ pod kazdym wzgledem jest jednak
pokonanie natury cztlowieka. Z pomoca diabta, zwtaszcza poprzez ziemskie rozko-
sze, duchowa natura ma najpierw by¢ catkowicie u§piona we wszelkich wyzszych,
duchowych — to jest religijnych — dazeniach. Cenna jest rozkosz zmystowa, cho¢by
za ceng cierpienia. Moze si¢ to sta¢, gdy Faust utraci poczucie wlasnej wartosci.
Tymczasem jednak zycie zmystowe ma dostarczy¢ takich rozkoszy, takiej petni, by
wywota¢ w duszy Fausta niczym modlitwe zawotanie: ,,chwilo, trwaj wiecznie”.
Czy dla cztowieka inteligentnego i o niezaspokojonych ambicjach mozliwe jest takie
spelienie?

Ratunek dla wszystkich zawarty jest w apokatastazie, jednak jest ona mozliwa
przez ,,Mito$¢, [ ...] co wewnetrzne sily Swiata w jedno sprzgga”, ona jest mocg spraw-
czg — ,,nasieniem wszelkiego bytu jest mitos¢”. Mefisto, ktorego doktryna opiera sig¢
na wzgardzonej mitosci, czyni wszystko, by Faust o tym zapomniat.

Nalezy pamigtac, ze luteranska doktryna zbawienia, czyli nauka o usprawiedliwie-
niu, dokonuje si¢ jedynie przez wiare (D. Breuer). Protestancka ortodoksja ustepuje
na rzecz unikania potepienia i przypisywania ludziom losu piekta. Faust to poniekad
mieszczanskie, wys$nione ja dazace do bycia podmiotem, ktory ,,odwaza si¢ wiedzie¢”.
Wigcej: sapere aude to nie tylko ,,miej odwage samodzielnie mys$lec”, ale tez ,,niech
zadna granica nie bedzie przeszkodg w dziataniu”. Faust uosabia ,,zasadnicze rysy
kondycji ludzkiej, z jednej strony niepewno$¢, a z drugiej dazy do transgresji w zdo-
byciu wladzy i wiedzy, egoizm uczu¢”. Wiedza ma to do siebie, ze w biblijnej narracji
odpowiada na namig¢tng pokuse ciekawosci. Ulegto$¢ wobec namietnosci doprowadzi-
ta ludzi do pierwszego upadku. W niepohamowanych dazeniach czlowieka liczg si¢
rozum i wiedza, totalno$¢ przezy¢, a wszystko powinno konczy¢ si¢ optymistycznie,
poniewaz dokonuje si¢ w ruchu wznoszacego si¢ bycia oraz indywidualnego wyzwo-
lenia cztowieka jako jednostki mieszczanskiej. Tak rodzi si¢ ,,nowy cztowiek”, ktory
moze zrealizowac¢ kazde pragnienie, bez wzgledu na moralne konsekwencje. Tylko
ten cieszy si¢ wolnoS$cia, kto potrafi jg sobie wzia¢ lub zdoby¢. Te ogromne ambicje
sa nawet wigksze niz te, ktore mieli Paracelsus czy Kepler. Podmiot, o ktorym my$lat
Goethe, to ,,faustyczna $wiadomos$¢”, ktora chee si¢ zmierzy¢ ze Swiatem, granicami
natury. Natomiast Boga w tradycyjnym sensie wlasciwie w tej narracji ignoruje, co
najwyzej czyni z Niego biernego obserwatora.

Pelnia zycia jako pozadana filozofia zycia mozliwa jest tylko bez istnienia ja-
kichkolwiek granic, czymkolwiek one s3. Na ludzkiej drodze pojawia si¢ jednak
doswiadczenie ograniczono$ci. Faust buntuje si¢ przeciwko moralnym kryteriom
kultury, ktére odbiera jako uwiezienie serca i zmystow. Nie jest to wolny umyst, ktory
w skrajnym racjonalizmie ogranicza dazenia natury cztowieka. Goethe w pewnym
sensie rozczarowatl si¢ oswieceniem. W jego przekonaniu nauka jako metodyczne
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mys$lenie nie pomaga w zyciu, jedynie na wiele sposobow je ogranicza. Warto przy-
toczy¢ stowa Herdera w stosunku do ,,wieku rozumu”, ktory kontestuje Kartezjusza,
deklarujac: ,,Nie po to istnieje, by mysle¢, lecz by byé! Czué! Zyé! Cieszy¢ sie”.
To tez postawa Fausta, ktoremu Goethe dodaje ,,gwattownosci, nieumiarkowania,
rozsadzajacego granice cztowieczenstwa” (K. Vigtor).

W cztowieku rozum zderza si¢ z emocjami oraz wolng wola. Wlasciwie nieznisz-
czalna jest wola zycia. To zdumiewajace, jak wielka nadziej¢ poktadano w rewolucji
francuskiej, ktora pod hastem prymatu rozumu, nowego paradygmatu zycia, docie-
rata do Niemiec, a z drugiej strony — jak bardzo nauka pomijata duchowe, religijne
dazenia ludzkiej natury. Blizej misterium Zycia jest magia, ktora wydaje si¢ bardziej
przydatna niz racjonalna analiza jego sktadnikow. To tez czas teozofii, alchemii, pro-
pagowania wiedzy tajemnej. To magia zdolna jest wydrze¢ naturze jej tajniki i prawa,
a nie nauka. Sto lat p6zniej Rudolf Steiner na przetomie lat 1912/1913 w Dorach
koto Bazylei zaklada centrum Towarzystwa Antropozoficznego, tzw. Goetheanum.
Faust odwoluje si¢ raczej do Ducha Ziemi wzictego z germanskiej mitologii, ale
nadaje mu znaczenie figury demonicznej. Jest to sita zewnetrzna, ale tez natura jako
przejaw boskosci, jedno$¢ ducha i materii. Bez watpienia to nawiazanie do pogladow
racjonalistycznego panteizmu Spinozy. Ciekawe bytoby studium zweryfikowania,
ile Goethe wzigl od amsterdamskiego szlifierza soczewek. Obaj analizowali zagad-
nienie $wiatla oraz zjawisko barw. Zapewne znal opracowanie Friedricha Heinricha
Jacobiego pt. O nauce Spinozy...

Faust dazy ku ,,nieuwarunkowanemu”. Ma to by¢ petne spetnienie w wolnym stru-
mieniu zycia. Liczy si¢ rozkosz, pomaga w tym zuchwaly umyst, ktoéry prowadzi do
ujawnienia tego, co zostalo przed ludzmi ukryte przez ,,zazdrosnego”, ,,niezyczliwe-
go” cztowiekowi Boga. W takiej sytuacji Faust liczy na siebie, tak jak i kultura, ktora
pozwala stwarza¢ siebie jako subiektywno$¢. ,,Ja” stwarza swoj $wiat oraz rzadzace
nim zasady, nie liczac si¢ z tymi, ktore sg naturze immanentne i niezmienne. W wersji
Goethego nawet piekto stracito swoje tradycyjne znaczenie. Tak zrywa z chrzesci-
janska nadzieja zwigzang z Chrystusem zmartwychwstalym, ktory w przekonaniu
ludzi czasow ,,nieograniczonych dazen” proponuje zbyt marng egzystencj¢. Nowa
propozycja to: ,,Ziemia i jej rozkosze sg dobrem najwyzszym”. To nowa ,,nieskon-
czono$¢”, symbol czasow oraz swoisty ,,immoralizm”. Nawet cztowiek decyduje si¢
kusi¢ diabta i uczyni¢ z demona swego shuge. Szczescie mozliwe jest tylko tu, na
ziemi, poniewaz ,,wieczno$¢” Faust odnajduje w terazniejszosci. Ma to by¢ witalne
rzucenie si¢ w wir zycia. Goethe w drugiej czesci uniewaznia pakt-zaktad z diabtem.
Liczy si¢ petnia chwili — to cel, ktory Faust osiaga poprzez afirmacj¢ natury, ktora
nie zna znaczenia zla ani grzechu. Sam w swych dazeniach podlega metamorfozie
przez zdolno$¢ bycia w réznym czasie, czego przyktadem jest zwigzek z upragniong
mityczng Heleng. To istota wys$niona, ktora stanowi ideat kobiecosci i jest weieleniem
pickna natury, droga do szczescia:

Jezelibym wyznat kiedy:
Trwaj, chwilo, jakze jeste$ pigkna!
To spetaj mnie i porwij wtedy,
Niech ni¢ mojego zycia peka
I niech $mierci bijg dzwony.

(thum. Krzysztof Lipinski)
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Faust zmienia warunki i okolicznosci zycia, tkwiac w nieSwiadomosci, nie rozu-
miejac, ze kazde ,,gdzies” w §wiecie 1 poza moralno$cig to tylko zwykta iluzja. Czy de-
mon oszust moze nie oszukac¢? Wigzgc si¢ z oszustem, mozna nie zosta¢ oszukanym?
Taka sytuacja wymaga procesu zapomnienia, zerwania z historig. Goethe stara si¢ za
posrednictwem Fausta wypowiedzie¢, jakie sg najwazniejsze pragnienia cztowieka,
dla ktorych zaspokojenia warto zy¢. Za ktore warto zaplaci¢ kazda cene. Kiedy zry-
wa si¢ z Bogiem, neguje Jego znaczenie, pojawiajg si¢ inne absolutyzmy. Faust jest
rozprawg o tym, jaki los czeka czlowieka, gdy decyduje si¢ wybraé zycie bez Boga.
Faustyczny jest kto$, kto wymienia nieskonczone wartosci na skonczone zyski i prosi
demona: ,,Naucz mnie tego, czego mam chcie¢, aby by¢ szczgsliwym” (P. Nowak).
Swiadomy wybor, ,,dusza faustowska”, to podejmowanie najwickszego ryzyka za
ceng zbawienia, aby tylko poszerzy¢ granice poznania i dzialania. Najlepiej bytoby
stworzy¢ Swiat na nowo, w utopijnej rzeczywistosci z idealnym spoteczenstwem.

Nie ostateczny cel zycia jest wazny, lecz droga, sam proces dazenia. To charak-
terystyczne dla zaczynajacych sie czasow nowozytnych, w ktorych powoli, lecz
nieustannie dokonuje si¢ proces zerwania z hierarchig wartosci, z celem ostatecznym,
z tradycyjnym porzadkiem religijnym, jaki byt powszechny w kulturze europejskie;j.
W tej sytuacji Faust symbolizuje tych, ktérzy na nowo probuja szukac sensu zycia.
Wynikato to z przekonania, ze — przynajmniej do pewnego stopnia — chrzescijanstwo
nie sprawdza si¢. Zawiodla tez wiara, ktora jest w kazdym cztowieku jako Swiatlo
i zycie, poniewaz cztowiek jest tez wlasng natura, czyli swobodnym duchem, ktory
taczy si¢ z tym, w co sam wierzy, sam wybiera i decyduje o sobie. W decyzjach zawio-
dta naturalna droga poznania. Jesli inaczej nie mozna, to trzeba skorzystac¢ z pomocy
Mefistofelesa. Ale i tu sprawa nie jest prosta, procesy bowiem, ktore zaczetly si¢ od
reformacji, a w okresie o$wiecenia nabraty szczegdlnego znaczenia, polegaja na tym,
ze skonczyta si¢ pedagogizujaca i dyscyplinujaca rola piekta. To tak, jakby mozliwe
byto zawarcie paktu z diabtem bez konsekwencji dla zbawienia. Faust ostatecznie
nie ponosi konsekwencji: ,,Kto wiecznie dazac si¢ trudzi, tego mozemy wybawié”.
Coz z tego, ze pakt z diablem nie wydaje si¢ nawet w XX wieku anachroniczny,
o czym $wiadczy zarowno Doktor Faustus Tomasza Manna, jak i powies¢ Mistrz
i Matgorzata Michaita Buthakowa (J. Tomkowski). ,,Sukcesem X VIII wieku byt zanik
piekta w §wiadomos$ci powszechnej. Niebo, otrzymato w sztuce nieco alegoryczne
znaczenie” (H. Blumenberg). Piekto przestato by¢ realne, co najwyzej stanowito
wewngtrzne zapetlenie podmiotu lub forme poczucia niemocy. Nalezy dodaé, ze nie
bylo zamiarem Goethego dokonac¢ jakiego$ prostego wyktadu teologicznego, raczej
$wiadomie mnozyt watpliwosci i zagadnienie problematyzowat. Pytajacym o zna-
czenie dramatu Goethe odpowiadat: ,,Z nieba przez $wiat ten az do piekiet bramy,
to mogtoby od biedy ujs¢. [...] Ale to nie idea, jedynie przebieg akcji”. Nie pomijat
watkow polityki, historii i kultury rozczarowan. Tomasz Mann, gdy probowat dotrze¢
do korzeni germanskiego demonizmu, z koniecznosci si¢gat do epoki i mentalnosci
Lutra (J. Tomkowski).

Ile namigtno$ci maja w sobie wiadza i dominacja? Wiadza jest narkotykiem, jest
srodkiem zdobywania bogactw, ale tez stuzy przyjemnosci i zabawie, czego pragng
wlasciwie wszyscy. Nie mozna by¢ cesarzem, to trzeba by¢ ksigciem, bez ktorego
cesarz nie daje sobie rady w rzadzeniu. W istocie ksigze aspiruje do przejecia i zdo-
bycia wladzy az po stwarzanie, ustanawianie, az po sprzeciw wobec natury. Praw-
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dziwa wladza to wlasne krolestwo, to nieograniczony sposob bycia. Nawet kryteria
etyczne nie stanowia granicy dziatan, bo racje ma ten, kto ma sil¢, wizje i nicugicta
wole. W tej perspektywie polityka ma cechy boskie dajgce niebianska satysfakcje,
co w swym dziele sugeruje Goethe.

Fausta interesuje najpickniejsza kobieta, czyli widmo Heleny. Uroda kobiety
dziata jak magia pickna. To tylko inny sposob reakcji na pragnienie absolutnego
pickna. Jest ono mozliwe dla Fausta jako antyczne pigkno, co jest tez symbolem
sztuki. O ile Matgorzata nalezata do porzadku natury, to pigkna Helena jako kochanka
Fausta stuzy do stawania si¢ herosem, osiggania nowego statusu. Oznacza przejscie
Fausta z dworu cesarskiego do $wiata polityki, wojny, techniki wtadzy. Jest to sposob
na przekraczanie przestrzeni i czasu na drodze proby zaspokojenia pragnien duszy
i ciata. Faust wznosi si¢ na wyzszy, bardziej wysublimowany stopien bycia. To jest
geniusz stulecia, ktory rosci sobie prawo do totalno$ci. Jednak predzej czy pozniej
zaspokojenie wysnionych dazen okaze si¢ iluzjg. Nawet gdyby z pomoca Mefisto-
felesa cztowiek zostal przeniesiony do antycznej, zmitologizowanej Grecji, ponad
poziom zwyktych spraw, bytaby to propozycja demona- oszusta, celujgcego w wyzsze
pragnienia Fausta. Czas ma to do siebie, Ze biegnie, a z nim przemija posta¢ §wiata.
A ,.chwila miata trwaé”! Faust w dramacie chociaz stat si¢ bogaty, potezny, czuje, ze
ciggle mu czegos$ brakuje, starzeje sig, staje si¢ samotny i nie opuszcza go troska, ktora
oslepia. W zyciowych dazeniach do szcze¢s§liwego istnienia, do bycia ,,nadcztowie-
kiem” Faust jako cztowiek czynu nie rezygnuje z dazen. Zawsze podejmuje ryzyko
gry o wszystko w nurcie pragnienia, aby zapragna¢ jeszcze wiece;j. ,,Niezmordowanie
i8¢ wcigz dalej 1 dalej, chcied 1 spetniaé, zywié wcigz nowe pragnienia i odnosi¢ wciaz
nowe sukcesy, podnosic si¢ po kazdej klgsce, nie traci¢ nadziei, wazy¢ si¢, kroczy¢
naprzod pod naporem zadzy wciaz wyzszych dokonan, wyzszego rzedu szczgicia,
nigdy nie popadajac w samozadowolenie, wciaz w drodze na to wznoszacej sie, to
opadajacej $ciezce zycia — tak Faust rozumie zycie, jakie wiodl, i tylko takie mozna,
jak sadzi, nazwac zyciem spetnionym” (K. Viétor).

Goethe podziela te postawy, dochowujac wiernosci zyciu i bedac przekonany, ze
nalezy korzysta¢ z zycia. Trzeba przeciwstawiac si¢ przemijalnosci, temu wszystkie-
mu, co paralizuje wolg, oraz pozerajacej wszystko $mierci. Dlatego Goethe swojego
Fausta obdarza mocg tworczego ducha, ktory u szczytu zycia i pragnien wreszcie
mysli o innych i chce uczyni¢ dla nich co$ dobrego. Jest to ostatnia szcze$liwa wizja
Fausta. Jednak nastat juz schytek zycia. W ten sposob cztowiek sam musi zyciu nada¢
jakis pozytywny sens. Jest to nieustanne dgzenie napedzajace zycie, nieustanna droga
wzwyz, niekonczace si¢ zadanie. ,,Ach ten ped, zeby si¢ w gore wznies¢, kazdemu
cztowiekowi jest wrodzony”. Licza si¢ sama sila i dgzenie, lecz — wedtug Goethego
—w mozliwej harmonii z naturg. Tak potencjalna jest jedno$¢ z kosmosem, z duchem
$wiata, a wlasciwie duchem Ziemi jako synonimem natury, ktéra ma swoje tajemne
prawa. To wzlot tworczego dzialania jest trescig majaca napedzaé zycie Fausta, cho-
ciaz ,,wiecznie niezaspokojonego nie nasyci zadna rozkosz”. Bo btad i cel dazenia sa
nieodlaczne splecione ze sobg i jest to pole naturalnego porzadku ludzkich aspiracji.

Trzeba doda¢, ze Faust Goethego daleki jest od stereotypowego cztowieka, kto-
rego dziatania uwzgledniaja skalg tradycyjnej moralnosci. Ze wzgledu na dazenia
ku idealnemu celowi samospelnienia w dziataniach Fausta nie beda si¢ liczy¢ btad,
grzech, wina. Tak mozna doj$¢ do grzechu o§wieceniowego absolutyzmu w indywi-
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dualnym zyciu. ,, Tylko kto$, kto nieustannie byl w drodze, dotrze do Domu Ojca.
Najukochanszym synem Nieba bedzie ten sposrod obywateli Ziemi, ktory byt jej
obywatelem najbardziej czynnym” (K. Vi€tor). Jednak ostateczny ratunek proble-
matycznego Fausta to nie jego zastuga, lecz ,,wybawienie na mocy nieoczekiwanego
1 niezastuzonego aktu boskiej taski”. Goethe, mimo dystansu do chrzescijanskiej
i protestanckiej ortodoksji, ktora w wielu sprawach swobodnie przekraczal, zdaje
sobie sprawe z faktu niemozliwosci ,,samozbawienia”. Zbawienie w réznorakich
relacjach moralnych czlowieka to nieodzowny zwigzek z Bogiem.

Zadziwiajace jest pojawienie si¢ w tekScie sztuki Matki Bozej jako ,,wszystko
wybaczajacej mitosci”, ktora pomaga Faustowi w powrocie na droge zbawienia, bo
przeciez nie nawrdcenia. Bytby to zbyt katolicki zabieg literacki. A zatem pozostanie
bez rozwigzania ten dylemat.

Na osobna refleksje zasluguje dowartosciowane w zyciu zasady kobiecosci, ktdrg
reprezentujg Matgorzata i antyczna Helena. ,, Wieczna kobiecos¢ neci, / Wyzej i wyzej”
(Das Ewig-Weibliche zieht uns hinan). Samo dazenie w gore — do czego$ wyzszego,
lepszego, wzniostego, tego, co naturalne i wpisujace si¢ w prawa natury — nie jest wy-
starczajagcym powodem zbawienia. Paradoksem jest, ze demon najpierw uwodzi, a na
koncu sam wskazuje droge ocalenia. To rozwiazanie wbrew zatozeniom, poniewaz
Goethe tragicznos¢ losu czlowieka widzi w nierozwigzywalnych sprzecznosciach,
jak konflikt pomigdzy caloscig a czescig lub pomiedzy szczegdlnym a uniwersalnym,
indywidualnym zyciem a prawami ogétu i jak pomigdzy chceniem a powinnoscia.
Jednak element taski to tez sktadowa czg¢s¢ dramatu, ale warto$ci estetyczne wydaja
si¢ Goethemu wystarczajacym powodem nieustannego osiggania wyzszych celow,
realizacji boskich postanowien i przekraczania praw natury, w ktorych cztowiek
zostal umieszczony. Miato to by¢ odkrycie Goethego dotyczace ideatdow nowego
humanizmu, warto$ci ponadczasowego pickna oraz mozliwosci cztowieka. Byto to
po powrocie z podrozy po Wloszech w 1786 roku. Estetyka zycia ma taczy¢ zagu-
bionego w chaosie §wiata cztowieka z samym soba w pragnieniach i dgzeniach. To,
co estetyczne, jest zarazem moralne, to tez jest naturalne — albo i odwrotnie. Natura
uszczesliwia, a zto jest tylko druga strong dobra. Poecie, ktory ma wtasna koncepcje
praw bycia poza etycznym dogmatyzmem, chodzi o bezgraniczne dazenie, o reali-
zacje boskich mocy tworczych, o trwanie ,,tytanow woli”, ktorzy czerpig sile tylko
z siebie, poniewaz wystarczy chciec.

Jesli szukaé zrodel niemieckiego koszmaru, ktory eksplodowat w XX wieku,
rozgrzewajac pragnienia i dgzenia Niemcow, to Goethe przez swojg tworczo$¢ ma
w tym niekwestionowany udziat. Chociaz trzeba pamiqtaé ze sam ,,Goethe nie do-
$wiadczat demonicznosci giownle ]ako oblektywmuj acej zasady $wiata, lecz jako co$
odbijajacego si¢ w jego postaci i w jego zyciu, co eksponowalo g0 ponad wszystko
stwierdzalne”. Trzeba tez doda¢ przekonanie ,,0§wieconego” poety, ,,ze im wyzsze
i bardziej jednorazowe indywiduum, tym ma wigksze perspektywy na osobowa nie-
$miertelno$¢” (H. Urs von Balthasar). To kryptoteologia, ktora usprawiedliwiata
nieokietznane pragnienia cztowieka. To tak, jak gdyby Goethe nie mogt powiedziec,
zgodnie z przekonaniami, dokad doprowadzi pragnienie niczym ,,nieuwarunkowa-
nego dobra”. Czy ostatecznie poeta, z pomocg zawiedzionego zyciem Fausta, dazyt
do podkreslenia wartosci jakiej$ harmonii oraz rownowagi, tak by jednak pogodzic¢
tendencje ekstrawertyczne z introwertycznymi, a dziatania praktyczne z procesami
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kontemplacyjnego poznania? Wprawdzie widzi paradoks, ktory budzi zdziwienie,
poniewaz cztowiek chcac dobra, przyczynia si¢ do pomnazania zta.

Na krétko przed wydaniem Doktora Faustusa, powiesci opisujacej uwiedzenie
Niemiec przez narodowy socjalizm, a wlasciwie przez wodza, Tomasz Mann wyraza
przekonanie, ze mozna byto odmoéwi¢ w tym udziatu oraz twierdzit: ,,Pakt z diablem
jest sicgajaca w glebie staroniemieckos$ci pokusa”. Goethe w Fauscie zawart sympto-
my ,,romantycznej choroby”, przedktadajacej zmystowos¢ nad rozum i prowadzacej
Europ¢ jako cato$¢ do upadku. Faustyczny cztowiek nie wyrazat przestrogi, ale byt
afirmacja indywidualnosci, ktérg rozwija, staje si¢ wolnym podmiotem w zwigzku
z przekraczaniem praw historii i natury. ,,Bez Goethego — pisze Meinecke — nie by-
liby$my dzi$§ tymi, ktorymi jestesmy”. Na poczatku XX wieku ,,Niemcy sami siebie
nazwali narodem Goethego” (R. Safranski).
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