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Niniejszy artykut zestawia Mysli Blaise’a Pascala! oraz ksigzke Fultona Sheena
pt. W gore serca. Droga do duchowego pokoju?, ktora — podobnie jak dzieto fran-
cuskiego mysliciela — przeznaczona zostala dla szerszego grona odbiorcow. W obu
przypadkach sa to w swym zamys$le apologie, ktorych autorzy stawiaja przed soba
cele: uzasadnia¢, przekonywaé, demaskowac, wyjasniac. Cho¢ chronologicznie
dzieli je od siebie okoto 300 lat, to jednak wspolng cecha obu dziet jest to, ze nie
stanowig one usystematyzowanego, akademickiego wywodu. Mysli Pascala to zapis
pracy przerwanej przez $mier¢ autora, W gore serca Sheena natomiast to przystepny
i ukonczony wyktad, skupiajacy si¢ na zagadnieniu rozwoju w wierze. Przedmiotem
przedtozonego ponizej poréwnania jest wigc przeprowadzana w obu dzietach obrona
chrzescijanstwa, przede wszystkim za$ jego wiarygodno$ci jako propozycji egzysten-
cjalnej, moralnej i psychologicznej. Istotne beda tu réwniez zastosowane don srodki
narracyjne, teologiczne i filozoficzne, jak tez mozliwe do zaobserwowania strategie
przyjete przez apologetéw. Koncowa czgs¢ przedtozonego studium jest proba odpo-
wiedzi na pytanie o aktualno$¢ obu apologii. By osiggnaé¢ planowany cel, autorka
stosuje w prowadzonej refleksji metode porownawcza.
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BLAISE PASCAL

Francuski matematyk, fizyk oraz mysliciel zyt w XVII stuleciu (1623-1662),
w czasach Kartezjusza. Od dziecka majac wiele stycznosci ze $wiatem nauki, nie
pozostat jedynie jej biernym odbiorca, ale wykazawszy ponadprzecietne zdolnosci
intelektualne, zapisat si¢ w historii licznymi osiggnieciami, m.in. w dziedzinie nauk
matematycznych i fizycznych.

Nedza i wielko$¢

Jak wskazuje Peter Kreeft, Pascal rozpoczyna swa apologi¢ od zaprowadzenia
ciszy, czego dokonuje, konstatujac braki wypetniajace ludzka egzystencje?. Sa to
wszelakie niesprawiedliwos$ci, wyobcowanie, egoizm, grzech, nedza duchowa, cier-
pienie i ostatecznie Smier¢ — najglebsza cisza, w jaka zapada czlowiek. Interesujace,
ze obecnos¢ tych teodycealnych problematéw zamiast by¢ obiektem sporu, staje si¢
dla francuskiego filozofa wtasciwym momentem, pauza, po ktérej wybrzmie¢ moze
pierwszy jego akord*. Rozpoczyna on od nazwania owej pauzy, od zatytulowania
jej afektywnie nacechowanym imieniem n¢dzy. Owo emfatyczne ujgcie stanowi
dla myséliciela wymiar o tyle podstawowy, o ile wspolny jest on empirii potencjal-
nych adwersarzy. Wymienione braki, do§wiadczane na poziomie moralnym badz
ontologicznym, jawia si¢ jako same w sobie paradoksalne — mimo ich statej obec-
nosci w zyciu cztowieka rownie stale sg odbierane przezen jako niesprawiedliwosc,
nieporzadek. Ten psychologiczny wstep, opatrzony tytutem ,,ngdza”, rozumianym
jako ogdlne nieszczgscie okreslajace zycie, pozwala wigc na znalezienie wspolnej
wszystkim ludziom perspektywy?>.

Dla Pascala punkt ten stanowi zarazem okazj¢ do ukazania chrzescijanstwa jako re-
alnego pretendenta®. Realnego —a wigc w pelni uwzgledniajacego specyfike i szerokie
spektrum doswiadczen. Nie ignoruje ono realiow psychologicznych, ale znajduje dla
nich miejsce wewnatrz swojego systemu. Jest to zabieg pionierski. Pascal w apologe-
tyce zapisat si¢ dzieki niemu jako tworca metody psychologicznej’. Oparta jest ona
na odczuciu egzystencjalnej antynomii: znany powszechnie aforyzm, poréwnujacy
kondycj¢ Iudzka do trzciny, zawiera w sobie jednoczesnie pierwiastek radykalnie
odrdézniajacy ja od wszech§wiata. Jak pisze Pascal, ,,ale gdyby nawet wszech§wiat
go zmiazdzyl, cztowiek bylby i tak czyms szlachetniejszym, niz to, co go zabija, po-
niewaz wie, Ze umiera, i zna przewage, ktorg wszechswiat ma nad nim. Wszechswiat
nie wie nic”®. Ta istotna jako$ciowa roznica miesci sie wiec w $wiadomosci, w mysli

3 Zob. P. Kreeft, Chrzescijaristwo dla wspolczesnych pogan, thum. M. Mataj, Warszawa 2023.

4 Por. B. Pascal, Mysli, p. 43, 131, 174, 238, 312, 437.

5 Podkresli¢ nalezy, Zze przymiotnik psychologiczny nie oznacza tutaj jedynie psychologicznych
konsekwencji nieszczesliwego potozenia cztowieka, ale odnosi si¢ do strategii Pascala, ktory chcac
znalez¢ porozumienie z niechrzescijaninem, poszukuje wspolnego z nim punktu wyjscia i znajduje
go — w zbieznos$ci bolesnych doswiadczen.

¢ Por. P. Kreeft, Chrzescijanstwo dla wspolczesnych pogan, s. 37.

7 Por. W. Kwiatkowski, Apologetyka totalna, Warszawa 1961, s. 160.

8 Por. B. Pascal, Mysli, p. 347.
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osoby i jest dla francuskiego filozofa podstawa do mowienia o wielkosci cztowieka
rownolegle do jego nedzy. Zakotwiczenie jego podmiotowosci w przedmiotowo-
$ci, w rzeczy, ktorg jest jego ciato wedlug praw natury, jest podstawa odczuwania
licznych paradoksow egzystencjalnych takze tego permanentnego wybrakowania.
Z tego tez powodu, cho¢ nie jest to poglad popularny, umie$ci¢ mozna Pascala wérod
prekursorow egzystencjalizmu (w teistycznym nurcie tej filozofii), jak robi to choéby
Bierdiajew”.

Na poziomie moralnym odzwierciedlenie omawianej ngdzy odnalez¢é mozna
w Pascalowskim rozumieniu ja (ktéry to zaimek jest roznie interpretowany: badz
jako jazn, badz jako mito$¢ wlasna). Wylozone jest ono w zaprojektowanym dialogu
z libertynem Mitonem!?. Warto zatrzymac¢ si¢ przy tym na dwoch wlasciwosciach
wymienionych w tej rozmowie jako dlan konstytutywnych: sa nimi niesprawiedliwo$¢
oraz pragnienie panowania. Niesprawiedliwo$¢ w przekonaniu mysliciela polega na
statym ,,czynieniu siebie o$§rodkiem wszystkiego”, a wigc —jak to interpretuje T. Ko-
bierzycki — jest to zafalszowanie rzeczywistosci. Pragnienie panowania wytwarza
natomiast karykaturalne relacje!!, pozostajace takimi pomimo zewnetrznej warstwy
uprzejmosci. Jako dwie glowne wilasciwosci ludzkiego ,,ja” Pascal postrzega wigc
pragnienia na wskro$ negatywne moralnie.

Szczescie

Wspomniana jednakze wielko$¢ cztowieka, istniejaca poprzez jego mysl, kryje
w sobie zarazem mozliwos$¢ osiggniecia specyficznie rozumianego szczgscia. Kwestia
ta planowo znajduje si¢ u mysliciela w drugiej kolejnoéci — a wiec po czesci empirycz-
nej (,,nedza cztowieka™) jako zwiastowana w chrzescijanskim Objawieniu (,,szcz¢-
$liwos¢ cztowieka z Bogiem”™)!2. Pascal, skupiwszy cata godnos¢ ludzkg w jednym,
najistotniejszym dlan aspekcie, argumentuje nastepnie konkretnym sposobem jego
realizacji. Innymi stowy — przedstawiwszy najpierw chrzescijanstwo jako wiarygod-
ng i mozliwg do przyjecia dla cztowieka w jego ,,nedzy” propozycje¢, przechodzi do
sposobu, w jaki religia ta aktualizuje i angazuje wymieniong wielko$¢ cztowieka,
czyli jego zdolnos¢ myslenia.

Podobnie jak zdolnos¢ ta jest zdolno$cig obiektywna, a wigc realnie i z natury
przystugujaca ludziom, tak tez i zdaniem Pascala ma si¢ kwestia szczgécia — jest to
wedlug niego rzecz obiektywna. Ujecie to jest zaskakujaco $miale, a zarazem zu-
pehie nieprzystajace do wspolczesnych intuicji czy tez do kartezjanskiego modelu
nauki, ukierunkowanego na wyrazny, systematyczny wynik, ktory zdominowat epoke
mysliciela’. Korzysta on przede wszystkim ze starozytnego rozumienia szczescia,
zbudowanego na kilku zasadniczych komponentach. U Pascala szczg$ciem jest wige
stan doskonatosci duszy, rozciagajacy sie na dwa zasadnicze wymiary: doczesnos¢

° Por. M. Bierdiajew, Autobiografia filozoficzna, ttum. H. Paprocki, Kety 2002, s. 84.

10 Por. B. Pascal, Mysli, p. 455.

' Por. T. Kobierzycki, Filozofia osobowosci. Od antycznej teorii duszy do wspdlczesnej teorii
osoby, Warszawa 2001, s. 119-120.

12 Por. B. Pascal, Mysli, Warszawa 2021, p. 60.

13 Por. M. Blaszczyk, Pascal jako prekursor filozofii egzystencjalnej, ,,Przeglad Filozoficzny —
Nowa Seria” 26/3(2017), s. 152.
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i wieczno$¢™. Podobng koncepcje znalez¢ mozna np. u Arystotelesa, piszgcego
o eudajmonii duszy". Obiektywnos¢ i aktualno$¢ tego stanu zasadzaja si¢ na jego
niezalezno$ci od subiektywnych odczué, takich jak cierpienie. Szczegscia — repliki
na konstatowang powszechnie nedzg (czy to wprost, czy to mimowolnie — przez
przywiazanie do rozrywek lub deklarowang obojetno$¢) — Pascal upatruje w osrodku
zwanym sercem. Wyznacza ono porzadek inny od rozumu, chociaz podobnie jak
ono posiada status wladzy poznawczej. Wedlug podziatu, jaki zastosowac proponuje
S. Wszotek!®, serce nie jest rzeczywisto$cig catkowicie odrebng od rozumu (ujetego
jako moznos¢ przeprowadzania $cisle logicznych operacji, argumentowania, dowo-
dow), ale stanowi jego komponent w szerszym znaczeniu. Chodzi tu przede wszyst-
kim o (znajdujace si¢ u podstaw owych pierwszoplanowych, zelaznych sylogizmow)
wszelakie przypuszczenia, zalozenia zawarte implicite w podejmowanych decyzjach,
bardziej instynktowne odniesienie do rzeczywisto$ci oparte na pierwotnym czuciu'’.
Przedmiotem dazen jest szczgscie; fenomen ten mozna skojarzy¢ z owym ,,augustyn-
skim niepokojem™8, ktérego nie da si¢ trwale zagluszy¢ rozrywka czy obojetnoscig®®.
Francuski filozof rezygnuje z przeprowadzania metafizycznego dowodzenia; wlasciwa
geneze sceptycyzmu widzi bowiem nie na plaszczyznie stricte racjonalnej, ale istnie-
jaca znacznie glebiej —w rzeczonej sferze odczuc i nieuswiadamianych ustosunkowan
do rzeczywistosci, stad adekwatno$¢ zastosowanej metody psychologicznej. Jak
powiedziano powyzej, problem szczescia jest uyymowany w Myslach jako kwestia
moralna (eudajmonistyczna i aksjologiczna)®, a wiec uzalezniona przede wszystkim
od stanu wewnetrznego. Rozwina¢ to nalezy przede wszystkim w kontek$cie zaktadu.

Zaklad

Stynne hazardowe podejscie do pytania o wiarg stawia Pascal w trakcie hipotetycz-
nej wymiany zdan ze sceptykiem. Tego rodzaju rozwigzanie jawi si¢ jako intrygujace,
zwlaszcza dla podmiotu zyjacego wedlug paradygmatu homo ludens*'. Jak trafnie
zauwaza W. Kwiatkowski, ,,zamierzong apologi¢ opracowywat Pascal w obliczu
owczesnego ateizmu i religijnego indyferentyzmu oraz na tle szerzacego si¢ wow-

4 Por. B. Pascal, Mysli, p. 430.

15 Por. Arystoteles, Etyka Nikomachejska 1, 7, thum. D. Gromska, Warszawa 1982, s. 26-27.

16 Por. S. Wszolek, Migdzy rozumem i wiarg. Aktualnosé¢ zmagan Pascala, ,,Analecta Craco-
viensia” 33(2001), s. 258.

17 Por. tamze, s. 258-259.

13 Biskup Hippony byt wazng inspiracjg dla B. Pascala. Tak opisuje to P. Kreeft: , Kiedy autor
Mysli zachorowal, rozdat swoje ksiazki, a posiadat jak na tamte czasy do$¢ pokaznych rozmiar6w
bibliotekg. Pozostawit sobie tylko dwa dzieta, ktore miaty Zywic jego umyst az do $mierci: Pismo
Swiete oraz Wyznania”. Zob. P. Kreeft, Chrzescijanstwo dla wspoiczesnych pogan, s. 21.

19 Por. B. Pascal, Mysli, p. 131, 139, 193, 195.

20 Zob. wigcej o tym rozroznieniu w kontek$cie zaktadu Pascala: W. Kwiatkowski, Apologetyka
totalna, s. 163.

21 Por. P. Karpinski, Zaktad Pascala w czasach po ,,Smierci Boga”, ,,Kwartalnik Naukowy Fi-
des et Ratio” 44/4(2020), s. 42.
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czas $wiatopogladu, ktory patrzyt na zycie jak na rozgrywke, partie¢ hazardows, lub
ustawiczng gre”?.

Wobec szybko rozpoczynajacej sie rozgrywki wyimaginowany sceptyk rzuca karte
agnostycyzmu: skoro Prawda jest niemozliwa do zweryfikowania, gra¢ w ogole nie
nalezy. Mysliciel replikuje jednak, Ze gra juz trwa — od poczatku istnienia: ,,zmuszony
jeste$”. Podpowiada: ,,Zwazmy zysk i strate, zakladajac si¢, ze Bog jest. Rozpatrzmy
te dwa wypadki: jesli wygrasz, zyskujesz wszystko; jesli przegrasz, nie tracisz nic.
Zaktadaj si¢ tedy, ze jest, bez wahania”. Ewentualna strata moze by¢ stratg wieczng;
ewentualna wygrana moze by¢ zyskiem nieskonczonym.

Powyzszemu trudno odmoéwié logiki, jednakze jest to jedynie operacja przeprowa-
dzona na poziomie rozumu eksplikatywnego?*, nie ma wiec odpowiedniego zasiegu,
by zaszczepi¢ wiarg w sercu, z czego Pascal zdaje sobie sprawe. Moze natomiast za-
sia¢ (nieco kontrowersyjnie motywowang) che¢ uwierzenia. Zadaniem jego jest wigc
zaktywizowac pierwiastek wolitywny poprzez niemal matematycznie przeprowadzo-
ny rachunek prawdopodobienstwa?*. Mysliciel podsumowuje te sytuacje nastepujaco:
,,<dowiedz si¢ bodaj, Ze twoja niemoc wiary, skoro rozum sktania ci¢ do niej, a mimo
to nie jeste$ do niej zdolny, pochodzi jedynie z winy twoich namigtnosci. Pracuj tedy
nie nad tym, aby przekona¢ samego siebie pomnozeniem dowodéw Boga, ale nad
poskromieniem swoich namietnosci”®. Finalng konsekwencjg przyjecia warunkow
zaktadu jest wigc przeniesienie ich z poziomu czysto teoretycznego na grunt prak-
tyczny — moralny. Jest to jego wlasciwa puenta, a jednocze$nie powrdt do omawiane;j
uprzednio kwestii szcze$cia. Argumentacja zaktadu nie jest dowodzeniem istnienia
Boga; jest wprowadzeniem w gre o szczeScie. Jak wspomniano powyzej, jest nim
przede wszystkim doskonato$¢ moralna, angazujaca osobe praktycznie: ,,Nasladuj
sposob, od ktorego oni zaczgli, to znaczy czyniac wszystko tak, jak gdyby wierzyli,
biorac wode §wiecona, stuchajac mszy etc.”; ,,c0z ci grozi przez to, ze obierzesz t¢
droge? Bedziesz wierny, uczciwy, pokorny, wdzigczny, dobroczynny, szczery, przyja-
cielski [...]. To prawda, nie bedziesz opltywatl w zatrute uciechy, chwale, rozkosze; ale
czyz nie bedziesz miat innych?”. Szczgscie wige jawi si¢ jako pochodna moralnego
(chrzescijanskiego) habitusu.

Ta droga argumentacji zaktada Pascalowska adaptacje kartezjanskiego ,,automatu”.
Kartezjusz stosowat to pojecie w odniesieniu do zwierzat, ktore postrzegat na sposob
mechaniczny, odmawiajgc im czucia i §wiadomosci?®. Pascal za$ przystosowuje je

2 'W. Kwiatkowski, Apologetyka totalna, s. 160.

2 Korzystam tutaj z newmanowskiego rozréznienia na rozum eksplikatywny i implikatywny,
ktére zastosowane zostato juz do mysli Pascala w cytowanym powyzej artykule Miedzy rozumem
i wiarg. Aktualnos¢ zmagan Pascala S. Wszolka.

24 Por. W. Kwiatkowski, Apologetyka totalna, s. 162.

2 B. Pascal, Mysli, p. 233.

% Trzeba nam uwaza¢ to ciato jako maching, ktora, jako uczyniona rekami Boga, jest bez
poréownania lepiej obmyslona i zawiera w sobie ruchy bardziej godne podziwienia, niz jakikolwiek
przyrzad stworzony przez czlowieka. Zatrzymatem si¢ umyslnie przy tym punkcie dla wykazania,
ze, gdyby istnialy takie machiny, ktére by miaty narzady i zewngtrzng posta¢ malpy lub jakiego
innego bezrozumnego zwierzecia, nie mielibySmy zadnego sposobu poznania, ze nie sg one we
wszystkim tej samej przyrody, co owe zwierzeta [...]”: Kartezjusz, Rozprawa o metodzie dobrego
powodowania swoim rozumem i szukania prawdy w naukach, ttam. T. Boy-Zelenski, Warszawa
1918, s. 29.
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do opisu nawykoéw ludzkich, dostrzegajac ich nieSwiadomos$¢ i zautomatyzowanie
przy jednoczesnej mocy realnego oddzialywania na serce. Automat wigc, o ktérym
pisze Pascal, zostaje nazwany dowodem ze wzgledu na swoja moc przekonywania
i przewarto$ciowania calej egzystencji.

FULTON JOHN SHEEN

Fulton J. Sheen (1895-1979) byt amerykanskim teologiem, biskupem katolickim
ijednym z najwazniejszych apologetow XX wieku. Zdobyl szeroka popularno$¢ dzigki
swojej dziatalnosci medialnej, w tym dzieki programom radiowym i telewizyjnym:
The Catholic Hour i Life is Worth Living®'. Tematyka jego prac teologicznych i pa-
storalnych jest bardzo rozlegta, rozciaga si¢ bowiem od podstawowych prawd wiary
katolickiej po ztozone zagadnienia filozoficzne i etyczne. W swojej rozprawie dok-
torskiej God and Intelligence in Modern Philosophy analizowat koncepcje Boga i in-
teligencji w $wietle filozofii §$w. Tomasza z Akwinu®. Arcybiskup Sheen byt rowniez
autorem poczytnych ksigzek. Wprowadzaty one czytelnikow w glebsze rozumienie
katolickich prawd wiary (w tym szczeg6lnie mariologii) oraz duchowosci; wymienic¢
tutaj nalezy zwlaszcza takie tytuty, jak The Life of Christ i The World's First Love.

Potencjalny adwersarz: egotysta-eskapista

W przypadku publikacji W gore serca gtowng figura opozycyjng, w odniesieniu
do ktérej Sheen buduje swoj wywod, jest postac egotysty-eskapisty. Odnalez¢ w niej
mozna liczne warianty postaw, motywowane réznymi inspiracjami filozoficznymi
1 psychologicznymi. Na czym polega egotyzm w ujeciu abp. Sheena?

Amerykanski teolog wychodzi od samego tematu wyrazu, od ,,ego”, ktore thuma-
czy jako pozorng osobowos$¢?. Tym samym ego nie jest wedtug niego synonimem
prawdziwego ,,ja” cztowieka. Zabieg ten okresli¢ mozna jako metodyczne narzedzie
do rozrdzniania pomiedzy osobowoscia stworzong wedlug pierwotnego Boskiego
projektu a charakterem zdominowanym przez ego, a wiec sume¢ wad moralnych
powstatych przez notoryczne skupianie si¢ na sobie. Relacj¢ ,,ego” i ,,ja” Sheen
ilustruje obrazem tupiny i ziarna —,,«ja» nie zostanie odkryte, dopoki nie usunie si¢
ego™0, Jak wiec charakteryzuje sie owo ego? Istotng cechg pierwszg jest konformizm,
rozumiany jako aktywne przystosowanie si¢ do swojej epoki — ,,ego stworzone jest
na obraz i podobienstwo ducha $wiata, w ktorym cztowiek zyje”. Zapewnienie sobie
bezpieczenstwa i wygody w warunkach zastanych urasta tu do rangi wartosci fun-
damentalnej. Druga cecha jest skoncentrowanie si¢ na sobie; dlugotrwate czynienie
zados$¢ tej sktonnosci uniemozliwia wzrastanie mitosci (rozumianej jako cnota),
chociaz jednoczesénie przyjmowanie jej jest dla ego zrodtem przyjemnosci — ,,uwiel-

27 Zob. A.B. Smith, Prime-Time Catholicism in 1950s America: Fulton J. Sheen and ‘Life Is
Worth Living’, ,,U.S. Catholic Historian” 15/3(1997), s. 57-74.

2 Por. T.C. Reeves, America’s Bishop. The life and times of Fulton J. Sheen, San Francisco
2001, s. 52.

2 Por. F. Sheen, W gére serca, s. 10.
30 Tamze, s. 11.
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biaja doswiadczenie mitosci, ale nie kochaja Zadnej osoby, poniewaz sami ledwie sa
osobami”. Warto tutaj zwrdci¢ uwage na rozumienie osoby wprost oparte na mitosci,

do tego stopnia, ze jej brak jest czynnikiem upo$ledzajgcym. Cecha trzecig jest niety-
powo opisany eskapizm. Pojgcie to ma bardzo szeroki promien zastosowan i znaczen;
w kontekscie religijnym w Ameryce pierwszej potowy XX wieku termin ten wyste-
powat jako krytyczne ujecie niektorych tendencji’!. Zgodnie z tym uzusem eskapizm
oznacza rodzaj wyalienowania si¢, unikania odpowiedzialno$ci wobec probleméw
spotecznych czy politycznych, poprzez zwrot w kierunku transcendencji. W podob-
ny sposéb terminem tym postuguje si¢ Sheen, stosujac go do skrajnie egotycznych
postaw. Eskapizm w ujeciu teologa polega przede wszystkim na ignorowaniu praw
moralnosci (sygnalizowanych przez sumienie) i programowaniu wiasnych zasad,
ktorych podstawa jest jednostkowa wolno$¢, rozumiana przede wszystkim jako przy-
zwolenie, przywilej ekspansywnej manifestacji wiasnych upodoban i preferencji*.

Osobowos¢ i egotyzm; biala i czarna laska

W tworczosci amerykanskiego biskupa wskaza¢ mozna wyrazne ,,rozdwojenie”
czlowieka — przede wszystkim na ptaszczyznie duchowej i moralnej. Tutaj nalezy
zwroci¢ uwage na ujecie osobowosci, skonstruowane w sposoéb opozycyjny wobec
»egotyzmu”. Reprezentowana jest ona przez zaimek ja i oznacza rzeczywistos$c ,,duzo
mocniejsza i bardziej indywidualna, niz w przypadku osoby zdominowanej przez
ego”. Stad wynikaja dwa kolejne zatozenia czynione na jej temat: prawdziwe ,,ja” jest
tym, ktére poszukuje prawdy (1), co oznacza, ze pragnie si¢ ,,wznie$¢ ponad siebie”
(2). Transcendentalna interpretacja tego stwierdzenia wydaje si¢ tutaj w petni uzasad-
niona. Dlatego wlasnie Sheen podkresla jednoczesnie, ze wbrew pozorom prawdziwe
,ja~ cztowieka jest bardziej indywidualne niz osadzone w samym sobie ego.

Ponadto autor W gore serca wyrdznia jeszcze dwie kategorie. Sg to stany cztowieka
majacego mozno$¢ duchowego zblizania si¢ do Boga poprzez wybierane postawy.
Moment nieaktywny, dominujace poczucie pustki, nazywa Sheen taska czarna; wra-
zenie wybrakowania ,,wynika z pragnienia nieskonczonego, cata nuda za$ i znuzenie
z u§wiadomienia sobie, czasem bardzo wyraznie, ze swojego pragnienia cztowiek
nie zaspokoit [...]. Czujemy si¢ pozbawieni czego$, co powinno naleze¢ do nas™.
Préby zaspokojenia natarczywego pragnienia w nieskonczonosci doczesnej wywoluja
reakcje zapetlajaca btedny mechanizm: zwigkszona dawka przyjemnosci pociaga
za sobg nastepnie tym dotkliwsze poczucie braku. Te¢ btedng identyfikacje potrzeby
przypisuje Sheen oddziatywaniu mitosci wtasnej — ego.

Swego rodzaju stanem zmagania si¢ jest takze taska biata. Amerykanski teolog jej
poczatek widzi jeszcze w momencie czarnym, czyli w owej immanentnej sprzeczno-
$ci, tak podobnej do Pascalowskiej nedzy. Laska biala pojawia sig, kiedy w chwili

31 Przyklady eskapistycznego rozumienia religii z pierwszej potowy XX w. mozna odnalezé
np. w tworczosci amerykanskiego filozofa Johna Deweya. Tego rodzaju implikacje znajduja si¢ np.
w jego Common Faith. Zob. Dewey J., A Common Faith, New Haven: Yale University Press 1934,
w: Harvard Square Library [on-line], https://www.harvardsquarelibrary.org/theology-philosophy/
john-dewey-a-common-faith/ (dostep: 9.07.2024).

32 Por. F. Sheen, W gére serca, s. 21

3 Tamze, s. 231.
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egzystencjalnego 1 moralnego rozdzwigku nastepuje dostrzezenie najwigkszej zaist-
niatej w §wiecie Dychotomii, czyli Chrystusa Ukrzyzowanego. Apologeta wlasciwy
moment poczatku widzi wigc w nocy brakdw, ktéra jest miejscem i czasem spotkania.
Wiladza, przez ktora si¢ ono odbywa, jest wola, ktorej ujecie pod wieloma wzgledami
spojne jest z rozumieniem serca jako osrodka kierujacego poczynaniami osoby.

Samodyscyplina

Sposobem oporu wobec ekspansywnos$ci mitosci wiasnej jest wedtug abp. Sheena
samodyscyplina. ,,Poznanie siebie to diagnoza choroby; samodyscyplina to opera-
cja leczaca te dolegliwos¢. Wyktad po$wiecony tej praktyce stanowi pogl¢bione
studium duszpasterskie, a zarazem okazj¢ do rozwijania kolejnych watkow. Jej syn-
tetyczna definicja zbudowana na podstawie licznych fragmentow?® prezentuje si¢
nastepujaco: jest to proces wiodacy od egotyzmu do ukrytej pod nim prawdziwej
osobowosci, polegajacy na udoskonalaniu wolnosci*®. Nietrudno spostrzec, ze uje-
cie to jest mocno pozytywne, podczas gdy popularnie samodyscyplina kojarzona
jest ze swoistg negacja, niezgoda, zakazem. Z takim jej rozumieniem polemizuje
amerykanski biskup, piszac: ,,samodyscyplina nigdy nie oznacza porzucania cze-
gokolwiek — poniewaz porzucanie to strata. Jezus nie kazat nam porzucac spraw
tego $wiata, ale wymieniac je na lepsze rzeczy™’. Jest ona wigc rodzajem wymiany,
w ktorej poswigca si¢ egotyczne pragnienia na rzecz dobr moralnie i duchowo wyz-
szych. Nadmieni¢ nalezy, ze apologeta wyklucza tutaj interpretacj¢ stoicka, a wiec
postawe obojetnosci i wykorzenienia namigtnosci samej sobie, czy tez nienawistna,
przejawiajaca si¢ w pogardzie czy niszczeniu®. Podstawa poprawnej samodyscypliny
w wyktadzie Sheena jest mito$¢, charakteryzowana w sposéb dosy¢ kenotyczny™.
Wart odnotowania jest charakterystyczny cel — udoskonalanie wolnosci, potocznie
rozumianej jako prawo do realizowania swojej woli w jakim§ zakresie. Tymczasem
w ujeciu duchownego ,,wolno$¢ nie oznacza, ze mamy prawo robi¢ cokolwiek ze-
chcemy, ale to, co powinni$my”.

Samodyscyplina proponowana przez autora W gore serca oznacza wprowadzenie
w 6w ,,tryb automatyczny” praktyk w duzej mierze ascetycznych w celu wypracowa-
nia stanu wolnosci. Puentg, a zarazem wymog, jaki stawia Sheen, zogniskowaé mozna
w tych slowach: ,,wystepuje pewna analogia, pomiedzy poznaniem Boga poprzez
negacje, a naszym ruchem, czy tez dziataniem w stron¢ Boga poprzez samodyscy-
pling. Czlowiek wyczuwa paradoks polegajacy na tym, ze jesli zblizy si¢ do nicosci,
z ktorej powstal, znajdzie si¢ blizej naczelnej zasady zycia [...], ktora go stworzyta™!,

Tamze, s. 145.

35 Por. tamze, s. 48; 121; 125-128.
36 Por. tamze, s. 150—154.

Tamze, s. 151.

3 Tamze, s. 155.

Por. tamze, s. 130.

40 Tamze, s. 154.

Tamze, s. 133.
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PASCAL I SHEEN - POROWNANIE APOLOGII

Zestawienie odbiorcow

Odbiorcami, w odniesieniu do ktorych tworzyl Pascal swoja apologie, byli przede
wszystkim sceptycy i libertyni, a wigc, jak wspomniano, przedstawiciele specyficz-
nych dla XVII wieku pradow myslowych i tendencji ksztattujacych si¢ w opozycji
do Kosciota katolickiego. Jednym z wyrazéw wyzej wymienionych byt zbior esejow
Proby M. Montaigne’a, do ktorego w Myslach znajduja si¢ liczne odniesienia i aluzje.
Oba kierunki, sceptycyzm i libertynizm, rozwijaty si¢ we wzajemnym powigzaniu;
jako momenty wspdlne wymieni¢ mozna kwestionowanie autorytetow, specyficznie
pojmowany indywidualizm czy tez pragmatyzm. Przeplatanie si¢ tych pradow do-
strzegalne jest m.in. na plaszczyznie intelektualnej (sceptycyzm) i moralnej (liberty-
nizm). Chcac znalez¢ rezonans dla swojej narracji wérdd przedstawicieli powyzszych
nurtow, Pascal stosuje psychologiczng metod¢ apologii. Przenosi ,,gr¢” na ,.teren”
przeciwnika, przyjmujac narracje sceptyczna, a nastepnie wyprowadza z niej swoj
zaklad, opierajac si¢ — podobnie jak jego potencjalni adwersarze — na zatozeniach
czysto pragmatycznych. Cenne spostrzezenia w tym kontek§$cie wprowadza ponownie
W. Kwiatkowski, ktory zauwaza, ze z perspektywy Pascala rozmoweca jego, poprzez
indyferentne podejécie do transcendencji, staje sie egocentrykiem*. Skutkiem tego
jest okreslony sposob zycia, ksztattujacy w efekcie rzeczong ,,strukture psychiczng”.
Autor Apologetyki totalnej stusznie zauwaza tutaj, ze jest zatem ona wynikiem dzia-
Yania czynnika irracjonalnego — woli®.

W przypadku Sheena dominujaca figura opozycyjna jest profil egotysty-eskapisty.
W odrdznieniu od ,,rozméwcow” francuskiego filozofa, nie mamy tutaj do czynienia
z tak wyraznym powigzaniem z pragdem epokowym (cho¢ wystepuje konotacja psy-
chologiczna, co koresponduje zarazem z metoda Pascala). Figura egotysty-eskapisty
jest to nawias, w ktérym odnalez¢ mozna wielo$¢ postaw o réoznorodnych motywa-
cjach psychologicznych i filozoficznych. W tym ujeciu mieszczg si¢ takze adresaci
Mysli, ktorych postawy intelektualne i moralne, przedstawione przez francuskiego
filozofa, wpisuja si¢ w szkicowang przez amerykanskiego teologa duchowa sylwetke.
Na podkreslenie zastuguje fakt, ze obaj autorzy poswiecaja wiele uwagi postawie
skupienia na wlasnym ego jako wartosci podstawowej. W obu przypadkach jest to
yjete jako efekt zaangazowania woli, habitusu zycia, nie za§ wynik logicznej kalkula-
cji. Podobnie warte uwagi jest zagadnienie eskapizmu poruszane przez Sheena, ktore
tresciowo wykazuje pewna styczno$¢ z opisywang przez Pascala pogonia za rozrywka:
,»,Nie masz dla cztowieka nic réwnie niezno$nego, jak zazywaé pelnego spoczynku,
bez namigtnosci, bez spraw, rozrywek, zatrudnienia. Czuje wowczas swojag nicosc,
opuszczenie, lichos¢, zalezno$¢, niemoc, proznie. Bezzwtocznie wytoni si¢ z glebi
jego duszy nuda, melancholia, smutek, troska, zal, rozpacz™*. W odrdznieniu od
tworczosci amerykanskiego duchownego, eksponujacego przede wszystkim alienacje

42 Por. W. Kwiatkowski, Apologetyka totalna, s. 161.
4 Por. tamze.
4 B. Pascal, Mysli, p. 131.
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moralng bedaca przedluzeniem egotyzmu, tutaj zaobserwowac mozna alienacje pole-
gajaca na dekoncentracji wobec uczucia esencjalnej nudy i pustki. Element eskapady
polega na ciagtym rozpraszaniu uwagi poprzez kolejne aktywnosci, kierowaniu jej na
zewnatrz i unikaniu konfrontacji z wrazeniami nawiedzajacymi osobe w przeciwnym

wypadku.

Zestawienie dychotomii wielko$¢ i nedza, biala i czarna laska

Znaczace podobienstwo stanowig dychotomie wewnatrzludzkie, ktére omawiaja
w swoich dzietach obaj autorzy. W Myslach Pascala przyjmuje to posta¢ paradoksu
skoncentrowania nedzy i wielkosci w jednym bycie. Francuski filozof skupia si¢ przy
tym najmocniej na wywotaniu swoistego efektu psychologiczno-moralnego ,,mi¢dzy
doznaniem nedzy intelektualnej i moralnej lub niewystarczalnosci cztowieka wzgle-
dem prawdy i dobra a doznaniem wzniostego przeznaczenia (celu) czlowieka do
nieskonczono$ci”™. W twdrczosci Sheena wyrazne rozdwojenie cztowieka objawia
si¢ przede wszystkim na ptaszczyznie moralnej i duchowej. Do jego opisu generuje
on dwie podstawowe kategorie: egotyzm i osobowos¢ oraz taske biatg i taske czarna.
Szczegolnie 6w drugi podzial zdaje si¢ oryginalng mys$la amerykanskiego biskupa.

Inspiracjg dla teorii taski czarnej 1 bialej jest, co istotne, wtasnie mysl Pascala,
co nietrudno rozpozna¢ po charakterystycznych cechach w opisie egzystencjalnego
wybrakowania, a nastgpnie po dtugim cytacie z francuskiego uczonego, z ktorego
przytocze jedno zdanie: ,,Kt6z bowiem czuje si¢ nieszczgsliwym, ze nie jest krdlem,
jesli nie krol wydziedziczony?”*. Sam moment nicaktywny, doznanie pustki niemal
kenotyczne, wynikajace z ogotocenia S$wiadomosci z elementow rozpraszajacych,
jest taska czarna. Za neutralizowanie odczu¢ z nig zwiazanych odpowiada opisana
juz mito$¢ wlasna — ego, zaciesniajace btedne kolo potegujacych si¢ nudy i rozryw-
kowych eskapad. Innym za$§ stanem zmagania si¢ jest faska biata — wynika z tego,
co francuski mysliciel nazywa nedza, ale rozpoczyna ja dostrzezenie Dychotomii
Chrystusa Ukrzyzowanego. Dla obu autoréw wlasciwy punkt wyjscia stanowi wigc
dysonans duchowy, a nastgpnie moralny, tworzacy si¢ na tle tradycyjnych metafi-
zycznych podziatow.

Zestawienie: ascetyczna dyscyplina praktyczna

W bezkompromisowej prostocie, z jakg stawia Sheen propozycje ascetycznie na-
cechowanej samodyscypliny, tkwi pewne podobienstwo do kwestii nawrocenia ujgtej
w Myslach. Pascalowska adaptacja Kartezjanskiego ,,automatu” czyni zen argument
przemawiajacy za przekonujacym potencjalem habitusu zyciowego, a co za tym
idzie — takze za zasadnoscig postulowania zmian oraz argumentowania z zyciowych
nawykow. Samodyscyplina opisana przez autora W gore serca oznacza wprowadzenie
sita zwyczaju praktyk ¢wiczebnych w celu wypracowania, osiggnigcia stanu wolno-
$ci. Uwage przykuwa tutaj obecne u obu autoréw zaakcentowanie wagi czynnych
aspektow zycia. W omawianych dzietach obserwuje si¢ chrzescijanskie praktyki jako

45 W. Kwiatkowski, Apologetyka totalna, s. 163.
46 B. Pascal, Mysli, p. 409.
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podstawe, na ktorej moga by¢ zbudowane wiara (Pascal) czy tez wolnos¢ (Sheen).
Na szczeg6lng uwage u biskupa zastuguje dyskretne, acz wyrazne podkres$lenie ele-
mentu ascetycznego.

Elementy treningu i dyscypliny implikuja w c’wiczqcym pozycje; ucznia (%ac
discipulus — uczen). Ten psychologiczny fortel odd21a1ruje z innej perspektywy niz
aktualnie najpopularniejsza. Wspolczesnie najcze;smej przyjmowana jest persona-
listyczna perspektywa spotkania; podkresla si¢, ze wiara jest wynikiem spotkania
0sOb — Boga i czlowieka. Propozycje Pascala czy Sheena sg o tyle nietypowe, ze
rozpoczynaja si¢ od wskazan niezwykle konkretnych — czasem zdawatoby si¢ dru-
gorzednych — praktyk. Wedtug omawianych autoréw §wiadome spotkanie moze by¢
dopiero wynikiem przedtuzonego procesu podazania pewng drogg.

Tak wigc w poszukiwaniach prawdy egzystencjalnej i metafizycznej u obu autorow
prymarny jest wymiar moralny oraz — konkretniej — habitualny. Charakterystycznym
i nieoczekiwanym pogladem jest, by w podazaniu za prawda (uznawana czgsto jedynie
za warto$¢ intelektualng) skupia¢ catos¢ bytu cztiowieka.

MYSLIPASCALAT REFLEKSJA SHEENA
—PODSUMOWANIE POROWNANIA

Powyzsze zestawienie idei kluczowych wykazuje nieoczekiwang zbiezno$¢ teo-
logicznego profilu apologetdw mimo trzech stuleci dzielacych autoréw. Obydwaj za
oponentow obierajg konkretny typ mentalnosci, z ktorym nastepnie polemizujg; na
tej tez plaszczyznie wystepuja miedzy nimi réznice. Zyjacy w XVII wieku Pascal
dyskutuje przede wszystkim z reprezentatywnymi dla swojej epoki nurtami filo-
zoficznymi i obyczajowymi; jako najwazniejsze nalezy wymieni¢ tu sceptycyzm
i libertynizm. Adwersarze tego rodzaju przedstawiajg opozycyjny wobec naucza-
nia Kos$ciota wzorzec zycia — sg indyferentni religijnie oraz swobodni obyczajowo.
Francuski filozof jako dowdd prozni i irracjonalno$ci tego sposobu zycia wskazuje
ich umitowanie rozrywek, z ktorego wywodzi stale powracajaca che¢ ucieczki jako
przejaw egzystencjalnej (cho¢ nie stosuje tego terminu) nudy i pustki. Sheen z kolei
polemizuje z rodzajem znacznie pojemniejszym pojgciowo; jego ujecie egotysty-
-eskapisty jest niemalze uniwersalnym typem grzesznika, ktéry pomiesci rowniez
Pascalowskich adwersarzy. Na tej ptaszczyznie tez mocniej rysuje si¢ jedna z roznic
miedzy apologiami. Dzieto Pascala jest mocniej skupione (za oponentami, do ktorych
jest skierowane) na przedstawieniu czlowieka w relacji do §wiata, egzystencjalnego
niewyczerpania zetknigtych ze soba nieskonczonosci. Metoda psychologiczna fran-
cuskiego mysliciela faczy doswiadczenie niewystarczalno$ci oraz czynnik wolitywny
z rachunkiem prawdopodobienstwa. Apologia Sheena akcentuje za$ bardziej aspekty
metafizyczno-moralne; w tych tez kategoriach rozpatrywany jest tradycyjny dualizm
bytu czlowieka (dusza—ciato; ego—ja). Puenta w tym wypadku jest rowniez zaak-
centowanie wptywu woli — decyzji i praktyk ksztaltujacych podmiot. Obaj autorzy
konstatujg takze istotng jego dychotomig, czyli paradoksalne zawieszenie miedzy
nieskonczono$ciami (w tym przypadku nalezy zalozy¢, ze sa to wielkosci tozsame —
nico$¢ doczesnosci i ostateczna wiecznos¢ — Smierci badz zycia wiecznego). Nie da si¢
ukry¢, ze francuski uczony zdecydowanie dobitniej podkresla tragizm i niepewnos¢
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tego stanu rzeczy. Natomiast amerykanski duchowny ujmuje takie istnienie w spo-
sob bardziej pragmatyczny — niczym spiritus movens wyborow i decyzji zyciowych.
Momenty graniczne, doswiadczane w zawieszeniu z dala od Boga, nazywa Sheen
teologicznie, nadajgc im tytuly taski czarnej i taski biatej. Rzeczywisto$¢ przez nie
opisywana, a wiec odpowiednio pustka czlowieka i jego uzmystowienie odniesienia
do Chrystusa jako dobrowolnie w owa pustke zstepujacego, podobne sa do stale
przypominanej w Myslach ngdzy.

APOLOGIA WYZWANIA

Paralelizmy wystepujace w apologiach obu myslicieli sg bardzo liczne. Podsu-
mowujac, nalezy zada¢ wigc pytanie: w jaki sposéb mozna scharakteryzowaé wspot-
czesng aktualno$¢ obu przywolanych tutaj dziet? Ze wzgledu na cechy wspdlne
zatytutowac je mozna ,,apologiami wyzwania”, poniewaz tym, co w obu publikacjach
stanowi o skuteczno$ci zasianej przez autora mysli, a tym samym o realnym jej od-
dziatywaniu, jest swego rodzaju rgkawica rzucona czytelnikowi. Zaréwno Pascal, jak
tez 1 Sheen warunkiem zaistnienia wiary czynig wezwanie do osobistego poswiecenia.
U francuskiego mysliciela jest to propozycja wiernego spetniania praktyk chrzesci-
janskich, mimo niezaangazowania na poziomie serca (nawet jezeli poruszone zostato
ono matematycznym zaktadem). Natomiast amerykanski duchowny pisze: ,,Wiele
znuzonych dusz przychodzitoby do Boga, gdyby ukazywano im wiar¢ jako trudna,
a nie tatwa: raczej przez odwotanie do poswiecenia niz do wyrozumiatosci. Dzisiaj
u niektdrych oso6b gotowos¢ do poswiecenia jest duzo wigksza, niz sadzg niektorzy
czlonkowie Mistycznego Ciata Chrystusa™. Egzystencjalno-moralne podejscie do
prawdy jest laczacym oba teksty elementem, rzadko pojawiajacym si¢ w aktualnym
dyskursie. Narracja wymagajgca zaangazowania catego cztowieka, od aspektow asce-
tyczno-nawykowych poczawszy, zyskuje konkret i realizm oddziatywania — zyskuje
wcielenie. Realizm ten ma by¢ w zatozeniu odbiciem prostego ewangelicznego nakazu
niesienia krzyza jako warunku bycia uczniem Chrystusa w ogole. Pascal interpretuje
go: ,,Ta religia tak bogata w cuda, §wigtych, poboznych, nieskazitelnych, uczonych
[...] tak bogata w nauke, roztoczywszy wszystkie swoje cuda i calag madros¢, odrzuca
to wszystko 1 powiada, ze nie ma madrosci ani znakoéw, ale krzyz i szalefistwo. Ci
bowiem, ktorzy przez te znaki i madro$¢ zyskali waszg wiare i dowiedli wam swego
postannictwa, o$wiadczajg wam, iz to wszystko w niczym nie moze nas odmieni¢
ani uczyni¢ zdolnymi do poznania i kochania Boga, jedynie cnota szalenstwa krzyza
bez madrosci i znakdéw; a bynajmniej nie znaki bez tej cnoty. Tak wigc nasza religia
jest szalona, zwazywszy jej istotng przyczyne, a madra, zwazywszy madros¢, ktora
do niej przygotowuje™ .

Zgodnie z omawianymi tekstami moc przekonywania, wiec i realne oddzialywa-
nie apologii, uzalezniona jest od praktyki — przede wszystkim w aspekcie pasyjnym
1 ascetycznym, co kryje si¢ w terminie krzyz, zwazywszy na obecny u obu autoré6w
nacisk na prymarne znaczenie osobistych czynnosci, jeszcze zanim zapragnie ich ser-

47 F. Sheen, W gére serca, s. 178.
48 B. Pascal, Mysli, p. 587.
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ce. Wyzwanie samodyscypliny rzucone przez Sheena czy tez wyzwanie postepowania
nawet wbrew czuciu postawione przez Pascala to elementy najsilniej kontrastujace
z aktualnymi intuicjami, a jednoczes$nie bedace tymi, ktore obaj apologeci wytyczaja
jako niezbedne punkty przekonania samego siebie.

Na koniec zapytaé nalezy o aktualnos¢ tego typu argumentacji, si¢gajac do deter-
minujacej dla wspodtczesnosci idei ,,$mierci Boga”. Rozumiem ja jako postepujacy
rozktad metafizycznych, moralnych i duchowych prawd, ktére funkcjonowaty w kul-
turze jako paradygmatyczne, opierajac si¢ na zatozeniu o istnieniu Boga*. W zwigzku
z utratg powyzszych zanika takze istotne do§wiadczenie opisanych uprzednio duali-
zmow egzystencjalnych i metafizycznych, do ktorych siggaja omawiane apologie.
Czy mozliwe jest w zwigzku z tym praktyczne oddzialywanie powyzszych konstrukcji
argumentacyjnych, jesli wyja¢ z nich czynniki dualizujace rzeczywisto$¢? Niezakorze-
nienie podmiotu w idei transcendentnej niweluje odbidr dualizméw klasycznej meta-
fizyki®, ktorymi postuguja si¢ obaj apologeci; (a wigc cialo—dusza, ngdza—wielko$é).
W powstalej prozni jednostki nabywaja cech zdecydowanie bardziej monadycznych,
co nastgpnie doprowadza do wytworzenia swoistego rezimu tolerancji jako zasady
nadrzednej, umozliwiajacej koegzystencje w $wiecie monad. Definiowana jest ona
przede wszystkim przez szacunek dla réznorodnosci, swobode autoekspresji, kryteria
demokratyczne. W ramach takiej aury czesto zaobserwowaé mozna, ze zakorzenienia
poszukuje si¢ w bezpieczenstwie rutyny, zwyczajow, konkretnych technik. Elemen-
tami takimi sa wszelakie ¢wiczenia, trening, ksztattujace podmiot przez jego egzy-
stencje. Czgs$¢ z tych idealdw ma réwniez pochodzenie nietzscheanskie, podobnie jak
formuta ,,$mierci Boga”. Porownywane apologie jako te, ktore puentowane sg przez
ostateczne praktyczne wyzwanie oparte na ,,automacie” badz ,,samodyscyplinie”,
posiadaja wiec psychologiczny element wpisujacy si¢ w t¢ rzeczywistos¢. Ponadto
wytwarzaja specyficzng ekskluzywno$¢ (niezwyczajng w czasach inkluzywnosci)
rozumiang jako pewien nieprzekraczalny moralny prog wymagan. Warto podkresli¢
tu pewng kontrowersyjno$¢ powyzszego rozwigzania, ktora wytania si¢ na tle do-
minujgcych ostatnimi czasy stricte personalistycznych koncepcji teologicznych?!.
Przewaza w nich osadzanie wiary i jej poczatkéw przede wszystkim w kategoriach
osobowego spotkania miedzy Bogiem a cztowiekiem. Stad nicoczekiwana propozycja
rozpoczgcia od tego, co zazwyczaj umieszcza si¢ jako pochodng: od praktykowania.
Paradoksalnie jednak propozycja takiego odwrécenia, wedhug mysli omoéwionych
autoréw, umozliwia¢ moze to istotne, personalistyczne spotkanie.

4 Dla samego Nietzschego ,,$mier¢ Boga” jest zjawiskiem, ktore ujmuje w dosy¢ ambiwalent-
ne sposoby wyrazu. Podsumowujac niniejszy tekst, skupiam si¢ jedynie na ocenie tego fenome-
nu z perspektywy klasycznych uje¢ teologicznych. Bardziej szczegdtowe ujecie tego zagadnienia
przedstawia: G.J. Grzmot-Bilski, O doswiadczeniu smierci Boga w tworczosci Nietzschego, ,,Filo-
-Sofija” 1/2(2002), s. 37-44.

0 Por. M. Paluch, Nietzsche i teologia, ,,Warszawskie Studia Teologiczne” 30/2(2017), s. 157.

St Przyktady potwierdzajace t¢ teze¢ odnalez¢ mozna w licznych oficjalnych dokumentach ko-
$cielnych i papieskich, jak choéby: II Sobor Watykanski, Konstytucja duszpasterska o Kosciele
w Swiecie wspotczesnym ,, Gaudium et spes” (7.12.1965), w: Sobor Watykanski II, Konstytucje,
dekrety, deklaracje, tekst polski, Poznan 2002, nr 19; Jan Pawet 11, Encyklika Redemptor hominis
(4.03.1979), w: Encykliki Jana Pawta I, t. 1, Krakow 1996, nr 1; Katechizm Kosciota Katolickiego,
Poznan 1994, nr 27; Franciszek, Adhortacja apostolska Evangelli gaudium (24.11.2013), Poznan
2014, nr318.
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CHRZESCIJANSTWO W MYSLACH BLAISE’A PASCALA
I PRZEMYSLENIACH FULTONA SHEENA. PROBA POROWNANIA

STRESZCZENIE

Artykut analizuje i por6wnuje apologetyczne metody dwoch znaczacych postaci: Blaise’a
Pascala (1623-1662) i Fultona Sheena (1895-1979). Pomimo réznigcych si¢ historycznych
1 kulturowych kontekstow obaj mysliciele zajmuja si¢ obrong chrzescijanstwa, jego wiarygod-
nosci oraz moralnego znaczenia jako propozycji zyciowej. Pascal w swoich niedokonczonych
Mpyslach koncentruje si¢ na wewnetrznej wielkosci i ngdzy ludzkiej egzystencji, przedstawiajac
chrze$cijanstwo jako droge do transcendencji. Natomiast Sheen w swojej ksiazce pt. W gore
serca. Droga do duchowego pokoju podkresla potrzebe samodyscypliny i samopoznania jako
srodkéw koniecznych do osiagnigcia wewnetrznej rownowagi, dojrzatosci i spokoju. Artykut
stosuje metode pordwnawcza, aby ukazac, jak kazdy z autorow wykorzystuje narracje, teolo-
gie i filozofi¢ do przedstawienia chrze$cijanstwa jako odpowiedzi na fundamentalne ludzkie
dazenia do sensu i szcze$cia, podkreslajac ich znaczenie w kontekscie wspotczesnych wyzwan
egzystencjalnych i moralnych.

CHRISTIANITY IN THE PENSEES OF BLAISE PASCAL
AND THE REFLECTIONS OF FULTON SHEEN. AN ATTEMPT AT COMPARISON

SUMMARY

The article analyses and compares the apologetic methods of two significant figures:
Blaise Pascal (1623—1662) and Fulton Sheen (1895-1979). Despite their differing historical
and cultural contexts, both thinkers are concerned with defending Christianity, its credibility
and its moral significance as a life proposition. Pascal, in his unfinished Pensées, focuses
on the intrinsic greatness and misery of human existence, presenting Christianity as a path
to transcendence. Sheen, on the other hand, in his book entitled Upward Heart. The Way to
Spiritual Peace emphasises the need for self-discipline and self-knowledge as necessary means
to achieve inner balance, maturity and peace. The article employs a comparative method to
show how each author uses narrative, theology and philosophy to present Christianity as
a response to the fundamental human quest for meaning and happiness, highlighting their
relevance in the context of contemporary existential and moral challenges.
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CHRISTIANITAT IN DEN PENSEES VON BLAISE PASCAL
UND DEN REFLEXIONEN VON FULTON SHEEN.
EIN VERSUCH EINES VERGLEICHS

ZUSAMMENFASSUNG

Der Artikel analysiert und vergleicht die apologetischen Methoden von zwei bedeutenden
Personlichkeiten: Blaise Pascal (1623-1662) und Fulton Sheen (1895-1979). Trotz ihrer
unterschiedlichen historischen und kulturellen Kontexte geht es beiden Denkern darum, das
Christentum, seine Glaubwiirdigkeit und seine moralische Bedeutung als Lebensentwurf zu
verteidigen. Pascal konzentriert sich in seinen unvollendeten Pensées (Gedanken) auf die
GroBe und das Elend der menschlichen Existenz und stellt das Christentum als einen Weg zur
Transzendenz dar. Sheen hingegen stellt in seinem Buch mit dem Titel Lift Up Your Hearts:
A Guide to Spiritual Peace, die Notwendigkeit von Selbstdisziplin und Selbsterkenntnis als
notwendige Mittel zur Erlangung von innerem Gleichgewicht, Reife und Frieden hervor. Der
Artikel verwendet eine vergleichende Methode, um zu zeigen, wie jeder Autor Erzdhlungen,
Theologie und Philosophie einsetzt, um das Christentum als Antwort auf die grundlegende
menschliche Suche nach Sinn und Gliick darzustellen, und hebt deren Relevanz im Kontext
der heutigen existenziellen und moralischen Herausforderungen hervor.
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