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Niniejszy artykul ma na celu przyblizy¢ zatozenia chrystologii Orygenesa
(zm. 254)! w dziele O zasadach (gr. Peri archon, Yac. De principiis). Aleksandryj-
czyk w swojej pracy prezentuje fundamentalne zasady wtasnej chrystologii, takie
jak odwieczne zrodzenie Syna, preegzystencja dusz czy subordynacjonizm. Omawia
koncepcje egzegezy noetycznej szkoty aleksandryjskiej, ktorej byt nauczycielem
i kierownikiem. W swoich rozwazaniach zastanawia si¢ nad sposobem istnienia Ojca
i Syna, nad dwoistoscig natury Chrystusa Logosu i zalezno$cig Syna od Boga Ojca?.

Dzieto O zasadach zostato napisane po grecku. Oryginat tekstu zaginat, a do na-
szych czasow zachowat si¢ jedynie tekst tacinski Rufina z Akwilei. Wybitny znawca
spuscizny aleksandryjskiego teologa Henri Crouzel jest jednym z tych myslicieli, kto-
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' Orygenes urodzit si¢ w 185 r. w Aleksandrii, zmart w 253 lub 254 r. w Tyrze. Byt wcze-
snochrzescijanskim myslicielem i teologiem, prekursorem chrzescijanskiej teologii spekulatywne;.
Pozostawit po sobie wiele dziet z zakresu filozofii, teologii czy egzegezy biblijnej. Napisat migdzy
innymi Heksaple, ktora data poczatek krytyce biblijnej. Za gtowne dzieto Orygenesa uwaza sig
O zasadach, gdzie Aleksandryjczyk wylozyt podstawowe idee teologii chrzesécijanskiej. Wywart
ogromny wplyw na takich myslicieli, jak Grzegorz z Nyssy, Grzegorz z Nazjanzu czy Bazyli Wielki.
Zob. M. Szram, Orygenes, w: Encyklopedia katolicka, t. 14, Lublin 2010, k. 851—-857; M. Szram,
Orygenes, w: Powszechna encyklopedia filozofii, t. 7, Lublin 2006, s. 860-869; M. Szram, Wokot
osoby i mysli Orygenesa, Lublin 2021 (tu bogata bibliografia zebrana przez autora).

2 Por. tamze, s. 151-155.
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rzy tagodza roéznice pomigdzy tekstem lacinskim a fragmentami greckimi O zasadach.
Preferuje ttumaczenie Rufina i bagatelizuje znaczenie zmian, jakich ten dokonal®.

Tytut grecki dzieta Orygenesa Peri archon thumaczy si¢ na r6zne sposoby. Crouzel
i rownie wybitna znawczyni mysli Aleksandryjczyka Marguerite Harl zauwazyli, ze
wieloznaczne pojecie arche (Gpyn) mozna odnies¢ zarowno do podstawowych zasad
bytu (wtedy mamy do czynienia z traktatem metafizycznym), jak i do postawowych
zasad nauki chrzescijanskiej (wtedy staje si¢ ono pierwszym podrgcznikiem dogma-
tyki chrzescijanskiej napisanym po grecku w Aleksandrii)*. Ta dwuznaczno$¢ jest
celowa.

Aleksandryjczyk wprowadza filozofi¢ grecka, zwlaszcza medioplatonska, w ob-
reb mysli chrzesécijanskiej. Fundamentalne zasady bytu stajg si¢ takze fundamentem
mysli teologicznej przedsoborowego chrzescijanstwa, gdzie Bog Ojciec i Syn Bozy
sa przedmiotem rozwazan — w miejsce medioplatonskiej — idei Intelektu i Dobra®.
Harl zauwaza, ze struktura dzieta O zasadach jest medioplatonska. Ojciec, Syn i Duch
Swiety sa odpowiednikiem Numeniusowej struktury bytu niecielesnego, ktora Apa-
mejczyk przedstawia jako nauke o trzech bogach: Pierwszego nazywajac Ojcem,
Drugiego Stworzycielem, a Trzeciego Stworzeniem®.

EGZEGEZA NOETYCZNA ORYGENESA W DZIELE O ZASADACH

O zasadach jest praca na wysokim poziomie filozoficznym i teologicznym. Ory-
genes wyklada w niej zalozenia egzegezy biblijnej szkoty aleksandryjskiej, bedac
jej —jak wskazuje Mariusz Szram — glownym teoretykiem i najwybitniejszym przed-
stawicielem’. Stwierdza, ze Chrystus Logos i Duch Swiety natchneli tekst biblijny
i przez to jest on dostepny wszystkim ludziom, ale na r6znych stopniach duchowego
i intelektualnego uksztattowania. Mozemy wyrdzni¢ w egzegezie Aleksandryjczyka
rozumienie alegoryczne i noetyczne.

ROZUMIENIE ALEGORYCZNE A ROZUMIENIE NOETYCZNE PISMA

Uzywajac termindw alegoryczny i noetyczny w egzegezie biblijnej Aleksandryj-
czyka, Anders-Christian Jacobsen w przypadku alegorii skupia si¢ na strukturze

3 Zob. H. Crouzel, Orygenes, ttum. J. Marganski, Bydgoszcz 1996.

4 H. Pietras, Wprowadzenie, w: Orygenes, O zasadach, tham i oprac. S. Kalinkowski, Zrodia
Mysli Teologicznej 1, Krakow 1996, s. 9.

> 'Wsérod waznych prac z chrystologii Orygenesa w jezyku polskim nalezy wymieni¢ mono-
grafie: M. Szram, Chrystus — Mgdros¢ Boza wedlug Orygenesa, Lublin 1997; zob. tez: H. Pietras,
Orygenes, Krakow 2001; A. Baron, Swietos¢ a idealy czlowieka: (Ojcowie Apostolscy, Klemens
Aleksandryjski, Orygenes), My$l Teologiczna, Krakéw 2013.

¢ M. Harl, «Structure et Cohérence du Peri Archény, in Origeniana: Premier colloque interna-
tional des etudes origéniennes, Montserrat, 18-21 septembre 1973, Bari 1975, s. 12—-17.

7 M. Szram, Duchowy sens liczb w alegorycznej egzegezie aleksandryjskiej (II-V w.), Lublin
2001, s. 23.
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nowat Pismo i to na réznych poziomach rozumienia®. W dziele Orygenesa czytamy:
»Wszyscy zatem, jak sadze, nawet najprosci wierni uznaja, iz za posrednictwem
Pisma $wietego otrzymujemy jakie$ tajemnicze wskazania. Jednakze kazdy wierza-
cy, jesli jest przy zdrowych zmystach i nie grzeszy zarozumialo$cia, przyzna, ze nie
wie, jakie to sg tajemnice i na czym polegaja. Bo jesli na przyktad zapyta nas ktos,
jaki sens majg opowiadania o corkach Lota, ktére miaty niegodny stosunek z ojcem,
albo o dwu zonach Abrahama czy o dwu siostrach zaslubionych Jakubowi i o dwu
niewolnicach pomnazajacych mu liczbg synoéw, c6z innego mozemy odpowiedziec
oprocz tego, ze s to jakies tajemnice i alegorie spraw duchowych i ze my nie wiemy,
na czym one polegaja?™.

Swiat zmystowy w rozumieniu Aleksandryjczyka jest mniej realny i pochodny
w stosunku do §wiata inteligibilnego. To, co inteligibilne, jest bowiem wieczne,
niezmienne i poznawane jedynie przez intelekt. Struktura metafizyczna rzeczywi-
sto$ci jest zatem fenomenalna, zmystowa, noumenalna i inteligibilna. Przekonanie,
ze tekst jest odbiciem wtasnie takiej struktury rzeczywistosci, poprowadzi egzegeze
Aleksandryjczyka do poszukiwania najwyzszych, tzn. inteligibilnych senséw zarow-
no w odkrywanej przez niego rzeczywistosci duchowej, jak i w samych tekstach'®.
I $wiat zmystowy, i sam tekst nie do konca sg jednoznaczne, lecz mogg odkrywac
przed cztowickiem niezmiennos$¢ i wiecznos¢ prawdy $wiata inteligibilnego!!. Oryge-
nes twierdzi: ,,Rowniez tym, ktorzy na podstawie stwierdzenia «Bdg jest Duchemy,
uwazaja Boga za istote cielesna, trzeba odpowiedzie¢ nastepujaco: zazwyczaj Pismo
$wigte nazywa duchem to, co chce okresli¢ jako przeciwienstwo trwalego i masyw-
nego ciata; méwi wigc na przyktad: «Litera zabija a duch ozywia». W zdaniu tym
«litera» oznacza rzeczywistos¢ cielesna, «duch» zas rzeczywistos$c¢ intelektualna, ktora
nazywamy tez duchowa... Dopdki kto$ nie zwroci si¢ do duchowego pojmowania
Pisma, «zaslona lezy na jego sercu», a zastona ta, czyli pojmowanie materialne, wedle
tego, co mowimy i myslimy zastania cate Pismo™!2.

EGZEGEZA NOETYCZNA

Egzegeza noetyczna jest egzegeza, ktora zajmuje si¢ dostrzeganiem tresci no-
etycznej tekstu opartego na autorytecie, ktory jest wiarygodny, i na rozumieniu go
na wyzszym poziomie znaczenia. Podkresla rolg¢ komentatora, znaczenie kulturowe

8 A.Ch. Jacobsen, Christ — The Teacher of Salvation. A Study on Origen’s Christology and So-
teriology, Adamtiana Bd. 6. Munster 2015, s. 80.

% Orygenes, O zasadach (dalej : PArch) IV 11 2(9) 338. Wydanie krytyczne: Origenes, De prin-
cipiis, ed. H. Crouzel, M. Simonetti, SCh 252, Paris 1978; Sch 268, Paris 1980; fragmenty greckie
i tacinskie, komentarz i indeks, SCh 253, Paris 1978; SCh 269, Paris 1980; SCh 312, Paris 1984.

1" Na przyktad w Orygenesowskiej egzegezie alegorycznej liczb charakterystycznym zjawi-
skiem jest kulminacja senséw duchowych w odniesieniu do tego samego tekstu biblijnego, a nieraz
nawet kilku odmiennych wariantow jednego sensu. Zob. M. Szram, Duchowy sens liczb w alego-
rycznej egzegezie aleksandryjskiej (II-V w.), s. 318.

' B. Stefaniw, Mind, Text, and Commentary. Noetic Exegesis in Origen of Alexandria, Didymus
the Blind, and Evagrius Ponticus, Early Christianity in the Context of Antiquity 6, Frankfurt a. Main
2010, s. 14-15.

12 PArch I 59.
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ispoteczne. Blossom Stefaniw zauwaza, ze Biblia jest naczyniem boskiego objawie-
nia, i stwierdza, ze Orygenes jako pierwszy chrzescijanski mysliciel odrzuca jedynie
literalne czytanie Pisma i zwraca si¢ w stron¢ wewnetrznego zmystu duchowego,
ktory odstania mu pewne nowe idee w obrebie samego tekstu'. Orygenes wyjasnia:
,Do zasady tej odnie$¢ nalezy rowniez rozumienie Pism Bozych, aby mianowicie
w ten sposob byly oceniane ich wypowiedzi — nie wedle stabosci mowy, lecz wedle
Bostwa Ducha Swictego, ktory udzielit natchnienia dla ich spisania™'“.

Wedtug Aleksandryjczyka Biblia zawiera tajemnicg zapisang przez autorow tek-
stu — Syna i Ducha Swietego. Stary i Nowy Testament odstania tajemnice wciele-
nia, stad kazde dziatanie opisane w Biblii musi by¢ godne Syna Logosu. Wszystko,
czego potrzebuje Syn Bozy, ma by¢ wielkie i godne Jego dobroci. To przekonanie
prowadzi Orygenesa do stwierdzenia, ze tylko literalne rozumienie tekstu jest nie do
zaakceptowania. Biblia nie tylko objawia Boga, ale jest objawieniem Jego dobroci
i sprawiedliwo$ci'®. Autor Peri archon wyjasnia: ,,Potrojnie wiec nalezy zapisywaé
w swej duszy wszelkie rozumienie Pism Bozych: to znaczy zeby kazdy prosty czlo-
wiek czerpal zbudowanie z samego, ze tak powiem, ciata Pisma — bo tak nazywamy
pojmowanie zwyczajne i historyczne; jezeli za$ kto$ zaczal juz czyni¢ postepy i moze
patrzy¢ nieco szerzej, niech si¢ buduje sama duszg Pisma; ci zas, ktoérzy sa doskonali
i podobni do tych, o ktorych mowi Apostot: «Glosimy madros¢ migdzy doskonaty-
mi, ale nie madro$¢ tego $wiata ani madros$¢ wladcow tego Swiata, ktorzy gina, lecz
glosimy madros¢ Bozg ukryta w tajemnicy, ktorg przed wickami Bog przeznaczyt
dla naszej chwaty», niechaj jakby z ducha czerpia zbudowanie z samego prawa du-
chowego, ktore «zawiera cien przysztych dobr»™'®,

ZALOZENIA EGZEGEZY NOETYCZNEJ

Stefaniw przedstawia zasady egzegezy noetycznej Orygenesa i sprowadza je do
kilku zatozen.

Pierwsze zalozenie egzegezy noetycznej zaklada, ze wiara jest tym elementem,
dzigki ktoremu boskie objawienie jest widoczne w Pismie i zarazem jest wskazowka
dotyczaca tresci moralnych i duchowych.

Drugie zatozenie to status samego tekstu i jego kulturowy odbior. Sam tekst daje
mozliwo$¢ dostepu do boskosci Boga autorom i interpretatorom, ktorzy sami nie sg
boscy. Pismo zawiera prawdy wyzsze i1 glebsze niz sam tekst. Boskie objawienie
nalezy odkry¢ dla siebie i dla innych.

Trzecie zalozenie to odréznienie w samym $wiecie tego, co inteligibilne, od tego,
co sensibilne. Zarowno tekst, jak 1 §wiat jednocze$nie odkrywaja i zastaniajg praw-
de. Zapisane litery i stowa sg postrzegane jako przedmiot materialny, ktory ma inne
znaczenie tylko wtedy, gdy jest przetworzony jako symbol podczas aktu czytania.

B. Stefaniw, Mind, Text, and Commentary. Noetic Exegesis in Origen of Alexandria, s. 12—14.
4 PArch IV III 15(27) 367.

B. Stefaniw, Mind, Text, and Commentary. Noetic Exegesis in Origen of Alexandria, s. 121-123.
16 PArch TV 11 4 339-340.
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Literalne znaczenie tekstu bedzie odnosito si¢ jedynie do wydarzen historycznych,
a nie do niebianskich i duchowych rzeczy moralnych czy intelektualnych.

Czwarte zatozenie to, jak zauwaza Stefaniw, wlasciwa koncepcja Nous. Intelekt
jestjedyna droga do poznania $wiata inteligibilnego. Tylko Nous (voi¢) moze poznac
prawdeg, ktora jest niezmienna i wieczna.

Piate zalozenie to kontekst spoteczny. Okresla stosunek pomiedzy wyznaniem
religijnym a zatozeniami kulturowymi. Zatozenia te determinujg rozumienie tekstu
i wyznania. W egzegezie noetycznej wazna jest formacja intelektualna i duchowa
jednostki w dazeniu do doskonatosci Nous (voig)!’.

ONTOTEOLOGIA CHRZESCIJANSKA W DZIELE O ZASADACH

Rozdzielenie przez Aleksandryjczyka na to, co inteligibilne, i na to, co sensibilne,
moze mie¢ charakter filozoficzny i teologiczny. W rozumieniu teologicznym Bég Ojciec
jest Najwyzszym Intelektem i rodzajem esencji, ktora jest podstawa kazdego bytu's, Ory-
genes przypomina bowiem, ze ,,owa niezlozona istota, ktora w catosci jest Rozumem,
w swoim ruchu i dzialaniu nie moze si¢ ocigga¢ i waha¢, azeby nie wydawalo sig,
ze nieztozonos$¢ boskiej natury zawiera si¢ 1 do pewnego stopnia jest ograniczona
w dodatkowych tego typu atrybutach”'’.

ISTNIENIE OJCA

Bog Ojciec wedtug Aleksandryjczyka jest tym, ktory daje byt wszystkim stworze-
niom. On jest absolutnie prosta esencja i intelektem. Istnienie Ojca wynika z Jego wla-
snej natury, w przeciwienstwie do istnienia Syna, ktdre zalezy od czegos, co jest przed
nim. Autor Peri archon twierdzi, ze ,,On jest nieztozong istota duchowa, w ktorej nie
ma zadnych dodatkowych atrybutow, lecz jest Monada i ze sie tak wyraze Jednig”?’.

Istnienie Ojca jest istnieniem w sobie, ktore jest przymusem wszelkiego istnienia,
o0 ile samo istnienie jest zrodtem rozumu i rozumienia w $wiecie?'. Wedtug Alek-
sandryjczyka ,,[Bog] jest Rozumem i Zrodtem, z ktorego biora poczatek wszystkie
istoty duchowe i wszelki rozum”?2, Inne byty nie sg poza byciem i nie istniejg z po-
wodu swej wilasnej natury. Dzieje si¢ tak, poniewaz Ojciec, ktory jest Najwyzszym
Intelektem, istnieje ponad wszystkimi kategoriami i atrybutami bytu i istnienia i nie
mozna Go poréwnaé z czymkolwiek. Bedac Najwyzszym Intelektem, nie wykracza
jednak ponad wlasng egzystencje i byt, ale przekracza kazde istnienie pochodzace

17 B. Stefaniw, Mind, Text, and Commentary. Noetic Exegesis in Origen of Alexandria, 145-146,
155 i nastepne.

18 R.M. Berchman, The Peri Archon (De Principiis) Origen of Alexandria’s (Apodeixis Eugge-
like). A Study in Logical and Rhetorical Types of Argument and the Demonstration of a Christian
Ontology, Providence, Rhode Island 1984, s. 98.

19 PArch 116 62.

20 PArch 116 62.

2l R.M. Berchman, The Peri Archon, s. 100.

22 PArch 116 62.
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od Niego. Jak wskazuje Orygenes: ,,Idzie o to, aby si¢ nie okazato, iz to, co stanowi
poczatek wszechrzeczy jest ztozone i réznorodne, oraz ze jest wieloscia, a nie jed-
noscia; jedno$¢ zas pozbawiona wszelkiej cielesnej domieszki, powinna si¢ sktadac,
ze si¢ tak wyraze, z idei Bostwa™?,

SYN - DRUGA ZASADA

Druga zasada jest dla Orygenesa czym$ tworzonym, a zatem pochodnym.
Jest pierwszym z tego, co uczynil Ojciec. Pierwszy Bog — Pierwsza Zasada jest
prostym intelektem, Drugi Bég natomiast jest ztozony i to wielokrotnie. Istnienie
stworzonych rzeczy jest wytworem Boga Ojca. Robert M. Berchman wskazuje, ze
byty stworzone wywodza si¢ wedhug aleksandryjskiego mysliciela z niezmiennosci
i jednorodnos$ci Boskiego Intelektu. Pelnig one okreslone funkcje i zarysy, na pod-
stawie ktorych wszech§wiat jest tworzony?*. ,,Istoty stworzone nie sg niezrodzone
i wspotwieczne z Bogiem, i z drugiej strony wcale nie utrzymujemy, iz Bog zaczat
dziata¢ w okre§lonym momencie, a przedtem nie stworzyt nic dobrego” — twierdzi
autor Peri archon®.

Syn Logos jest aktywng mocg i jako Stowo Madros¢ taczy wszystkie atrybuty
kazdej rozumnej rzeczy. Jako pierwsza potencjalno$¢ i aktualnosé jest wzorem do
tworzenia $wiata sensibilnego, poniewaz wszystkie dzieta zawarte s3 w Chrystusie
Logosie®. ,,Wszystko przeciez, co zostato stworzone, zostato stworzone przez Chry-
stusa i w Chrystusie” — zauwaza Aleksandryjczyk?’.

Twierdzi on, ze Boski intelekt zawiera w sobie ogélne lub konkretne rzeczy, a nie
tylko ich idee. Ojciec jest przyczyna Syna nie tylko formalng i ostateczna, ale i realna.
Skuteczno$¢ zrodzenia Syna podkresla chec i wolg bycia Ojcem, czego rezultatem
jest ,,Syn Madro$¢, pierworodny calego stworzenia. Niezrodzony Bog stat si¢ Ojcem
jednorodzonego Syna”, czytamy w Peri archon?.

Syn zostal uksztattowany na obraz Ojca, ktory jest modelem ksztattowania Syna.
Syn zajmuje posrednie miejsce migdzy rodzajem esencji a istnieniem, ktére charak-
teryzuje Ojca. Jak zauwaza Aleksandryjczyk, ,,wola Ojca wystarcza, by powstato
wszystko, czego On sobie zyczy. Wypelniajac bowiem swe zamiary, postuguje sig
On wylgcznie decyzja woli. Tym tez sposobem powstaje z Niego istota Syna”?.

Syn Logos jest pierwszym inteligibile i zarazem zawiera w sobie drugie inteli-
gibile. Syn Logos jest idea ideon 1 ousia ousion. Jest zasadg wszystkich stworzen
dajacg bycie®. Orygenes dopowiada jeszcze: ,,Syn zatem jest rowniez Prawdg oraz
Zyciem wszystkiego, co istnieje™'.

2 Tamze.

24 R.M. Berchman, The Peri Archon, s. 103.

25 PArch I TV 5 96.

26 R.M. Berchman, The Peri Archon, s. 105.

27 PArch I IX 4 199.

2 PArch I'1I 4 70.

29 PArch 1116 71.

30 R.M. Berchman, The Peri Archon, s. 119 in.
31U PArch 111 4 69.
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PIERWSZY I DRUGI INTELEKT A STWORZENIA

Wedtug Aleksandryjczyka logoi to rzeczy, ktore sg zgodne ze swojg wltasng naturg
(katha phisin). Istnieja one w umysle drugiej hipostazy, czyli Syna, jako prefiguracja
inteligibilnego i sensibilnego $wiata. Syn Logos to bycie bycia i podstawa kazdego
bytu racjonalnego. Dusza ludzka, ktora jest przeciez posledniejsza, bo jest dusza
cztowieka, nie zostala uksztaltowana wraz z ciatem, lecz umieszczona w nim od-
dzielnie i z zewnatrz, tym bardziej zatem bytlo tak z duszami tych istot, ktore nosza
nazwg bytow niebieskich®2.

Jak wyjasni¢ przejscie od pierwszego Intelektu do stworzen? Ojciec jest abso-
lutnie pierwszg esencjg i intelektem. Esencja i intelekt Ojca r6znig si¢ od esencji
i intelektu, ktore charakteryzuja wszystkie inne istoty. Istnienie Ojca wynika z Jego
wlasnej natury. Istnienie w sobie jest w przestaniu Orygenesa przymusem wszelkiego
istnienia i bytu, zauwaza Berchman®. ,,Bog Ojciec udziela wszystkim bytom istnienia,
natomiast uczestnictwo w Chrystusie, czyli Stowie i Rozumie, sprawia, ze byty te sa
racjonalne” — puentuje autor Peri archon.

Ojciec jest bytem koniecznym, poniewaz jest zrodtem wszelkiego bytu. Inne byty
nie istniejg z wlasnej natury i sg zalezne od Ojca. Dzieje si¢ tak, poniewaz Ojciec
jest najwyzszym Intelektem. Nie mozna Go poréwnac¢ z niczym innym. Przekracza
byt i istnienie wszystkiego. Inne byty pochodza z niezmiennosci i jedynos$ci boskie-
go intelektu. Boski intelekt zawiera w sobie nie tylko idee rzeczy, ale i konkretne
przedmioty. Ojciec jest tym, ktory nigdy si¢ nie narodzit. Wszystkie esencje ponizej
Ojca sg zalezne od Niego i sg zdolne do zmiany. Pochodzenie Ojca jest poza wlasng
esencja 1 istnieniem. Bog jest dostepny stworzeniom, ktore podlegaja Jego opatrz-
nosci®. Jak twierdzi aleksandryjski mysliciel, ,,ludzie najpierw zawdzieczajg swe
istnienie Bogu Ojcu, nastgpnie rozum otrzymuja od Stowa, a wreszcie u§wigcenie
od Ducha Swigtego™.

Wedhug Orygenesa istnienie Syna zalezy od czego$, co jest przed nim. Druga
zasada jest czyms$ pochodnym. Jest pierwszym z tych, ktorzy sg po Ojcu. Drugi Bég
w swym intelekcie jest ztozony i réznorodny i to On podtrzymuje wszystkie rzeczy,
bedac ich aktywna moca. Drugi Bég jako Logos taczy wszystkie atrybuty w jedng
catos¢ kazdej rzeczy?’. ,,Bog zawsze jest Ojcem swego jednorodzonego Syna, ktory
wprawdzie narodzit si¢ z Niego i1 od Niego pochodzi, jednakze bez jakiegokolwiek
poczatku™3s,

Bergman wskazuje, ze wedtug Orygenesa druga zasada to paradygmat $wiata
sensibilnego. Syn zajmuje posrednie miejsce pomiedzy rodzajem esencji a istnieniem.

2 PArch 1VII 4 118.

3 R.M. Berchman, The Peri Archon, s. 157.
3 PArch I111 8 90.

35 R.M. Berchman, The Peri Archon, s. 117.
36 PArch T TIT 8 90.

37 R.M. Berchman, The Peri Archon, s. 142.
3% PArch I'1I 2 68.
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Druga zasada to substancja, ktérej istnienie pochodzi od Ojca i jest Jego energia.
Dzigki tej energii racjonalne byty stworzone maja zdolno$¢ demiurgiczna™®.

ZALOZENIA CHRYSTOLOGII W DZIELE O ZASADACH

Fundamentami Orygenesowskiej chrystologii w dziele O zasadach sa: zrodzenie
odwieczne Syna przez Ojca, preegzystencja dusz oraz subordynacjonizm. Chrystolo-
gia ta w swych podstawowych zalozeniach jest medioplatonska. Chrystus Logos jest
ztozony, podobnie jak Drugi B6g Numeniusa. Chrystus posiada dwie natury: boska
1ludzka, ijest uczestnikiem boskosci Ojca, podobnie jak Drugi Bog Numeniusa, ktory
uczestniczy w boskosci Pierwszego Boga i podtrzymuje swiat sensibilny. Zaréwno
Chrystus Logos jak i Drugi Bog Numeniusa sa podporzadkowani Pierwszemu.

DWIE NATURY W CHRYSTUSIE: BOSKA I LUDZKA

Jak wskazuje autor Peri archon, Chrystus narodzil si¢ z Ojca i jako Syn byt kims,
kto istniat przed kazdym stworzeniem*’. Wcielony jako Jezus pozostat boski, a Jego
cialo jest jak nasze. Zostal poczety przez Ducha Swietego i zrodzony z dziewicy
Maryi. Wcielony Chrystus cierpiat w rzeczywistosci i byl poddany tej samej $mierci,
co wszyscy inni ludzie. Zarazem Chrystus Logos jest odwieczny. Jednoczy boskos¢
i cztowieczenstwo w sobie. Odwieczny Logos przemawia przez prorokow i jest przez
nich przepowiadany. Zadaniem wcielonego Logosu jest zbawienie kazdego czto-
wieka*!. Orygenes przypomina, ze ,,w Chrystusie tkwig dwie natury: natura boska,
poniewaz jest On jednorodzonym Synem Ojca, oraz natura ludzka, ktora w ostatnich
czasach przybrat do spetnienia Bozego planu zbawienia™*2.

JEDNORODZONY A PIERWORODNY

Orygenes radykalnie odroznia Chrystusa jako Pierworodnego od Jednorodzonego.
Chrystus jest dla niego nie tylko Boza Madroscia, ale tez jedynym zrodzonym Synem
Bozym majacym ciato. Ciato ma ksztalt i wielko§¢ w przeciwienstwie do madrosci,
ktéra tych atrybutéw nie ma*’. Czytamy u Aleksandryjczyka: ,,[...] jednorodzony
Syn Bozy jest substancjalnie istniejagcg Madrosciag Boga™*.

Kluczowe dla zrozumienia chrystologii Peri archon jest odkrycie za namowa
autora dzieta, ze Ojciec istnial w kazdej chwili, nie rodzac madrosci. Syn musi ro-
dzi¢ si¢ poza czasem. W ten sposob Ojciec z moznosci bycia ojcem staje si¢ ojcem.

3 R.M. Berchman, The Peri Archon, s. 142.

40" Na stwierdzenie Orygenesa: «Nie byto takiego czasu, gdy nie byto Syna» powota si¢ pozniej
Atanazy”: M. Szram, Chrystus — Mqdros¢ Boza wedtug Orygenesa, s. 135.

41" A.Ch. Jacobsen, Christ — The Teacher of Salvation. A Study on Origen’s Christology, s. 105.

42 PArch 12, 67.

4 A.Ch. Jacobsen, Christ — The Teacher of Salvation. A Study on Origen's Christology, s. 108.

4“4 PArch 12 68.
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Poczatek madrosci jest poza czasem. Nie mozna jej wymyshc ani przew1dz1ec Ory-
genes argumentuje, ze Chrystusowa madros¢, ktora istnieje wiecznie, jest powigzana
z Ojcem®. Jak zauwaza, ,,BOg zawsze jest Ojcem swego jednorodzonego Syna, ktory
wprawdzie narodzit si¢ z Niego i od Niego pochodzi, jednakze bez jakiegokolwiek
poczatku: ani takiego, ktory da si¢ okresli¢ w czasie, ani takiego, ktory mozna sobie
wyobrazi¢ wylacznie rozumowo™*.

JEDNORODZONY (MONOI'ENHY)

Jednorodzony Syn przyjat nature ludzkg stugi, aby wypeti¢ wole Ojca przez
postuszenstwo bedace droga dla tych, ktorzy pragng zbawienia. Syn nie stat si¢ bez-
posrednio wcielony, ale dokonat zjednoczenia z dusza, ktora nigdy nie okazata niepo-
stuszenstwa Ojcu i przez to ostatecznie mogta si¢ wcieli¢, aby dziata¢ jako narzedzie
boskiego Stowa*’. Cztowiek przyjety przez Syna to ten, ktory stal si¢ barankiem
ofiarnym, i zarazem ten sam Bog, ktory zamieszkal w indywidualnym cztowieku,
aby moc wypowiadaé stowa prawdy o zbawieniu*,

Jednorodzony daje niewidzialnie kazdemu racjonalnemu bytowi stopien uczest-
nictwa we wtasnej boskosci odpowiadajacy mitosci stworzenia do Stworcy. Mozna
powiedzie¢, ze zadaniem wcielonego Logosu jest doprowadzenie ludzkiej woli do
zjednoczenia z wolg Ojca. Syn jako Jednorodzony zostal obdarzony chwata przez
wecielenie i jest to chwala aktualna i obecna. Po paruzji zas Syn Logos dostapi chwa-
ly pierwotnej, ktoéra byta Mu dana przed wcieleniem i ktéra skieruje umysty istot
stworzonych i rozumnych na nadziej¢ dostgpienia zbawienia. Powtorne przyjscie
Chrystusa bedzie wstepem do osiggniecia stanu, w ktorym Jego uczniowie bgda zy¢
zgodnie z prawami ewangelii wiecznej, ktora zastapi obecng ewangelie®.

PIERWORODNY (/{IPQTOTOXOX)

Pierworodny jest w przemysleniach Orygenesa pierwszym obrazem niewidzialne-
go Boga. Bosko$¢ Syna wywodzi si¢ wedtug Aleksandryjczyka z boskosci Ojca. Tak
jak Chrystus jest pierwszym obrazem Ojca, tak stworzenia sg pierwszym obrazem
Syna Logosu. Syn Logos jest odbiciem chwatly Ojca i obrazem Jego istoty. Dzigki
temu blaskowi chwaty cztowiek moze czerpa¢ wiedz¢ o samym $wietle i o Bogu.
Syn objawia Ojca etapami, aby blask petnej wiedzy nie zniszczyt cztowieka™. W Peri

4 A.Ch. Jacobsen, Christ — The Teacher of Salvation. A Study on Origen’s Christology, s. 110.

4 PArch 12 68.

47 Por. M. Szram, Chrystus — Mgdros¢ Boza wedlug Orygenesa, s. 136.

4 J.N. Rowe, Origen’s Doctrine of Subordination. A Study in Origen’s Christology, European
University Studies. Series XXIII. Theology 272, Berne—Frankfurt am Main—New York—Paris 1987,
s. 105-106.

4 J.N. Rowe, Origen s Doctrine of Subordination, s. 118.
50 M. Harl, Origene et la fonction revelatrice du Verbe incarne, Paris 1958, s. 112.
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archon czytamy: ,,Nazywa si¢ Pierworodnym, jak moéwi Apostot Pawet: «On jest
pierworodnym wszelkiego stworzenia»™!.

Pierworodny wchodzi w relacje ze stworzeniami jako pierwszy. Pierwszy jest
Chrystus Madros$¢, ktory istnieje od zawsze i wiecznie w umysle Ojca jako paradygmat
dla wszystkich stworzen, ale przede wszystkim dla bytow racjonalnych. Wcielenie
jest konieczne, aby byty racjonalne powrdcity do jednosci z Bogiem. Wcielenie jest
mozliwe dzieki preegzystencji dusz. Tylko jedna dusza indywidualna nie odwrocila si¢
od Boga i nie upadta. Ta dusza, jak wskazuje Orygenes, stata si¢ tacznikiem pomigdzy
boskoscia a cztowieczenstwem podczas inkarnacji. Stad ludzko$¢ jest pierworodnym
wsrod wszelkiego stworzenia i posrednikiem pomiedzy Bogiem a pokornym Synem.
Ousia Chrystusa zostata okre§lona przez Jego stosunek zarowno do Ojca, jak i do
stworzenia. Celem inkarnacji jest bowiem przywrocenie zdolnosci poznania Boga
i Jego nasladowania. Tak wigc, jak zauwaza Fedou, komentujac Aleksandryjczyka,
Syn pochodzi od Ojca — jest Mu podporzadkowany 1 jest Jego pierwszym obrazem.
Stworzenie nastgpito w Synu. Chrystus istniat wiecznie z Ojcem jako Pierwszy, zanim
cokolwiek zostato stworzone®2.

ZRODZENIE ODWIECZNE SYNA

Zrodzenie odwieczne Syna przez Ojca jest oryginalnym pomystem Orygenesa’.
Bog jest zyciem, to i zrodzony Syn musi by¢ zyciem. Idea odwiecznego zrodzenia
Syna jest jedng z podstawowych zasad chrystologii autora Peri archon. W dziele tym
przedstawia on t¢ ide¢ w nastgpujacy sposob: Bog niemajacy Syna bylby niepelnym
Bogiem. Brak ojcostwa stawia przed Orygenesem nast¢pujacy problem: jesli Syn
nie jest odwiecznie zrodzony, to Ojciec albo nie chceiat, albo nie mogt zrodzi¢ Syna.
Niemoc zrodzenia wyklucza bosko$¢ Boga, a brak woli zrodzenia Syna zamyka
cztowiekowi droge do odkupienia i zbawienia. Rozwigzaniem tej absurdalnej al-
ternatywy jest twierdzenie Orygenesa, ze bosko$¢ Boga zalezy od Syna, poniewaz
Ojciec i Syn nie moga zy¢ bez siebie. ,,Nikt nie moze by¢ ojcem, jesli nie ma syna,
nikt tez nie moze by¢ panem bez posiadtosci albo niewolnikow; tak samo Bog nie
nazywalby si¢ Wszechmogacym, gdyby nie istniaty przedmioty podlegajace Jego
mocy” — twierdzi Orygenes>.

Czym zatem jest odwieczne zrodzenie Syna przez Ojca? Aleksandryjczyk odpo-
wiada, ze jest ono emanacjg. Tak jak promienie §wiatta sg stale generowane przez
swiatto, tak Ojciec wspiera Syna w kazdym momencie Jego istnienia. Istnienie Syna
jest w przestaniu Orygenesa, jak wskazuje Mary Louise Ruskin, koniecznym wa-
runkiem petnej boskosci Ojca®. ,,Bdg stat si¢ Ojcem jednorodzonego Syna. Jest to
bowiem narodzenie wieczne i wiekuiste, podobne do narodzin blasku ze $wiatloSci:

ST PArch 12 67.

52 M. Fedou, La sagesse et le monde. Essai sur la christologie d’Origine, Paris 1994, s. 271 in.
53 Por. M. Szram, Chrystus — Mgdros¢ Boza wedlug Orygenesa, s. 139.

5 PArch12 10 75.

55 M.L. Ruskin, Christology in Context and Conflict. The Nature and Purprose of Christ in
Origen s Polemical Theology, London 2006, s. 28.
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Syn mianowicie nie powstaje przez przybranie z zewnatrz ducha, lecz z natury swojej
jest Synem” — twierdzi autor Peri archon™.

Ruskin przypomina, ze Aleksandryjczyk przedstawia Syna jako platonskiego
Demiurga. Syn istnieje dla Ojca. Ojciec daje istnienie wszystkim bytom, tak jak Syn
obdarza wybrane byty racjonalno$cia, a Duch Swiety rozsadkiem®’.

PREEGZYSTENCJA DUSZ

Preegzystencja dusz jest kolejnym fundamentem Orygenesowskiej chrystologii.
Aleksandryjczyk przyjmuje istnienie bytow racjonalnych, ktore zostaty stworzone
jako pierwsze i na poczatku. Bytami tymi sg aniotowie, demony i ludzie. Idac za
Klemensem Aleksandryjskim, stwierdza, ze byty te nie istnialy przed stworzeniem
przez Boga, a zatem nalezy zapytaé, skad i dlaczego wzicly si¢ na tym $wiecie™.

Inspiracje dla mysli Orygenesa stanowig: pitagoreizm, platonizm i medioplato-
nizm. Filozofia grecka przyjeta istnienie preegzystencji dusz jako probe odpowiedzi
na nastgpujace pytanie: Jak pogodzi¢ pierwotna nieréowno$¢ dusz z boska sprawie-
dliwoscia i opatrzno$cia? Przyjmuje sie, ze Pitagoras byt pierwszym greckim mysli-
cielem, ktory glosit nauke metempsychozy. Dusza jest niesmiertelna. Istnieje przed
wcieleniem i po odlgczeniu od ciata. Ma nature boska i wieczng. Kazde wcielenie
duszy w cialo jest dla niej karg i forma pokuty za popelniong pierwotnie wing. Za-
daniem cztowieka jest zy¢ dla duszy. Zy¢ dla duszy to zyé zyciem oczyszczajacym
dusze. Oczyszczenie jest srodkiem, ktory uwalnia dusze od ciata z cyklu reinkarna-
cyjnego. Pitagorejczycy sens zycia upatruja w doprowadzeniu duszy do ponownego
zjednoczenia z tym, co boskie®.

Myslicielem, ktory najpetniej wyrazil koncepcje preegzystencji dusz, byt Platon.
Autor Fedona przyjmuje istnienie niesmiertelnej duszy. Dusza ludzka jest zdolna
do poznania idei, ktore sa wieczne i niezmienne. Poznanie idei jest mozliwe dzigki
podobienstwu natur — idei i ludzkiej duszy. Jezeli ludzka dusza poznaje niezmienne
i wieczne idee, to sama jest niezmienna i wieczna. Dusze zostaly stworzone przez
Demiurga i z nadania boskiego sg niesmiertelne. Wina, ktéra byta udziatem duszy
w preegzystencji, zlaczyla ja z ciatem. Ciato stato si¢ wigzieniem dla duszy. Po
odkupieniu winy dusza powraca do swego pierwotnego stanu w preegzystencji®.

Orygenes taczy grecka koncepcje preegzystencji dusz z Bozym objawieniem.
Aleksandryjczyk zaktada, ze Bog nie ponosi odpowiedzialno$ci za zto w §wiecie. To
dusza wybrata swdj los przed narodzinami. B6g bowiem w swojej dobroci stworzy?t
byty racjonalne. Byly one rowne sobie, podobne do siebie i miaty wolna wolg. Dzie-
ki wolnej woli mogly nasladowa¢ Stworce albo zaniedbawszy Go, upasé. W dziele
O zasadach czytamy: ,,Stworzenia owe jednak, jak to juz czesto dowodziliSmy i jesz-
cze w stosownym miejscu wykazemy, zostaly obdarzone wolng wolg, i wtasnie wolna

56 PArch 111 4 70.

57 MLL. Ruskin, Christology, s. 33.

8 T.Y, Malaty, Origen: the deans of the School of Alexandria, Jersey City 1994, s. 246.

% @G.S. Kirk, J.E, Raven, M. Schofield, Filozofia przedsokratejska. Studium krytyczne z wybra-
nymi tekstami, ttum. J. Lang, Warszawa—Poznan 1999, s. 221.

¢ G. Reale, Historia filozofii starozytnej, t. 2, ttum. E.I. Zielinski, Lublin 1996, s. 221 i n.



486 CEZARY RZECHOWSKI

wola pociagneta kazda poszczeg6lng istote albo do rozwoju poprzez nasladowanie
Boga, albo popchneta ku upadkowi wskutek niedbatosci™!.

Aleksandryjczyk przyjmuje za Platonem istnienie wieczne duszy. Dusze istnia-
ly wczeéniej, a kiedy popadly w grzech, zostaty przyobleczone w materialne ciata
i przybyly do $wiata zmystéw w celu oczyszczenia poprzez natozenie na nich kary.
Grzechy popetnione przez dusze z poprzedniego $wiata wyjasniaja r6zna miare task,
ktorg Bog obdarza kazdego, oraz roznorodno$¢ ludzi tutaj na ziemi. W rzeczywistosci
to ciato nie jest wiezieniem, w ktorym dusza jest uwieziona, ale jest dobrym boskim
darem, ktory pomaga duszy i uczestniczy z niag we wszystkich ludzkich potrzebach.
Cialo dla Orygenesa, jak przypomina Malaty, jest takze uczestnikiem niebianskiej
chwaly®. Aleksandryjczyk twierdzi bowiem: ,,Istniaty jakie$ uprzednie przyczyny, dla
ktérych dusze, zanim si¢ jeszcze urodzilty w ciele, zgromadzity w swoich zmystach
albo w poczynaniach jakas$ wing, i za nig opatrzno$¢ Boza skazata je na doznawanie
tego rodzaju stusznych cierpien”®.

SUBORDYNACJONIZM

Orygenesowska idea subordynacjonizmu zaktada wyzszos¢ Ojca nad Synem.
Pierwszenstwo Syna przed innymi stworzeniami jest konsekwencjg tego zalozenia.
Syn przyjat na siebie obowiagzek zbawienia cztowieka, ktory wyznaczyt mu Ojciec.
Zbawienie cztowieka staje si¢ powodem wcielenia Syna®.

Wecielenie Syna nie dokonato si¢ bezposrednio, ale po zjednoczeniu z dusza,
ktéra nie okazata buntu wobec boskiego planu zbawienia. W ten sposob stata sig
narzedziem Stowa. Dusza Syna wybrata mito$¢ do Ojca, przez to nie byta zdolna do
zmiany postawy i stata si¢ cztowiekiem dla naszego zbawienia. Jak zauwaza Rowe,
wedhug przemyslen Orygenesa czlowiek przyjety przez Syna jest tym, ktory stat sie
barankiem ofiarnym i zarazem Bogiem, ktory zamieszkat w cztowieku i wypowiadat
stowa o zbawieniu. Zadanie wcielonego Syna to doprowadzenie ludzkiej woli do
zgodnosci z wolg Ojca®.

Co oznacza by¢ podporzadkowanym? Chrystus jest zrodtem kosmosu i tego
wszystkiego, co si¢ w nim dzieje. Bog Ojciec jest zasada immanentng kosmosu.
Nie tylko go stworzyl, lecz takze podtrzymuje w istnieniu. Pojawienie si¢ Jezusa
w dziejach §wiata jest zgodne z wolg Ojca. Syn jest postany do ludzi jako najwyzszy

1 PArch IT IX 6 202.

2 T.Y. Malaty, Origen, s. 248.

6 PArch III TIT 5 292.
Subordynacjonizm Orygenesa jest odpowiedzig na modalizm. Aby zachowa¢ monoteizm,
modalizm eliminuje

% Boga liczbe. Ojciec, Syn i Duch Swiety sa jedynie sposobami (modi) wehodzacymi w relacje
ze $wiatem, a nie trzema rdéznigcymi si¢ od siebie osobami. Aleksandryjczyk zachowuje odrgbnosé
Ojca, Syna i Ducha Swietego, odroznia Ojca od Syna i Ducha i podporzadkowuje (subordinare)
Syna Ojcu, aby okresli¢ cel tej relacji, ktorym jest pojednanie kazdego cztowieka z Bogiem Ojcem;
por. M. Szram, Wokot osoby i mysli Orygenesa, s. 154.

8 J.N. Rowe, Origen’s Doctrine of Subordination, s. 106.
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postaniec. Wcielenie Logosu jest epizodem w Jego dziejach i wynikiem woli Ojca.
Wypowiedziane wcielone Stowo przekazuje plan Ojca®.

Podporzadkowanie jest celem, dzigki ktéremu mozliwe jest pojednanie cztowiecka
z Ojcem. Ojciec jest zrodtem bosko$ci Syna. Zrodzenie Syna jest szczegolnym rodza-
jem bycia boskiej egzystencji. Pierwszym aktem boskosci Ojca jest akt stworzenia.
Jednak dopiero dzigki zrodzonemu Synowi bezksztattny akt stworzenia przybiera
odpowiednig forme. Syn Bozy nie jest odpowiedzialny za stworzenie samo w so-
bie, ale z racji swego synostwa jest dawcg rozumu dla bytow rozumnych. Ojciec
bezposrednio stwarza kosmos i nim si¢ opiekuje, podczas gdy Syn, bedac mniejszy
zracji zalezno$ci, jaka zachodzi pomigdzy Nim a Ojcem, odpowiada jedynie za byty
racjonalne. Prawdziwa egzystencja jest owocem uczestnictwa w zyciu Boga. Boskie
zycie jest udziatem wylacznie bytéw racjonalnych. Wszystkie byty racjonalne sa dla
Orygenesa uczestnikami Stowa®’.

PODSUMOWANIE

Chrystologia Orygenesa w dziele O zasadach podkresla dwoistos¢ natur w Chry-
stusie. Chrystus jest Bogiem, ktéry istniat przed stworzeniami. Po wcieleniu stat
si¢ cztowiekiem, ale jednoczes$nie pozostat Bogiem. Chrystus Logos jednoczy wigc
boskos¢ i cztowieczenstwo w sobie.

Fundamentami chrystologii Aleksandryjczyka sa: zrodzenie odwieczne Syna,
preegzystencja dusz oraz subordynacjonizm. Zrodzenie odwieczne Syna przez Ojca
jest oryginalnym pomystem autora Peri archon. Boég i Syn sa wedlug niego zyciem.
Zrodzenie Syna jest emanacja i koniecznym warunkiem boskosci Ojca. Syn jest pla-
tonskim Demiurgiem, ktory istnieje dla Ojca i daje racjonalno$¢ bytom rozumnym.

Aleksandryjczyk przyjmuje poza tym istnienie bytéw racjonalnych, ktére zostaty
stworzone na poczatku i na skutek grzechu weszly w materialne ciato. Ludzki §wiat
jest w jego przemysleniach miejscem oczyszczenia dusz, a ciato jest darem boskim
prowadzacym do niebianskiej chwaly. W preegzystencji dusza dokonuje wyboru,
ktory okresla jej przysztosé.

Nastgpnym zatozeniem chrystologii Orygenesa jest subordynacjonizm, ktory
zaklada podrzednos¢ Syna wobec Ojca. Podporzadkowanie Syna Ojcu daje mozli-
wos¢ pojednania cztowieka z Ojcem. Ojciec jest zrodtem boskosci Syna. Prawdzi-
wa egzystencja bytow racjonalnych jest uczestnictwem w zyciu Boga. Tak jak Syn
uczestniczy w zyciu Ojca, tak my uczestniczymy w zyciu Chrystusa, ktory — poprzez
$mier¢ i zmartwychwstanie — prowadzi nas do Boga, twierdzi autor Peri archon.
Jego chrystologia jest calosciowg wyktadnig doktryny o Chrystusie jeszcze przed
soborami. Podkresla jedno$¢ dwoch natur w Chrystusie Logosie, emanacj¢ Syna,
a takze preegzystencje duszy i soteriologie.

% Tamze, s. 287 i n.
7 J.N. Rowe, Origen’s Doctrine of Subordination, s. 14.
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CHRYSTOLOGIA ORYGENESA W DZIELE O ZASADACH (PERI ARCHON)
STRESZCZENIE

Celem artykutu jest przedstawienie chrystologii Orygenesa (zm. 253 lub 254) w jego
dziele O zasadach (Peri archon). Autor prezentuje fundamentalne zasady nauki o Chrystusie
Aleksandryjczyka, takie jak odwieczne zrodzenie Syna, preegzystencja dusz czy tez subor-
dynacjonizm. Ponadto omawia zalozenia egzegezy noetycznej Orygenesa. Podjeta w artykule
analiza tekstu Peri archon jest takze proba ukazania zalezno$ci pomiedzy oryginalng mysla
filozofa i teologa chrzescijanskiego a filozofig medioplatonska.

ORIGEN’S CHRISTOLOGY IN HIS WORK
ON THE PRINCIPLES (PERI ARCHON)

SUMMARY

The aim of this article is to present Origen’s (d. 253 or 254) Christology in his work On the
Principles (Peri archon). The author presents the fundamental principles of the Alexandrian’s
teaching about Christ, such as: the eternal generation of the Son, the pre-existence of souls,
and subordinationism. In addition, he discusses the assumptions of Origen’s noetic exegesis.
The analysis of the text of Peri archon undertaken in the article is also an attempt to show
the relationship between the original thought of the Christian philosopher and theologian and
theologian and Medioplatonic philosophy.

ORIGENS CHRISTOLOGIE IN SEINEM WERK
UBER DIE GRUNDSATZE (PERI ARCHON)

ZUSAMMENFASSUNG

Ziel dieses Artikels ist es, die Christologie des Origenes (gest. 253 oder 254) in seinem
Werk ,,Uber die Prinzipien” (Peri archon) vorzustellen. Der Autor prisentiert die Grundprin-
zipien der Lehre des Alexandriners iiber Christus, wie zum Beispiel: die ewige Zeugung des
Sohnes, die Priaexistenz der Seelen und den Subordinationismus. Dariiber hinaus diskutiert er
die Annahmen der noetischen Exegese des Origenes. Die in diesem Artikel vorgenommene
Analyse des Textes von Peri archon ist auch ein Versuch, die Beziechung zwischen dem ur-
spriinglichen Denken des christlichen Philosophen und Theologen und der Medioplatonischen
Philosophie aufzuzeigen.
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