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,Nie istnieje przesztosc, ktorg
by mozna wytesknic¢ z powrotem.
Istnieje tylko wieczna nowos¢ ksztattujqca sig
z rozwoju elementow minionego,
prawdziwa zas tesknota musi by¢ tworcza,
budowac lepszq tworczoS¢”

Johann Wolfgang von Goethe'.

METEOR POLSKIEJ MYSLI FILOZOFICZNEJ

Tytulowe sformutowanie: ,,p6zna filozofia”, uzyte w stosunku do etapu myslo-
wego czlowieka, ktory nie dozyt 33 lat, zakrawa o absurd. Rzeczywiscie, ale nie je-
$li idzie o Stanistawa Leopolda Brzozowskiego. Przelecial on niczym meteor przez
polska scene filozoficzna w pierwszej potowie XX w. Gustaw Herling-Grudzinski
okreslal wprost natur¢ Brzozowskiego jako ,,0sobowo$¢ meteoryczng”, ktora po-
siadala najwazniejsze cechy wielkiego filozofa. Wewnetrzny niepokdj, pasje wy-
znawcza i intelektualng przenikliwo$¢?. Na wedrowke te, sklada sie az sze$¢ etapow
intelektualnych autora Pfomieni, z ktorych najbardziej inspirujacy i tajemniczy jest
ten ostatni. Okres$la si¢ go mianem: ,,zwrotu ku Transcendencji”’. Azeby ,,zwrot” ten
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' J.W. Goethe, Aforyzmy, opr. S. Lichanski, Warszawa 1984, s. 46.

2 Zob. w: G. Herling-Grudzinski, Nota o Brzozowskim, w: S. Brzozowski, Filozofia Romanty-
zmu Polskiego, Rzym 1945, s. 5—12.
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w ogole zrozumie¢, najpierw trzeba zrekapitulowaé wszystkie okresy $wiatopogla-
dowe Brzozowskiego.

Pierwszy rozpoczat sie¢ w 1901 roku i trwal dwa lata. Autor Legendy zafascyno-
wat si¢ wowczas pogladami niemieckiego filozofa Fryderyka Wilhelma Nietzschego.
Brzozowski nie posiadat wtedy j jeszeze spOJnego pogladu na §wiat i cztowieka. Byt
to mlodzienczy okres buntu, przejawiajacy si¢ w silnej niecheci do uczué patriotycz-
nych oraz religijnych. Odrzucat istnienie jakichkolwiek obiektywnych warto$ci, po-
nad Wszystko stawiajac jednostke. Ten etap polskiego mysliciela, okresla si¢ w lite-
raturze mianem: ,,indywidualizmu bezwzglednego™.

Drugi period intelektualny (1904—1905), Brzozowski nazywat okresem filozo-
ficznych poszukiwan i walki o §wiatopoglad. Jest to czas krytyki stanowiska natu-
ralizmu, a zwlaszcza tzw. ,,filozofii bytowych”, w ktérych przyjmuje si¢ istnienie
samoistnego i niezaleznego wobec cztowieka — bytu. Autor Mocarza, bedacy wow-
czas przejety transcendentalizmem Immanuela Kanta i teorig jazni Johanna Gottlie-
ba Fichtego, pisat: ,,Przyrode ustanawia podmiot poznajacy, zadajac sobie pytanie:
1) czym bytaby rzeczywistosc¢, z ktorej wytaczony by zostat czyn, swobodne samo-
stanowienie, 2) w jaki sposob rzeczywistos$¢ daje si¢ pomyslec, jezeli si¢ za cel tego
mys'lowego jej opracowania uwaza uczynienie z rzeczywistosci swojego czynu, za-
panowanie nad nig i poddanie jej sobie™.

Trzeci etap Swiatopogladowy przypada na rok 1906, charakteryzujac si¢ inten-
sywnymi studiami nad spuscizng Karola Marksa, ktorego Brzozowski zaczat odczy-
tywac na nowo°. Jeszcze podczas pisania Kultury i Zycia, postrzegat on my$l autora
Kapitatu, jako koncepcje naturalistyczng par excellence. Jednak po reinterpretacii,
Brzozowski radykalnie zmienit zdanie. Teraz, widziat on w marksizmie teorig, ktora
,odkrywa przed cztowiekiem nowe horyzonty wolnosci”. Jakie? Autor Idei twier-
dzil, ze Marks uswiadomit mu jedna rudymentarng zasade: cztowiek nie styka si¢ ze
Swiatem za pomoca czystej mysli, lecz dzigki pracy. Wiegcej, ze cata rzeczywistos¢,
z ktérg obcujemy, nie posiada w sobie nic ,,z zewnatrz”, ze nie ma w niej nic nad-
naturalnego, poniewaz w calo$ci zostata ona wytworzona przez cztowieka. Inaczej
mowige: wszystko co poznajemy, zostato najpierw uksztaltowane przez nas samych.
To za$, co istnieje poza nami, jest ,,materig naszego obowigzku™® — jak wyrazat sie
Brzozowski. Rzeczywistos$¢ te nalezy dopiero powotaé do zycia w wielkim, dziejo-
wym procesie pracy. Zatem samg przyrode, Brzozowski pojmowal wowczas, jako
sume¢ pewnych niewyczerpanych i nieznanych nam potencjalnych form istnienia,

3 Zob. np. w: A. Walicki, Poznanie i czyn (Stanistaw Brzozowski — Fryderyk Nietzsche), ,,Studia
Filozoficzne”, 1973, nr 4, s. 85-87; K. Wyka, Mloda Polska. Modernizm Polski, t. 1, Krakow 1987,
s. 417—421; P. Pieniazek, Brzozowski. Wokot kultury: inspiracje nietzscheanskie, Warszawa 2004,
s. 15; R. Wisniewski, Filozofia kultury Stanistawa Brzozowskiego, w: Filozoficzna refleksja nad
kulturq. Polska humanistyka pierwszej potowy XX wieku, pod red. M. Rydlewskiego i R. Wisniew-
skiego, Torun 2013, s. 137-142.

4 S. Brzozowski, Kultura i zycie. Zagadnienia sztuki i twérczosci w walce o Swiatopoglgd, War-
szawa 1973, s. 334.

5 Zob. w: R. Wisniewski, Reinterpretacja marksizmu, w: R. Wisniewski, Antynaturalistyczna
koncepcja filozofii dziejow Stanistawa Brzozowskiego, (r¢kopis — biblioteka UMK), Torun 2013,
s. 84-94.

¢ S. Brzozowski, Idee. Wstep do filozofii dojrzatosci dziejowej, Lwow 1910, s. 35.



PROBLEMAT KONWERSJI NA KATOLICYZM W POZNEJ FILOZOFII ... 415

ktore dzigki wysitkowi fizycznemu jesteSmy w stanie przetworzy¢, zaktualizowac

i nastepnie poznaé. Okres ten w mysli autora Plomieni, okre$la si¢ mianem ,,filozofii

pracy”’.

Czwarty period intelektualny przypada na lata 1907—1908. Wowczas ,,mistrzem
duchowym” Brzozowskiego, stat si¢ Georges Sorel ze swoimi koncepcjami syndy-
katow 1 mitéw spotecznych. Odkrywszy filozofi¢ Sorela, autor Legendy pisat do
swej przyjaciotki Salomei Perlmutter: ,,Gdy mnie zanadto bije zycie — czytam So-
rela i dzigkuje bogom podziemnym, ze moge zy¢ w jednym i tym samym, co ten
cztowiek, czasie. Jego Réflexions sur la violence, wypowiedziaty wszystko, co ja
niedawno majaczytem™®. Sorel pociggat Brzozowskiego gruntowng krytyka idei po-
stepu, pokazujac, ze dotad stuzyta ona okres§lonym grupom spolecznym, zwlaszcza
burzuazji, w realizacji jej intereséw i celow politycznych. Autor Réflexions opisat
proby zaszczepiania idei postepu w wiele dziedzin dziatalnosci ludzkiej: w nauke,
moralnos$¢, prawo, filozofi¢ i religi¢. Brzozowski z satysfakcja przyjat te pogla-
dy, poniewaz Sorel potwierdzit jego przekonanie, ze postep nie dokonuje si¢ sa-
moistnie, ze na histori¢ nie maja wptywu zadne nadnaturalne byty, Ze nie jest ona
determinowana ,,z zewnatrz”, ze cztowiek nie jest biernym uczestnikiem dziejow,
lecz ich panem i tworcg’.

Etap piaty intelektualnej wedrowki Brzozowskiego, zaczyna si¢ gdzie$ u schytku
jesieni 1907 r. Wowczas, najmocniej zajmuje go filozofia Henri Bergsona, zwlaszcza
jej antyintelektualny wymiar. Autor Legendy przejmuje od francuskiego mysliciela
krytyke intelektu i wiedzy pojeciowej, ktore w momencie aktu poznawczego znie-
ksztatcaja i wypaczaja prawdziwg, tj. dynamiczng i nielogiczng, rzeczywistos¢. Co
wazne, w tym czasie daje si¢ dostrzec coraz mocniejsze zainteresowanie Brzozow-
skiego religia, jak tez pochwaty kierowane w jej strong. Autor Plomieni podchodzit do
niej jednak jeszcze instrumentalnie, uwazajac, ze religia (zwlaszcza katolicyzm) jest
doskonatym narzedziem organizujacym i scalajacym spoleczenstwo, dodajac przy
tym, ze wytworzyla ona jak dotad najtrwalsza historycznie koncepcje wspolnoty'”.

Wreszcie w ostatnim stadium intelektualnym Brzozowskiego, przypadajacym
na lata 1909—-1911, dokonuje si¢ w filozofie gleboka przemiana duchowa, ktora
okresli¢ mozna mianem: ,,zwrotu ku Transcendencji”’. Ostatnim ,,wielkim mistrzem
duchowym” Brzozowskiego byl wowczas kardynal John Henry Newman, beaty-
fikowany przez papieza Benedykta XVI dnia 19 wrze$nia 2010 r., nastgpnie 9 lat
p6zniej ogloszony $wietym przez papieza Franciszka!l.

7 Zob. w: S. Brzozowski, Prolegomena filozofii pracy, w: S. Brzozowski, Idee, dz. cyt.,
177-227; E. Sowa, Pojecie pracy w filozofii Stanistawa Brzozowskiego, Krakow 1976; R. Wisniew-
ski, Historia w perspektywie ,,filozofii pracy”, w: R. Wisniewski, Antynaturalistyczna koncepcja
filozofii dziejow Stanistawa Brzozowskiego, dz. cyt., s. 78—130.

8 S. Brzozowski, Listy, t. I, Krakow 1970, s. 728.
° Zob. w: S. Brzozowski, Bergson i Sorel, w: S. Brzozowski, Idee, dz. cyt., s. 228—272.

19 Tamze.

1 Wyrodzniajac sze$¢ periodow intelektualnych Brzozowskiego, positkowatem sig ustaleniami
Mieczystawa Sroki. Zob. w: M. Sroka, Legendy Brzozowskiego, w: S. Brzozowski, Listy, t. 1, dz.
cyt., s. XVII-XXIIL
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KONWERSJA

Pod koniec zycia, Brzozowski zapoznat si¢ z pismami kardynata Newmana, kto-
re zrobily na polskim myslicielu wielkie wrazenie. Bylo ono az tak duze, ze autor
Mocarza zaczat pisa¢ — nigdy jednak nie ukonczona i nie opublikowang — ksiazke,
poswiecong duchownemu. W Pamietniku czytamy: ,,M06j tom o Newmanie trzeba
bedzie bezwzglednie cofnac i zrobi¢ wedtug catkiem innego planu. Niewatpliwie byto
to zuchwalstwem przypuszczad, ze uda mi si¢ ujaé w ciaggu tak krotkiego czasu zycie
tak zastraszajaco glebokiej jednostki, zycie zreszta cztowieka, ktory mowi i mysli
wielowiekowym historycznym do$wiadczeniem”'2. W kolejnym fragmencie Brzo-
zowski pisat: ,,Newman [miat — przyp. R.W.] poczucie, ze Chrystus musi si¢ sta¢ swo-
boda calego cztowieka, catej jego mysli we wszystkich jej aspiracjach poznawczych,
estetycznych, poetyckich, etycznych — w cato$ci jego niewyczerpanej natury”!3,

W Pamietniku, we fragmencie datowanym na 29 grudnia 1910 r. — czyli u schyl-
ku swojego zycia — Brzozowski wspominat swoj kryzys wiary: ,,Pamigtam, w tym
roku [1895 — przyp. R.W.] po raz pierwszy «zrealizowalem» jak méwi Newman,
co znaczy materializm i niewiara w niesmiertelnos¢ duszy, i juz od dwoch lat na-
pastowaly mnie watpliwo$ci — a wlasciwie silne ataki strachu i rozpaczy zwigzane
z przedmiotami religijnymi [...] mysle, ze byto duzo szczero$ci i sity w tych przezy-
ciach. Zdaje mi sie, ze najsilniej uczuciowo doznawalem tych stanow latem migdzy
15 a 16 rokiem mego zycia, to jest zapewne w 1893 —1894 roku. Wspomnienia, od
ktoérych zaczatem, zwigzane sa z rokiem 1895. W tym roku niewatpliwie zapozna-
lem si¢ do pewnego stopnia z Darwinem, tj. przeczytatem kilka rozdziatow «Z Po-
chodzenia gatunkowy. Zrozumialem ogdlng mysl i charakter stanowiska. Pierwsza
silng konsekwencja (chociaz dzisiaj nie umiem sobie zda¢ sprawy z przebiegu) byto
ostabienie uczu¢ patriotycznych — kosmopolityzm™'4. Mlodziencze uprzedzenia
do religii Brzozowskiego wyptywaty na pewno z inspiracji nietzscheanskich oraz
z niechgci do jakichkolwiek ,,filozofii bytowych”, w ktérych cztowiek traktowany
jest jako przedmiot dziejowy, podporzadkowany transcendentnym determinantom.
Trudnos$ci w zaakceptowaniu §wiatopogladu religijnego przez Brzozowskiego byty
jeszcze innego rzedu, na co zwrdcit uwage Andrzej Walicki. Mianowicie, z jednej
strony byt to dla niego problem ,,spraw ostatecznych”: istnienia Boga, nie$mier-
telnosci duszy, istnienia nieba i piekta itd., luzno powiazany z okreslong forma
religijnosci katolickiej. Z drugiej strony, byt to ktopot duzej klerykalizacji Polski,
kontrreformacyjnego modelu katolicyzmu, jako nieodtgcznego sktadnika bogooj-
czyznianego patriotyzmu ,,Polaka katolika”. W Kulturze i Zyciu czytamy przeciez:
,Policzcie tych wszystkich Polakéw, te niezliczone miliony, ktére ging bez jednej
mys$li ludzkiej, oddane na zer klechom i znachorom™!>. Walicki podkre$lat, ze mto-
dy Brzozowski nie potrafit jeszcze wyraznie oddzieli¢ religijnosci od patriotyzmu,
z tego tez powodu, identyfikacja z polskosécig uniemozliwiala mu proces odcho-

12'S. Brzozowski, Pamietnik, Wroctaw — Warszawa — Krakow 2007, s. 17.
13 Tamze, s. 94.

14 Tamze, s. 60—61.

15'S. Brzozowski, Kultura i zycie, dz. cyt., s. 495.
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dzenia od religii, przez co ostateczne j3 porzucit, co z kolei spowodowato powazny
kryzys uczu¢ patriotycznych'S.

Co jednak sktonito Brzozowskiego do ponownej reinterpretacji $wiatopogladu
religijnego? Mieczystaw Sroka, jako pierwszy zauwazyl, ze miaty na to wplyw roz-
mowy polskiego filozofa z Anatolijem Lunaczarskim, ktory formutowat wowczas
teorie ,,bogotworstwa”!’. Lunaczarski rozumial religie jako kazdy $wiatopoglad,
ktory rozwiazuje konflikt miedzy zyciem ludzkim a prawami przyrody, ktory scala
ze sobg rzeczywisto$¢ duchowg i materialng'®. Brzozowski zdat sobie sprawe, ze
kult nauki spowodowat trywializacje duchowego §wiata, odwarto§ciowat funda-
menty europejskiej kultury, odebral jej znaczenie. Nietzsche, ktory pragnat na nowo
przywroci¢ wielkos¢ i sens europejskiej kulturze, opierajac ja na pojeciu ,,mitu”,
w rzeczywisto$ci zaszczepil w nig nihilistyczne i dekadenckie pierwiastki. Autor
Tako rzecze Zaratustra, wedle Brzozowskiego, doskonale diagnozowal kryzys
wspotczesnej kultury, ale nie potrafil znalez¢ srodkow, ktore na nowo nadatyby jej
sens. Nietzsche stawial wprawdzie za wzor antyczng kulture grecka!®, podkres$lajac,
ze Grecy nieustannie narazeni byli na ,,chaos historii i historyjek; — na — semickie,
babilonskie, lidyjskie, egipskie elementy kultury i tradycje™, ktore z naporem do
nich przenikaly, ale mimo to, stawili im czynny opér. Grecy potrafili oprze¢ si¢ ze-
wnetrznym sitom, stworzyli wiasng kulture, mity i filozofie, potrafili — jak wyrazat
sie Nietzsche — ,,organizowa¢ chaos™?!. Brzozowski uznal, ze btedem niemieckiego
mysliciela bylo odrzucenie religii, poniewaz tylko ona moze na nowo przywrocic
wspolczesnemu cztowiekowi wiare w sens zycia i §wiata.

Projekt rehabilitacji religii u Lunaczarskiego jest jednak swoisty, formutowany
w duchu marksistowskim. W teorii tej niec ma miejsca na transcendentnego i nad-
naturalnego Boga, na obietnic¢ zycia wiecznego i na znalezienie gotowego, raz na
zawsze danego $wiata, przeciwnie: religia rosyjskiego filozofa jest propozycja po-
szukiwania Boga wewngtrznego, jest apelem do stworzenia go w sobie. Lunaczarski
dazyt tym samym do znalezienia mostu miedzy teizmem i ateizmem, do realizacji
marzenia pierwszych chrzescijan czy niektorych filozoféw romantycznych o Kro-
lestwie Bozym na ziemi (w polskiej mysli filozoficznej koncepcje te postulowat
August Cieszkowski)?>. W pogladach Lunaczarskiego pociggato Brzozowskiego
przekonanie, ze marksizm nie musi taczy¢ si¢ z ateizmem, ze nie musi by¢ radykal-

16 A. Walicki, Stanistaw Brzozowski — drogi mysli, Warszawa 1977, s. 347.

17S. Brzozowski, Listy, t. I, dz. cyt., s. 413.

18 A. Lunaczarski, Pisma wybrane, t. 1, przel. W. Zawadzki, Warszawa 1963, s. 643—649.

19 Nietzsche pisal: ,,Poskromienie nauki nastepuje dzi$ juz tylko dzieki sztuce [...] Ogromne
zadanie 1 godno$¢ sztuki w tym zadaniu! Musi ona wszystko stworzy¢ na nowo i zupetnie sama
na nowo zrodzi¢ zycie! Co ona potrafi, pokazuja nam Grecy... Moze jednak sztuka potrafi nawet
stworzy¢ sobie religi¢, zrodzi¢ mit?”, w: F. Nietzsche, Pisma pozostate 1862—1875, przet. B. Baran,
Krakow 1993, s. 240.

20 R, Safranski, Nietzsche. Biografia mysli, przet. D. Stroinska, Warszawa 2003, s. 135.

21 F. Nietzsche, Niewczesne rozwazania, przet. L. Staff, Krakow 2003, s. 121.

22 Zob. w: A. Cieszkowski, Ojcze Nasz, t. 1-3, Poznah 1922—-1923. O relacji Brzozowskiego
do mysli Cieszkowskiego zob. w: Niech Polacy si¢ w koncu obudzq — Stanistaw Brzozowski a kosz-

mary polskiego romantyzmu. (Rozmowa z Profesor Agatq Bielik-Robson przeprowadzona przez Ra-
dostawa Wisniewskiego), w: ,,Ruch Filozoficzny” 2010, tom LXVII, s. 261-262.
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nie antyreligijny, ale autor /dei docenit przede wszystkim teori¢, w ktorej nie tylko
poszukuje i poznaje si¢ Boga, lecz takze s1e; go kreuje.

Brzozowski stopniowo przekonywat si¢ do wielkiego znaczenia i potrzeby religii
w zyciu cztowieka. Trzeba jednak zaznaczy¢, ze wptyw Lunaczarskiego thumaczy¢
moze wprawdzie redefinicj¢ teoretycznych zatozen religijnych Brzozowskiego, ale
nie wyjasnia rosnacej akceptacji i sympatii polskiego filozofa do katolicyzmu i Ko-
Sciota, jako dziejowej wspolnoty ludzi. Znaczaca role odegrat tutaj modernizm kato-
licki oraz filozof, ktory od tej pory stanie si¢ kolejnym ,,mistrzem duchowym” autora
Legendy, czyli John Henry Newman?3. W tradycyjnym, ortodoksyjnym katolicyzmie
odrzucaly Brzozowskiego zbyt mocne tendencje racjonalistyczne oraz ontologizm
teologii w wersji tomistycznej. Z modernistami katolickimi natomiast dzielit stanowi-
sko historyzmu, zaktadajace dziejowa zmienno$¢ dogmatow oraz antyintelektualizm.
Brzozowski odszedt od irracjonalizmu Nietzschego i Bergsona, przeciwstawiajgc mu
pewna forme katolickiego racjonalizmu, potrafigcego opanowac¢ nietzscheanski zy-
wiot 1 bergsonowski élan vital. ,,Nie znamy katolicyzmu — pisat autor Idei — 1 nie
chcemy zrozumieé, ze irracjonalistyczne usitowania, jak u Nietzschego czy Bergsona,
s3 niczym w poréwnaniu z tg glebokoscia podporzadkowanego, opanowanego irra-
cjonalizmu, jaki jest w stanie obja¢ punkt widzenia Ko$ciola wiasnie na terytorium
historii”?*. Brzozowski coraz silniej de-racjonalizowat historie, w ludzkiej egzystencji
poszukiwat ,.tajemnych sit”, ,,gtebokich zrodet” czy ,,ukrytych mocy”, jak si¢ wyrazat.

W liscie z listopada 1909 r. do Salomei Perlmutter zaznaczat z przekonaniem:
»Musze by¢ szczerym, wierze calg istota w to, ze cztowiek nie jest ostatnig for-
ma bytu, ze Swiat ma jakie$ gtebokie znaczenie, w ktorym my jestesmy jedng z sit
okreslajagcych — stowem — absolutnie jestem przesw1adczony w prawdzie religii”?.
W Legendzie dodawat: , Katolicyzm jest najtrwalszym z dziet, stworzonym przez
cztowieka nowoczesnego. Kto chce sta¢ poza nim, komu sumienie sta¢ w nim nie
pozwala, ten powinien o tym pamic¢tac [...] Katolicyzm jest jedyng proba historycz-
nego $wiatopogladu, ucielesniajacego si¢ w instytucjach i faktach kulturalnych — to
jest jego trwalg i wielka zastugg™?®.

W czasach Brzozowskiego — ale i w obecnych — swe triumfy $wigcita teoria
ewolucji Karola Darwina, ktéra miata wyprze¢ Boga z biologii. U schytku swego
zycia, polski filozof nie traktowat jej powaznie, okreslajac ja mianem ,,doktrynki”,
zderzajac jej iluzje z gleboka mysla katolicyzmu. Autor Idei pisat: ,,Musimy sobie
raz na zawsze zdac sprawe z tego, ze katolicyzmu, jako konstrukcji umystowe;j, lek-

23 Stanistaw Swianiewicz twierdzil, ze wielki wplyw na docenienie katolicyzmu w pogladach
Brzozowskiego mial przede wszystkim Sorel, piszacy o religii katolickiej z estyma: ,,Sorel bardzo
czesto mowi o katolicyzmie z ogromnym szacunkiem — pisat Swianiewicz — uznaje jego wielka role
Wychowawczq w przesztosci. W zyciu dawnych ascetow, w duchu, kt(’)ry ozywiat klasztory, w entu-
zjazmie wiernych, gotowych na najwigksze oﬁary w imig swych wierzefi, widzi on najwigksze w hi-
storii przyktady heroizmu, zrodzonego z uczué wzniostoéci” w: S. Swianiewicz, Psychiczne podioze
produkcji w ujeciu Jerzego Sorela, ,,Czasopismo Prawnicze i Ekonomiczne”, 1926, R. 24, s. 206.

24 S, Brzozowski, Przedmowa, w: J.H. Newman, Przyswiadczenia wiary, przet. S. Brzozowski,
Warszawa 1915, s. 13—14.

25 S, Brzozowski, Listy, dz. cyt., s. 248.

26 S. Brzozowski, Legenda Miodej Polski. Studya o Strukturze Duszy Kulturalnej, Lwow 1910,
s.80191-92.



PROBLEMAT KONWERSJI NA KATOLICYZM W POZNEJ FILOZOFII ... 419

cewazy¢ nie mozna. Kto przypuszcza, ze tak tatwa jest rzecza zwalcza¢ Srodkami
przecietnej ewolucjonistyczno-pozytywistycznej doktrynki tak subtelny, jak kato-
licki, swiatopoglad filozoficzny, ten nie zadat sobie fatygi nigdy ani katolicyzmu
przemys$le¢ ani zapozna¢ sie z nim z pierwszorzednych, powaznych zrodet”?’.

INTERPRETACJE KATOLICYZMU BRZOZOWSKIEGO

Andrzej Walicki uwazal, ze na zblizenie si¢ Brzozowskiego do katolicyzmu wy-
warlo wplyw kilka czynnikow. Po pierwsze, ewolucja filozofii pracy i konsekwent-
ne przechodzenie od marksowsko-kantowskiej do marksowsko-historycznej wersji
tej koncepcji. Najwigkszy wplyw na zredefiniowanie pogladow w tej kwestii miat
wtoski mysliciel Giambattista Vico, ktory uswiadomit Brzozowskiemu doniostos¢
historycznych i spolecznych determinantéw ludzkiej egzystencji. Jednoczes$nie au-
tor Plomieni podpieral si¢ autorytetem Sorela, jego ideg historiotwérczych mitow
religijnych i uznaniem Kosciota katolickiego za jedng z najtrwalszych wspdlnot
historycznych, jaka ludzkos¢ byta dotad w stanie wytworzy¢. Orientacje Brzozow-
skiego w strong religii przyspieszyl niewatpliwie Bergson, dzieki ktéremu autor
Idei przenitst akcenty w filozofii pracy, ktadac nacisk nie na prace bezposrednio
wytworczg lecz na jej podmiotowe czynniki, na ksztalttowanie woli i charakteru
oraz sprzyjajagce mu wiasciwosci zycia spotecznego. Wiazato si¢ to z docenieniem
pozytywnego znaczenia wielkiej sfery religijno-obyczajowej w spoleczenstwach
preindustrialnych. Brzozowski doszedt wigc do wniosku, ze religia, ktorg jeszcze
niedawno okres$lal jako ,tresur¢ nicodpowiedzialno$ci”, jest w istocie ,,szkotg zdy-
scyplinowanej, odpowiedzialnej woli”.

Po drugie, kolejnym czynnikiem majacym wplyw na ewolucj¢ polskiego filozo-
fa w strong katolicyzmu byty zarzuty oskarzajace go o szpiegostwo na rzecz panstwa
zaborczego. Walicki stwierdzil, ze wzrastajace poczucie osamotnienia i rozczarowa-
nia, pod$wiadomie pchato Brzozowskiego w strong religii. Tylko cztowiek rozgory-
czony, skazany na ostracyzm, mogtby napisac: ,,Jak strasznie i beznadziejnie jestem
sam. Moi uczniowie, moj Boze, mdj Boze, najbardziej juz sam jestem wobec moich
«zwolennikowy. Znalez¢ sity, by nazwaé w poteznych symbolach wszystkie choro-
by i zdradliwe obtudy polskiej natury — ukaza¢ je $wiadomosci w silnym i jasnym
Swietle?®, 1 dalej: ,,M0dl sie. Modlitwa jest obecnoscig w dziedzinie praw i celow,
zatopieniem si¢ w tych sferach, gdzie istniejg prawa i idee. Tam jest granica. Stam-
tad mozesz mys$le¢ o Bogu bez batwochwalstwa. Staraj si¢ zy¢ modlitwa, a nie po-
lemika i przeciwstawieniem. Sifa ginie w tym tarciu i nie rodzi si¢ pewne $wiatto™?°.

Wreszcie po trzecie, Walicki stusznie zauwazyl, ze dtugotrwata choroba i po-
czucie nadchodzacej Smierci, wptyngto na poglebianie sie religijnosci Brzozowskie-
go. Choroba sktaniata go do szukania pociechy i odpowiedzi w dziedzinie spraw
ostatecznych, wowczas to nasilila si¢ w jego pismach problematyka niesmiertelno-
$ci duszy, $wiata nadnaturalnego czy istnienia Boga. Zblizajace si¢ doswiadczenie

27 Tamze, s. 74.
28 S, Brzozowski, Pamietnik, dz. cyt., s. 165.
29 Tamze, s. 7-8.
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$mierci pchato polskiego filozofa w strone KosSciota, rozumianego jako trwata i uni-
wersalna wspolnota ludzka®®. W Pamietniku i w ostatnich listach Brzozowskiego,
$mier¢ jest jakby stale obecna: ,,Co mi po tym wszystkim? — pisat — Po co to pisze.
Juz przeszta, skonczyta si¢ mtodos$c. Wiek dojrzaly zastat bez sit, obcigzonego prze-
szkodami, Zle przygotowanego. Juz nie ma atmosfery marzen. Smieré moze czekaé
lata, ale potencjalnie, in idea stoi za ramieniem™!.

Na bardzo szczegdlny charakter katolicyzmu Brzozowskiego zwracat tez uwage
Bohdan Cywinski: ,,Mysl Brzozowskiego — pisat — nie da si¢ sprowadzi¢ do zadnego
z powszechnie znanych wspotczesnych mu kierunkow ideowych. Dzieje sig tak dlate-
go, ze wspolistnieja w niej watki zazwyczaj traktowane jako bardzo odlegte, jesli nie
wrecz sprzeczne ze sobg [...]. Oryginalno$¢ 1 odrebnos¢ od przyjetych w jego epoce
stereotypow, jaka cechuje spojrzenie Brzozowskiego na chrzescijanstwo, wywarta nie-
watpliwy wplyw na formacje filozoficzno-§wiatopogladowg polskiej inteligencji”32.

Marian Zdziechowski z kolei uwazal, ze poglady autora Legendy, byly rzadkim
przyktadem istnienia mys$li modernizmu katolickiego w polskiej filozofii pierw-
szej potowy XX w. Taki poglad Zdziechowskiego nie dziwi, poniewaz sam byt on
zdeklarowanym entuzjasta modernizmu katolickiego, w ktory wiaczat siebie, Brzo-
zowskiego i Newmana®. W Gloryfikacji pracy czytamy: ,,Spotkali$my si¢ z nim
[z Brzozowskim — przyp. R.W.] we wspolnej czci dla kardynata Newmana, tego ze-
stanca z nieba, dla ktérego §wiat nadprzyrodzony byt zywa rzeczywistoScia, rzeczy-
wisto$¢ za$, w ktorej zyjemy i toniemy — cieniem tak niktym, ze nawet w istnienie
jej cigzko mu byto uwierzy¢34.

30 Zob. w: A. Walicki, Stanistaw Brzozowski — drogi mysli, dz. cyt., s. 372—374.

31'S. Brzozowski, Pamietnik, dz. cyt., s. 28.

32 B. Cywinski, Problematyka religijna w pismach Stanistawa Brzozowskiego, ,,Tworczo$¢”
1966, nr 6, s. 113.

33 Christopher Hollis w znakomitej ksigzce poswigconej mys$li Newmana, wyrazit duzg wat-
pliwo$¢ w to, czy angielskiego kardynata mozna w ogodle wpisywa¢ w kierunek modernizmu ka-
tolickiego. Najwazniejszymi cechami modernizmu katolickiego sa: zakwestionowanie historycz-
nej pewnosci ewangelii, a zwlaszcza przekazéw o zyciu Jezusa Chrystusa, podwazenie potrzeby
istnienia KosSciota katolickiego jako instytucji oraz historyczna wyktadnia jego dogmatdéw. Hollis
stwierdzit, ze my$l Newmana nie podpada pod zadna z wyrdznionych cech. Po pierwsze, Newman
z cala moca podkreslal, Zze cata prawda chrzescijanska, zawiera si¢ w zyciu i naukach Chrystusa,
ze byl on jedynym Synem Bozym zrodzonym z Maryi Dziewicy. Po drugie, Hollis udowadniat,
ze Newman nigdy nie podwazat autorytetu Kosciota katolickiego, przeciwnie, zawsze wyrazal si¢
0 nim z szacunkiem i uznaniem. W Logice wiary mozemy przeczytac: ,,Stowo Kosciota jest stowem
Objawienia. To, ze Koscidt jest nieomylng wyrocznig prawdy, jest podstawowym dogmatem religii
katolickiej, a powiedzenie: «wierze w to, co Kosciot podaje do wierzenia» — jest aktem przyswiad-
czenia realnego, zawierajacego w sobie wszelkie szczegotowe przyswiadczenia zardowno pojeciowe,
jak realne” w: J.H. Newman, Logika wiary, przel. P. Boharczyk, Warszawa 1989, s. 127. Po trzecie,
Newman akceptowal wszystkie dogmaty Kosciota katolickiego, wlacznie z tym, ktory dopiero co
ustalono w jego czasach (dogmat o Niepokalanym Poczgciu). Angielski kardynat przekonywal, ze
katolicy nie dlatego uwierzyli w Niepokalane Poczgcie, poniewaz zostato ono ogloszone dogmatem,
ale Niepokalane Poczecie dlatego zostato ogtoszone dogmatem, poniewaz chrzescijanie wierzyli
w nie od dawna. Zob. w: Newman a modernisci, w: Ch. Hollis, Newman a swiat wspotczesny, przet.
T. Mieszkowski, Warszawa 1970, s. 219-237.

3% M. Zdziechowski, Gloryfikacja Pracy. Mysli z pism i o pismach Stanistawa Brzozowskiego,
Krakow 1921, s. 101.
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EPILOG

Ostatni okres dzialalnosci filozoficznej Brzozowskiego jest najtrudniejszy do
ocenienia, poniewaz najmniej o nim wiemy. Pamietnik, czyli ksigzka ktorg Brzo-
zowski pisat na fozu $mierci, przypomina bardziej zbior aforyzmoéw, krotkich uwag,
zaczgtych i1 nieskonczonych projektoéw myslowych, niz powazny wyklad rzeczywi-
stych dwczesnie pogladow Brzozowskiego. Autor /dei miat swiadomos¢ tego, ze
umiera, dlatego w duzym pospiechu pisal Pamietnik, ksigzke po lekturze ktorej Ka-
rol Irzykowski napisat: ,,Nie mozna obcowaé z wiecznie rozzarzonym weglem™3.
W $wietle tego wszystkiego bardzo trudno jest jednoznacznie orzec, jaki charakter
miato nawrécenie Brzozowskiego na katolicyzm. Prawdg jest, ze na tozu $mierci
poprosit o wiatyk. Niektorzy wywodzg stad, ze pod koniec zycia Brzozowski stat sig¢
katolikiem par excellence, ze tuz przed $miercig zaakceptowat w koncu instytucje
1 hierarchi¢ koscielna, liturgi¢, sakramenty i dogmaty. Taki poglad wyznaje cho¢by
Jan Maciejewski, ktory pisat z niezachwianym przekonaniem: ,,Mozna o Brzozow-
skim powiedzie¢ to samo, co papiez Benedykt XVI powiedziat o kardynale Newma-
nie: «tagodne $wiatto wiary doprowadzito go od poznania prawdy o nim samymy»
[...] Wraca wigc Stanistaw Brzozowski, syn marnotrawny, zrozumiawszy, ze to,
czego szukal, byto caty czas tak blisko. Nawrocenie Brzozowskiego byto wlasnie
dlatego pelne i harmonijne, bo nie bylo jedynie aktem wiary, ale i pokory. Nie pole-
galo jedynie na przyjeciu bostwa Chrystusa, ale rowniez na poddaniu swojej duszy
i intelektu przewodnictwu mistycznego Ciata Chrystusa — Kosciotowi katolickie-
mu’3®, Czy Maciejewski mial w peti racje? Trudno jednoznacznie orzec. Ale warto
doda¢ w tym miejscu (o czym byt przekonany najwybitniejszy badacz mysli Brzo-
zowskiego — Andrzej Walicki), ze autora Plomieni konwersja na katolicyzm i ,,zwrot
ku Transcendencji”, byly swego rodzaju hazardem, zakladem Blaise Pascala, ktory
warto podjac, ale nie z uwagi na prawdopodobienstwo wygranej lecz ze wzgledu na
wysoko$¢ stawki®’.

Nie ulega watpliwosci, ze z ideami katolicyzmu pogodzity Brzozowskiego
glownie ksiazki Newmana. W Pamietniku czytamy: ,,Cigzkie i smutne nieraz godzi-
ny przezyte z Grammar of Assent Newmana — pisal polski filozof — jego Apologig
i listami przyniosty mi nieskonczenie wiele pozytku. W obcowaniu z tym poteznym
dobroczynca dusza moja zyskata pewne powinowactwo ze spokojem, tak catkowi-
cie jej dotad obce. Nie potrafi¢ wypowiedzie¢, jak nieskonczenie wiele zawdzie-
czam Newmanowi. Cierpig¢, ze nie moge mie¢ wszystkich jego dziet. Jego ksigzki sg
dla mnie jakby zywym, nieskonczenie przekonujagcym, opanowujacym swiattoscia
glosem. Czytanie ich juz jest zlewem $wiatla i spokojnie ufajagcego rozumu. By¢
moze, nie dojrzej¢ nigdy do momentu, w ktdérym potrafi¢ spokojnie opowiedzieé, co
zaszlo w glebokich warstwach mego umystu i woli za wptywem Newmana. Lubie,
jak zaklecie, te trzy litery J.JH.N. — sg one jakby dla mnie przypomnieniem™3.

35 Cyt. za: M. Sroka, Legendy Brzozowskiego, ,,Tworczo$¢” 1966, nr 6, s. 135.

3¢ J. Maciejewski, Brzozowski i inni Swieci, w: Jest Bog. Zyje Prawda. Inna twarz Stanistawa
Brzozowskiego, opr. M. Urbanowski, Warszawa 2012, s. 423-424.

37 Zob. w: A. Walicki, Stanistaw Brzozowski — drogi mysli..., dz. cyt., s. 393-395.
38 S, Brzozowski, Pamietnik, dz. cyt., s. 166—167.
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Mozna oczywiscie snu¢ przypuszczenia: co byloby, gdyby Brzozowski nie
umarl, a dalej kontynuowalby pogtebiona lekture pism kardynata. Na taka futurolo-
gi¢ zdecydowat si¢ Andrzej Walicki, ktory pisat: ,,Najbardziej prawdopodobne jest
wigc przypuszczenie, ze Brzozowski nadal zblizalby si¢ ku Kosciotowi katolickie-
mu, starajac si¢ uporac¢ z problemem niezb¢dnosci Absolutu i nieuniknionej przy-
padkowosci ludzkiej egzystencji. Problem ten zajmowat go zwlaszcza w ostatnim
roku zycia. Nie przestawal mie¢ jednak nadziei, ze jego wilasna «filozofia pracy»,
pomimo swego oczywistego relatywizmu antropologicznego, moze okazac si¢ po-
mocna w rozwigzaniu tego zagadnienia. Doswiadczenie naszego stulecia mogto-
by, z jednej strony, zdruzgota¢ sympati¢ Brzozowskiego do marksizmu, z drugiej
za$, wzmocni¢ jego przekonanie, ze glebsze zrozumienie sensu pracy, jak rowniez
probleméw ludzi pracy jest warunkiem wstepnym koniecznej i dlugo oczekiwane;j
reformy Kosciota™”.

Odchodzac jednak od futurologicznych przypuszczen, jedno mozna skonstato-
wacé: jakiekolwiek interpretacje poznej dzialalnosci filozoficznej Brzozowskiego
muszg by¢ narazone na domysty z dwoch powoddéw. Po pierwsze, glowng lektura
tamtego okresu jest Pamietnik, ktory stanowi raczej retrospekcyjny i emocjonalny
zbior luznych fragmentow, anizeli rzetelny i spojny wyktad mysli Brzozowskiego.
Po wtore, odczytywanie pism kardynata Newmana zostalo przeciez nagle przerwane
$miercig Brzozowskiego, dlatego tez kazda wyktadnia pdznego okresu intelektual-
nego autora Legendy, musi by¢ niepelna i oparta w jakims$ stopniu na intuicji*.

PROBLEMAT KONWERSJI NA KATOLICYZM W POZNEJ FILOZOFII
STANISLAWA LEOPOLDA BRZOZOWSKIEGO

STRESZCZENIE

Niniejszy artykul traktuje o ewolucji pogladow polskiego filozofa Stanistawa Leopol-
da Brzozowskiego, zyjacego na przetomie XIX i XX wieku. Mimo przedwczesnej $§mierci,
przeszedt on dluga i skomplikowana droge intelektualna. Zaczynat jako ateista, odrzucajacy
wartosci religijne i1 patriotyczne. Potem zafascynowat si¢ filozofig Immanuela Kanta i Jo-
hanna Gottlieba Fichtego. Nastgpnie na kanwie mysli Karola Marksa, sformutowatl swo-
ja, oryginalng koncepcj¢ ,,filozofii pracy”. Brzozowski z uptywem lat coraz mocniej zaczat
docenia¢ role religii katolickiej w sferze spotecznej i kulturowej. W ostatnich latach swego
zycia (1910-1911), jego ,,mistrzem duchowym” stat si¢ — §wiety juz dzi§ — kardynat John
Henry Newman. W pogladach Brzozowskiego dokonuje si¢ wowczas konwersja na katoli-
cyzm. Jaki charakter ona miata? Problemat ten probuje rozwigza¢ w niniejszym artykule.

3 A. Walicki, Kolakowski i Brzozowski, w: Kolakowski i inni, pod red. J. Skoczynskiego, Kra-
kow 1995, s. 23.

40 Podobny poglad sformutowat wiele lat temu Czeslaw Milosz. Zob. w: Cz. Mitosz, Czlowiek
wsrod skorpionow, Warszawa 1982, s. 111. Natomiast, dlugo trwajaca polemike autora Ziemi Ulro
z Jozefem Czapskim, dotyczaca charakteru katolicyzmu Brzozowskiego, w znakomity sposob zre-
kapitulowata Monika Anna Noga. Zob. w: M.A. Noga, Stanistaw Brzozowski w kregu ,, kultury”
paryskiej, Fryburg 2019, s. 236—243.
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THE PROBLEM OF CONVERSION TO CATHOLICISM
IN THE LATE PHILOSOPHY OF STANISLAW LEOPOLD BRZOZOWSKI

SUMMARY

This article is about the evolution of views of the polish philosopher Stanistaw Leopold
Brzozowski, who lived in the 19" and 20 centuries. Despite his premature death, he went
through a long and intricate intellectual path. In the beginning, he was an atheist rejecting
religious and patriotic values. Later he became fascinated with the philosophy of Immanuel
Kant and Johann Gottlieb Fichte. Based on the thoughts of Karl Marx, he formulated his
original concept of ,,labor philosophy”. Over the years Brzozowski began to recognize the
importance of the Catholic religion in the social and cultural sphere. In the last years of his
life (1910—-1911), Cardinal John Henry Newman became his ,,spiritual master”. Newman is
a Saint of the Catholic Church today. At that time Brzozowski’s views were converted into
Catholicism. What was the nature of this conversion? This article is an attempt to answer this
question.

DAS PROBLEM DER KONVERSION ZUM KATHOLIZISMUS
IN DER SPATEN PHILOSOPHIE VON STANISLAW LEOPOLD BRZOZOWSKI

ZUSAMMENFASSUNG

Dieser Artikel befasst sich mit der Entwicklung der Ansichten des polnischen Philos-
ophen Stanistaw Leopold Brzozowski, der im 19. und 20. Jahrhundert lebte. Trotz seines
frithen Todes durchlief er einen langen und komplizierten intellektuellen Weg. Anfangs war
er ein Atheist, der religidse und patriotische Werte ablehnte. Spéter begeisterte er sich fiir die
Philosophie von Immanuel Kant und Johann Gottlieb Fichte. In Anlehnung an die Gedanken
von Karl Marx formulierte er sein urspriingliches Konzept der ,,Arbeitsphilosophie”. Im
Laufe der Jahre begann Brzozowski, die Bedeutung der katholischen Religion im sozialen
und kulturellen Bereich zu erkennen. In seinen letzten Lebensjahren (1910—1911) wurde
Kardinal John Henry Newman sein ,,geistiger Meister”. Newman ist heute ein Heiliger der
katholischen Kirche. Zu dieser Zeit konvertierten Brzozowskis Ansichten zum Katholizis-
mus. Welcher Art war diese Konversion? Dieser Artikel ist ein Versuch, diese Frage zu beant-
worten.
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