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Bycie cztowiekiem zaczyna nam cigzyé
Fiodor Dostojewski'

Tytutowy transhumanizm (humanizm poprzedzony przedimkiem trans-, ktory
znaczy ,,przez, poza, za”, stad czasem nazwa jest skracana do >H lub H+) to pewna
koncepcja filozoficzno-swiatopogladowa?, przez niektorych znawcdw zagadnienia
oceniana wprost jako czysta utopia®. Koncepcja ta jednak tak dalece si¢ upowszednita,
Ze z pewnoscig nie mozna jej bagatelizowac?. Stanowi ona szczegdlne zagrozenie
dla ludzkiej godnosci i tozsamosci. Jest tak, poniewaz stawia sobie za cel stworzenie
nowego cztowieka. W niniejszym artykule najpierw zostanie przedstawione w zarysie
przestanie owej koncepcji w jednej z jej dwoch zasadniczych wersji, postulujace;j
przeksztatcenie ludzkiej natury (Enhancement). Zostanie tez wskazane, z jakimi
sprzecznosciami taczy sig¢ taki projekt, z jednoczesnym podkresleniem $cistego jego
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zwigzku ze — z pozoru skrajnie dualistyczna, a w rzeczywistosci monistyczna — wizja
cztowieka i §wiata. Autor odwola si¢ w tej czeSci analiz do rozwazan znakomitego
niemieckiego profesora Thomasa Fuchsa®, przy ich prezentacji ograniczajgc si¢ jednak
z koniecznosci do juz wspomnianych aspektow. Analizy T. Fuchsa bowiem, jako nader
bogate w tre$¢ oraz interesujace poprzez sposob ich ujgcia, wymykaja sie takiemu
skrotowemu potraktowaniu. Nastepnie w drugiej czesci artykutu autor przedstawi
stanowisko Roberta Spaemanna, dobitnie uzasadniajgcego, ze transhumanistyczny
zamyst jest absolutnie nie do pogodzenia z rozumieniem ludzkiej godnosci w jej
klasycznej perspektywie®.

1. TRANSHUMANIZM I JEGO SPRZECZNOSCI

Przytoczony na wstepie cytat z F. Dostojewskiego, brzmigcy zaiste profetycznie,
ma jeszcze swoja drugg, nieco inng formule: ,,Bycie zwyklym cztowiekiem z krwi
i kosci staje si¢ coraz bardziej wadg”’. Rzeczywiscie, w obliczu wykreowanych
przez nas maszyn zaczynamy si¢ wstydzi¢ naszej niedoskonatos$ci. Wspotczesnie
w takim spojrzeniu i reagowaniu usituja nas utwierdza¢ transhumanisci. Jak zaznacza
Th. Fuchs, dla obwieszczanej przez nich radykalnej transformacji obrazu cztowieka
typowe sg trzy nastepujace jego przejawy:

Pierwszy sktania ku twierdzeniu, ze chociaz ewolucja niejako z definicji oznacza
proces postepujacego zroznicowania i optymalizacji zycia, to jednak jej rezultat jest
w kazdym punkcie czasowym przypadkowy. Nikt z nas tego nie chciat ani nie pla-
nowatl. Z tego powodu ludzka natura nie moze juz by¢ postrzegana jako dana stala.
Podlega ona naturalnym zmianom i dodatkowo jest dostgpna ksztattowaniu przez
nas samych.

5 Thomas Fuchs (ur. 29.09.1958 r. w Monachium) jest profesorem filozofii i medycyny, kierow-
nikiem Katedry Filozoficznych Podstaw Psychiatrii i Psychoterapii im. Karla Jaspersa na Uniwer-
sytecie w Heidelbergu. Ponadto jest kierownikiem sekcji Fenomenologiczne Podstawy Psychopa-
tologii i Psychoterapii przy Klinice Psychiatrii Ogoélnej w uniwersyteckiej klinice w Heidelbergu,
przewodniczacym Niemieckiego Stowarzyszenia Antropologii Filozoficznej oraz redaktorem na-
czelnym wydawnictwa publikujacego wszystkie dzieta Jaspersa w Akademii Nauk w Heidelbergu.
Ze szczegoblnie wielkim uznaniem i zainteresowaniem, wrgcz z zachwytem, spotkata si¢ jego cztero-
krotnie juz wznawiana, opublikowana po raz pierwszy w 2020 r. ksigzka Verteidigung des Menschen
Grundfragen einer verkdrperten Anthropologie. W 2023 r. otrzymat Erich-Fromm-Preis (Nagroda
Ericha Fromma) za obron¢ humanistycznego myslenia w obliczu czysto ,,naturalistyczno-scjenty-
stycznego sposobu widzenia cztowieka”.

¢ Robert Spaemann (1927-2018) — nastepca Hansa-Georga Gadamera w Katedrze Filozofii na
Uniwersytecie w Heidelbergu i Maxa Miillera w Monachium; jeden z najbardziej znanych, i to na
catym $wiecie, wplywowych i szanowanych wspotczesnych filozofow niemieckich. Wzbudzit tak-
ze zainteresowanie przedstawicieli innych nauk, tak w Niemczech, jak i za granica. Dorobek tego
mysliciela jest rozlegly i doniosty, wrecz niezwykly, obejmuje w sposob szczegdlny przynajmniej
siedem dyscyplin filozoficznych, takich jak antropologia filozoficzna, filozofia praktyczna, filozofia
polityczna, filozofia przyrody, filozofia religii, ekologia, bioetyka. Wigcej informacji na temat jego
osoby 1 tworczosci podaj¢ w osobnej monografii: O czlowieku i moralnosci w filozofii Roberta Spa-
emanna, Lublin 2013.

7 Za: T. Fuchs, Verteidigung des Menschen Grundfiragen, s.71.
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Drugl z tych pI‘ZCJ awow kaze sadzi¢, ze cztowiek na swoim obecnym poziomie
rozwoju okazuje si¢ zasadniczo niedoskonaly. Rezultatem ewolucji jest, wedle ogla-
du transhumanistéw, powstaly catkiem przypadkowo wadliwy, zle skonstruowany
produkt. Nasze postrzeganie jest podatne na wszelkiego rodzaju ztudzenia i iluzje,
a nasze myslenie jest przewaznie stronnicze i znieksztatcone przez przesady. Nasze
wspomnienia sa zawodne, a decyzje w duzej mierze irracjonalne. Przede wszystkim
utomne jest nasze ciato, podatne na zranienia, skazane na zestarzenie si¢ i zniedot¢z-
nienie. Krotko méwiae, nasza $miertelno$¢ jest najwickszym wyzwaniem, jakie stawia
nam natura. Natura ta jest nie tylko zmienna, lecz rowniez pod kazdym wzgledem
potrzebuje optymalizacji. Powinni$my osobiscie bra¢ odpowiedzialno$¢ za nasz dal-
szy rozwoj, zamiast by¢ zdani, jak byto dotychczas, na slepa ewolucje¢ i przypadek.

Zgodnie za$ z trzecim przejawem zradykalizowanego obrazu czlowieka cielesna
egzystencje nalezy postrzega¢ w pierwszej kolejnosci juz nie tylko jako mozliwos¢
spetnionego zycia, lecz nade wszystko jako ograniczenie personalnej wolnosci. Dlate-
go zwolennicy transhumanizmu coraz bardziej podkres$laja, ze nie do zaakceptowania
jest pozostawanie w zaleznosci od cielesnych uwarunkowan lub proceséw. Rowno-
legle z tym transhumani$ci propaguja najrozniejsze formy ulepszema 1 optymahzacp
ciala, az po przeksztatcanie ludzkiej natury z wykorzystaniem inzynierii genetycznej
lub neurobiologii®.

Takie idee sg upowszechniane od dwdch, a nawet trzech dziesigcioleci pod poje-
ciem transhumanizmu przede wszystkim w $wiecie angloamerykanskim. Zdaniem
Th. Fuchsa transhumanisci w genetyce, technologii komputerowej oraz w bio- i na-
notechnologii widzg mozliwo$¢ usuwania defektéw 1 optymalizacji ludzkiej natury.
Kazdy cztowiek powinien mie¢ prawo do okreslania i poszerzania swoich psychofi-
zycznych mozliwos$ci, swojej plci, swojego wygladu i swojej inteligencji stosownie
do wtasnych zyczen.

W dalszej perspektywie tak znani technoutopisci, jak Hans Morawec, Ray Kurz-
weil, Nick Bostrom i inni, prognozujg fuzje cztowieka i maszyny. Utworzone w na-
stepstwie tej procedury cyborgi moglyby, ich zdaniem, da¢ poczatek nastgpnemu
poziomowi ewolucji, do dzisiaj jeszcze niewyobrazalnego szczytu inteligencji i ocze-
kiwan zyciowych.

Takie utopie, zdaniem niemieckiego uczonego, maja filozoficzne wsparcie w teo-
riach funkcjonalistycznych, wedhug ktérych duch ludzki sktada si¢ ostatecznie z czy-
stej informacji i ze struktury danych. Informacje za§ w zasadzie mozna przekazywaé
i nie sg one zwigzane z okreslong bazg cielesng. Moga one mie¢ jako podtoze nie
tylko moézg, lecz rOwniez zewngtrzne protezy, magazyny pamigci lub odpowied-
nio przystosowany system komputerowy. Z tego powodu ludzie, méwiac stowami

8 T. Fuchs, Verteidigung des Menschen Grundfiragen, s. 71-72. Por. T. Fuchs, Transhumanismus
und Verkorperung, s. 222-223; S. Gatecki, Ulepszenie czy przeksztatcenie natury? O roznicy pomie-
dzy , enhancement” a transhumanizmem, w: Ulepszenie czlowieka. Perspektywa filozoficzna, red.
G. Hotub, P. Duchlinski, Wydawnictwo Naukowe Akademii Ignatianum: Krakow 2018, s. 151-152.

° T. Fuchs, Transhumanismus und Verkérperung, s. 223. Wedlug Raya Kurtzweila szczegdlng
rolg odgrywa biotechnologia, dzigki ktorej mozliwa begdzie zmiana naszych genow, prowadzaca do
odmtodzenia tkanek ciata i jego organéw. Por. G. Holub, Dlaczego czlowiek a nie postcziowiek?
Przeciw radykalnemu ulepszaniu, w: Ulepszanie cztowieka. Perspektywa filozoficzna, red. G. Ho-
tub, P. Duchlinski, Wydawnictwo Naukowe Akademii Ignatianum: Krakow 2018, s. 99—100.
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cytowanego przez Th. Fuchsa filozofa Andy’ego Clarka, ze swej natury sg cybor-
gami, jak to nazywa — natur-born cyborgs. Pomieszanie techniki, mézgu i ciata nie
stanowi, w opinii transhumanistow, najmniejszego problemu, poniewaz sam duch
jest rozumiany przez nich analogicznie do systemu technicznego!®.

Najrézniejsze farmakologiczne, genetyczne lub cyfrowe techniki ulepszania, jak
sadzi przytaczany przez Th. Fuchsa w jego rozwazaniach Nick Bostrom!'!, mogtyby
nas albo naszych potomkéw uczyni¢ istotami ,,postludzkimi”, ktére miatyby idealne
zdrowie i duzo wigksze zdolnosci intelektualne niz kazdy dotychczasowy cztowiek,
amoze catkiem nowa wrazliwos¢ zmystowa lub nieznane dotad mozliwosci percepcji
sensytywnej, a ponadto zdolnos¢ kontrolowania wtasnych emocji'®.

Takie obietnice posuwajg si¢ do niewyobrazalnych fantazji, skoro ich autorzy
uwazaja, ze stanie si¢ mozliwy transfer wiasnego ducha wytacznie w postaci infor-
macji na inne substraty (nosniki). Mogliby$Smy chociazby podlacza¢ nasze mozgi
do komputera, a nasze starcze ciata catkiem uwalnia¢ od skory i kosci, by w koncu
osiggna¢ cyfrowa nie§miertelnos¢. Dodajmy, Ze jest to jednak btedne widzenie ducha,
poniewaz przy takim jego pojmowaniu moze on mie¢ wytgcznie natur¢ materialng,
skoro za swdj substrat (no$nik) ma komputer.

Transhumanizm radykalizuje zatem widzenie ludzkiego ciala, ktore jest coraz sze-
rzej rozpowszechniane zarowno w naukach biologicznych, jak i w naukach o kulturze.
Jest to, wedtug Fuchsa, spostrzeganie go jako czego$ zupehnie odartego z podmioto-
wego znaczenia, czyli jako pewnego narzadu lub aparatu, ktory zasadniczo podlega
naszej wolnej dyspozycji i manipulacji. To mechanistyczne postrzeganie ciata stanowi
paralele funkcjonalistycznego pojmowania ducha jako samej tylko informacji lub
oprogramowania (software’u). Transhumanisci wychodzg zatem od dualistycznego
pojmowania czlowieka, ale w rzeczywistosci poprzez swoje rozumienie ducha, jako
rezultatu materialnych procesow w mézgu umozliwiajacych przeplyw informacji,
tak naprawde w zamaskowanej formie prezentuja poglad o charakterze monistyczno-
-materialistycznym. W ten sposob jednak catkowicie im umyka wlasciwa struktura
ludzkiego bytu jako zyjacego i cielesnego jestestwa — celnie konstatuje T. Fuchs'.

Nie wchodzac w glebsze analizy na temat cielesno$ci ludzkiej, niemiecki mysliciel
ilekarz, wbrew temu, co glosza transhumanisci, stusznie zaznacza, ze bycie cialem nie
jest czym$ dla nas zewnetrznym, lecz jest podstawg naszej egzystencji w tej mierze,
ze nasze odczuwanie, postrzeganie, myslenie i dzialanie sa zawsze sposobem ciele-
$nie spetiajacego si¢ zycia. Oczywiscie ludzie sg jednocze$nie istotami majgcymi
zdolno$¢ odnoszenia si¢ do swojej cielesnosci, to znaczy formutowania swiadomego
lub instrumentalnego don stosunku. Jednocze$nie nie moga oni swojej cielesnosci ani
ignorowac, ani jej podwazac (jak stanowczo domagaja si¢ tego transhumanisci), lecz
raczej ja ksztattowac, pielggnowac zgodnie ze swoim wyobrazeniem o dobrym zyciu'.

Mozna wskaza¢ zasadniczo dwie gldwne wersje transhumanizmu — stusznie ko-
mentuje T. Fuchs. Pierwsza, bardziej radykalna, jest okreslana jako transfer/kopiowa-

10 T. Fuchs, Transhumanismus und Verkorperung, s. 223.
' T. Fuchs, Transhumanismus und Verkorperung, s. 224.

12 T. Fuchs, Verteidigung des Menschen Grundfragen, s. 71-72; T. Fuchs, Transhumanismus
und Verkorperung, s. 222-223.

13 T. Fuchs, Verteidigung des Menschen Grundfragen, s. 72-73.
1 T. Fuchs, Transhumanismus und Verkorperung, s. 223-224.
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nie umystu (mind uploading) lub cyfrowa nie§miertelnosc¢. Laczy si¢ ona z neogno-
styczna wizja cztowieka. Dla transhumanistow bowiem cztowiek to ,,duch myslacy”,
a myslenie/Swiadomos¢ jest wyroznikiem czlowieczenstwa. I te wiasnie aspekty
czlowieczenstwa trzeba wzmacnia¢ i poszerzac za pomoca technologii.

Druga wersja transhumanizmu zaktada mniej rewolucyjny wariant optymaliza-
cji. Stawia sobie mianowicie za cel tylko przeksztalcenie ludzkiej natury potaczone
nierozdzielnie z ulepszeniem jej cielesnosci (Enhancement). O tej wlasnie wers;ji,
tzn. o tym, na czym ona polega, jakie napotyka niepokonalne trudnosci i jakie niesie
z sobg sprzecznosci, jest mowa w ponizszych uwagach'.

Najpierw mozna by postawic¢ pytanie, dlaczego tak wyjatkowo silny akcent stawia
si¢ w transhumanizmie na ulepszanie ludzkiego ciata przy uzyciu technologii. Podje-
cie dziatan w tym kierunku przewidziat juz F. Dostojewski, dlatego nieprzypadkowo
niemiecki intelektualista niejednokrotnie, cho¢ za kazdym razem w nieco zmienionej
formule, przywotuje jego lapidarnie wyrazona intuicj¢: ,,Cztowiek skladajacy si¢
z krwi i kosci zaczyna nam cigzy¢ — woleliby$my by¢ wytworzeni z jakiej$ idei”®.
Owa wrogos¢ transhumanistow wobec ciata znajduje, w przeswiadczeniu niemiec-
kiego uczonego, wyraz w funkcjonalistyczno-cybernetycznym paradygmacie: ludzie
$a maszynami przetwarzajacymi informacje, a ich §$wiadomos¢ i osobowo$¢ sktadaja
si¢ z niematerialnych programoéw. Postep powinien polega¢ na tym, aby niedoskonate
ciato ulepszy¢ za posrednictwem technologii informacyjnych i biotechnologii, aby
w rezultacie przeksztalci¢ je w syntetyczny wytwor. Cielesno$é biologiczna bowiem
jest jedna z ostatnich przeszkod dla naszej egzystencji, ktora przeciwstawia si¢ cy-
frowemu postepowi.

Rzeczywiscie nasza cielesnosc¢, podkresla T. Fuchs, stawia nieprzekraczalne grani-
ce wszelkim funkcjonalistycznym utopiom: istota obdarzona ciatem nie jest mozliwa
do przedstawienia w algorytmach. I o ile réwniez §wiadome doznawanie jest powia-
zane z cialem (ma konstytutywnie cielesny charakter), o tyle nie pozwala si¢ ono ani
symulowa¢ w formie informacji ani kopiowaé lub przenosi¢. Wszelkie doznawanie
jest pewna postacig zycia opartego na biologii. Radykalne transhumamstyczne utopie
rozbijaja si¢ zatem w calkownym niedocenianiu czy nierozpoznawaniu przez siebie
tego, czym jest zycie'’.

Owszem, tak jak ingerujemy narzedziami medycyny w nasze ciato, tak tez nie
mozna kategorycznie wykluczy¢ ingerencji w cala nasza naturg. Niemniej, wedtug
T. Fuchsa, mind uploading (przenoszenie umystu do innego nosnika, np. cyfrowej sieci
czy komputera) i cyfrowa nieSmiertelno$¢ pozostang na zawsze utopig's. Natomiast
wglad w konstytuujaca nas cielesno$¢ pozwala stwierdzié, ze tutaj idea optymalizacji
natrafia na nierozdzielnie z nig zwiazane sprzecznos$ci. Trzeba pamigtac, ze przesu-
wanie proporcji ludzkich predyspozycji i zdolnosci, jakie si¢ wytworzyly w ciagu
ewolucji, zawsze jest zwigzane z wysoka ceng — podkre$la T. Fuchs!'®. Mozemy to

15 T. Fuchs, Transhumanismus und Verkorperung, s. 225. Por. T. Fuchs, Verteidigung des Men-
schen Grundfragen, s. 73-74.

16 Za: T. Fuchs, Verteidigung des Menschen Grundfragen, s. 73.
T. Fuchs, Transhumanismus und Verkorperung, s. 234-235.
T. Fuchs, Transhumanismus und Verkérperung, s. 234.

T. Fuchs, Transhumanismus und Verkorperung; por. T. Fuchs, Verteidigung des Menschen
Grundfiragen, s. 84-85.
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wyraznie pozna¢ cho¢by na podstawie ponizszych trzech przyktadow. Pierwsze dwa
dotycza uzdolnien kognitywnych.

I tak, po pierwsze, zwigkszenie koncentracji, wydajnosci uwagi wydaje si¢ na
pierwszy rzut oka niezaprzeczalng korzyscia, jesli chodzi o szybko$¢ uczenia si¢ lub
podniesienie zawodowej produktywno$ci. Koncentracja uwagi jest wszak dobrem de-
ficytowym, o ktéry konkuruje wiele bodzcow i przedmiotow. Przesadna koncentracja
moze przestoni¢ inne, by¢ moze wazniejsze rzeczy. Pacjenci i osoby badane informuja,
ze pod wptywem zazycia metylofenidatu (stymulatora w leczeniu deficytow uwagi)
podwyzszenie stopnia koncentracji na okreslonym zadaniu odsuwa na drugi plan
wszystkie inne obowiazki. Potrzeba migdzyludzkich relacji i zainteresowanie nowymi
do$wiadczeniami zostaja zredukowane, a spontanicznos¢ i kreatywno$¢ zmniejszajg
si¢. Tak zwigkszona zdolno$¢ koncentracji w okreslonych sytuacjach bez watpienia
moze by¢ korzystna. Generalnie cena wzmozenia wydajnosci uwagi cztowieka byta-
by utrata naszej otwartosci, elastycznosci i fascynacji tym, co nowe. Ponadto bytby
zwigkszany napdr na i tak juz napietg spiralg nieustannego podwyzszania wydajnosci,
przyspieszania, konkurencji. Wolno wi¢c zapytaé, stwierdza Fuchs, czy chcemy coraz
lepiej funkcjonowac, czy tez pozostac¢ otwarci, petni energii, inicjatywy i kreatywno-
$ci. Mamy tutaj do czynienia z typowym konfliktem optymalizacji, ktory ostatecznie
charakteryzuje wszystkie inne rzekome ulepszenia®.

Analogicznie ma si¢ sprawa, po drugie, z podwyzszeniem zdolnos$ci zapamigty-
wania. Umie¢ zapamigta¢ duzo lub nawet wszystko wydaje si¢ oczywistym dobrem
i wielokrotnie tak rzeczywiscie jest. Niemniej w wyniku takiej umiejgtnosci tatwo
traci si¢ wazng zyciowo rownowage mi¢dzy pamictaniem (przypominaniem sobie)
i zapominaniem. Tymczasem zapominanie odcigza pamigc z tresci mniej istotnych
(tzw. detali), dzigki czemu moga w ogdle dochodzi¢ do glosu rzeczywiscie donioste
wspomnienia?!. Zdaniem Fuchsa zwrdcit na to uwage juz William James, piszac: ,,Se-
lekcja jest osig konstrukcyjng, na ktérej zbudowany jest duchowy statek. W przypadku
pamigci jest to bezdyskusyjnie korzystne. Jesli pamigtaliby$my wszystko, bylibysmy
w wigkszosci przypadkdw w gorszej sytuacji, niz gdyby$Smy niczego nie potrafili
sobie przypomnie¢”?2. Zapominanie pozwala rowniez, by to, co poznane (przezy-
wane), przetworzy¢ lub wyeliminowac 1 w ten sposob zneutralizowa¢ potencjalnie
paralizujace dziatanie przesztosci, gdyz w przeciwnym razie nasilaloby si¢ ono coraz
bardziej w zyciu. Tylko dzieki temu duch zachowuje mozliwos¢ przypomnienia oraz
zdolno$¢ widzenia §wiata coraz nowszymi oczyma. Natomiast osoby o podwyzszonej
predyspozycji zapamigtywania, dzigki ktorej wszystkie rodzaje wspomnien pozostajg
unich zywe i trwale §wieze w pamigci (hipermnestycy), przezywajg udrgke na skutek
tego, Ze niczego nie sg w stanie zapomnie€. Sg one narazone na krzyzowy ogien ze
strony wspomnien, najczgsciej pozbawionych znaczenia, ktérych jednak nie potrafig
sthumi¢. Jak wigc widzimy, cechg charakterystyczng naszej pamigci jest utrzymywa-
nie sensownej rOwnowagi miedzy tym, co zapamigtywane, i tym, co zapominane®.

20 T. Fuchs, Transhumanismus und Verkorperung, s. 235.

21 T. Fuchs, Transhumanismus und Verkéorperung, s. 235-236.
T. Fuchs, Transhumanismus und Verkéorperung, s. 236.

T. Fuchs, Transhumanismus und Verkorperung.

22

23
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A jak si¢ ma sprawa zwigzana z kwestig ulepszania, wzigwszy pod uwage, po
trzecie, nasze szcze$cie i nastrdj? Fuchs pyta: Kto miatby ludziom za zte, gdyby
w obliczu utrapien i roznorakich frustracji zyciowych usitowali wspomoc si¢ w takich
sytuacjach farmakologicznie lub technologicznie, azeby mimo wszystko do§wiadcze-
nie szczesdcia bylto ich udziatem?*? Trzeba jednak podkresli¢, ze dobre samopoczucie,
zadowolenie z zycia i szczgscie sa do pewnego stopnia nagroda, ktora przewidziala
sama natura za podejmowany przez ludzi trud i wysitek. Istnieje Scista relacja migdzy
szczedciem 1 zainwestowanymi w jego osigganie staraniami cztowieka.

Wedrujacy w gorach znaja t¢ diametralng réznice w doznawaniu szczescia w za-
leznosci od tego, czy sami podczas wspinaczki osiagna szczyt, czy tez wjada nan
kolejka linowa. Rados$¢ zyciowa jest owocem osiggania realnych celéw, a najczesciej
— pokonywania przeszkod na drodze do ich realizacji. Gdyby zadowolenie z Zycia
i szczgsécie mogly utrzymywac si¢ trwale na wysokim poziomie calkiem niezashuzenie,
czyli bez wzgledu na wlozony wysilek i trud, wowczas stabloby ludzkie dazenie do
samorozwoju i przekraczania siebie. Jednocze$nie zmniejszalaby sie tolerancja na
frustracje, gdyz w przezwyciezaniu przeszkod i niepowodzen nie byloby sie w tej
samej mierze wdrozonym. Wszystko to przypomina psychiczne zmiany, postrzegane
takze u narkomanow w trakcie dtuzszego okresu zazywania srodkoéw odurzajgcych?.
Pomys$lmy w koncu — zaznacza Fuchs — o powiesci Huxleya Nowy wspanialy swiat
(Brave New World), w ktorej powszechne przyjmowanie narkotyku Soma, poprawia-
jacego nastrdj, stuzy powierzchownemu zwickszeniu przyjemnosci i jednoczesnie
uspokojeniu ludnosci. Takie jednak ulepszanie nie odpowiada godnosci cztowieka,
nawet jesli wzmozenie szczgscia nie bytoby §rodkiem zaleconym przez panstwo,
lecz dobrowolnym aktem.

Przyktady te moga wystarczy¢, pisze Fuchs, aby pokaza¢, ze przeksztatcenie
ludzkiej natury zawsze idzie w parze z wysoka cena, jaka trzeba zaptacié, i to ta sama
moneta, jakg pozornie si¢ zyskuje. Dotyczy to takze kluczowej transhumanistycznej
wizji, a mianowicie tej dotyczacej niesmiertelnosci — podkresla Fuchs?.

Perspektywa, ze nic nie jest juz ostateczne i raczej wszystko bedzie si¢ powtarzaé
az do wiecznosci, ograbitaby nas z wszelkiej wartosci, jaka jest wlasciwa jednorazo-
wosci 1 niepowtarzalno$ci $miertelnego zycia. Interesujgcg ilustracje tej tezy Fuchs
znajduje w opowiadaniu Jorge Louisa Borgesa, zatytutowanym po niemiecku Der
Unsterbliche, czyli Niesmiertelny, w ktérym podrdz narratora do niesmiertelnego
jaskiniowca pozwala zrozumie¢, ze niekonczace si¢ zycie prowadzi do odr¢twienia
badz skostnienia w wiecznym powtarzaniu tego samego. Tym samym oznacza ono
niemozliwg do zniesienia nude?’.

,»Wszystko dla cztowieka $miertelnego ma warto$¢ wynikajaca z tego, ze jest
niepowtarzalne i zagrozone. Natomiast u kogos$ niesmiertelnego kazde dziatanie
i kazda mysl sg echem czego$ drugiego, ktore je poprzedzity w blizej nieokreslo-
nej przesztosci. Nie ma rzeczy, ktora bylaby zagubiona pomigdzy niezliczonymi
lustrami. Nic nie moze si¢ zdarzy¢ jeden raz i nic nie staje si¢ czym$ cennym przez

24 T. Fuchs, Verteidigung des Menschen Grundfiagen, s. 89.

2 T. Fuchs, Verteidigung des Menschen Grundfragen.

2 T. Fuchs, Verteidigung des Menschen Grundfiragen, s. 89-90.
27 T. Fuchs, Verteidigung des Menschen Grundfiagen, s. 94.
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swa krucho$¢” — stwierdza J.L. Borges cytowany przez T. Fuchsa®. Do$wiadczenie
intensywnosci szczgscia i terazniejszos$ci ulegloby sptyceniu, poniewaz barwy zycia
I$nig dopiero w obliczu ciemnego tla Smierci. Ponadto kazde przedtuzenie zycia,
a tym bardziej nie$miertelnosc, zniostyby rownowage miedzy generacjami na nie-
korzys¢ potomnych. Azeby umknqc przeludnlenla nie$miertelnos¢ Zyjqcych trzeba
byloby okupi¢ zagrozeniem dla nowego Zycia i tym samym rezygnacja na zawsze
z mtodosci, ktdra ciggle rozpoczyna od poczatku. Nie umierajac, ludzkos¢ starzataby
sig, zastygajac w utrwalonych formach, by w powtarzaniu tego samego ostatecznie
ulec wszechogarniajacemu zmeczeniu — reasumuje Fuchs?.

2. DLACZEGO TRANSHUMANIZM ZAGRAZA GODNOSCI

Inzynieria genetyczna wiodtaby do panowania umartych nad zyjgcymi.
Robert Spaemann?

Dla wigkszej jasnosci i lepszego rozumienia tych analiz, warto najpierw pokazac,
jak Robert Spaemann postrzegat godnos¢?'. Od razu trzeba jednak podkresli¢, ze
z racji bogactwa i ztozono$ci rozwazan niemieckiego mysliciela nie sposéb udzieli¢
na to pytanie wyczerpujacej odpowiedzi. Jak zaznaczal sam R. Spaemann, godnosc
jako prafenomen jest niedefiniowalna w klasycznym sensie, domagajacym si¢ podania
rodzaju najblizszego (genus proximum) i roznicy gatunkowej (differentia specifica).
Dlatego w swojej probie jego uchwycenia i wyartykutowania postugiwat si¢ roznymi
okresleniami. Wedhug R. Spaemanna godno$¢ pozwala si¢ okresla¢ lub wyjasniac¢ na
wiele sposoboéw. Niemniej mozna powiedzieé, ze dla wybitnego mysliciela godnosé
oznacza przede wszystkim wyjatkowa pozycje cztowieka jako osoby wérdd innych
bytow. Zaktada to, ze musi on by¢ widziany zawsze jako cel we wszystkich swoich
poczynaniach, a nigdy jako tylko $rodek, gdyz byloby to réwnoznaczne z jego in-
strumentalizacja, przedmiotowym potraktowaniem i przez to zdegradowaniem do
poziomu innych rzeczy. Z takim wtasnie rozumieniem godno$ci mamy do czynienia
chociazby w analizach R. Spaemanna dotyczacych procedury in vitro. Dodajmy przy
tym, ze R. Spaemann wyrdznia dwa rodzaje godno$ci: godnos$¢ ontyczng i godnosé
moralng*®?. Ta pierwsza wynika z samego faktu bycia cztowiekiem. Jest niezbywalna.

28 Za: T. Fuchs, Transhumanismus und Verkorperung, s. 2377.

» T. Fuchs, Transhumanismus und Verkorperung, s. 237-238.

30 R. Spaemann, Die Herausforderungen des drztlichen Berufsethos, w: tenze, Grenzen Zur
ethischen Dimension des Handelns, Klett-Cotta: Stuttgart 2001, s. 348.

31 Szezegdtowo o godnoscei w ujgciu Spaemanna pisz¢ w moim artykule: Godnosé ludzka a pra-
wa czlowieka, ,,Studia Philosophica Wratislawiensia” 15/1(2020), s. 183—195, a takze w ksigzce:
O czlowieku i moralnosci w filozofii Roberta Spaemanna, Towarzystwo Naukowe KUL: Lublin
2013, w rozdziale pt. Wartos¢ czy godnosé czlowieka.

32 A. Szostek takze wyrdznia ten rodzaj godnosci, okreslajac go jako godno$¢ osobowosciows.
Por. A. Szostek, Wokot godnosci, prawdy, mitosci, Katolicki Uniwersytet Lubelski: Lublin 1995,
s. 46-47.
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Godno$¢ moralng z kolei cechuje krucho$é. Moze ona zosta¢ zagubiona lub pomnie;j-
szona, gdyz zalezy od naszej doskonato$ci moralnej*.

Mozna zapytaé, dlaczego przywolane zostaje tu stanowisko R. Spaemanna, skoro
nie wypowiadat si¢ on wprost o transhumanizmie. To prawda, przywotanie R. Spa-
emanna ma jednak glebokie uzasadnienie. R. Spaemann jednoznacznie krytycznie
wyrazal si¢ o przeksztalceniu naszej natury na drodze genetycznej manipulacji czto-
wiekiem, czynigc to przede wszystkim w aspekcie godno$ci osoby ludzkiej. Tymcza-
sem w transhumanizmie, jak juz stwierdzono, wrecz propaguje si¢ najroznorodniejsze
formy ulepszania ciata, az po przeksztatcenie ludzkiej natury przy uzyciu inzynierii
genetycznej i biotechnologii. Warto tez dodaé, ze w okresie, w ktorym R. Spaemann
rozwijal swoje analizy na ten temat (w zasadzie przeszio 30 lat temu), raczej nie
postugiwano si¢ powszechnie terminem ,,transhumanizm?.

Instrumentalizacja osoby, pospotu z jej wymiarem cielesnym, jaka ma miejsce
w manipulacjach genetycznych, $cisle taczy sie z btednym rozumieniem cztowieka.
Rozumienie to znajduje wyraz we wspotczesnej spirytualistycznej mentalnosci ludzi.
Ujawnia si¢ za§ wyraznie m.in. w sposobie traktowania wlasnego ciata. Odnotowac
tu trzeba znamienny paradoks. Mentalnos¢ ta, co podkre§la R. Spaemann, chetnie
jest pojmowana materialistycznie, ale jest raczej spirytualistyczna. Dla niej wlasne
ciato to nie wyraz ducha, lecz czysta materia®. Ciata mozna uzywac tak jak innych
materialnych przedmiotow. Spirytualizm ujawnia si¢ tutaj szczegdlnie w nastawieniu,
zgodnie z ktorym ciato to nie cze$¢ naszej osoby, tylko rzeczywisto§¢ zewngtrzna
i calkowicie obca, jako cos, co usprawiedliwia instrumentalne jej traktowanie.

Ludzie jednak, jak podkresla niemiecki mysliciel, nie sg czysto duchowymi czy
tez przede wszystkim transcendentalnymi podmiotami*, ktore majg do dyspozycji
nadajacy si¢ do ewentualnego ulepszenia instrument — ciato®.

Ingerencja w geny ludzkie dowodzi, ze narusza si¢ par excellence godno$¢ naszego
ciata, negujac ja. Wbrew temu, co sadzg transhumanisci, nasze cialo nie jest jakim$
narzedziem czy aparatem niemajacym nic wspolnego z osoba?’. Godnos¢ ciata ptynie
z istotowego powigzania z samg osobg. W nim bowiem osoba si¢ wyraza i jest ono
wyrazem osobowego bytowania. Instrumentalne potraktowanie ciata oznacza takze
instrumentalizacj¢ samej osoby, stanowigcej cato$¢ cielesno-duchowsg?®,

Zarzut, ktory Spaemann stawia shusznie pod adresem roszczen podnoszonych
przez technologi¢ genetyczna, a zmierzajacych do ulepszenia (wlasciwie przeksztat-
cenia) ludzkiej natury, formuluje rowniez w formie pytania: Ze wzglgdu na co mozna
je podejmowac? Nie wystarczy stwierdzi¢, ze ze wzgledu na ludzkie cele. Trzeba

3 R. Spaemann, Das Natiirliche und das Verniinftige Essays zur Anthropologie, Pieper: Miin-
chen Ziirich, 1987, s. 40-45, R. Spaemann, Wert oder Wiirde des Menschen, w: Der Wert des Men-
schen, hrsg. von K.P. Liesmann, Zsolnay: Wien 2006, s. 37.

3 R. Spaemann, Wer hat wofiir Verantwortung?, w: tenze, Grenzen zur ethischen Dimension
des Handelns, Klett-Cotta: Stuttgart 2001, s. 234-235.

3 Wedlug Kanta transcendentalny podmiot, to byt istniejagcy w sobie niedostepny dla bezpo-
$redniego poznania.

3¢ R. Spaemann, Gliick und Wohlwollen: Versuch iiber Ethik, Klett-Cotta: Stuttgart 1993, s. 220.

37 R. Spaemann, Gliick und Wohlwollen, s. 221.

38 R. Spaemann, Personen Versuche iiber den Unterschied zwischen , etwas” und ,,jemand”,
Klett-Cotta: Stuttgart 2019, s. 251.
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bowiem odpowiedzie¢ na inne, bardziej podstawowe pytanie, a mianowicie: W shuz-
bie jakich celéw mieliby$my dokonywac przeksztalcenia natury ludzkiej wraz z jej
cielesng warstwa? To jednak, jakie i czym sg ludzkie cele, wynika z ludzkiej natury,
niezaleznie od tego, w jakim stopniu jest ona przygodna. Innymi stowy, nie powinno
si¢ ulepszac naszej natury wedtug dowolnych celéw, z pominigciem tych, ktore z niej
wyptywaja. Oczywiscie nieuwzglednianie tego warunku to wyraz braku respektu dla
ludzkiej natury i jej godnos$ci®®. W kazdym razie, jesli pragnie si¢ uszanowaé ludzka
godno$é, nalezy baczy¢, aby czlowiek byt sam w sobie celem, a nie srodkiem. Wtedy
nie mozna decydowac o tym, jaki ma by¢ i jak powinien si¢ prezentowac cztowiek
odpowiadajgcy naszym celom i zyczeniom™®. Tozsamos¢ tak wytworzonego cztowieka
okreslalyby bowiem zyczenia jego ludzkiego tworcy, dla ktorego stawaltby sig tylko
srodkiem.

Dla Spaemanna takie projekty (czyli polepszenia dziedzictwa genetycznego, to
jest ulepszenia gatunku ludzkiego) byly naznaczone absurdalnoscia, pochodzac jakby
ze $wiata kreatywnej fantazji. W kazdej z takich manipulacji przekraczamy swoje
kompetencje. Nie tylko nie zmniejszamy przygodnosci naturalnego rozwoju, lecz
przeciwnie — zwigkszamy go. Przyczyniamy si¢ do wykreowania przygodnych prefe-
rencji poszczegodlnych jednostek (lub takze pokolen) o nieodwracalnych skutkach, i to
w takiej mierze, za jaka nigdy nie bedziemy w stanie wzia¢ odpowiedzialnosci. Tym-
czasem nie dysponujemy takimi kryteriami ulepszania, ktore bytyby obiektywnie uza-
sadnione. ,,Jaki mialby by¢ bowiem pozadany cztowiek?” — celnie pyta Spaemann*!.
Czy powinien by¢ inteligentniejszy? Czy moze szczg¢$liwszy lub bardziej kreatywny,
odporniejszy albo lepiej dostosowany, serdeczniejszy, wrazliwszy? Nalezy wiasnie
o to zapytac, aby rozpozna¢ absurdalnos¢ takich idei meliorystycznych — podkreslit
wybitny mysliciel. Fakt, ze ludzie zawdzi¢czaliby to, kim sg, przypadkowym prefe-
rencjom swoich przodkéw, oznaczatby nieodpowiedzialno$¢ antenatéw i panowanie
zmartych nad zywymi*2,

Ostatecznie nikt z nas nie przyszed} na Swiat dla kogo$ drugiego jako narzedzie do
urzeczywistniania jego celow. A tymczasem transhumanisci pod etykieta swobodnego
ulepszania czlowieka promuja tak dalece idacy zamyst infiltracji technologiczne;j
ludzkiego bytu, ze w swoich wizjach posuwaja si¢ az do hybrydyzacji, czyli krzy-
zowania ludzkich genéw z genami zwierzat (§win) czy taczenia ludzi z maszynami

3 R. Spaemann, Personen Versuche, s. 220-221.

40 R. Spaemann, Personen Versuche. Jezeli zezwala si¢ na przeprowadzanie eksperymentow na
drugim cztowieku w najwczesniejszym etapie jego egzystencji, czyli w fazie embrionalnej, wow-
czas ostatecznie nie tylko czyni si¢ go produktem, zaleznym w swoich istotnych wtasciwosciach od
manipulatora, gdyz stosownie do tego, co dotad wiemy o skutkach biotechnologicznych ingerencji
w genetyczne uposazenie tych istot, zawsze i wytacznie sg nimi szkody. Inaczej mowiac, nigdy nie
tylko nie nast¢puje ulepszenie tego uposazenia, lecz przeciwnie — jego pogorszenie. Ingerencje tego
typu w organizm dzieci jeszcze przed ich urodzeniem prowadza do nicodwracalnych schorzen tych
istot, ktorych zadna normalna terapia nie jest w stanie usuna¢. To potwierdza, jak bardzo projekt
transhumanistyczny sprzeczny jest z respektem dla godnosci ludzkiej. Na podstawie mojej rozmo-
wy z prof. Bertholdem Waldem z Uniwersytetu w Paderborn (czerwiec 2023 r.).

41 R. Spaemann, Die Herausforderungen, s. 346.

4 R. Spaemann, Die Herausforderungen; por. R. Spaemann, Technische Eingriffe in die Natur
als Problem der politischen Ethik, w: Okologie und Ethik, hrsg. von D. Birnbacher, Philipp Reclam
jun.: Stuttgart 1980, s. 200-202.
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(komputerami czy siecig). Na tego typu manipulacje genami R. Spaemann patrzyt
ze szczegblnym niepokojem, gdyz jego zdaniem skutkiem tego bedzie razace okale-
czenie ludzkiej godnos$ci. Nastgpig nieodwracalne zmiany naszej natury. Cztowiek
de facto nie bedzie juz cztowiekiem. Po uwzglednieniu faktu, iz rozwoj cztlowieka
nastepowat — stosownie do odkry¢ genetykdéw — przez okoto dwustu tysigcy lat,
przeswiadczenie, jakoby mozna byto za sprawa technicznych ingerencji przeksztat-
ci¢ jego nature w jaki$ inny byt, to nie tylko podwazenie jej szczegdlnego statusu,
czyli godnosci, ale i przejaw pychy — zaznaczyt wybitny mysliciel*. Mierniki tego
udoskonalenia bylyby czystym wymystem ludzkim. Do egzystencp i funkcjonowa-
nia zgodnie z nimi nie mozna przymuszac¢ przyszlych generacji. Dlatego zdaniem
Spaemanna, Jiirgen Habermas stusznie zgodzit si¢ tylko na takie ingerencje w naturg,
przy ktorych jestesmy uprawnieni zaktada¢ zgodg tych, ktorzy sa manipulowani —bo
sa to interwencje terapeutyczne®.

Wedhug Spaemanna ,,cztowiek na zamdwienie” (design) nie moze by¢ produk-
tem samych checi 1 wyobrazen innych ludzi o tym, na czym ma polega¢ szczegscie
cztowieka. Cztowiek moze ewentualnie okresli¢ kryteria, jakie powinny spelniac
zwierzeta hodowlane, ktore stuzg nam jako zrodto zywnosci®. Dodajmy, ze cztowiek
ma do tego prawo, bo zwierzgta sg dobrem uzytecznym, jakkolwiek petnia nie tylko
funkcje utylitarne.

Przeksztalcanie ludzkiej natury, na przyktad w celu lepszego przystosowania do lo-
tow migdzyplanetarnych, nawet w przypadku jakiej$ ograniczonej grupy, oznaczatoby
zdegradowanie tego rodzaju przedstawicieli przysztych pokolen do statusu zwyktych
srodkéw, zaspokajajacych cele wspdlczesnych manipulatorow. W ten sposéb jedna
grupa ludzi stalaby si¢ catkowicie zalezna od drugiej, jako Ze jej charakter i przymioty
bytyby efektem zamystu ludzkiego ,,konstruktora”. Ich wzajemna relacja przybrataby
posta¢ niewolniczego powigzania manipulowanych z manipulatorem. Bylby to akt po-
gardy dla ich godnosci z racji pogwalcenia fundamentalnej rownos$ci miedzy ludzmi,
majacej swoje zrodto w naturze. Godnos¢ cztowieka taczy si¢ bowiem nierozdzielnie
zjego naturalnym rodowodem, czyli z tym, Ze jest on ostatecznie stworczym dzielem
Bozym, a nie ludzkim*. OczywiScie nasza natura jest przygodna.

Wszelkie jednak §wiadomie zaplanowane jej przeksztalcenie nie zmniejszytoby tej
przygodnosci, lecz zwigkszytoby ja do tego stopnia, Ze stalaby si¢ nie do zniesienia.
Dlatego nie mozna jej samowolnie przeksztatca¢ — konkluduje Spaemann*’.

Przestroga mysliciela ma doprawdy giebokie racje. O tych bowiem ingerencjach,
jak juz wiadomo, z pewnoscig nie mozna powiedzie¢, ze beda bezpieczne dla kon-
dycji naszej natury; przeciwnie — widziane w §wietle medycyny pociggalyby za soba
ujemne nastepstwa dla cztowieka®, czyli juz z tego punktu widzenia skutkowatyby
nadwatleniem przygodnego charakteru ludzkiej natury. Ingerencje te, przeksztatcenia

4 R. Spaemann, Personen Versuche iiber den Unterschied, s. 292-293. Na podstawie mojej
rozmowy z R. Spaemannem w Stuttgarcie (sierpien 2017 r.).

4 R. Spaemann, Habermas und die Natur des Menschen, w: tenze, Schritte iiber uns hinaus
Gesammelte Reden und Aufsdtze I, Klett-Cotta: Stuttgart 2010, s. 244.

45 R. Spaemann, Die Herausforderungen des drztlichen Berufsethos, w: tenze, Grenzen. s. 346.

4 R. Spaemann, Uber den Begriff der Menschenwiirde, w: tenze, Grenzen, s. 120.

47 R. Spaemann, Gliick und Wohlwollen, s. 221.

48 T. Fuchs, Verteidigung des Menschen Grundfragen, s. 86-88.
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ludzkiej natury, bytyby zupelie dowolne, czyli Zadna z nich, podejmowana w ten
czy inny sposob, nie miataby innego uzasadnienia niz czerpanie z tego korzysci lub
poczucie niczym nieskrgpowanej wolnosci, wyrazajacej si¢ w samowolnej decyzji
woli. Ta zupehie niezrozumiata ich bezzasadno$¢ mogtaby tylko zwigkszy¢ — i tak
juz dla nas nieprzenikniong ludzkim rozumem — przygodnos$¢ naszego bytu.

Owszem, Spaemann jednoznacznie opowiadat si¢ za dziataniami stuzacymi udo-
skonaleniu, usprawnieniu, a ostatecznie spetnieniu si¢ nas jako oséb. Drogg jest jednak
wychowanie, bez ktorego cztowiek nie moze by¢, jak podkreslat, cztowiekiem®.
Wychowanie umozliwia w pelni godne ludzkie zycie i urzeczywistnienie optimum
mozliwosci zycia osobowego, a jednoczes$nie nie narusza naszej autonomii i god-
nosci. Dla przyktadu: wszelkie oddziatywanie na okreslone nasze wlasnosci przez
wychowanie, ¢wiczenie i samowychowanie przemienia poszczegolne wlasnosci, ale
zawsze tak, ze stuzy to samoidentyfikacji osoby jako catosci, bo to ona jest podmiotem
i uczestnikiem tego procesu.

Inaczej przedstawia si¢ rzecz z odizolowanym oddzialywaniem genetycznym na
chociazby pojedynczy element dziedzictwa genetycznego. Kazda taka zmiana, po-
wstata w wyniku tego oddziatywania, wspoldziata z niezliczona liczbg innych czynni-
kow, a wyniku tego wspotdziatania nie mozemy przewidzie¢ nawet w przyblizeniu®.
Chodzi tutaj nie tylko o wptyw na pojedynczego czlowieka, ale rowniez na ludzka
wspolnote. Dominacja okre§lonych wtasnosci i okreslonych typow oraz zanik innych
wlasno$ci znowu maja konsekwencje nie do przewidzenia. Owszem, w wychowaniu
W pewien sposob premiuje si¢ wlasno$ci szanowane w danym spoteczenstwie. Kazde
spoleczenstwo ma bowiem swoj styl zycia i wychowania. Wychowanie jednak nie
niszczy potencjatu alternatywnego, co jest godne podkreslenia. Nie zabiera mtodemu
czlowiekowi mozliwo$ci wyrazenia takiego lub innego stosunku do tego, czego z nim
dokonano. Czyni to natomiast w zamys$le melioryzujaca manipulacja genetyczna
z racji swej niecodwracalnosci — przynajmniej na dzisiejszym poziomie technologii.
Jest ona wiec niezno$nym uwiecznieniem panowania umartych nad zyjacymi®!,

Nasza przygodnos$¢ uzasadnia przychodzenie nam z pomocg innych, co dzieje
si¢ w procesie wychowania. Przyjs$¢ jednak z pomoca, jak tratnie akcentuje R. Spa-
emann, oznacza przyjs$¢ z pomocg istocie naturalnej, ktora jest taka, jaka jest. Pomoc
Z pewnoscia nie oznacza uczynienie z niej czego$ innego*2. Dlatego dopoki nie ma
dla nas zadnej watpliwosci, ze czlowiek jest celem samym w sobie, dopoty nalezy
zdecydowanie sprzeciwiac¢ si¢ projektom inzynierii genetycznej — konkluduje wy-
bitny mysliciel®3.

4 R. Spaemann, Grenzen, s. 347.

50 R. Spaemann, Grenzen, s. 347.

51 R. Spaemann, Grenzen, s. 347.

52 R. Spaemann, Gliick und Wohlwollen, s. 221.

53 R. Spaemann, Die Herausforderungen des drztlichen Berufsethos, w: tenze, Grenzen, s. 345.
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ZAKONCZENIE

W powyzszych rozwazaniach przedstawiono wybrane watki koncepcji transhuma-
nizmu z perspektywy mysli powszechnie uznanego filozofa R. Spaemanna oraz bardzo
cenionego za glos w tej kwestii w ostatnim czasie w Niemczech filozofa i lekarza
T. Fuchsa, wyartykutowany przede wszystkim w cieszacej si¢ olbrzymim zaintereso-
waniem w kraju Goethego ksigzce Verteidigung des Menschen. Wnikliwe spojrzenie
tych uczonych na zarysowang tematyke wydawac si¢ moze tym bardziej wiarygodne
i przekonujace dla osoby zainteresowanej problematyka transhumanizmu, zwlaszcza
ze odwoluje si¢ ono nie tylko do argumentacji filozoficznej, ale takze medyczne;.

Niemieccy autorzy sg catkowicie zgodni w swoim spojrzeniu na transhumanizm
1 W jego ocenie, zwracajagc uwagg na to, ze projekt ten jest nie do przyjecia. Propo-
zycje transhumanizmu badz maja charakter i wymowg utopijna, badz — jesli mozliwe
bytoby ich zastosowanie — w konsekwencji prowadzityby do fatalnych skutkéw dla
cztowieka.

Analizy R. Spaemanna na temat godnosci, zaprezentowane przezen w wielu miej-
scach i w r6znych kontekstach jego refleksji, sg oryginalne i nader bogate w tresci.
Natomiast nie zarysowat on tej problematyki wprost w odniesieniu do transhuma-
nizmu. Autor artykutu starat si¢ w miare mozliwosci wszelkie dociekania niemiec-
kiego myséliciela w tym zakresie wydoby¢ z jego publikacji i przedstawi¢ polskiemu
czytelnikowi, a niekiedy rozwina¢ przez przywotanie rowniez z tresci bezposrednich
rozmow.

W dalszych rozwazaniach o transhumanizmie warto jednak przywotywac tak
mys$1 T. Fuchsa, jak i R. Spaemanna. Pierwszego z nich z tego wzgledu, ze jego inte-
resujacy dorobek z obszaru badan nad tym zagadnieniem, odwotujacy si¢ nie tylko
do filozofii, ale i wspdtczesnej medycyny, zastuguje na prezentacje zwlaszcza takich
aspektow, jak po pierwsze, radykalna wersja transhumanizmu, kryjaca si¢ pod nazwa
transfer/kopiowanie umystu (mind uploading) i jej sprzecznosci, a po drugie — wizja
ciata u transhumanistow, na ktoéra mozna by spojrze¢ krytycznie z perspektywy za-
réowno fenomenologicznej, jak czynia to T. Fuchs w swoich pracach (Verteidigung
des Menschen, Das Gehirn — ein Beziehungsorgan Eine phinomenologisch — 6kol-
gische Knzeption) albo H.E. Hengstenbeerg, a takze metafizycznej — R. Spaemanna,
J. Piepera lub M.A. Krapca.

TRANSHUMANIZM A GODNOSC CZELOWIEKA
STRESZCZENIE

W artykule przedstawiono dwie podstawowe i zarazem komplementarne wobec siebie
kwestie transhumanizmu. W uj¢ciu Thomasa Fuchsa pierwsza jest prezentacja niektoérych
tresci 1 wskazaniem sprzecznosci, jakie w sobie kryje ta koncepcja filozoficzno-§wiatopo-
gladowa. Zostalo to zarysowane w odniesieniu do jednej z jej dwdch podstawowych wersji
optymalizacji, stawiajacej sobie za cel przeksztalcenie ludzkiej natury przy uzyciu inzynierii
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genetycznej i biotechnologii. W drugiej kwestii akcentuje si¢, jak bardzo niepokojaco zagraza
naszej godnosci i tozsamosci projekt transhumanistow, skoro wigze si¢ z nim uprzedmioto-
wienie czlowieka i — co jeszcze gorsze — przeksztalcenie jego natury w catkiem inny byt. Na
to uwrazliwiaja przedstawione w drugiej czgéci rozwazan dociekania Roberta Spaemanna.
Podkreslono takze, ze ta koncepcja transhumanizmu ma u swych podstaw zamaskowana,
btedna, monistyczno-materialistyczna wizj¢ czlowieka.

TRANSHUMANISM AND HUMAN DIGNITY
SUMMARY

The article presents two basic and complementary issues of transhumanism. According
to Thomas Fuchs, the first is basically a presentation of the message, as well as an indication
of the contradictions hidden in this philosophical and worldview concept. This is outlined in
relation to one of its two basic versions of optimization, aiming to transform human nature using
genetic engineering and biotechnology. In the second issue, it is emphasized how disturbingly
the transhumanist project threatens our dignity and identity, since it involves the objectification
of man and, even worse, the transformation of his nature into a completely different being.
Robert Spaemann’s investigations presented in the second part of his considerations make us
sensitive to this. The article also emphasizes that this concept of transhumanism is based on
a masked, but erroneous, monistic vision of man.

TRANSHUMANISMUS UND MENSCHENWURDE
ZUSAMMENFASSUNG

In diesem Beitrag wurden zwei grundlegende und zugleich zueinander komplementire
Aspekte des Transhumanismus prasentiert. Erstens handelt es sich um eine Présentation der
gewihlten Inhalte des Transhumanismus nach Thomas Fuchs, wie auch die Benennung der
Widerspriiche, welche dieses philosophisch-weltanschaulichen Konzept in sich verbirgt. Das
wurde gezeigt in Bezug auf eine der beiden grundlegenden Varianten der Optimierung, d.h. eine
der beiden Varianten des Transhumanismus. Diese Variante hat es zum Ziel, die menschliche
Natur mittels Gen- und Biotechnologie umzuwandeln. Zweitens betont man, dass das tran-
shumanistische Projekt sehr beunruhigend und gefahrlich fiir unsere Wiirde und Identitét ist,
weil mit diesem Projekt die Vergegenstindlichung des Menschen und — was noch schlimmer
ist — die Umwandlung seiner Natur in ein ganz anderes Wesen. Fiir solche Risiken sensibili-
sieren uns die Uberlegungen von R. Spaemann, die im zweiten Teil des Beitrags dargestellt
sind. Im Beitrag wird auch betont, dass dem Konzept des Transhumanismus eine verborgene
und falsche monistisch-materialistische Vorstellung des Menschen zugrunde liegt.
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