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OPTYKA HISTORIOZOFICZNA
KAROLA WOJTYLY — JANA PAWLA 11

Okreslenie optyki historiozoficznej jest podstawowym zadaniem badawczym
w historiografii filozofii dziejow. Odpowiedzi na pytanie o sposéb widzenia
dziejéw ludzkich, jak réwniez o sposob postrzegania kultury i cywilizacji, udziela
si¢ zwykle w oparciu o dychotomiczny podziatl na uniwersalizm i pluralizm. Na
gruncie historiozofii, jak réwniez jej nauk pochodnych, m.in. teorii cywilizacji,
zasadniczy dyskurs toczy si¢ wokét zagadnienia jednosci i wieloSci jednostek
analizy historycznej (bardziej historiologicznej niz historiograficznej) oraz jednosci
i wielodci cywilizacji. Elementarne pytanie historiozofii — pomijajac te najbardziej
oczywiste, tj. o sens dziejéw — brzmi zatem czy istnieje jedna dla catej ludzkosci
historia — historia powszechna oraz czy istnieje powszechna kultura i uniwersalna
cywilizacja czy raczej mamy do czynienia z pluralizmem historycznym, kulturo-
wym i cywilizacyjnym?'. Historyk filozofii dziejow za pomoca kryterium ,,uniwer-
salizm — pluralizm” dokonaé¢ powinien klasyfikacji pogladéw analizowanych
przez siebie myslicieli.

W generalnym ogladzie myS§li historiozoficznej i cyw1llzacyjnej, poglady
przybra¢ moga postac: (1) skra]nego pluralizmu, gdy uznaje si¢ istnienie jedynie
tzw. cywilizacji partykularnych i tym samym ,spartykularyzowane;j” optyki his-
toriozoficznej. Sama ide¢ cywilizacji uniwersalnej postrzega si¢ badZ jako wyraz
ekspansjonizmu zachodniego badZ jako iluzoryczno$¢ postmodernistyczna, prowa-
dzaca w rzeczywistoSci do uniformizacji kultury (np. Feliks Koneczny, Samuel
P. Huntington, Leszek Kotakowski, Bassam Tibi); (2) umiarkowanego pluralizmu,
w ktérym jako realnie istniejace uznaje si¢ cywilizacje partykularne, jak réwniez
partykularne optyki historiozoficzne, ale jednocze$nie uwzglednia si¢ mozliwos¢
wyksztalcenia si¢ w przysztosci uniwersalnej cywilizacji, bedacej wszakze forma
zglobalizowanej cywilizacji partykularnej — na ogét zachodniej (m.in. Arnold
Toynbee, Florian Znaniecki, Jacques Maritain, Andrzej Piskozub) badZ uniwersal-
ny status okreslonej cywilizacji, np. chrzescijariskiej, traktuje si¢ tylko w znaczeniu

* Arkadiusz Modrzejewski, doktor politologii i pracownik naukowy Instytutu Politologii
Uniwersytetu Gdarnskiego. Specjalizuje si¢ we wplywie przeobrazefi cywilizacyjnych na toz-
samo$¢ jednostki i zbiorowosci oraz mysli spoleczno-politycznej, szczegdlnie interesuja go
koncepcje uniwersalistyczne i integracyjne.

' Zob. K. Krzysztofek, Cywilizacja: dwie optyki, Warszawa 1991; idem, Uniwersalis-
tyczne i pluralistyczne wizje pokojowego Swiata, Warszawa 1990.
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symbolicznym (np. Christopher Dawson, Joseph Ratzinger); (3) umiarkowanego
uniwersalizmu, uznajacego tak pluralizm cywilizacji i kultur partykularnych, jak
uniwersalno$¢ historyczna, kulturows i cywilizacyjng (m.in. Richard Coudenhove-
-Kalergi, J6zef Warszawski, Jerzy Braun, Karol Wojtyta, Michael Novak); (4)
skrajnego uniwersalizmu, ktéry uznaje istnienie tylko jednej cywilizacji, bedacej
(a) albo domeng jednego krggu kulturowego — zwykle chodzi o §wiat Zachodu
badZ chrzescijanstwo (interesujace sa w tym wzgledzie poglady kard. Joachima
Pecciego — papieza Leona XIII), niemniej réwniez niektére spoteczefistwa
niezachodnie roszcza sobie prawo do wylacznosci na uzywanie kategorii ,,cywilizo-
wany” (ekskluzywizm), nie neguje za$ réznorodnosci doswiadczen historycznych,
(b) albo przybierajacej ksztalt cywilizacji ogblno§wiatowej, dla ktérej tzw. cywili-
zacje partykularmne stanowia jedynie wycinki (np. Piotr Kotlarz) badZ niejako
,»roztapiaja si¢” w historycznej i cywilizacyjnej jedni (bahaizm, ruch New Age)
— nurt ten nazwa¢ moZna monizmem.

Do grona najbardziej rozpoznawalnych my§licieli zalicza si¢ z pewnos$cia Karol
Wojtyta (1920-2005), ktéry jako papiez Jan Pawet II (od 16 paZzdziernika 1978 r.)
poprzez swoja aktywnoS¢ literacka i duszpasterska (pielgrzymki i podréze apostols-
kie, cykliczne spotkania modlitewne z wiernymi itp.) trafit ze swoim przestaniem
do setek milionéw odbiorcéw na calym $wiecie. Nie liczba audytoréw, mniej lub
bardziej uwaznych, jest tu jednak najwazniejsza. Karol Wojtylta — Jan Pawet II
nalezat tez do grona filozoféw i teologéw o wielkim potencjale intelektualnym
1 niezwykle intelektualnie ptodnych — pozostawit po sobie bodaj dziesiatki tysigcy
stron tekstow filozoficznych, teologicznych, homiletycznych, duszpasterskich i po-
etyckich. 1 wilasnie ze wzglgdu na ten potencjal, ale i z pewnoscia na sitg
oddziatywania, mys$l Wojtytowa stata si¢ przedmiotem refleksji naukowej i popula-
ryzatorskiej. Analizie i interpretacji podawana jest roéwniez jego mysSl historio-
zoficzna i cywilizacyjna, na ktérej rozwoju odcisnal trwale pietno®. Chociaz
badawczo zajmowat si¢ przede wszystkim problematyka antropologiczng i etyczna,
lecz ,Jako (...) cztowiek pidra i mysliciel, duszpasterz i hierarcha koscielny, teolog
i cztowiek czynu réwnoczes$nie, a wigc z racji zajmowanego stanowiska, posiadane;j
godno$ci 1 petlnionych misji, realizowanego postannictwa — odwotuje si¢ do
pewnej catosciowej filozofii dziejow, tworzy dla siebie i dla potrzeb swoich
stuchaczy i czytelnikdw, adresatow jego pasterskiego, apostolskiego nauczania
wlasna, bedaca przejawem i wynikiem wtasciwego sposobu widzenia, odczuwania
i rozumienia wizje procesu dziejowego, jego przebiegu, czynnikdw nadprzyrodzo-
nych, praw oraz skutkéw dla czaséw wspolczesnych™.

Przedmiotem badani metahistoriozoficznych nie sa tylko dzieta stricte historio-
zoficzne. Watki historiozoficzne obecne sa w wielu dziedzinach spekulacji filozofi-
cznej, teologicznej i naukowej (nauki empiryczne). Mozna je odnalezé rowniez
w publicystyce i literaturze pigknej (np. Adam Mickiewicz, Cyprian Kamil
Norwid).

2 Zob. A. Modrzejewski, Wklad Karola Wojtyty — Jana Pawita Il w rozwdj mysli
historiozoficznej i cywilizacyjnej, ,,Cywilizacja i Polityka” 2006, nr 4, s. 82-92.

3 R. Luzny, «Przyszlosc jest to dzis». Jana Pawta myslenie w wymiarze historii narodéw
stowiariskich, [w:] Servo veritatis I, Krakow 1996, s. 194.
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Na gruncie filozofii historiografia filozofii dziejow napotyka na interesujacy
material badawczy. Mys] historiozoficzna obecna jest m.in. w ontologii i kosmo-
logii, epistemologii, antropologii filozoficznej, jak rowniez w etyce i aksjologii®.
Wazkimi problemami badawczymi filozofii bytu i filozofii przyrody sa zagadnienia
zwiazane ze zmiennoS$cia, rozwojem i czasem. My§l antropologiczna, bedaca
w istocie ontologia czlowieka, koncentruje si¢ na naturze cztowieka, jego miejscu
w Swiatach natury i kultury. Epistemologia zajmuje si¢ z kolei m.in. rozwojem
wiedzy ludzkiej. Etyka i aksjologia natomiast umozliwiaja wprowadzanie ocen
moralnych oraz hierarchii warto$ci, w tym tez w odniesieniu do wydarzer
dziejowych i trendéw rozwojowych’. Zagadnienia te stanowia wspélny obszar
badawczy filozofii dziejéw oraz pozostatych dyscyplin filozoficznych.

Karol Wojtyta jest autorem kilku opracowan, ktére dosyé jednoznacznie
sklasyfikowa¢ mozna jako dzieta historiozoficzne; jednak w wiekszosci pozycji
my$l dziejowa czy cywilizacyjna stanowi zaledwie pewien fragment jego roz-
wazafi, na ogét mozna ja dopiero uchwyci¢ poprzez metahistoriozoficzng inter-
pretacje treSci. W Wojtytlowym zbiorze dziet historiozoficznych, jak rowniez
z zakresu filozoficznej (spekulatywnej) teorii kultury i cywilizacji, znajduja si¢
takie artykuty i referaty, jak ,,Chrzescijanin a kultura”, ,,Problem konstytuowania
sic kultury poprzez ludzka praxis” i ,Gdzie znajduje si¢ granica Europy?”.
Artykuly te mozna uznaé za dzieta z zakresu filozofii dziejéw i powiazanych z nig
filozofii kultury i cywilizacji. Mys] historiozoficzna obecna jest rowniez w ostat-
nich publikacjach ksigzkowych, tj. w ,,Przekroczy¢ prog nadziei”, ,,Darze i Tajem-
nicy” 1 ,,Pamigci i tozsamoS$ci”. Zwtlaszcza ta ostatnia pozycja zastuguje na uwage
historyka historiozofii. Sa w niej zaprezentowane poglady historiozoficzne Papieza
— Polaka. Nie jest to jednak publikacja filozoficzno-naukowa. Niemniej refleksja
historiozoficzna zajmuje w niej sporo miejsca. Warta uwagi z punktu widzenia
badan metahistoriozoficznych jest tez monumentalna publikacja ,,Osoba i czyn”,
w ktorej Karol Wojtyta poruszyt wazka kwesti¢ historiozoficzna dotyczaca roli
jednostki w dziejach i kulturze. W koficu, watki historiozoficzne poruszat Jan
Pawet II w dokumentach i wystapieniach papieskich. Na uwage zastuguje zwtasz-
cza encyklika ,,.Slavorum apostoli”, listy apostolskie ,,Euntes in Mundum” i ,,Orien-
tale lumen” oraz adhortacje apostolskie po§wigcone sytuacji Kosciota na po-
szczegblnych kontynentach. W pewnym sensie niektdre przynajmniej z tych
dokumentéw stanowia ,,male” traktaty historiozoficzne.

Nalezy jednak zastrzec, ze Karol Wojtyta — Jan Pawet II swoja refleksja na
temat historii wykracza poza filozofi¢ dziejow w $cistym znaczeniu. Konstruuje on
raczej filozoficzno-teologiczny obraz dziejow. I ze wzgledu na odwotanie si¢ do
prawd objawionych, do religijnego sposobu rozumienia rzeczywisto$ci jest on
nawet bardziej teologiem niz filozofem historii, szczegdlnie kiedy jego refleksja
dotyczy kwestii soteriologicznych i eschatologicznych, w ktérych historia sprowa-
dzona zostata do historii zbawienia. Dla spekulacji obejmujacych nie tylko
rozwazania na temat ,,§wieckiej” historii, ale uyjmujacych czynnik Boski w dziejo-

* Zob.Z. Kuderowicz, Filozofia dziejow, Warszawa 1983, s. 18 i nn; takze P. Moskal,
Problemy filozofii dziejow. Préba rozwiqzania w swietle filozofii bytu, Lublin 1993,
5Z. Kuderowicz, op. cit., s. 18-20.
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wosci, doszukujacych si¢ w dziejach Bozej ingerencji, zaczgto uzywaé pojecia
,historiologia”. Nie sprowadza si¢ ona do filozofii dziejéw (historiozofii) ani tez do
historiografii, dokonujacej eksploracji i deskrypcji faktéw, ale oznacza kom-
plementarne traktowanie dziejéw, w ich wymiarze ludzkim (historiozofia i historio-
grafia), ale tez i Boskim (teologia historii)®.

Histori¢ zbawienia, ktéra jest najistotniejszym fragmentem Wojtytowej refleks;ji
historiozoficznej czy historiologicznej — jakby powiedzieli niektérzy autorzy,
cechuje uniwersalizm soteriologiczny’. Aczkolwiek nie w az tak szerokim wymia-
rze, jaki oddaje grecki termin ,,apokatastasis”, oznaczajacy przywrdcenie stanu
pierwotnego; apokatastaza jest w rzeczywistosci ,idea pustego piekia”, ktora
zaklada powszechne — w najbardziej $cistym tego stowa znaczeniu zbawienie

6 Zob. M. Kow alczyk, Ku historiologii personalistycznej, . Teologia w Polsce” 2008, nr
2, s. 299-305. Uwazam jednak, ze pojecie ,historiologia” powinno raczej odnosi¢ si¢ do
nomotetycznej nauki historycznej. Nauka historyczna popularnie zwana historia czesto, a w pol-
skim §rodowisku naukowym zazwyczaj, zostaje sprowadzona do historiografii. Nauki koficzace
si¢ na -grafia zwykle klasyfikuje si¢ jako idiograficzne. Ich podstawowa rola jest eksploracja
faktow i deskrypcja badanej przez siebie rzeczywistosci. Nauki nomotetyczne, czyli teoretyczne
koncza sie na ogdt na -logia. Ich gtéwnym celem jest nie tyle opisanie rzeczywistosci, co jej
wyjaénianie. Odpowiadaja na podstawowe pytanie nauki ,dlaczego?”’. Pojecie ,historiologia”
powinno w moim przekonaniu odnosi¢ si¢ w pierwszym rzedzie do empirycznej teorii historii, dla
ktérej uzasadnieniem twierdzeri sa dane empiryczne. Dla spekulacji filozoficznej, w ktorej nie
stosuje si¢ technik badawczych charakterystycznych dla nauk empirycznych, uzywa si¢ pojecia
,historiozofia” lub , filozofia dziejéw” badZ ,filozofia historii”. Natomiast w przypadku refleksji
teologicznej, szukajacej ostatecznego uzasadnienia w prawdach objawionych, méwi si¢ o teologii
historii. Oczywiscie zaréwno na gruncie filozofii, jak teologii historii tworzy si¢ teorie wyjas-
niajace sens dziejéw. Niemniej nie s to teorie nauk empirycznych, do ktérych zalicza si¢ nauka
historyczna. Ona powinna aspirowaé¢ do miana ,historiologii”; dla jej uteoretycznionej formy
powinno si¢ zachowaé ten termin. Analogicznie jak etnografia ewoluowata w strong etnologii,
a socjografia socjologii, tak historiografia powinna przcksztalci¢ si¢ w nomotetyczna historio-
logie. Proponuje nastepujacy podziat nauk zajmujacych si¢ dziejami:

Tabela 1. Propozycja uporzadkowania nomotetycznych nauk o historii

Nomotety.czna“nauka Uzasadnienie teorii Charakter teorii Metody badawcze
o historii
Historiologia badania empiryczne | teoria empiryczna badania empiryczne
Filozofia historii dowodzenie teoria metody filozoficzne
(dziejow) rozumowe quasi-formalna
Teologia historii prawdy objawione teoria teologiczna metody teologii
(dziejow)

Zrédto: Opracowanie wlasne.

Pojecie ,,historiozofia” mozna by wowczas rozciagnaé na wszystkie te trzy dzialy refleksji
o historii, obejmowatoby réwniez nienaukowe rozwazania historyczne (poezja, eseistyka, pub-
licystyka). Oznaczaloby wszelkie, tj. naukowe, filozoficzne, teologiczne i nienaukowe, badania
i spekulacje, zmierzajace do ustanowienia koherentnej wizji historycznej, tak w odniesieniu do
historii partykularnej (np. narodu czy cywilizacji partykularnej), jak powszechnej. W takim
rozumieniu pojecie ,,historiozofia” nie byloby juz synonimem filozofii dziejéw, jego zakres bytby
szerszy i pokrywalby si¢ generalnie z wprowadzonym i promowanym przez ks. prof. Czestawa
Bartnika pojgciem ,historiologia”.

7 Zob. A. Modrzejewski, Uniwersalizm w mysli filozoficzno-spotecznej Jana Pawta Il,
,.Krakowskie Studia Matopolskie” 2002, vol. 6, s. 433—435.
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Boskiego stworzenia, w tym réwniez potepionych, a nawet samego szatana®.
Niemniej jest to historia uniwersalna, przekraczajaca ramy cywilizacji (partykular-
nych), kultur, ras, panstw i narodéw, bgdaca w istocie historia kazdego i wszyst-
kich. W ksiazce Przekroczy¢ prog nadziei Jan Pawet II dal wyraz postawie
zbawczo-uniwersalistycznej, przywotujac fragment Pierwszego Listu do Tymoteu-
sza: ,,W Chrystusie — stwierdzit — Bég objawit §wiatu, ze pragnie, aby «wszyscy
ludzie zostali zbawieni i doszli do poznania prawdy» (1 Tm 2,4)”. Jednocze$nie
jednak w zdecydowanych stowach odrzucit koncepcj¢ apokatastazy, odwoltujac sie
do tradycji ewangelicznej, w ktérej précz nadziei zmartwychwstania jest tez grozba
wiecznego potgpienia.

U Karola Wojtyta widoczna jest typowa dla myslicieli chrzescijaniskich sak-
ralizacja historii. Postrzegal ja jako odcinek, ktérego krafice wyznaczaja: akt
stworzenia i dzieri sadu ostatecznego. Celem ziemskiej peregrynacji czlowieka jest
zblizenie si¢ do Boga, Stworcy i Najwyzszego Sedziego. Bég, mimo swej
Transcendencji, nie ogranicza si¢ jedynie do aktu stworzenia, a w koficowej fazie
historii, tj. oczekiwanym dniu paruzji, do ostatecznego osadzenia ludzi. Bog
w koncepcji chrzescijariskiej jest Bogiem obecnym w dziejach $wiata poprzez
obecno$é Ducha Swigtego — Trzeciej Osoby Tréjcy Swigtej. Jan Pawet II,
odwotlujac si¢ do przekazéw biblijnych, wyrazat t¢ wiare, twierdzac, ze ,,Bog nie
przestaje dziata¢”'®. Historia byta zatem dla Papieza-Polaka dziedzina, w ktorej
mozna odnalez¢ §lady dzialania Stworcy, dzialania na rzecz dobra konkretnego
cztowieka i ludzkosci.

Szczegdlnym aktem obecnosci Absolutu w dziejach bylo przyjScie na Swiat
Syna Bozego. Fakt ten sprawil, ze ,,objawienie Boze wpisuje si¢ w czas i histo-
rig”!". Przyjscie Chrystusa na $wiat dokonuje si¢ w okres§lonym czasie i staje si¢
w chrzescijaniskim rozumieniu centralnym punktem historii. Z aktem tym w historii
Swiata doszto do paradoksu: Transcendentny Bég ,,zstapit z nieba”, by bezposred-
nio wpisaé si¢ w dzieje ludzkosci, stat si¢ ich czgécia, takze w sensie historio-
graficznym. Jan Pawel Il przywotywal chrzescijariski dogmat, ze ,,Chrystus,
prawdziwy Bog i prawdziwy cztowiek, Pan Kosmosu, jest takze Panem historii, jest
jej Alfa i Omega, Poczatkiem i Koricem™'.

Mimo, ze wcielenie ma przede wszystkim wymiar soteriologiczny — przez nie
dokonuje si¢ zbawienie cztowieka i ludzkosci, zmienia ono tez sposob postrzegania
historii. Poprzez ewangelizacj¢ $wiata, bedaca wypelnieniem woli Chrystusa
— Mesjasza: ,IdZcie na caly §wiat”, dokonuje si¢ uniwersalistyczne przewartos-
ciowanie historii zbawienia. Nie jest juz ona interpretowana w kategoriach
ekskluzywizmu judaistycznego, a staje sie w pelni historig calej ludzkosci, historia
stricte uniwersalng (powszechna), w ktérej ,,Kazdy cztowiek, kazdy naréd, kazda
kultura i cywilizacja maja swoja role do wypelnienia i swoje miejsce w tajem-

8 Zob. W. Hryniewicz OMI, Teraz trwa nadzieja. U podstaw chrzescijariskiego
uniwersalizmu, Warszawa 2006, s. 89 i nn.

® Jan Pawetl ll, Przekroczy¢ prog nadziei, Lublin 1994, s. 140.

1 Ibidem, s. 110.

" Jan Pawetll, Fides et ratio, [w:] Encykliki Ojca .fwietego Jana Pawta I, Krakéw 2007,
nr 11.

2 Jan Pawetl Il, List apostolski Tertio millennio adveniente, Poznai 1995, s. 9.
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niczym planie Boga”", gdyz ,,Odkupieficza mito§¢ Boza ogarnia cata ludzkos¢,
kazda rase, plemi¢ i nar6d”",

Woijtylowa interpretacja historii zbawienia, jak réwniez interpretacja historii
»Swiata”, mimo ze przybiera postaé uniwersalistyczna, nie ma jednak znamion
kolektywistycznych ani uniformizacyjnych, gdyz obejmuje ona zaréwno historig
zbiorowosci, jak i losy konkretnego cztowieka. ,,Chodzi wigc tutaj — konstatowat
Jan Pawetl II — o czlowieka w calej jego prawdzie, w pelnym jego wymiarze. Nie
chodzi o cztowieka abstrakcyjnego, ale rzeczywistego, o czlowieka konkretnego,
historycznego. Chodzi o cztowieka kazdego”" . Papiez-Slowianin uwazal, ze kazdy
cztowiek posiada indywidualng historig, ktéra najpetniej wyraza si¢ w tzw.
»dziejach duszy”, czyli Zyciu osobowym, na ktére skladaja si¢ akty poznawcze
(poznawanie) i wolitywne (dzialanie) osoby ludzkiej. Bedac istota spoleczna,
uczestniczy cztowiek takze w historii grup spotecznych, takich jak rodzina,
wspodlnota sasiedzka, nardéd oraz w historii catej ludzkosci. Bég zatem, nadajacy
sens ludzkim dziejom, dziala tak w wymiarze indywidualnym, jak zbiorowym,
dziatanie to przebiega ,,poprzez serce cztowieka i poprzez dzieje ludzkosci”'®. Jest
przez to historia w dostownym sensie historia uniwersalna'’.

Uniwersalizm Karola Wojtyty jest w istocie uniwersalizmem personalistycz-
nym, gdyz jego uzasadnieniem jest personalistyczna perspektywa. Historia, kultura
i cywilizacja sa tylez uniwersalne, co personalne. Wtasciwym podmiotem historii,
kultury i cywilizacji, a takze tadu spotecznego i miedzynarodowego, systemow
politycznych i ekonomicznych, jest osoba ludzka, bedaca dobrem uniwersalnym'®,

W mysli antropologicznej Karola Wojtyty koncentruje si¢ na kwestiach zwigza-
nych z wyrazeniem siebie czlowieka poprzez jego czyny. Czlowiek postrzegany
jest jako autonomiczny, ale jednocze$nie wspétuczestniczacy w dziele z innymi
ludZmi, podmiot poznania i dziatania. W aktach poznawczych i czynach osoba
ludzka do$wiadcza samej siebie, wyrazajac réwniez niejako na zewnatrz swoja
podmiotowos$¢. Jest to zawsze podmiotowos$¢ jednostki, konkretnego bytu ludz-
kiego'. Odnajdujemy tu Zrédto Wojtytowego uniwersalistycznego rozumienia
historii, kultury i cywilizacji. To wiasnie w osobowym zZyciu jednostki rodzi si¢
powszechno$é czynéw, sktadajacych si¢ na catos¢ ludzkich dokonar i poszukiwan.
Wylania si¢ zatem uniwersalna kultura i uniwersalna cywilizacja jako efekt ludzkie;j
aktywnos$ci poznawczej i sprawczej. Takze losy ludzkie w tym znaczeniu staja si¢
historia uniwersalna, gdyz sa one powszechnym procesem do§wiadczania wlasne;j
osobowosci, prowadzacym ostatecznie do Bytu Absolutnego — pelni osobowego
zycia, doskonatosci osobowe;.

3 Jan Pawetl ll, Slavorum Apostoli, {w:] Encykliki Ojca Swietego..., nr 19.

' Jan Pawetl I, Adhortacja apostolska Ecclesia in Africa, [w:] Adhortacje apostolskie
Ojca Swietego Jana Pawta II, t. 1 i 11, Krakéw 2006, nr 27.

'S Jan Pawetl Il, Redemptor hominis, Encykliki Ojca Swigtego..., nr 13.

8 Jan Pawetl Il, Przekroczyé prog..., s. 110.

7 Jan Pawet Il, Redemptor hominis..., nr 13.

8 Zob. A.Modrzejew ski, Uniwersalistyczna wizja tadu swiatowego w personalistycznej
optyce Karola Wojtyly — Jana Pawfa II, Gdanisk 2009.

¥ D.J. Hilla, Zwigzek miedzy rodzing, Eucharystiq a Kosciotem w Swietle Karola Wojtyty
filozofii osoby, [w:] Jan Pawetl ll, Mezczyzng i niewiastq stworzyt ich. Sakrament. O Jana
Pawia Il teologii ciata, pod red. T. Stycznia SDS, Lublin 1998, s. 316-322.
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Wspobldziatajace osoby tworza uniwersalng relacje, nazwana komunia badZ
wspdlnota. Dokonuje si¢ ona za sprawa transcendencji osoby w stosunku do §wiata
przedmiotowego, rowniez wlasnych wytwordéw i czyndéw, a w tym i wlasnych mysli
1 standOw poznawczych®. Osoba jako transcendentna wzgledem rzeczywistosci,
w tym réwniez wzgledem wiasnych mysli, czynéw i dziel, przekracza w komunii
z druga osobg takze wszelkiego rodzaju konteksty kulturowe, stajac si¢ podmiotem
uniwersalnej wspdlnoty oséb. Jako Ze podstawowa cecha osoby jest rozumienie,
a wystepuje ono réwniez w relacjach interpersonalnych, ma ono zmierza¢ w kierun-
ku osobowego rozumienia, czyli rozumienia drugiej osoby. ,,Rozumienie — wedtug
personalistow — jest to akt szczegdlnej realizacji osoby w obliczu misterium bytu
w jego istnieniu, formie, treci i relacji ku-personalnej”?'. Jest wiec osoba
predestynowana do wejScia w relacj¢ ku-personalna z kazda inna osoba bez
wzgledu na istniejace bariery spoleczno-kulturowe, polityczne i ekonomiczne.
Potencjalnie osoba moze tworzy¢ dzieta kultury i cywilizacji ze wszystkim, takze
jej dzieje, indywidualne losy facza si¢ z dziejami innych oséb, co prowadzi do
unionistycznej, a w efekcie uniwersalistycznej historii cztowieka.

W istocie ujecie personalistyczne w historiozofii prowadzi do syntezowania
syngularyzmu i uniwersalizmu historycznego. Patrzenie na dzieje ludzkie przez
pryzmat osoby powoduje, Ze staja si¢ one zardwno losami konkretnej jednostki, jak
i historia uniwersalng, gdyz bycie osoba jest fenomenem w $cistym znaczeniu
powszechnym. Jednocze$nie jest ono — owe ,bycie osoba” — czlowiekowi
zadane, wigc historia to przede wszystkim proces doskonalenia si¢ jednostki
w zyciu osobowym. Kazdy czlowiek zatem uczestnicy w tym uniwersalnym
procesie. Teolog i filozof katolicki Czestaw Bartnik zauwaza: ,,Cato$¢ filozofii
dziejéw trzeba okresli¢ jako nauke, ktérej podmiot i przedmiot stanowi osoba
ludzka, ale gltéwnie w aspekcie stawania sig¢. Jest to najdoskonalsza postaé
antropologii uniwersalnej. Cztowiek jest tutaj calym przedmiotem, jak i catym
podmiotem, ktéry poznaje i przezywa samego siebie. Filozofia historii staje sie
wiec wiedza teoretyczng i praktyczna o hominizacji, czyli o istnieniu i rozwoju
czlowieka w czasie i przestrzeni oraz o humanizacji, czyli o dopetnianiu sie
cztowieczefistwa”??,

Stad tez w filozofii dziejow Karola Wojtyly wazna role odgrywa doskonalenie
si¢ czlowieka w obliczu Nieskoriczonej Doskonatosci Boga — Absolutu. Dokonuje
si¢ ono na dwdch plaszczyznach: poszukiwania prawdy i dobra. Prawda i dobro
jako warto$ci absolutne i uniwersalne sa celem zaréwno jednostek, jak i calego
rodzaju ludzkiego. Podobnie jak w teologii dziejow, Bog stanowi poczatek i kres
historii, tak 1 w przypadku refleksji stricte filozoficznej, aczkolwiek pozostajacej
w nurcie chrzedcijafiskim inspirowanym teologia, zwieficzeniem ludzkiej pereg-
rynacji sa dwa boskie atrybuty Absolutu, tj. Prawda i Dobro. Jako wartosci
transcendentalne udzielaja si¢ $wiatu, tj. calej ludzkosci i kazdej osobie ludzkie;j,

ale sa tez celem dazeh wszystkich ludzi 1 kazdego czlowieka.

 Zob. J. Seifert, Prawda a transcendencja osoby, ,Ethos” 1988, nr 2-3, s. 42.

2 Cz.S. Bartnik, Hermeneutyka personalizmu, Lublin 1994, s. 177; zob. K. Wojtyta,
Uczestnictwo czy alienacja?, [w:] idem, Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne, Lublin
1994, s. 452,

2 Cz.S. Bartnik, Osoba i historia. Szkice z filozofii historii, Lublin 2001, s. 383.
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Jan Pawet II wskazywal na ludzkie pragnienie posiadania wiedzy pewne;j
i trwalej. Powtarzal za Arystotelesem, ze ,,Wszyscy ludzie pragng wiedziec,
a wihasciwym przedmiotem tego pragnienia jest prawda”®. Okreslat cztowieka
mianem ,,tego, ktéry szuka prawdy”?*. Prawda wpisuje si¢ w nature cztowieka, stad
w zyciu kazdej osoby ludzkiej szukanie prawdy jest procesem nalezacym do jej
osobistych dziejéw. ,,Tak wigc — glosit kard. Wojtyla podczas rekolekcji wielko-
postnych w Watykanie w 1976 r. — czlowiek jest soba poprzez prawdeg. Stosunek
do prawdy stanowi o cztowieczeristwie, konstytuuje godno$é osoby”?. Poznanie
prawdy absolutnej, czyli tez ostatecznej, dokonuje si¢ poprzez poznanie prawd
czastkowych. Sa one stosunkowo tatwo uchwytne w procesie poznania tak
zmystowego, jak rozumowego. Karol Wojtyta twierdzil, Ze poszukiwania nie
wyczerpuja sie jednak w odkryciu tylko fragmentéw rzeczywistodci. ,,Cziowiek
szuka absolutu — zauwazal Papiez-Polak — ktéry bytby w stanie dostarczyé
odpowiedzi na cate jego poszukiwanie i nada¢ mu sens: szuka czegos$ najglebszego,
co stanowiloby fundament wszystkich rzeczy. Innymi stowy, szuka ostatecznej
odpowiedzi, najwyzszej wartoéci, poza ktérymi nie ma juz i nie moze by¢ dalszych
pytan ani innych punktéw odniesienia (...). W zyciu kazdego czlowieka przychodzi
chwila, kiedy — bez wzglegdu na to, czy si¢ do tego przyznaje, czy tez nie
— odczuwa on potrzebe zakorzenienia swojej egzystencji w prawdzie uznanej za
ostateczna, ktéra dalaby mu pewnos$é nie podlegajaca juz zadnym watpliwos-
ciom”?. Poszukiwanie prawdy zatem nieuchronnie prowadzi czlowieka w strong
Absolutu, ktéry w teologii jest Bogiem — Stwoérca, ale jest tez Prawda tak
Pierwsza, jak Ostateczna. Jan Pawetl II podkreslat, ze ,,widzenie Boga mwarzq
w twarz oznacza cieszenie si¢ absolutng petniq prawdy. W ten sposéb dazenie
cztowieka do prawdy zostaje ostatecznie zaspokojone”?’.

Zauwaza sie, ze poglady Karola Wojtyly — Jana Pawta II na dzieje ludzkie
rozumiane jako dazenie cztowieka i ludzkosci do prawdy maja oparcie w filozofii
tomistycznej. Byt utozsamiony jest w niej z prawda. Jak glosi jedna z naczelnych
zasad epistemologii i ontologii tomistycznej: ens et verum convertunur. Peinia
bytowosci znajduje si¢ w Absolucie, ktéry jest petnia prawdy, inaczej méwiac sama
Prawda®. Absolut jest wiec poczatkiem prawdy jako przyczyna sprawcza wszyst-
kich bytéw prawd, jak réwniez ostatecznym celem jej poszukiwarn. Podobny
schemat dziejéw widoczny jest, gdy pod uwage weZmie si¢ drugi Boski atrybut, tj.
dobro. Historia jawi si¢ jako nieustanne i powszechne dazenie do absolutnego dobra
— doskonatosci: bonum est quod omnia appetunt (dobrem jest to do czego
wszystko zmierza), jak rowniez udzielanie sig tego dobra calemu §wiatu: bonum est
quod est diffusivum sui (dobrem jest to, co siebie udziela)®.

B Jan Pawel I, Fides et ratio..., nr 25.

* Ibidem, nr 28.

3 K. Wojtyta, Znak sprzeciwu. Rekolekcje w Watykanie od 5 do 12 marca 1976, Krakéw
1995, s. 146.

2 Ibidem.

7 Jan Pawetl I, Przekroczyé prog nadziei..., s. 69.

% Por. M. Krapiec, Metafizyka, Lublin 1985, s. 175.

2 Ibidem, s. 189-193.
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Dazenie do Absolutnego Dobra stanowi tak dzieje zbiorowosci ludzkiej, jak
jednostkowe losy. W pierwszym przypadku chodzi o u§wiadamianie i realizacjg
dobra wspodlnego, tworzenie struktur spotecznych i politycznych, dziatajacych na
rzecz tego dobra, takze instytucji migdzynarodowych — dobro wspdlne ma
w filozofii spotecznej Jana Pawla II swdj ponadnarodowy, a nawet globalny,
wymiar. Jednak jak si¢ zdaje aspekt etyczny dziejéw odnosi sie w wigkszym
stopniu do jednostki. Karol Wojtyta ktadt przede wszystkim nacisk na osobe i jej
indywidualny proces etycznego doskonalenia sig. W Liscie do mtodych catego
Swiata papiez stwierdzil: ,Historia bowiem pisana jest nie tylko wydarzeniami,
ktére rysuja si¢ niejako od zewnqtrz — jest ona przede wszystkim pisana od
wewnqtrz: jest historiq ludzkich sumien, moralnych zwycigstw lub klgsk. Tutaj tez
znajduje podstawe istotna wielko$¢ czlowieka: jego prawdziwie ludzka godno$c.
To jest 8w wewngetrzny skarb, w ktérym cztowiek stale przekracza siebie w kierun-
ku wiecznosci”*’. Ksztaltowanie wiasnego sumienia, wiasnej osobowosci w oparciu
o normy etyczno-moralne jest procesem doskonalenia si¢ jednostki, ktére ostatecz-
nie prowadzi do zjednoczenia ,,z samym Dobrem, ktérym jest Bog™?'. Zdanie to
wyraza istot¢ personalistycznej wizji cztowieka, przektadajacej sie na personalis-
tyczna, a co si¢ z tym wiaze i uniwersalistyczna, koncepcje historii.

Podsumowujac dotychczasowe rozwazania, nalezy stwierdzi¢, ze hermeneutyka
personalistyczna umozliwia zrozumienie uniwersalizmu Wojtylowego, rézniacego
si¢ pod wieloma wzgledami od innych koncepcji uniwersalistycznych lansowanych
zwlaszcza w wymiarze kulturowym, politycznym i ekonomicznym. Personalizm
Karola Wojtyly zaklada zardéwno powszechno$¢ zycia osobowego w cztowieku, jak
jedno$¢ rodzaju ludzkiego, co implikuje afirmacj¢ uniwersalnej historii, jak
réwniez powszechnej kultury i cywilizacji. Optyka historiozoficzna Karola Wojtyty
— Jana Pawia II jest wiec zaréwno uniwersalistyczna, jak i personalistyczna.
Uniwersalizm Wojtylowy jest uniwersalizmem personalistycznym, ktérego kryte-
rium stanowi uznanie uniwersalno$ci osobowego Zycia cztowieka.

HISTORIOSOPHICAL PERSPECTIVE
OF KAROL WOJTYLA — JOHN PAUL II

SUMMARY

Despite the fact that Karol Wojtyta later became Pope John Paul II was firstly an ethic
and anthropologist, his reflection also concerns historiosophical and civilizational issues.
This part of his intellectual activity is rather less known. But Wojtyla was an author of
original conception of history and civilization. Among different ways of historiosophical and
civilizational interpretations we can find him as a represent of moderate universalism. He
favored the joined belief of existence of universal history as well as common values with
a need of clear definition of human ,ego” that could be realized thanks to concrete

* Jan Pawetlll, List do mlodych catego swmta [w:] Listy pasterskie Ojca Swietego Jana
Pawta II, Krakéw 1997, s. 122-123.

3 Jan Pawetl Il, Przekroczy¢ prég nadziei..., s. 69.
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communities. He saw history in both theological and philosophical aspects. In the first it was
for him a universal history of salvation that is a participation of all nations and cultures as
well as every real man. In philosophical sense he accented universal desire acquisition of the
ultimate truth and gaining absolute good. Source of Wojtyta’s universalism might be found in
a personalistic philosophy, which sees a proper subject of history and culture as well as
civilization in a person.



