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FILOZOFIA JOSEFA PIEPERA

Celem artykutu jest przyblizenie postaci i najwazniejszych watkéw dorobku filozoficz-
nego wybitnego, wspdtczesnego mysliciela chrzescijanskiego z Niemiec Josefa Piepera.
Tworczosc filozofa rozpatrzymy w oparciu o lekture jego dziet oraz na podstawie opracowar
w jezyku niemieckim.

1. ZYCIE I DZIELO

Josef Pieper urodzit si¢ 4 maja 1904 roku we wsi Elte (ok. 30 km od Miinster)
jako syn nauczyciela wiejskiego a potem dyrektora tamtejszej szkoty. Gdy miat
6 lat rodzina jego wywedrowata do Miinster. W 1914 roku wstapit do stawnego
gimnazjum oo. paulinéw. W latach dwudziestych przytaczyt si¢ do ruchu ,,Wed-
rowne ptaki”. W latach 1923-1928 studiowat filozofig, socjologi¢, prawo w Miins-
ter i Berlinie. W 1928 obronit prace doktorska pt. ,,Die ontische Grudlage des
Sittlichen nach Thomas von Aquin” (,,Ontyczne podstawy moralno$ci Tomasza
z Akwinu”). W latach 1928-1932 byl asystentem u socjologa prof. Pflenge.
Zrezygnowat z tej funkcji na wie§¢ o tym, ze jego dwie publikacje po§wigcone
spolecznej encyklice ,,Qadragesimo anno” zostaty zarekwirowane. Dziatat teraz
jako wolny pisarz i dziennikarz pragnac wzmocni¢ duchowy opdr wzgledem
rezimu Trzeciej Rzeszy. Temu celowi stuzyly takie traktaty jak: ,,Vom Sinn der
Tapferkeit” (,,0 sensie odwagi”), ,,Uber das christlische Menschenbild”
(,;O chrzescijafiskim obrazie cztowieka™), L Uber die Hofnung” (,,O nadziei”).
Jednocze$nie wspotpracowat z koscielnym instytutem w Dortmundzie. W 1934
roku utworzyt ,,Koétko pracy”, ktére wraz z jego pismami staty si¢ duchowym
arsenalem w sporze ze Swiatopogladem narodowego socjalizmu. Podczas drugiej
wojny Swiatowej pelnit funkcje psychologa Wehrmachtu i sporzadzit ok. trzech
tysiecy orzeczeri sadowych o miodych zotnierzach'. W 1946 roku habilitowal sie
u G. Kriigera na filozoficznym fakultecie Uniwersytetu w Miinster (,,Wahrheit der
Dinge” — ,,Prawda rzeczy”). Roéwniez w 1946 roku zostal powotany na urzad
profesora nowo utworzonej Akademii Pedagogicznej w Essen, ktéry wykonywat do
1969 roku. W 1946 roku, na uniwersytecie w Miinster specjalnie dla niego zostata

" A.Menne, Uber den Sinn der Tugenden, ,,Die Welt”, 04.05.1979, s. 4.
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utworzona katedra antropologii filozoficznej, ktéra kierowal do czasu swej emery-
tury (1970 rok). Wyktady prowadzit do 92 roku swego zycia i zawsze z licznym
audytorium (brakowato krzeset w sali wyktadowej). Nie przyjat propozycji kierow-
nika katedry na uniwersytetach we Frankfurcie, Mainz, Miinchen. Czesto za-
praszany na zagraniczne uniwersytety przeprowadzil tam wiele wykladéw. Byt
goscinnym profesorem na Wolnym Uniwersytecie w Berlinie (1949), w Notre
Dame (1950), Kalifornii (1957, 1962), Toronto (1967), Indiach (1962), Japonii
(1964). Specjalne upodobanie przejawiat w ksztatceniu nauczycieli, ktére realizo-
wat jako profesor Akademii Pedagogicznej w Essen.

W zyciu Piepera nie byto wyraznych zalaman ani wielkich nawrdceri. Najbar-
dziej inspirujacy okazat sie dzien 28 sierpnia 1924 roku, gdy miat dwadzie$cia lat.
Woéwcezas uczestniczyt w wieczorze muzycznym na zamku Rothenfels, zorganizo-
wanym z okazji 175 urodzin Goethego. Zainspirowato go wtedy do studiéw my§li
klasycznej i Tomasza, przeméwienie Guardiniego na temat ducha klasycznego
w twoérczo$ci Tomasza i Goethego. Dla Piepera najbardziej urzekajacym u tych
mySlicieli byt respekt dla rzeczywistosci 1 obiektywizm. Postanowit iS¢ ich §ladem,
czemu dawal wyraz w calej swej dziatalnosci filozoficznej 1 pisarskiej poczawszy
od rozprawy doktorskiej. Podkreslit w niej w przeciwieristwie do Kanta, ze wszelka
powinno$¢ ma swe podstawy w bycie, a dobro w rzeczywistosci’.

Nauczycielami Piepera nie byli aktualnie zyjacy, lecz wspomniani powyzej
Tomasz, Goethe oraz Platon, ktérzy pochodzili z trzech odrebnych epok: antyku,
Sredniowiecza, nowozytnosci.

Najpierw zasadniczym Zrédlem twoérczosci Piepera byta my$§l Tomasza i jej
samej pos$wiecit kilka swych dziet, m.in. ,Hinfurung zu Thomas von Aquin”
(,,Wprowadzenie do nauki Tomasza”), ,,Uber Thomas von Aquin” (,,O Tomaszu
z Akwinu™), ,,Philosophia negativa” (,,Filozofia negatywna”).

Od 1947 roku coraz bardziej oSrodkiem jego analiz stawat si¢ Platon. Inter-
pretowat i aktualizowat jego poglady zawarte w ,,Dialogach” (,,Gorgiasz”, ,,Uczta”,
»Fajdros”, , Kriton”) w formie sztuk teatralnych i audycji radiowych. Opublikowat
je w , Kiimmert euch nicht um Sokrates”. Interpretacje ,,Fajdrosa” i kilku innych
dziet Platona przedstawit w ,Begeisterung und gottlicher Wahnsinn™ oraz ,,Uber
die platonischen Mythen”. W tej ostatniej ksiazce przedstawil obrazowo metody
filozofii platoniskiej. Przyblizajac wspoiczesnemu cztowiekowi poglady Platona
podkreslat przede wszystkim, Ze s3 obecnie przydatne 1 prawdziwe i takimi
pozostang zawsze.

W latach sze$édziesiatych i siedemdziesigtych Pieper zajmowat si¢ zjawiskami
posoborowymi Kosciota katolickiego, czego dokumentem jest praca ,,Uber die
Schwiergkeiten der Glaubens heute” (,,O trudno$ciach wiary dzisiaj”).

Nie sposéb w tym miejscu doktadnie przedstawi¢ dorobek filozoficzno-pisarski
niemieckiego mys§liciela. Byl on filozofem typu klasycznego. Jego dziela sa
z zakresu wielu galtezi filozofii: metafizyki, teorii poznania, filozofii kultury,
filozofii spotecznej, filozofii religii, etyki a zwlaszcza antropologii filozoficzne;.
Dodajmy tylko, ze podejmowal w swojej tworczodci wszystkie najbardziej palace
problemy wspotczesnej rzeczywistosci 1 zycia chrzescijaiskiego: problemy natury

2 J.Strickstrock, J. Pieper Trager der Paulus-Plakette der Stadt Miinster, Miinster 05.11.1979,
str. 2-3.
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spolecznej, egzystencjalnej, kulturowej. JeS§li mierzyliby§my sukces naukowej
pracy w ilosci ksiazek i thtumaczent na inne jezyki, to okazatoby sig, ze Pieper jest
najbardziej skuteczny i wptywowy w XX wieku®. W sumie napisat piecdziesiat
ksiazek i okoto czterysta artykuldéw, do czego, oprocz jego zywej wiary i daru
stowa, przyczynita si¢ rzadko spotykana zdolno$¢ i umiejgtno$¢ koncentracji oraz
dyscyplina pracy®. Wiekszos¢ z nich zostata przetlumaczona na pigtnascie jezykow
$wiata. W krajach anglosaskich i romarnskich twérczos$¢ Piepera uzyskata wigksze
uznanie anizeli w Niemczech. Potwierdzeniem wysokiego uznania dla dzieta tegoz
mySliciela tak w kraju jak i poza jego granicami byly liczne wyrdznienia,
rewerencje, propozycje. Pieper otrzymat w 1974 roku Krzyz Komtura z Gwiazda
Papieza Grzegorza, w 1989 roku — Plakietg Pawla miasta Miinster, Nagrodg Doksa
Filozoficznej Akademii w Meksyku, w 1981 roku — nagrode R. Guardiniego,
w 1982 roku — Miedzynarodowa Nagrode Balzany (jako pierwszy Niemiec), ktéra
jest poréwnywalna z Nagroda Nobla, Migdzynarodowa Nagrode ,.Ingersoll” za
naukowg proz¢ w Chicago (jako pierwszy Niemiec), 1989 roku nagrode Wielkie
Wyrdznienie w Austrii, nagrodg pafistwowa Potnocnej Westfalii. Byl cztonkiem
Niemieckiej Akademii Jezyka i Poezji, Wydziatu Filozofii w Louvain, Papieskiej
Akademii Tomasza z Akwinu, Westfalskiej Akademii Nauk. Otrzymat doktoraty
honoris causa na uniwersytetach: w Miinchen (1964), Miinster (1974), w Eichstatt
(1985), w Waszyngtonie (1990).

Pieper byt takze wybitnym pisarzem. Postugiwat si¢ jezykiem z intelektualng
rzetelnoscia. Czytelnik ma wrazenie, ze bierze udzial w rozmowie, ktdra toczy
z Platonem, Tomaszem i innymi mys§licielami. Jego petne tresci pisma wyrdznia
jasno$¢ jezyka, ktéra odpowiada rzeczowosci myslenia. Zdaniem C.S. Lewisa jest
on mistrzem obrazowej prostoty. A prostota ta jawi si¢ jako owoc bezstronnego
zwrodcenia si¢ do rzeczywisto$ci’.

Pieper oddziatywat tez jako wybitny pedagog. Dla przyktadu jego przestanie
z okresu przed II wojna S$wiatowa pomagalo wyzwala¢ si¢ z dezorientaci,
ukazywato struktury porzadku i fadu, dawato site, budzito nadziej¢ przezwycigze-
nia chaosu duchowego spowodowanego przez ideologie narodowego socjalizmu.
W ,.godzinie zero” czyli w momencie zalamania si¢ ideologii ,,Tysiacletniego
panowania Trzeciej Rzeszy” jego refleksja etyczna zadziatata na mtode pokolenie
oczyszczajaco®. Rowniez dla naszej generacji poglady Piepera moga okazaé sie
wazna propozycja. Jak si¢ bowiem podkre§la w ojczyZnie Piepera generacja ta
wydaje si¢ wykazywaé obecnie szczegdlna otwarto$é na przestanie zawarte w mysli
filozoficznej Piepera. Ot6z generacja ta zaczyna poznawac, Zze W nieograniczonej
wierze osiagania wszystkiego w wymiarze osobistym, politycznym, naukowym
tkwi korzefi jej najglebszych lgkow i najbardziej dreczacych probleméw’.

Dodajmy jeszcze, 7e Pieper byl ojcem trojga dzieci (jedna cérka, dwdch
synow). Zmart 4 listopada 1997 roku w swoim domu.

' A. Menne, Uber den Sinn der Tugenden, ,,Die Welt”, 04.05.1979, s. 5.

* H. Wild, J. Pieper. Schirftenverzeichnis 1929-1989, Miinchen 1989, s. 7-8.

3 G. Kranz, Lexikon der Katholischen Weltliterarur, Freiburg — Basel — Wien 1978, s. 812-813.
¢ P. Oswald, Begegnungen mit Josef Pieper, Miinster, Montessori Werkbrief, Heft 1/1984,

" A. Auer, Lebensbedingung Musse, ,,Die Presse”, Wien 1989, 16/17, s. 4.
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Z biografii tej jednoznacznie wigc wynika, iz Pieper dawat §wiadectwo wiasnej
tworczosci caltym swoim zyciem. Dlatego H. von Balthasar mégt powiedzied, iz
Pieper jako mysliciel i cztowiek jest catkowicie obecny w kazdej swej ksiazce *.

2. MIEJSCE $W. TOMASZA W TWORCZOSCI PIEPERA

Jury Nagrody Balzany podkreslito szczegdlne zastugi Piepera w ozywieniu
my§li §w. Tomasza. Sam Pieper uwazatl si¢ zawsze za ucznia Doktora Anielskiego.
Okazywal sie nim rzeczywisScie m.in. przez swoéj jezyk pefen bogatych tresci
a jednoczes$nie nacechowany zwigzloScia, prostota oraz rzetelnoScia. W Niemczech
Tomasz byt zawsze traktowany chtodno, nie odczuwato si¢ jego ducha w takim
stopniu, jak w krajach romanskich i anglosaskich. Luter nazwat go gaduta. Dopiero
dzigki wyktadom i pismom Piepera my$l Sw. Tomasza stawala si¢ zrozumiata.
Okazato sie, ze nie jest ona nauka o charakterze muzealnym. Przeciwnie zmusza do
my$lenia i pomaga odpowiedzie¢ na aktualne i palace pytania. Pomimo szczuplego
rozmiaru swych dziet ujal on cala glebie filozofii ,,Anielskiego Nauczyciela” °.
Natomiast zdaniem Jana Pawta II nikt tak gleboko nie rozumiat i nie wydobyt
takiego bogactwa mys$li Tomasza jak Pieper'’. Jego nauke¢ przedstawia zawsze
w medytacyjnej dyspucie z innymi filozoficznymi pogladami i bigdami naszego
czasu.

Podkresla si¢ tez, iz w minionych stuleciach do upowszechnienia doktryny
Tomasza najbardziej przyczynit si¢ Pieper. Dzigki niemu krag zainteresowanych
my$la Doktora Anielskiego przekroczyt ramy Kosciota katolickiego. Mysliciela
tego w XX wieku powtérnie zaczgto uwazac za centralng postaé filozofii i przed-
miot mys$lowego oraz moralnego zainteresowania''.

3. ZNACZENIE TWORCZOSCI PIEPERA W TEOLOGII

Uwaza sig, iz glos Piepera w naszych czasach moze mie¢ wymiar historyczny.
Zdaniem prof. Hoeresa, majacego diugie doSwiadczenie w zakresie filozoficznego
ksztatcenia teologéw studium pism Piepera daje nie tylko doskonate filozoficzne
podwaliny dla teologii. Ochroni takze przed niezliczonymi btgdami, zaciem-
nieniami oraz ekwiwokacjami, jakie maja miejsce na terenie teologii dogmatycznej
i religioznawstwa'?,

¥ N. Clasen, Schlichtheit der Sprache, ,Eichstitter Kurier” vom 15.11.1985, s. 11.
® W. Hoeres, Theologisches, 37 Jg, nr 4, 1984, s. 5762-5765.

' Yan Pawetl ll, Brief zu J. Pieper, Vatikan 1994.

"J. Gither, Geist einer grossen Vernunft, ,Rheinische Merkur” 1970, nr 4, s. 3.
2 W. Hoeres, Theologisches..., jw., s. 5762-5763.
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4. PIEPER JAKO POPULARYZATOR
FILOZOFII KLASYCZNE]

O Pieperze moéwi si¢ nieraz niestusznie jakoby byt on tylko popularyzatorem
filozofii klasycznej a zwlaszcza twérczosci Tomasza z Akwinu. Owszem, okresla
si¢ go jako filozofa ,,dla kazdego”. Ma tu rzeczywiscie szczegdlne zastugi; pisat nie
tylko dla filozoféw. W jego dzietach czytelnik jest traktowany jako partner
rozmowy. Ksiazki Piepera sa pod pewnym wzgledem dialogami z filozoficznie
pytajacym odbiorca. Ukazywal on dorobek filozofii klasycznej w jezyku klarow-
nym i komunikatywnym dla wiekszego ogdtu. Na popularno$¢ jego pism wplyw
mialy nie tylko jezyk i styl, ale takze ich tre§¢. W nich Pieper nie roztrzasa czysto
teoretycznie filozoficzne problemy, lecz dotyka pytan i tematéw bliskich czltowie-
kowi. Jednocze$nie Pieper nigdy nie roScit sobie pretensji, aby by¢ wspétczesnym.
Przeciwnie, interesowaly go ponadczasowo wazne pytania 1 dlatego jego od-
powiedzi sa aktualne. Tej postawie byt on zawsze wierny i nie porzucit jej
w mrocznych czasach Trzeciej Rzeszy. Wowczas, np. w traktacie ,,Uber die
Tapterkeit” (,,O odwadze”), sprzeciwil si¢ dokonywanemu przez ideologi¢ nazis-
towska wykrzywianiu ludzkich sumiefi. Owocno$¢ tworczodci Piepera zaakcen-
towato jury Migdzynarodowej Nagrody Balzany, oznajmiajac iz filozof ten obudzit
u szerokiego krggu ludzkosci §wiadomos$¢ filozoficzna dotyczaca ostatecznych
pytaid ludzkiej egzystencji'.

5. MYSL PIEPERA A FILOZOFIA KLASYCZNA
1 SCHOLASTYKA ORAZ ETYKA

W swoich badaniach Pieper nie ograniczatl si¢ do przedstawienia i wyjasnienia
filozofii klasycznej i1 scholastyki. Czerpat z niej na tyle, na ile jej rozpoznania byly
tratne, roz§wietlaly wtasciwy przedmiot filozofii czyli rozumienie rzeczywistosci
1 wspomagaly rozwigzania wspotczesnych palacych probleméw egzystencji ludz-
kiej. Co wigcej, Pieper uzasadnit nieprzemijajaca warto§¢ filozofii klasyczne;j
i tomistycznej. Tg¢ ostatnia uwolnit z uwarunkowar czasowych i ukazal jej
uniwersalne znaczenie. Tre$¢ myS§li klasycznej przedstawit w odnowionej formie
1 powszechnie zrozumiatym jezyku. Jest jego zastuga, ze obecnie tomizm i filozofia
klasyczna obok angielskiego pozytywizmu, marksizmu, filozotii nauki, biologizmu
staty sie duchowym mocarstwem o wymiarze $§wiatowym',

Czgiciej jeszcze kojarzy sie Piepera z dwama stowami: ,cnota” i ,,Tomasz
z Akwinu”. Rzeczywiscie wskazuja one na dwa istotne wymiary jego dzieta. Znow
trzeba podkresli¢, ze bynajmniej filozofowanie Piepera nie wyczerpuje si¢ w filozo-
ficznej etyce 1 filozoficzno-historycznym zainteresowaniu §redniowieczem. W ba-
daniach nad scholastyka, w wydobywaniu zaginionych skarbéw mys§li starozytnej

3 R. G rimm, Kultur wichst auf dem Boden der Musse, ,,Tierischer Volksfreund” nr 1070, 3 Mai
1989, s. 8; G. Graf, Ein Philosoph fiir jedermann, ,Rheinische Merkur” nr 17, 16 December, s. 8.

" G.Rodheudt, Die Anvesenheit des Verborgenen, Miinster 1997, s. 3-6; W. Hoeres, Josef
Pieper zu ehren Zum 80. Geburtstag, Theologisches..., jw., s. 5762-5766.
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i sredniowiecznej mial na wzgledzie ukazanie ponadczasowej aktualnosSci prob-
lematyki- ujmowanej w filozoficznym pytaniu. A ta ostatnia byla juz udokumen-
towana w madrosci antycznej i u Akwinaty'®.

6. SAMODZIELNOSC I ORYGINALNOSC FILOZOFII PIEPERA

Z dziet Piepera wytania si¢ samodzielna wizja filozofii jako pytania o cato$¢
Swiata bytu i prawdg rzeczy, a takze odpowiedzi wyjasniajacej byt i wszystko, co
istnieje. Nalezat on po prostu do tych mySlicieli, ktérzy wiedza, co filozof ma do
powiedzenia, tzn. zdaja sobie sprawg, ze w odréznieniu od nauk empirycznych ma
za zadanie poznawczo obejmowac cata rzeczywisto$¢, wiacznie z jej wymiarem
transcendentnym'®, Sam zreszta Pieper uwazal, iz filozofem jest tylko ten, kto
pielegnuje okreSlone pytanie; mianowicie pytanie o ostateczne znaczenie catej
rzeczywistoSci i ktdry na nim koncentruje swa uwage. Jak si¢ podkresla — jest on
pod tym wzgledem chyba jedynym niemieckim filozofem XX wieku, ktoéry spetnia
takie kryteria filozofii'”. »

W charakterystyce dorobku Piepera trzeba podkre§li¢ oryginalno$¢ i pionierskie
dokonania. Dotyczy to jego analiz na temat nadziei, kultury, Swigta, kultu, cnét
kardynalnych i teologicznych, naduzycia jezyka. Trzeba uwzglednié¢ takze, ze nadat
on wydawatoby sie zuzytym stowom (grzech, cnota, mito§¢) nowa jakos$¢ i znacze-
nie. Wzia¢ trzeba pod uwage, ze szerokie uznanie zyskaly mu badania nad
tworczo$cia Platona. Wspomnie¢ trzeba jego dorobek dotyczacy okreélenia wias-
ciwych relacji miedzy filozofia a teologig wraz z doniosta konkluzja, iz brak
otwartoSci filozofii na teologi¢ jest jednym ze Zrédet bezowocnosci dociekan
wspoétczesnej filozofii'™,

O unikalnosci dzieta Piepera §wiadczy tez jego stosunek do myslicieli klasycz-
nych, ale inaczej mys§lacych. Cechuje go nadzwyczajna uwaga wzgledem ich
spojrzenia na rzeczywisto$¢, oraz gotowo$¢ wystuchania, a przede wszystkim
dyskusja w sensie scholastycznej dysputy. Swobodny kontakt z filozofami, z pla-
toniskim Sokratesem i samym Platonem, z Augustynem i Tomaszem, jest to we
wspoiczesnej filozofii czym$ na wskro§ oryginalnym. W czasie, ktéry postawit
przed rozmowa — uczonos¢, przed mysla dystansujaca sie — analize, owi dawni
filozofowie staja si¢ ponadhistorycznie obecni. Pieper sktania ich do moéwienia
— czesto poprzez wlasne, mistrzowskie ttumaczenia tekstow. Wydobywa ich
madros$¢, ich skarbiec prawdy i pozwala nam doznaé, ze madro$¢ dawnych
mySlicieli, jesli tylko nie potraktujemy jej technicznie i funkcjonalnie, wzbogaca
nas w zrozumienie i w do$wiadczenie'”.

Przede wszystkim powinno si¢ pamigtaé o szczegdlnie cennych dokonaniach
niemieckiego mysSliciela w zakresie antropologii filozoficznej. Jak potwierdza Jan

S G.Rodheudt, jw,s. 5.

' A. Lohner, Mit Musse zur Weisheit, ,,Rheinische Merkur” 1997, nr 46, s. 3.

""G.Rodheudt, jw,s. 8 R. Grimm, jw., s. 8.

" B.N. Schumacher, Rechenschaft iiber die Hoffnung, Mainz 2000, s. 13; W. Vernekohl,
Begegnungen, Miinster 1959, s. 217-225.

' H. Meier, Die Nihe von Haus und Garten, ,,Rheinische Merkur”, nr 17, 1994, s. 8.
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Pawet I w centrum refleksji filozoficznej Piepera byl cztowiek jako niepowtarzalna
osoba, a cafa jego tworczo$¢ stanowi duchowy arsenat z ktérego nalezy czerpad
w wychowaniu mtodych generacji i ukazywaniu im chrze$cijariskiego wizerunku

osobowosci®.

7. DIALOGOWY WYMIAR MYSLI PIEPERA A FILOZOFIA WSPOLCZESNA

Dzieta Piepera, prezentuja si¢ osobliwie na tle innych pism filozoficznych. Jesli
zatrzymamy swa uwage na tekstach autoréw wspétczesnej filozofii to stwierdzimy,
ze wiele z nich jest przede wszystkim wyrazem ekscentrycznej osobowosci lub
apelem do czytelnika. Prawie wcale nie przyblizajg stanu rzeczy. Subiektywne
tresci biora goére nad obiektywnymi. Wyrazane sa w stylu bltyskotliwym lub
zagmatwanym i nastreczajag ogromne trudno§ci w zrozumieniu. W lekturg tych
tekstow czytelnik wktada tyle trudu, ze nie ma juz ochoty pytaé, czy to, co
przeczytat, byto prawdziwe. Do autordw, ktérym w twérczosci nie chodzi o subiek-
tywne racje, ale o rzecz sama nalezy Pieper. To, co bylo charakterystyczne dla
pierwszej ksiazki tego mys§liciela, dotyczy jego wszystkich dziel. Nie bedzie on
roscit sobie pretensji do oryginalnosci. Ktadzie akcent nie na to, co go rozni od
innych filozoféw, lecz dazy do tego, aby zgadzaé si¢ z wieloma w poznaniu
prawdy. Jego usilne dazenie do rzeczowosci nie izoluje go, lecz zbliza do
wspotczesnych i dawno zmartych autoréw. Filozofowanie Piepera jest permanentng
rozmowa. Latwo to mozna zauwazyC w samej strukturze jego tekstow. Wystarczy
zaledwie kilka stron przeczyta¢ aby zetkna¢ si¢ z wieloma cytatami. Jaka pelnia one
role? Pieper przytacza autoréw z terazniejszosci i minionych epok nie w tym celu
aby gromadzi¢ dowody dla swych filozoficzno-historycznych rozwazan. Aktualni
i dawni filozofowie interesuja go w takim stopniu, w jakim znaja odpowiedzi na
drgczace pytania teraZniejszoSci. Znajdujac u nich potwierdzenie w waznych
punktach swych analiz zyskuje Pieper rekojmie, iz kroczy Sciezka prawdy?'.

8. FILOZOFIA JAKO REFLEKSJA NAD RZECZYWISTOSCIA

Z mysli Piepera dowiadujemy sig, Ze rzeczywisto$¢ nie jest bezsensowna — jak
glosi Sartre — lecz stworzona. Mozna ja uchwycié poznawczo, poniewaz zostata
stworzona. Jej poznawanie nie oznacza ,chodzenia po omacku”, jak moéwi
Heidegger, lecz spotkanie z rzeczami takimi jakimi sa — tzn. poznawalnymi, ale
nie pozwalajacymi si¢ zglebi¢ w catym bogactwie ich tresci®?. ,,To, ze rzeczy, ktére
spotykamy w doSwiadczeniu jednocze$nie sa rozpoznawalne, ale jednocze$nie
nieprzeniknione stanowi fakt do§wiadczalny. Ma on t¢ sama podstawe. Poznawal-

2 Jan Pawetlll, Der Brief zu J. Pieper, Vatikan 1994; G. Battista, Der Brief zu Lettman,
Vatikan 1997.

2 G. Kranz, Lexikon der Katholischen Weltliteratur, Freiburg — Basel — Wien 1978, s. 809-810.

2 G.Rodheudt, jw., s. 35-38.
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no$¢ i nieprzenikniono$¢ tacza si¢ SciSle ze soba. Pozostawatoby to jednak czyms$
niezrozumiatym, gdyby$my nie spostrzegali §wiata jako stworzenie”?.

Dzieki takiej koncepcji rzeczywisto§ci Pieper w krajobrazie obecnej refleksji
filozoficznej staje sie niejako intelektualnym drogowskazem. Wspoélczesna mysl,
pozbawiona na skutek odejécia od metafizyki swych fundamentéw, otrzymuje od
Piepera przeciwwage: sensem stworzonej egzystencji nie jest nico$¢ lecz byt
(rzeczywisto$¢)?.

9. ZASADNOSC PYTANIA FILOZOFICZNEGO

A. Comte podwazyt naukowy charakter pytania filozoficznego. Pieper katego-
rycznie nie zgadza sie z takim pogladem. Podkresla, iz podstawa negacji nauko-
wego charakteru powyzszego pytania jest zarzut, ze odpowiedzi filozoficzne nie sg
tak $ciste jak nauki. Pieper ukazuje, iz tak byé musi. Z istoty filozofii wynika jej
ciagia otwarto$¢ na dalsze odpowiedzi. Filozofia pyta o cato$é¢ rzeczywistosci.
Z tego wzgledu aktualne odpowiedzi powinny zawsze uwzglednia¢ mozliwosc
bardziej pogtebionych wyjasnier. Na koricu filozoficznego pytania nie znajduje si¢
wigc wyczerpujaca konkluzja, lecz wglad na to, co nieogarnione. To objawiaja juz
platoriskie ,,Dialogi”. Nie koficza si¢ one naukowymi — tzn. wyraZnie $cistymi
odpowiedziami — lecz mitami. Badanie rzeczywistoSci nigdy nie dochodzi do
korica, jest niezgi¢bione, a filozofia jest raczej negatywnym niz pozytywnym
pojeciem. Filozofowanie u swego Zrédia okazuje si¢ raczej zapytywaniem anizeli
odpowiedzia®.

10. PODZIW A ZWATPIENIE

Zdolnos¢ podziwu nalezy do najwyzszych mozliwosci ludzkiej natury. Wyrasta
ona w konfrontacji z bezmiarem rzeczywisto$ci. Zarazem kryje si¢ w tym
przypadku niebezpieczefistwo powatpiewania. Zaréwno podziw jak i zwatpienie
maja to samo Zrodto — nieogarniono$¢ rzeczywisto$ci, ktora si¢ objawia, gdy
pytamy o jej catos¢.

Podziw pobudza do stawiania dalszych pytari filozoficznych i umozliwia
zakorzenienie w rzeczywisto$ci. Watpienie powoduje btadzenie my§lenia. Pieper
wyklucza to ostatnie z filozofii. Tymczasem stato si¢ ono zasadniczym problemem
nowozytnej filozofii. Podziw rozbudza poznanie, ze byt jako byt jest niezglebiony
i tajemniczy, lecz nie w sensie jakiej$ ciemnosci, lecz jako rzeczywisto$¢ nie-
uchwytna zadnym pojeciem i nie wyczerpana. Wyr6zni¢ mozna negatywny
i pozytywny wymiar podziwu. Objawem pierwszego jest spontaniczne zamilk-
nigcie, jakie budzi bezmiar rzeczywistosci. Jego pozytywna strona objawia sig
w postawie czci wobec tak prezentujacej si¢ rzeczywistosci. Podziw jest zamilk-

B ). Pieper, Wahrheit der Dinge — ein verschollener Begriff, Miinster 1978, s. 427.
2 F. Mayrhofer, Das der Mensch richtigist, Miinster 1967, s. 40.
» G.Rodheudt, jw,s. 14-15.
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nigciem, ale nie rezygnacja lub rozpaczg, lecz czcig. Pieper okresla to odniesienie
»strukturg nadziei podziwu”. Nadzieja i podziw sa dwiema stronami tego samego
medalu i nadaja procesom filozofowania rozstrzygajace pietno®.

11. FILOZOFIA CHRZESCIJANSKA

Chrzescijariska my§l XX wieku miata duzo wybitnych reprezentantéw np.
E. Gilson, J. Marechal, P. Wust, E. Stein, E. Scheler, E. Przywara, P. Tillich i wielu
innych. Pieper nalezy niewatpliwie do tego grona. Podkre§laja to znawcy przed-
miotu, nie tylko w Niemczech ale i na arenie $§wiatowej. Rektor Uniwersytetu
w Eichstatt M. Lobkowicz, nadanie tytutu honoris causa Pieperowi uzasadnit tym,
iz ,ten wielki katolicki filozof jest jedynym rzeczywiscie wybitnym — czego
przejawem sa m.in. ttumaczenia jego dziet na niemal wszystkie jezyki Swiata™.
Natomiast jury miedzynarodowe, wreczajac mu Migdzynarodowg Nagrode Balzana
podkreslito, iz Pieper otworzyt nowe horyzonty w obrebie ponadczasowych
tematéw chrzescijanskiej filozofii®®,

Chrzescijanska filozofia — pisze Coreth w ,,Philosophie des 20 Jahrhundertes”
— moze by¢ w swej istocie i w swych mozliwoSciach sporna i takg pozostanie. Jest
ona jednak faktem historycznym nie tylko w dalekiej przesztosci, lecz réwniez
w naszym czasie. Ma bogate dziedzictwo, ktore si¢ nigdy nie skoficzy. Wydaje sig
by¢ poprzez swoja tradycj¢ zawsze otwarta na ducha czasu, aby podejmowac jego
problemy, przepracowywac¢ je i pokonywaé®*. W rozumieniu Piepera filozofia ta
uchodzi¢ powinna za zjawisko kulturowe jeszcze bardziej donioste.

a) Filozofia chrzescijariska a mysl zachodnia

Chrzescijaniski przekaz jest zasadniczym elementem kultury zachodniej. Okazu-
Jje sie bowiem, ze od zakofczenia antyku na Zachodzie oprécz chrzedcijariskiej nie
ma innej filozoficznej tradycji dotyczacej catosci §wiata. Filozofia, ktéra postuguje
si¢ rozlegtym, gdyz obejmujacym caly rzeczywisto§¢ mysSleniem musi z tego
powodu by¢ w zachodniej cywilizacji chrzescijafiska. Dostepne jej bowiem dobra
sa takie same, jakie gromadzilo chrzescijaiistwo. Nawet §wiadome odrzucenie
chrzescijaniskich tresci wewnatrz systemu filozoficznego musi bra¢ przynajmniej
od uwage informacj¢ z Objawienia i nie moze ich pominaé. To pokazuje Pieper na
przyktadzie Sartre’a, ktérego negacja pojecia stworzenia zrozumiala jest tylko na
tle chrzescijaiskiej wizji stworzenia. Musi si¢ by¢ jawnie chrzeScijaninem aby
zrozumieé Sartre’a®. Jak powie P. Wust chrzeScijariska filozofia wychodzi z zato-

% G.Rodheudt, jw, s. 33-35.

27 | Eichstéter Kurier”, 25.11.1985, s. 11.

*# M. Ley, Gegenwirtiges Denken, ,, Tages Zeitung”, 8.11.1997, s. 3.

® E. Coreth, Christliche Philosophie, Kohlkamer 1986, s. 63.

“ G.Rodheudt jw,s. 51;J. Pieper, Das Dilemma einer nicht — Christlichen Philosophiae,
Werke, 3 Band, s. 306.
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Zenia, 7e istnieje wewnetrzny, konieczny zwiazek zalezno$ci pomigdzy filozofig
i teologia, metafizyka a etyka, migdzy wiedza a wiara, natura i taskg. Powyzsze
uwagi Wusta dotycza w swej osnowie sposobu mys§lenia Piepera. Pojgcie ,,chrzes-
cijaniski” znaczy u niego wigcej anizeli tre$¢ doktryny. Chrzescijariska filozofia jest
po pierwsze niczym innym, niz sposobem uchwycenia §wiata w jego rzeczywistej
strukturze i tajemnicy. Po drugie, zdaniem Piepera ten mysSliciel urzeczywistnia
pelna postaé chrzescijanskiej filozofii dla ktérego chrzes$cijanstwo stanowi nie tylko
teori¢. Dlatego zabiega¢ powinien o to, aby chrzescijaistwo stawalo si¢ w nim
rzeczywistoScia i osobista prawda. Dopiero na tej podstawie mozna filozofowaé
o fundamencie rzeczywistosci i sensie zycia. Chrzescijaniska filozofia, jak podkres-
la Pieper, dociera do sfery tajemnicy. Termin tajemnica nie oznacza, Ze wysitek
myS$lenia napotyka na mur, lecz przeciwnie, staje w obliczu nieprzeniknionej
rzeczywistosci®'. Chrzescijaniskie filozofowanie odrdznia nie to, ze rzekomo dys-
ponuje tatwiejszymi rozwigzaniami; bowiem prawdy chrzeScijafiskie sa w szcze-
gblny sposéb niezglebione, a dotyczy to takze prawd rozumu. Pozostaja one zakryte
pomimo objawienia i $§wiatla, jakie rzuca wiara na rozum. Chrzescijanskie
filozofowanie wyrdznia to, iZ ma ono w poréwnaniu z innymi filozofiami bardziej
wyczulony zmyst na tajemnice. Uzmystawia, ze §wiat jest misterium: dlatego nie
mozna uchwycié¢ prawdy w gladkich wypowiedziach. Dzigki temu rzeczywisto$é
pojmuje gtebiej, anizeli system filozofii, ktéry stawia sobie za cel jasno$é
1 wyrazisto$¢ wypowiedzi. Filozofia chrzescijafiska rosci sobie przede wszystkim to
aby realizowa¢ ideat prawdziwosci. Objawia sie to, jak powiedziano, w uznaniu
tajemniczego charakteru $wiata*>.

b) Filozofia a teologia

Pieper w swych rozwazaniach ukazywat istnienie Scistego zwiazku migdzy
filozofia a teologia. Rzeczywiscie, uzasadnienie stusznego powiazania filozofii
i teologii, ktére filozofa nie pozbawia jego autonomii, nalezy do wazniejszych
celéw badawczych tego mysliciela. Jak postrzega T.S. Eliot — korzeniem i Zrod-
tem ekscentrycznych pomystéw wspotczesnej filozofii jest odlaczenie tej ostatniej
od teologii. Tymczasem w natur¢ filozofii zostata wpisana jej otwarto$¢ wzgledem
teologii: ,,Z natury filozoficznego aktu wynika niechybnie, ze filozofujacy prze-
kracza teoretyczno-metodycznie oddzielalny tylko, ale nie egzystencjalnie od-
graniczony i wylaczony oraz chyba pojgciowo odrdznialny, ale nie realnie oddziel-
ny region czystej filozofii i przyjmuje teologiczna pozycje™*.

Respekt dla tak rozumianej filozofii chrzescijariskiej, kt6ra urzeczywistnienie
filozofowania widzi w szczegdlnym przyporzadkowaniu do Objawienia, pozwoli
unikna¢ dwéch nastepujacych niebezpieczeristw. Pierwsze zwiazane jest ze §wiado-
ma lub nieSwiadomg imitacja nauk $cistych. Wyraza si¢ ono w prze§wiadczeniu, ze
filozofowie powinni — podobnie jak przyrodnicy — przeprowadza¢ w swych

3 G.Rodheudt, jw., s. 62-63.

32 ) Pieper, Was heisst philosophiren, Schriften zum Philosophiebegriff, Hamburg 1995,
s. 66-67.

B ). Pieper, jw.,s. 64.
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laboratoriach badania wychodzac z zatozenia, iz ich problemy sa réwnie roz-
wigzywalne jak fizyki. Drugie zagrozenie przyja¢ moze posta¢ tzw. romantycznej
postawy. Chodzi tu o S$wiatopoglad, w ktérym filozof odzwierciedla swoja
osobowo§¢ 1 w ukryty sposéb narzuca czytelnikowi swdj temperament wraz
z uczuciowymi uprzedzeniami**.

12. FILOZOFIA CZLOWIEKA

Istnieje palace pytanie wedle jakiego obrazu czlowieka powinno formowaé sie
mioda osoba. Ostatnim generacjom proponowano fragmentaryczne i sprzeczne od-
powiedzi. Inaczej odpowiadata Rewolucja Francuska anizeli klasyczna poezja z ,,Faus-
tem” 1 ,,Infigenia”. Jeszcze inne wzorce osobowosci sa dzietem Darwina, Nietzschego,
Spenglera, Marksa. W tym duchowym zamieszaniu szczegdlnie w trudnej sytuacji
znajduje sie miody i poszukujacy chrzescijariski wychowawca. W tej sytuacji obraz
cztowieka, jaki wylania si¢ z pism Piepera wydaje si¢ by¢ stosowna propozycja
w procesie wychowania®*. Podkresla to Jan Pawel II, stwierdzajac iz refleksja
katolickiego mySliciela z Niemiec stata sig duchowym skarbcem, z ktérego nalezy
czerpaé przy ukazywaniu chrzeScijafiskiej wizji cztowieka mtodym generacjom™.

W swoich rozwazaniach o cztowieku Pieper w niezréwnany sposéb potrafit
czerpaé z dorobku §w. Tomasza. Rzuca to dodatkowe §wiatto jak doniosta okazuje
si¢ jego twodrczo$§¢ na tym polu. Doktryna antroplogiczna Tomasza jako wciaz
wyrdzniajaca si¢ swa glebia i trafnoScia spostrzezen na temat natury ludzkiej stoi
u podstaw obecnie obowigzujacego prawa migdzynarodowego czyli Deklaracji
Praw Cztowieka i Obywatela®. Pieper ukazat dorobek my$lowy Tomasza jake
teori¢ stuzaca praktycznemu zyciu wspéliczesnej ludzkosci i chrzescijan®. W swych
dociekaniach o cztowieku si¢ga takze dziet antycznych. Réwnoczes$nie pozostaje
w kontakcie z mys$la wspdlczesna i tzw. ponowoczesna — modernistyczna
i postmodernistyczng. Mozna powiedzie¢, ze Pieper jest pod pewnym wzgledem
postmodernistyczny. Nie przecenia bowiem zaufania filozofii wspétczesnej do
rozumu. Nie wiara w rozum i rozum jako namiastka wiary, lecz rozum i wiara sg
dla niego odpowiednikami rzeczywistej sytuacji egzystencjalnej cztowieka. Wska-
zuje na to jego rehabilitacja naturalnych c¢cnét woli i rozumu. Uformowanie ich
przez wiar¢ nadziej¢ 1 milo§¢ otwiera owo — bycie — cztowieka — w $wiecie
— na glebszy wymiar rzeczywistosci. Ukazuja to réwniez jego pisma podejmujace
problem relacji jednostki i spoteczefistwa (,,Grundformen sozialer Spielregeln”),
prawdy i rzeczywistodci (,,Die Wirklichkeit und das Gute”), $mierci i nie$miertel-
nosSci (,,Tod und Unsterblichkeit”). Dodajmy, ze nawiazuja do tego zagadnienia
traktaty dotyczace poznania dobra (,,Die Wirklichkeit und das Gute”) i rozumienia
grzechu (,,Uber dein Begriff der Siinde”). Wspélna jest im mysl, ze nietykalna
godno$¢ i przeznaczenie skoriczonego ducha wynika z jego zdolnosci do prawdy

¥ T.S. Eliot, Einsicht und Weisheit in der Philosophie, Schriften..., jw., s. 73-74.
¥ V. Sturm, Das Menchenbild im Werk J. Piepers, Miinster 1967, s. 29--30.

% Jan Pawetl ll, Der Brief.., jw.

¥ W. Dtubacz, O kulture filozofii, Lublin 1994, s. 125.

¥ L. Altenhofer, Sie halfen das Feuer zu bestechen, Miinster 1967, s. 24.
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— w czym nie odgrywa roli ambiwalentnos¢ jego skoficzonosci®. Tg szczegdlnos¢
ludzkiej sytuacji egzystencjalnej sformutowat J. Pieper w nastepujacy sposob:
W myslach Pascala znajduje si¢ aforyzm, ktory pozwala zrozumie¢ jak fatwo
mozna si¢ zamkna¢ na cato$§¢ prawdy i dobrze uformowane sumienie; «jesli nie
troszczycie si¢ o to, by poznaé prawde, to prawdy wam wystarczy byscie mogli zy¢
w spokoju. Jezeli jednak z catego serca pragniecie ja poznac, to nigdy nie macie jej
dosyé»”*.

Podkre§lmy wreszcie za prof. B. Waldem — uznawanym za najwybitniejszego
ucznia Piepera — iz w swej koncepcji obrazu cztowieka wykazuje ten niemiecki
filozof samodzielno$¢, a jego teoria Zyje swa wilasng moca*'.

Problematyka antropologiczna jest obecna wtasciwie we wszystkich dzietach
Piepera, ale szczegélnie dotykaja jej traktaty o cnotach kardynalnych i teologicz-
nych i takie prace jak: ,,Uber das Christlische Menschenbild” (,,O chrze$cijafiskim
obrazie cztowieka™), ,,Musse und Kult” (,,Sw1et0 i kult™), ,,Wahrheit der Dinge”
(,,Prawda rzeczy™), ,.Die Wirklichkeit und das Gute” (,,RzeczywistoS¢ i dobro")
~Grundformen socialer Spielregeln”(,,Zasadnicze formy spotecznych regut gry”),
,Welt und Umwelt” (,,Sw1at 1 otoczenie”), ,,Uber den Begrltt der Siinde”
(,,O pojeciu grzechu”), ,,Tod und Unsterblichkeit” (,,Smxerc 1 nieSmiertelnos$é™).

Podstawe wypowiedzi Piepera o czlowieku stanowi koncepcja jego filozofii
jako pytania o rzeczywistos¢ i prawde rzeczy. Istota bowiem czlowieka objawia sie
w stawianiu pytan dotyczacych rzeczywisto$ci i poszukiwaniu na nie odpowiedzi*:

13. SPOSOBY URZECZYWISTNIANIA BYTU LUDZKIEGO

Wtasna istote najskuteczniej ksztaltujemy, rozwijamy i tworzymy poprzez
uzycie wielorakich §rodkéw. Po pierwsze, poprzez poznanie teoretyczne. ,,Czto-
wiek zdobywa swoje wlasciwe bogactwo nie przez techniczny podbdj sit natury,
lecz na drodze czysto teoretycznego poznania”®’. Ostateczna jego realizacja
i spelnienie polega takze na poznaniu. Wieczne zycie zostalo nazwane przeciez
widzeniem. To nie jest specyficznie chrzescijanski poglad. Podobne zapatrywanie
znajdujemy w madrosci antycznej*. Poznanie dotyczy wszystkiego co jest i jak sig
przedstawia w Swietle ostatecznych przyczyn. Z tego wzg]edu pierwszoplanowa
rolg odgrywaja rozwazania filozoficzne jako, Zze ogarniaja cato$¢ rzeczywistosci
i jej praprzyczyny. Towarzyszy¢ temu powinna otwarto§¢ na porzadek nad-
przyrodzony. ,,Od kiedy dzigki Chrystusowi zostat udostgpniony cztowiekowi
w Objawieniu nowy wymiar rzeczywisto$ci, wyczerpujace poznanie §wiata bytu
nie moze wyklucza¢ wiary”*’. Wiara oznacza szczegdlna forme spostrzegania oraz
sposéb poznania i wiedzy o calej rzeczywistosci a ponadto rozjas$nia jej fundamenty

¥ B. Wald, Wende zum Menschen, Schriften..., jw., s. 401.
4 B.Wald, jw., s. 401.

‘' B. Wald, jw., s. 401.

“ G.Rodheudt, jw, s. 3.

 J. Pieper, Erkenntnis und Freicheit, Miinchen 1977, s. 11.
4 J. Pieper, Totale Bildung, Padeborn 1935, s. 24-28.

¥ J. Pieper, jw., s. 24.
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(ostateczne przyczyny). Z wylaczeniem wiary nie ma tez prawdziwego wyksztat-
cenia, poniewaz jego istota zaktada orientacje¢ w zakresie catosci bytu. Dlatego
czlowiek niewierzacy nie moze by¢ nazwany wyksztalconym w petnym tego stowa
znaczeniu. W obrgbie poznania teoretycznego znajdowac si¢ powinna takze wiedza
etyczna, artystyczna, techniczna®.

Po drugie na drodze kontemplacji. Na tre$¢ tego pojecia skiadaja si¢ dwa
elementy — pierwszy — milczace do§wiadczenie rzeczywisto$ci — drugi — po-
znanie typu nie myslowego lecz ogladowego®. Podstawe kontemplacji stanowi
poznanie rozniecone przez mito$é; ,,.Bez milosci nie istnieje kontemplacja”*. Jest
ona mitujacym spostrzeganiem rzeczywistosci. Jest zarazem ogladem umitowane-
go. Jako swéj owoc przynosi zaspokojenie oraz szczescie®

Po trzecie, poprzez S$wigtowanie, w ktérego centrum stoi kult. Wowczas
wyksztalcenie i wychowanie osiaga punkt szczytowy, poniewaz dokonuje si¢ tu
spotkanie z podstawa wszystkiego, co jest™.

Po czwarte, poprzez sztuke muzyczna. Umozliwia ona pelna realizacje tresci
zawartych w pojeciu dobra. Sa one tak ztozone i bogate, Ze nie sposéb ich
wypowiedzie¢ stowami, a nawet milczeniem. Mozliwe staje si¢ to w jezyku
bezstownym np. w formie radosnych okrzykéw (jubilate), a te warunkuje wiasnie
muzyka. Podobnie dzieje si¢ w przypadku tresci unieszcze$liwiajacych jak bolu,
smutku i rozpaczy. Daje si¢ je najpeiniej wyrazi¢ za pomocs ,,bezstownej mowy”
czyli poprzez muzyke®'

Naturalnie nie kazdy rodzaj muzyki przyczynia si¢ do wewnetrznego urzeczy-
wistnienia cztowieka. Np. muzyke dyskotekowa traktowat Pieper jako zwyrod-
nienie, zuboZenie, wrecz perwersje i uwazal, ze kaleczy oraz deprawuje ona
cztowieka®®.

Po piate — cnoty. Sa pewnego rodzaju skalami, wedle ktorych nalezy ustawia¢
ludzkie zycie jesli chcemy jego pelnej realizacji. Cnota jest bowiem bytowym
wywyzszeniem osoby; apogeum tego, czym czlowiek moze by¢; jest spetnieniem
ludzkiej potencjalnosci bytowej*

Po széste, poprzez historie 1 tradycje. Stanowia one istotne Zrddio poznania
cztowieka. Nie mozna ich wylaczyé, jesli nie chcemy zgubié¢ waznych danych
o cztowieku jako istocie historycznej**

“ J. Pieper, jw., s. 24-27.
J. Pieper, Glick und Kontemplation, Miinchen 1957, s. 75.
J.Pieper, jw, s. 74.
J.Pieper, jw., s. 83.
¥ G.Rodheudt, jw, s. 6.
U J. Pieper, Uber die Musik, Erkenntnis..., jw., s. 13.
2 T Winkel, ,Kirche und Leben” 1989, nr 7, s. 5.
P I Pie per, Uber die Hoffnung, Miinchen 1947, s. 23.
% G.Rodheudt, jw, s. 6.
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14. OBRAZ CZLOWIEKA W CNOCIE NADZIEI

Zatrzymajmy sie blizej przy traktacie o nadziei. Sam Pieper uwazat, ze zawiera
on szczegdlnie cenne rozwazania o istocie i sensie ludzkiego bytu®. We wspotczes-
nej filozofii Heidegger okres$la cztowieka jako byt ku $mierci. Pieper zgadza sig, ze
odpowiada to prawdzie o osobie ludzkiej, ale tylko w aspekcie czasowosci.
Owszem, taki wymiar cztowiek nosi w sobie — na co wskazuje jego cielesnoSc.
Petna jednak prawde o osobie ludzkiej zdaniem Piepera wyraza pojecie ,,homo
viator”. Na jego rzeczywisto$¢ skladaja si¢ dwa wymiary. Pierwszy negatywny
odnosi si¢ do doczesnos$ci 1 ma naturalnie swdj kres, jakim jest §mieré. Egzystencja
ludzka tak widziana toczy si¢ zatem w perspektywie niebytu i nieuchronnej nicosci.
Druga pozytywna strona ,.,homo viator” ukazuje ukierunkowanie cztowieka na byt,
wlasny byt i na boski Byt zarazem, czyli akcentuje spelnienie. Chodzi to
o obiektywne speinienie natury bytu ludzkiego, jakim jest wizja uszcze§liwiajaca
Boga.

Filozofia egzystencjalna (Heidegger) zawgza rozumienie cztowieka do negaty-
wnego wymiaru ,homo viator”. W ten sposéb zafatszowuje ona prawdziwg istote
ludzkiej egzystencji — tzn. orientacj¢ na urzeczywistnienie po tamtej stronie.

Kondycji cztowieka jako ,,homo viator” wychodzi naprzeciw nadprzyrodzona
cnota nadziei. Oznacza ona energi¢ Bozej taski, ktéra nieomylnie orientuje na
urzeczywistnienie i nadprzyrodzona szczes§liwo$é w Bogu’®.

15. FILOZOFIA NADZIEI

Nadzieja jest doniostym tematem dla filozofii, poniewaz wskazuje na zasad-
nicza postawe czlowieka. Jest ona jakby jego motorem. Podkreslajac czasowo-
-historyczne jestestwo cztowieka ukazuje go jak byt bedacy w drodze — ,,homo
viator”. Ludzka istota bez nadziei prezentuje sie jak Zyjacy trup oraz psychologicz-
ny i metafizyczny absurd.

Problem nadziei stanowi kamiefi wegielny filozofii Piepera. Wraz z Marcelem
i Blochem przyczynit sie on do odkrycia na nowo jej ontologicznego fundamentu.
Chodzi tu o to, ze cztowiek jawi¢ si¢ winien jako ,,byt — jeszcze — nie” — ,,homo
viator”. Ow fundament nadziei tacznie z towarzyszacym jej wymiarem eschatologi-
cznym okre§la jej wewngtrzna struktur¢ zorientowanej ku przyszioSci natury
ludzkie;j.

Pieper jest w pewnym sensie pionierem wérdd filozoféw XX wieku. Mamy na
mys$li jego badania na temat nadziei jako takiej, a przede wszystkim to, ze odkryt
znaczenie projektu ontologicznego cztowieka jako ,,bytu w drodze”. Wprawdzie
istniaty juz przed ukazaniem si¢ jego dzieta o nadziei w 1935 roku pisma i traktaty
z zakresu tej cnoty. Rozpatrywaly ja jednak badZ to z punktu widzenia teologii,
badZ w nich nie zostal jeszcze ukazany $cisty zwiazek ontologii cztowieka jako
»jeszcze — nie” z nadzieja.

% V. Sturm, jw., s, 31
% J. Pieper, Uber..., jw., s. 11-18.
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Jest wiec rzecza — historycznie biorgc — falszywa twierdzié, ze tylko Bloch
i Marcel nadali nowe znaczenie nadziei jako przedmiotu filozofii lub ze filozoficz-
ny problem nadziei nie byt poddany badaniom — jak to Bloch akcentuje we
wstepie do ,,Das Prinzip der Hoffnung” (,,Zasada nadziei”). Owszem, Pieper zostat
pobudzony przez Marcela i wyzwany przez Blocha. W rezultacie dopiero po drugiej
wojnie poglebia on i uzupetnia swoja filozofi¢ nadziei. Zarazem wchodzi w nowa
owocng wymiang pogladéw ze wspétczesnymi filozofami nadziei i absurdu.
Dodajmy, ze do gigbszego uzasadnienia nadziei skionily Piepera, takze egzystenc-
jalne wstrzasy wywotane przez OS$wigcim i Hiroszime¢. Ukazaly one po raz
pierwszy w historii, ze ludzie stali si¢ ,,panami apokalipsy”.

Pieper sprzeciwia sig nihilizmowi, ktéry przedktada nico$¢ nad bytem, a egzys-
tencje widzi jako absurd. Podobne stanowisko zajmuja spoteczne religie, ktore
w imieniu nauki lub doskonalej praxis, obiecuja niekonczace si¢ szczelcie
1 urzadzenie ziemskiego ,,Nowego Jeruzalem”.

Cnote nadziei Pieper §ciSle odnosi do postawy theoria, ktéra przeciwstawia
praxis. Theoria stanowi rowniez podstawe do zrozumienia ludzkiej nadziei.

Przedmiot nadziei nie osiggamy wylaczne za pomoca wiasnych sit, jako ze
cechuje go rowniez wymiar daru®’

16. FILOZOFIA KULTURY

Podkresla si¢, ze wszystkie ksiazki Piepera zaliczy¢ mozna do tundamentow
naszej kultury. Idee w nich zawarte sa jakby miarami wedtug ktérych powinniSmy
ksztattowac nasze postawy, charakter, stosunek do pracy i zaangazowanie w spote-
czenstwie oraz w Kosciele. Najwazmejsze dzieto Plepera z zakresu filozofii kultury
to ,,Musse und Kult” (,,wacto i Kult”)*®, Sposrod jego dziet to wiasnie odbito sie
najsilniejszym echem. Podkre§la si¢, ze nie ma ono swojego odpowiednika
w Niemczech jesli chodzi o rejon kultury®. Dziefo to podejmuje zawsze kardynalny
problem ludzki. ,,Swu;to i Kult” odsytaja nas do korzeni kultury Sw1¢t0 z uwzgled-
nieniem kultu stanowi fundament zachodniej cywilizacji i nieodzowny warunek
bycia cztowiekiem we wilaSciwym tego stowa znaczeniu. Jego elementami sa:
uwolnienie si¢ od napig¢, wolnos¢ od mozolu pracy oraz zastanawianie sig
i refleksja. Swieto jednak nie ogranicza si¢ do nich — swdj szczyt 0s14ga bowiem
w kulcie i kontemplacji. Dla chrzescijan jest oczywiste, ze prawdziwa i ostateczng
posta¢ daje Swietu udziatl w sakramentalnej ofierze Boga — Cztowieka (Eucharys-
tia). Istotny wymiar §wieta i kultu dostrzegano w innych religiach. Méwiono: ,,Nie
ma $wigta bez obcowania z bogami”®. Podobnie jego warto$¢ zauwazali Platon,
Arystoteles i Ojcowie KoSciota — podkreslajac, ze odwrécenie sie od codziennych

S BIN.Schumacher, Rechenschaft..., jw., s. 10-14.

¥ 1. Pi eper, Musse und Kult, Miinchen, 1965.

Dostowne tlumaczenie tego dzicta brzmiatoby ,,Czas wolny i kult”, lecz zawartos¢ treSciowa
,»Musse” wskazuje, ze chodzi tu o §wigto. Zreszta sam Pieper podkresla, iz méwiac o ,,Musse” ma na
mys$li nie jaki§ czas wolny ale zwigzany z dniem §wigtecznym.

¥ L. Altenhofer, Sie halfen Feuer zu bestechen, Miinster 1967, s. 23-24, J. Wernekohl,

Begnegnunen, Miinster 1959, s. 224.
“J Pieper, jw.,s. 77.
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obowiazkow i skierowanie swej osoby ku wymiarowi boskiemu stanowi fundament
zycia godnego cztowiekowi. Tymczasem dla obecnego spoteczefistwa tak doniosta
ranga S$wieta i kultu stata sie niezrozumiata. Wprawdzie chgtnie nazywa siebie
humanistami i chrze$cijanami. Jednoczesnie dla niego czyms$ oczywistym stato si¢
zrownanie wszelkiego ludzkiego dziatania i sprowadzenie go do tego samego
mianownika. Co wiecej przeakcentowuje to spoleczenstwo wartoS¢ pracy. Staje sig
ona religia. MOwi si¢ przeciez — ,,pracowac znaczy modli¢ si¢”. Bledne rozumie-
nie pracy rozciaga si¢ wspotczes$nie na dzieh wolny od obowigzkéw czyli Swigto.
W konsekwencji nie potratimy si¢ uwolni¢ od jarzma pracy 1 mozotu, poniewaz
aktywne ksztaltowanie czasu wolnego zostalo podniesione do rangi powaznej
i uciazliwej pracy. Nie u§wiadamiamy sobie nawet jak niszczace zmiany wywotuje
to w obrazie czlowieka reprezentowanego przez antyk i chrzescijafistwo®. Fun-
damentem bowiem catej kultury Zachodu jak i poszczegélnego cztowieka jest
rzeczywiscie przezywane §wigto. W jego centrum znajduje sie wowczas kult, a to
zaktada obecnos$é¢ Swiatyni, udzial w celebracji liturgicznej i ozywienie relacji
z Bogiem. Tak naprawde to nie my rozporzadzamy czasem wolnym od pracy.
Stajemy sie¢ w tym wypadku — jak trafnie to juz spostrzegano w starozytnej Grecji
1 Rzymie — wiasno$cia Boga. Sens bowiem czasu wolnego od pracy jest
kultyczny®.

W powyzszej ksigzce Pieper wystepuje tez z przekonujacymi argumentami
w obronie ludzi pracujacych. Tzw. totalny §wiat pracy roséci sobie prawo zde-
gradowania ich do poziomu robociarza. Sugeruje, ze praca wyznacza istote
cztowieka. Pieper podkres§la, ze praca sens ma nie w sobie samej, lecz zmierza
jedynie do zdobycia dobra uzytecznego®.

17. NAUKA O CNOTACH

Pieper jest chyba najbardziej znany jako autor traktatéw o cnotach. Trudno
bytoby zrozumieé jego dzieto bez ich uwzglednienia. W badaniach nad nimi i ich
znaczeniem w doskonatym urzeczywistnieniu cztowieka niemiecki filozot okazuje
sie pionierem we wspotczesnej mysli®. Powyzsza doktryne konstruowat w okresie
od 1934 do 1972 roku nim za sprawa ,,Dziedzictwo cnoty” Maclntyre stanie si¢ ono
modnym tematem. Przypominajac dawng naukg o cnotach sprawil, ze stata sie ona
znowu zyjaca i postuzyta jako intelektualne Swiatto oraz duchowe wsparcie
w najbardziej mrocznych okresach historii ludzkiej. Taka zreszta miata by¢. Pieper
postawil sobie za cel aby pomagata ona odnajdywaé sens w czasach jemu
wsgélczesnych czyli naznaczonych etycznym nihilizmem i tzw. kryzysem warto-
§ci®.,

Powyzsze dzieta nie prezentuja nowozytnej, pokantowskiej moralnosci czy
nauki o dobrej woli lub etyki usposobienia. Przeciwnie — Pieper formutuje w nich

¢ A. Auer, Lebensbedingung Musse, ,.Die Pressen”, Wien 1989 nr 16/17, s. 6.
2 J.Pieper, jw., s. 80.
% J. Pieper, jw., s. 67.
B.N. Schumacher, jw, s. 13; H. Meier, Die Néhe..., jw., s. 5.
* P.Dessauer, Was ist der Mensch, Miinchen 1967,s.5; L. Altenhéfer, jw.,s.24; L. Ley,
Gegenwiirtiges Denken, ,,Kirche und Leben”, 1997, nr 6, s. 5.
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ontyczne podstawy moralno$ci. Jak podkresla wszelka powinno$¢ ma swe uzasad-
nienie w bycie.

Traktaty o cnotach kardynalnych i teologicznych przedstawiaja w sposéob Scisty
1 §wiadomy doktryne §w. Tomasza. Nie ukazuja jej jednak w formie czystego
komentarza czy poszerzonej interpretacji. Sa bowiem taka jej interpretacja, ktéra
przybliza odpowiedzi na pytania dzisiejszych chrzescijan®.

Oczywiscie powyzsza prezentacja tych pism nie wyczerpuje ich charakterys-
tyki. Mozna dlatego tez powiedzieé, ze traktaty o cnotach kardynalnych — roztrop-
nosci, sprawiedliwosci, odwadze, umiarkowaniu — sa mistrzowskim streszczeniem
zasadniczych mysli zachodniej etyki i antropologii. Kto je przeczytat, ten uzbroi si¢
przed iluzjami biologistycznego obrazu cztowieka. To natomiast, co Pieper napisat
0 wierze, nadziei i mito§ci uzupetnia owa cenna, zachodnio-chrzescijariskg ant-
ropologie i doprowadza ja do poziomu gdzie stykaja sie natura i taska. Kto chce
zrozumie¢ i zglebi¢ nauke Kosciota o znaczeniu zasady, Ze taska buduje na naturze
ten powinien te trzy traktaty medytowac®’.

Dodajmy, ze wszystkie te traktaty sa pewnym rodzajem antropologii. Wpraw-
dzie nie przytaczaja jej jako systematycznego wykladu. Znajdujemy w nich
natomiast wyjasnienie kim jest cztowiek.

Doskonaty cztowiek jest roztropny poniewaz nie kieruje si¢ owym ,ja” lub
,»nie” wzgledem rzeczywisto$ci (Kant), lecz méwi ,,tak” albo ,,nie” woli w zalezno-
Sci od prawdy rzeczy; jest sprawiedliwy tzn. zyje z innymi w prawdzie; jest
odwazny czyli jest gotowy w urzeczywistnianiu sprawiedliwo$ci przyjmowaé
zranienia a nawet S$mier¢; jest umiarkowany czyli nie dopuszcza, aby chec
uzywania przyjemnosci okazywata si¢ niszczaca i wroga istocie ludzkiej®.

® Ch. Flastamp, Was ist der Mensch, Hochland 1940, s. 290; P. Dessauer, jw., s. 5.
 W.Hoeres, jw., s. 5766.
® G. Krangz, jw, s. 80.



