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Od wcezesnych wiekéw chrzescijanstwa kult §wigtych odgrywat kluczowa role
w formowaniu religijnej wyobrazni, wzorcéw poboznosci oraz tozsamosci wspolnot
lokalnych. Wéréd swigtych szczegdlne miejsce zajmowali dziecigcy mgczennicy, ich
historie byty bowiem nie tylko pelne emocji, lecz takze stuzyty budowaniu poboznos$ci
i pomagaly wiernym radzi¢ sobie z Igkami spotecznymi, napi¢ciami religijnymi czy
niepewnos$cig wiary. Jednym z najbardziej kontrowersyjnych przyktadow takiego
kultu jest przypadek Szymona z Trydentu — dwuipotletniego chtopca, ktérego smierc
w 1475 roku doprowadzita do powstania kultu meczenskiego, mimo wyraznych
zastrzezen Stolicy Apostolskiej!.

Celem niniejszego artykutu nie jest rekonstrukcja procesu sgdowego ani analiza
historyczna wydarzen w Trydencie, lecz refleksja nad samym fenomenem kultu jako
zjawiska religijnego. Analizie poddany zostanie sposob, w jaki uksztattowat si¢ kult
Szymona, jakie mechanizmy spoteczne i religijne sprzyjaly jego rozwojowi oraz
w jaki sposob Kos$cidl instytucjonalny odnidst sie do jego kontynuowania, a na-
stepnie — w sposob milczacy — do jego wycofania. Tego rodzaju podejsScie pozwala
potraktowaé Szymona z Trydentu nie tyle jako posta¢ historyczna, ile jako przypadek
kontrowersyjnej hagiografii, czyli §wigtosci opartej na niepewnych przestankach,
funkcjonujacej na pograniczu migdzy poboznoscig lokalna a oficjalna nauka Kosciota.
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Zastosowana w pracy perspektywa badawcza opiera si¢ na refleksji hagiologicz-
nej, rozumianej jako analiza kultow $wigtych w kontekscie ich funkcji spotecznej,
teologicznej 1 rytualnej. Artykut nie podejmuje wigc oceny wiarygodnosci zarzutow
wysuwanych wobec spotecznosci zydowskiej ani nie wchodzi w dyskusje prawnicza
nad procedurami beatyfikacyjnymi?. Zamiast tego koncentruje si¢ na pytaniu: Jak
mozliwe bylo ustanowienie i trwanie kultu, ktory mimo braku formalnej kanoniza-
¢ji funkcjonowal przez wieki w przestrzeni liturgicznej, a nastepnie zostal niemal
catkowicie zapomniany? Choc¢ temat dotyczy wydarzen z XV wieku, jego analiza
pozostaje aktualna w $wietle wspotczesnych badan nad §wigtoscia, pamigciag zbiorowa
1 przemianami w rozumieniu kanonizacji po Soborze Watykanskim II. Przypadek
Szymona z Trydentu pozwala bowiem zrozumie¢, jak ksztaltujg sie granice kultu
swigtych, jakie sa mechanizmy jego legitymizacji, a takze jak instytucjonalny Kosciot
radzi sobie z dziedzictwem problematycznych form poboznosci.

Struktura artykutu jest podporzadkowana tej problematyce. W czgsci pierwszej
przedstawiona zostanie legenda o mordzie rytualnym jako kontekst kultu dziecigcych
meczennikéw w §redniowieczu. Cze$¢ druga dotyczy¢ bedzie przebiegu wydarzen
w Trydencie oraz wczesnego rozwoju kultu Szymona. W czesci trzeciej omoéwione
zostang dziatania i reakcje Kosciota wobec kultu: od prob jego zakazania po stopniowe
instytucjonalne przemilczenie. Catos¢ zamyka refleksja nad przypadkiem Szymona
jako przyktadem lokalnego kultu funkcjonujacego poza zatwierdzonym modelem
$wigtosci, a dzi$ stanowi cenne zrodto wiedzy dla wspotczesnej hagiologii.

MIEDZY OSKARZENIEM A KULTEM: MOTYW MORDU RYTUALNEGO
W DZIECIECEJ HAGIOGRAFII

Legenda o tzw. mordzie rytualnym to jedno z najbardziej trwatych i kontrower-
syjnych zjawisk w dziejach europejskiej wyobrazni religijnej. Jej tre$¢ opiera si¢ na
przekonaniu, Ze Zydzi rzekomo u$miercali chrze$cijanskie dzieci, zwlaszcza w okresie
Swiat Wielkanocnych, dokonujac tego jako aktu bluznierstwa lub swoistego rytuatu’.
Cho¢ wiadze koscielne wielokrotnie potgpiaty tego rodzaju oskarzenia, funkcjonowaty
one w obiegu spotecznym i symbolicznym, prowadzac nie tylko do pogromoéw ludno-
sci zydowskiej, lecz takze do narodzin kultow dzieciecych meczennikow. Zrodet tej
legendy mozna doszukiwac si¢ juz w starozytno$ci. Niewykluczone, ze najdawniej-
szy zapis dotyczacy oskarzenia o mord rytualny pochodzi z przetomu V i IV wieku
przed Chrystusem. Jego autorem byt przedchrzescijanski filozof Demokryt, ktory
twierdzit, ze Zydzi raz na siedem lat porywali cudzoziemca, aby ztozyé go w ofie-
rze w Swiatyni Jerozolimskiej. Inng wzmianke mozna znalez¢ u Jozefa Flawiusza,
w dziele Przeciw Apionowi, w ktorym odpierat absurdalne oskarzenia, jakoby Zydzi
mieli corocznie sktadac¢ w ofierze poganina. Wskazywal, ze zarzuty te mialy charakter

2 Por. K. Woodward, Fabryka swietych. Kulisy i tajemnice proceséw kanonizacyjnych, tham.
J.J. Franczak, Krakow 2008.

3 Zob. M. Czajkowski, Obraz Zyda jako wroga. Mordy rytualne, ,,Zaglada Zydow. Studia i Ma-
terialy” 2(2006), s. 426-437; tez: J. Trachtenberg, Diabel i Zyd. Sredniowieczna koncepcja Zyda
a wspolczesny antysemityzm, Gdynia 1997.
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propagandowy i wynikaty z niewiedzy oraz wrogosci wobec judaizmu?. Srodowisko
zydowskie juz w czasach starozytnych pobudzato wyobrazni¢ ludzi, zwtaszcza tych,
ktorzy nie mieli mozliwosci glebszego poznania jego obyczajowosci i1 kultury. By¢
moze nieustanne zainteresowanie tg spolecznoscig wynikato z jej hermetycznosci
oraz braku widocznej asymilacji z innymi narodami. Trudno jednak jednoznacznie
wskaza¢ moment narodzin krwawej teorii o mordach rytualnych. Niewatpliwie wiele
oskarzen kierowanych przeciwko Zydom miato zwigzek z napieciem w relacjach
miedzy wyznawcami judaizmu a §wiatem chrzescijanskim, z koncepcja, ktéra ,,tchneta
gleboka podejrzliwoscia wobec catego zjawiska judaizmu, a takze wobec rzeczywi-
stosci tworzonej przez osiadte w Europie spotecznosci zydowskie w §redniowieczu
i pozniejszych czasach™.

Niewatpliwie warto zauwazy¢, ze w $redniowieczu motyw ten odrodzit si¢ dosc
nieoczekiwanie, zyskawszy nowy impuls i wyraznie chrze$cijanski wymiar. Za naj-
starszy i zarazem najlepiej udokumentowany przypadek uznaje si¢ histori¢ Williama
z Norwich z 1144 roku. Zaginigcie i $mier¢ chtopca postuzyty do uksztaltowania
sie narracji o rzekomym ukrzyzowaniu dziecka przez miejscowych Zydow. Opo-
wies¢ ta, utrwalona przez mnicha Tomasza z Monmouth, stata si¢ wzorcem dla wielu
pozniejszych historii martyrologicznych z udziatlem najmtodszych®. Niezaleznie od
okolicznos$ci i motywow, ktorymi kierowali si¢ tworcy historii o mtodym Williamie,
wydarzenie z Norwich otworzyto istotny rozdziat w dziejach antysemityzmu. Wrogos¢
wobec Zydow zostala wzbogacona o nowy, szczeg6lnie niebezpieczny i irracjonalny
element: oskarzenie o mord rytualny’. Narracja ta, zapoczatkowana w Anglii, szybko
odbita si¢ echem w innych czgsciach Europy, co wskazuje na jej no$nos¢ i zdolnosé
przenikania do réznych kontekstéw spotecznych i kulturowych.

Poczawszy od drugiej potowy XII wieku, a szczegdlnie w XIII stuleciu, oskarzenia
o mord rytualny rozprzestrzenity si¢ na znaczng cz¢$¢ Europy. Do znanych przypad-
kow nalezg wydarzenia w Gloucester (1160 r.), Blois (1171 r.), Londynie (1181 r.,
a nastgpnie dwukrotnie w 1244 1 1256), Fuldzie (1235 r.), Lincoln (1255 r.) oraz
Northampton (1279 r.). Na terenach niemieckojezycznych tego rodzaju oskarzenia
odnotowano migdzy innymi w Monachium (1285 r.), Oberwesel (1286 r.), Berne
(1287 1.), Krems (1293 r.) oraz w miejscowosci Rinn koto Innsbrucka, gdzie oskar-

4 Flawiusz, uznawszy, ze wobec absurdéw nalezy postugiwa¢ si¢ faktami, skomentowat histo-
ri¢ Greka w nastgpujacych stowach: ,,Mamy tu do czynienia z najgorszym rodzajem bezboznosci
i $wiadomym klamstwem majacym na celu wprowadzenie w biad tych, ktorzy nie zadadza sobie tru-
du, by docieka¢ prawdy. Wymyslajac te zbrodnie i tajemne czyny, o ktorych wspomniatem, pragneli
nas okry¢ hanba” (Jozef Flawiusz, Przeciw Apionowi. Autobiografia, ttum. J. Radozycki, Poznan
1986, s. 69).

5 Por. S. Salmonowicz, Niemiecki erudyta barokowy W.E. Tenzel a wyrok Trybunatu Koronnego
z 1598 r. Przyczynek do dziejow procesow o tak zwane mordy rytualne w dawnej Polsce. ,,Odrodze-
nie i Reformacja w Polsce” 33(1988), s. 257.

§ Por. J. Zyndul, Klamstwo krwi. Legenda mordu rytualnego na ziemiach polskich w XIX i XX
wieku, Warszawa 2011, s. 28.

7 Por. S. Musiat, Zydzi zqdni krwi? Legenda, ktora wylata sie na calq Europe w: Deon.pl [on-line],
https://deon.pl/wiara/wiara-i-spoleczenstwo/zydzi-zadni-krwi-legenda-ktora-wylala-sie-na-cala-
europe,507738 (dostep: 13.04.2024).
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zenia czesto wigzano z domniemanym uzyciem krwi dzieci do celow rytualnych®.
Opowiesci te wykorzystywaly elementy teologiczne, zwlaszcza wiarg w rzeczywista
obecno$¢ Chrystusa w Eucharystii, tworzac analogi¢ migdzy ciatem dziecka a hostig.
Jolanta Zyndul zauwaza, ze dotychczasowe przekonanie o wielkanocnych mordach
zostaje zastagpione i odnosi si¢ bardziej do swicta Pesach, krew za$§ zaczyna by¢
dodawana do macy pesachowej. Na potwierdzenie tej tezy nadal brakuje dowodow,
jednak mozna przyjaé, ze kierowane pod adresem Zydow oskarzenia wigza sie z na-
silajaca si¢ w XIV wieku profanacjg hostii. Jak podkresla profesor w dalszych swych
rozwazaniach, ,,owe oskarzenia musiaty opiera¢ sie na przekonaniu, ze Zydzi wierza
w chrzescijanski dogmat o transsubstancjacji, tzn. ze w hostii znajduje si¢ krew
Chrystusa, a maca — bedgca tak samo jak hostia nieckwaszonym chlebem — nabiera
mocy dopiero w wyniku konsekracji, polegajacej na dodaniu do niej chrzescijanskiej
krwi. Dogmat o tajemnicy przeistoczenia, ogloszony na IV Soborze Lateranskim
w 1215 roku, miat duzy wptyw na chrzescijanski swiat'’. Jednak tradycja bezczesz-
czenia obrazow, oskarzenia o mord rytualny i legendy o profanacji hostii poglebity
antagonizmy, a w konsekwencji ostabily relacje chrzescijan z Zydami, ktorzy wcigz
byli postrzegani jako wrogowie Chrystusa'l.

Warto podkresli¢, ze zar6wno w $redniowieczu, jak i w epoce nowozytnej Stolica
Apostolska wielokrotnie podejmowata dziatania majace na celu przeciwdziatanie
rozpowszechnianiu bezpodstawnych oskarzen wobec Zydow. Istotny glos w tej spra-
wie wybrzmial w 1247 roku, gdy swoje stanowisko wyrazil papiez Innocenty IV,
przestrzegajac przedstawicieli roznych stanéw spotecznych — arystokracje, szlachte
i mieszczan — przed oskarzaniem wyznawcow judaizmu o zabijanie dzieci oraz przed
ich przesladowaniem. W 1272 roku papiez Grzegorz X zakazat duchownym rozpo-
wszechniania tego rodzaju opowiesci i jednoznacznie odrzucit zarzuty kierowane
wobec Zydéw. Réwniez Marcin V w 1422 roku zaprotestowat przeciwko twierdzeniu,
jakoby Zydzi dodawali ludzka krew do swego przasnego chleba. W podobnym duchu
wypowiedziat si¢ Mikolaj V w 1447 roku, ponownie zakazujac oskarzania Zydow
o mord rytualny. Mimo to opowiesci o meczenstwie dzieci chrzescijanskich z rak
wyznawcoOw judaizmu wcigz znajdowaly zywy oddzwiek w poboznosci ludowej,
sprzyjajac narodzinom kultéw o charakterze potoficjalnym, takich jak ten, ktory
rozwinat si¢ wokot Szymona z Trydentu.

Cho¢ wtadze koscielne wielokrotnie staraty si¢ ograniczy¢ rozpowszechnianie
opowiesci o mordach rytualnych, treci te przetrwaly w poboznosci ludowej az do
przetomu epok, kiedy to reformacja wniosta nowe spojrzenie na ich wiarygodnos¢
i znaczenie. Antyzydowska retoryka protestancka nadal istniala, jednak z czasem
kult dzieci m¢czennikdéw zaczat zanikaé. Systematyczne odkrywanie starotestamen-
towego dziedzictwa pozwolito lepiej rozumie¢ zydowskie pisma, tradycje i rytuaty,

8 Por. M. Laszkiewicz, Rzekome mordy rytualne w historii Europy i Polski, w: Konflikty.pl [on-
-line], https://www.konflikty.pl/historia/sredniowiecze/rzekome-mordy-rytualne-w-historii-europy-
i-polski/ (dostep: 24.06.2025).

9 J. Zyndul, Klamstwo krwi, s. 35.

10 Por. J. Jezierski, Eucharystia: wiara Kosciota, sakrament, Komunia Swieta i jej szafarze,
Zabki 2024, s. 24-25.

" R. Erb, Legenda o mordzie rytualnym: od poczqtkéw do XX wieku, w: Mord rytualny. Legen-
da w historii europejskiej, red. S. Buttaroni, S. Musiat, Krakow—Norymberga—Frankfurt 2003, s. 14.
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ktore przestano postrzega¢ wylacznie jako przejawy tajemnej magii. Reformatorzy
i humanisci przyczynili si¢ do bardziej wrazliwego traktowania dzieci 1 rodzin oraz
zmiany podejScia do przestepstw wobec niewinnych, podkreslajac, ze sprawcami
moga by¢ takze osoby zyjace na marginesie moralnym i materialnym!2.

Mord rytualny, traktowany jako legenda, towarzyszyt ludziom niemal od zawsze,
bedac obecny w dziejach i swiadomosci spotecznej. Jego funkcjonowanie w rdéznych
epokach wywarlo istotny wptyw na wyobrazenia o Zydach. Z biegiem czasu szukano
wyjasnien dla domniemanych zbrodni, postugujac si¢ logicznymi ramami charak-
terystycznymi dla danej epoki. Zaden z wielkich europejskich nurtéw duchowych
nie poradzit sobie z tymi oskarzeniami, nie zmienity tego reformy religijne, prady
filozoficzne czy procesy spoteczne. Przeciwnie, pod koniec XIX wieku epoka nauki
i racjonalizmu wywotata nowga fale oskarzen o mordy rytualne, a ich utrwalenie
w europejskiej $wiadomosci stato sie mozliwe dzieki mediom®.

W refleksji hagiologicznej kult dziecigcych meczennikow, oparty na watpliwych
zrodtach lub ludowych przekazach, stanowi interesujacy przyktad marginalnej §wie-
tosci. Uwidacznia on napigcie pomigdzy wiarg wspolnoty lokalnej a autorytetem
Kosciota, pomiedzy potrzeba zbiorowej identyfikacji a normami proceduralnymi.
Przypadki te, niezaleznie od mozliwosci ich historycznego potwierdzenia, pozostaja
waznym elementem europejskiej historii religijnej. Ich analiza pozwala lepiej zrozu-
mie¢, w jaki sposob powstawaly i zanikaly formy kultu, ktére rozwijaty si¢ na styku
wiary, opowieSci hagiograficznej i uwarunkowan spoteczno-politycznych.

PRZYPADEK SZYMONA Z TRYDENTU: GENEZA KULTU
I LOKALNE UWARUNKOWANIA

Wydarzenia, ktore rozegraly si¢ w Trydencie w 1475 roku, nalezg do najgtosnie;j-
szych przypadkéw oskarzen o tzw. mord rytualny w Europie. Zaginiony w Wielki
Czwartek dwuipotletni chlopiec o imieniu Szymon zostat po trzech dniach odnale-
ziony martwy. Jego cialo lezato w kanale wodnym przy domu nalezacym do czlonka
lokalnej gminy zydowskiej, Samuela z Norymbergi. Juz samo miejsce odnalezienia
zwlok stalo si¢ podstawa do sformulowania oskarzenia, ktére zgodnie z utrwalonym
wowczas schematem kulturowo-religijnym wskazywato na Zydéw jako sprawcow
zbrodni'4,

Cho¢ badacze nie sg zgodni co do bezposrednich przyczyn pogorszenia si¢ relacji
migdzy lokalnymi spoteczno$ciami chrzeScijanska i zydowska w Trydencie, trudno
uzna¢, by sam fakt zaginiecia dziecka w Wielki Czwartek mogt wystarczy¢ do wy-
wolania tak silnych napig¢. Niewatpliwie jednak atmosfere poprzedzajaca wydarzenia
z 1475 roku ksztattowata dziatalno$¢ Bernardina z Feltre, znanego franciszkanskiego
kaznodziei, ktory w potnocnych Wtoszech glosit ptomienne i skrajnie antyzydowskie

12 Por. G. Schroubek, Zagadnienie historycznosci postaci Andrzeja z Rinn, w: Mord rytualny.
Legenda w historii europejskiej, red. S. Buttaroni, S. Musial, Krakow—Norymberga—Frankfurt 2003,
s. 155.

13 Por. R. Erb, Legenda o mordzie rytualnym: od poczgtkéw do XX wieku, s. 16.

14 Por. M. Hankus, Trwatos¢ przesqdu — problem ikonografii Szymona z Trydentu i jej wpbyw na
inne kulty ,,$wietych niewinigtek”, ,Modus” 15(2015), s. 124.
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przemowy'>. Cho¢ nie byt obecny w Trydencie w czasie $ledztwa, jego wezeSniejsze
wystapienia w regionie przyczynity si¢ do ideologicznego przygotowania gruntu pod
oskarzenia i pdzniejszg narracje o meczenstwie dziecka!®.

Decydujacy wptyw na przebieg dalszych wydarzen miat biskup Trydentu Jan
Hinderbach, czlowiek wptywowy, a przy tym mocno zaangazowany w promowa-
nie miasta jako miejsca pielgrzymkowego w jubileuszowym roku chrzeécijanskim
1475, ogtoszonym przez papieza Sykstusa I'V. Hinderbach nie tylko popart oskarze-
nie, lecz sam aktywnie kierowat §ledztwem. Proces zostat przeprowadzony szybko,
w atmosferze ogromnego napiecia spotecznego. Wigkszos¢ zeznan uzyskano za po-
moca tortur, przyznanie si¢ do winy bylto za§ wymuszone i wewngtrznie sprzeczne.
Mimo braku twardych dowodéw pigtnastu Zydow skazano na $mier¢, a ich majatki
skonfiskowano!’. Wtadze miejskie uniemozliwily oskarzonym obrone, a sam proces
miat raczej charakter religijno-politycznego spektaklu niz rzetelnego postgpowania
sadowego. Rownolegle podejmowano dziatania o charakterze religijnym, gdyz ciato
dziecka wystawiono publicznie w miejscowym kosciele pw. $w. Piotra, a wokot niego
zaczely narasta¢ opowiesci o cudownych znakach. Jednoczesnie rozpowszechnia-
no historie, ze ciato nie tylko nie ulegto rozktadowi, ale wrecz w cudowny sposob
krwawito w obecnosci Zydow, wskazujgc na ich wing'®. Do grobu Szymona zaczely
naptywac pielgrzymki z Tyrolu, Lombardii i Wenecji. Warto zaznaczy¢, ze mimo iz
sprawa wcigz byla na etapie wyjasnien i trwat proces sagdowy, juz w 1475 roku, na
podstawie sporzadzonej dokumentacji, odnotowano pierwszy cud, a do potowy 1476
roku zarejestrowano ich az 129",

W obliczu tej rosngcej fali religijnego entuzjazmu pojawita si¢ potrzeba nadania
wydarzeniom bardziej uporzadkowanego ksztaltu. Kluczowa rolg w promowaniu
kultu odegral wspomniany juz wcze$niej biskup Hinderbach. Jako cztowiek do-
strzegajacy potencjat nowej technologii, jaka byl druk, wykorzystal ja do szerzenia
kultu Szymona. Juz w 1475 roku zlecit spisanie tzw. Acta Simonis, obejmujacych
relacje $wiadkow, opisy cudoéw oraz homilie wygtaszane ku czci chtopca. Teksty te
zostaty wydrukowane i rozestane do sasiednich diecezji, co umozliwito szybkie roz-
powszechnienie przekazu o domniemanym megczenstwie. Rownolegle kolportowano
grafiki i obrazy ukazujagce Szymona jako miniaturowego Chrystusa z ranami meki,
korong cierniowg oraz atrybutami dzieciecego meczenstwa®.

15 I z tymi przekletymi zydami, utrzymujecie stosunki przyjazne? Powiadacie: «nie maja oni
prawdziwej wiary, lecz sg to ludzie poczciwi»; ja za$ zapewniam wam, ze zanim jeszcze minie
uroczystos¢ Zmartwychwstania Pana, bedziecie mieli dowdd ich dobrego serca” (Fr. Frank, Mord
rytualny wobec trybunatu prawdy i sprawiedliwosci, cz. 2, ttum. M. Blumberg, Warszawa 1905,
s. 27-28).

16 Por. J. Zyndul, Ktamstwo krwi, s. 34; M. Hankus, Trwafos¢ przesqdu, s. 125.

17 Por. A. Esposito, Stereotyp mordu rytualnego w procesach trydenckich i w kulcie ,,blogosta-
wionego” Szymona, s. 130-131; Fr. Frank, Mord rytualny wobec trybunatu prawdy i sprawiedliwo-
sci, s. 28-29.

8 Por. J. Zyndul, Ktamstwo krwi, s. 32; Fr. Frank, Mord rytualny wobec trybunatu prawdy
i sprawiedliwosci, s. 28.

19 Por. J. Zyndul, Klamstwo krwi, s. 30.

20 Por. Fr. Frank, Mord rytualny wobec trybunatu prawdy i sprawiedliwosci, s. 3; D. Gospoda-
rek., ,, Mordy rytualne” to inaczej ,, oszczerstwa ", nie debatuje si¢ na tematy fatszywe, w: Wiez [on-li-
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Narracja ta opierala si¢ na znanym w tradycji chrzescijanskiej modelu dziecigcego
meczennika. W relacjach i ikonografii Szymon jawit si¢ jako ,,nowy $wiety niewinny”,
figura zbiorowej ofiary wpisana w teologi¢ Eucharystii i Odkupienia. Jego wizerunek
pojawiat si¢ w oltarzach, cyklach graficznych i modlitewnikach?!. Legenda Szymo-
na taczyta wiec elementy sakralne, spoteczne i polityczne, oferujac wspolnocie nie
tylko wzdr poboznosci, ale réwniez narzedzie wspdlnotowego przezywania kryzysu
i umacniania religijnej tozsamosci.

Z punktu widzenia wspotczesnej refleksji hagiologicznej przypadek Szymona
mozna odczytac¢ jako przyktad tzw. swigtosci uznanej przez lud, a nie Kosciot in-
stytucjonalny?. Kult ten nie byt poprzedzony oficjalnym dochodzeniem w sprawie
heroicznosci cndt, lecz narodzit si¢ z emocjonalnej reakcji wspolnoty na tragedie
i z ideologicznie sterowanej potrzeby znalezienia winnego. Szymon nie byl znany
z zycia ascetycznego, z dziatalno$ci charytatywnej ani z teologicznej madrosci, zo-
stat uswigcony nie za to, co uczynit, lecz dlatego, ze zginat?*. Dla wspdlnoty $mier¢
dziecka stata si¢ symbolem nie z powodu tego, kim byt Szymon, ale dlatego, ze
potrzebowano figury meczennika, by wzmocni¢ religijng i spoteczng sp6jnos¢.

Kult chtopca z Trydentu rozwijat si¢ wigc dynamicznie, lecz w sposob oderwany
od centralnych mechanizméw zatwierdzania §wigtosci. Cho¢ podejmowano proby
jego formalizacji (translacja relikwii, modlitwy liturgiczne), to przez cate stulecia
pozostawatl on w sferze kultu lokalnego, silnego emocjonalnie, lecz prawnie nie-
zatwierdzonego. Przypadek ten pokazuje, jak mocno potrzeby religijne i spoteczne
moga wplywaé na tworzenie kultu, niezaleznie od teologicznej przejrzystosci postaci,
ktorej dotyczy?*.

ne], https://wiez.pl/2021/04/20/mordy-rytualne-to-inaczej-oszczerstwa-nie-debatuje-sie-na-tematy-
falszywe/ (dostep: 21.04.2024).

2 Por. Fr. Frank, Mord rytualny wobec trybunatu prawdy i sprawiedliwosci, s. 30.

22 Por. Z. Patubska, Szymon z Trydentu, k. 231; H. Misztal, S'wigtos’c' w ustawodawstwie i na-
uczaniu Jana Pawla II. W pierwszq rocznice Smierci Shugi Bozego, w: Swieto$¢ kanonizowana we-
dtug papiezy Jana Pawfa Il i Benedykta XVI, opr. H. Misztal, W. Bar, Lublin 2006, s. 23-25.

2 Biskup Hinderbach w korespondencji z kardynatem Cristofarem della Roverem (1 lutego
1478 ) odrzucat argumenty Battisty dei Giudiciego, porownujac Szymona do Swigtych Mtodzian-
koéw zamordowanych ,,za Chrystusa” i czczonych jako meczennikoéw. Uwazat, ze dzieci zabite przez
Zydow, pogan czy Saracenéw ,,za Chrystusa” rowniez zashugujg na taka czesé. Z kolei dei Giudici
odmawiat dzieciom statusu $wietych, poniewaz, jego zdaniem, nie podejmuja one swiadomych de-
cyzji i nie maja zastug w meczenstwie. Por. A. Esposito, Stereotyp mordu rytualnego w procesach
trydenckich i w kulcie ,,blogostawionego” Szymona, s. 130.

2 Por. M. Zglinski, Nagrobki i kult ofiar rzekomych zZydowskich mordow rytualnych na hi-
storycznych ziemiach litewskich w XVII-XIX wieku, w: Meno istorijos studijos [on-line], https://
www.arthistorystudies.lt/wp-content/uploads/2022/12/DIS-4 p.302-341 CompressPdf.pdf (dostep:
25.07.2025).
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KOSCIOL. WOBEC KULTU SZYMONA Z TRYDENTU:
MIEDZY LOKALNA AKCEPTACJA
AINSTYTUCJONALNA WERYFIKACJA

Kult Szymona z Trydentu rozwijat si¢ intensywnie od momentu jego tragicznej
$mierci w 1475 roku, lecz niemal od samego poczatku wzbudzat kontrowersje na tle
teologicznym, prawnym i eklezjalnym. Watykan, mimo iz nie zaprzeczal catkowi-
cie mozliwosci meczenstwa dziecka, pozostawat sceptyczny wobec przestanek, na
ktoérych oparto proces i kultowa narracj¢. Juz papiez Sykstus IV wyrazat powazne
zastrzezenia co do zgodnosci postepowania z zasadami sprawiedliwo$ci procedu-
ralnej. W brewe z 10 pazdziernika 1475 roku papiez nakazal zaprzestanie jakiejkol-
wiek formy publicznego kultu, jednoczesnie kierujac do Trydentu legata Battiste dei
Giudiciego w celu przeprowadzenia niezaleznego $ledztwa®. Jego koncowy raport,
krytyczny wobec praktyk $ledczych oraz zrédet dowodowych, nie zostal jednak
upubliczniony i nie wptynat trwale na lokalng polityke religijng®®. Wiadze miejskie
i biskup Jan Hinderbach zignorowali papieskie zalecenia, kontynuujac rozwdj kul-
tu, ktory zyskal formy liturgiczne i ikonograficzne. Tak uksztaltowal si¢ wyrazny
rozdzwick miedzy lokalng poboznoscig a oficjalnym stanowiskiem Kosciota, ktéry
utrzymywat si¢ takze w kolejnych dekadach.

W drugiej potowie XVI wieku, w kontekscie kontrreformacji, niektore elementy
kultu Szymona zostaty zaakceptowane. Ponad sto lat po tych tragicznych wydarze-
niach papiez Sykstus V w 1588 roku nie tylko wyrazit zgodg¢ na szerzacy si¢ juz kult
chtopca, postrzeganego przez wielu jako ,,ofiara mordu”, ale takze oglosit chtopca
blogostawionym, czynigc go patronem o0sob uprowadzonych i torturowanych?’. Na
legalizacje kultu Szymona niewatpliwie wptynety obrady Soboru Trydenckiego,
odbywajace si¢ w latach 1545-1563. Cho¢ ich zasadniczymi celami byty zwalczanie
herezji, odnowienie dyscypliny koscielnej, poprawa obyczajow oraz zapewnienie
pokoju w Kosciele, sobor stat si¢ rowniez okazja do zaprezentowania hierarchom
historii dziecka, zgromadzonych dokumentéw procesowych, relikwii i innych §wia-
dectw kultu.

Chtopiec za zgoda papieza Grzegorza XIII zostal nawet kanonizowany jako me-
czennik za wiarg. Oficjalne zatwierdzenie przez Watykan kultu Szymona i wlaczenie
go do grona $wigtych nie spotkato si¢ jednak z powszechng akceptacja. Sprawa wcigz
budzita wiele emocji i protestow, zwlaszcza ze strony spotecznosci zydowskiej, ktora
od dawna byta obcigzana odpowiedzialnoscig za rzekome zabojstwo chrzescijanskie-
go dziecka. Papiez Grzegorz XIII zezwolit takze na translacje relikwii Szymona do

% K. Zalewska-Lorkiewicz, Ksigze Ciemnosci. O Sredniowiecznych wyobrazeniach szatana,
Warszawa 1996, s. 50.

% Por. D. Quaglioni, Postepowanie dochodzeniowe przeciw Zydom z Trydentu (1475-1478),
w: Mord rytualny. Legenda w historii europejskiej, red. S. Buttaroni, S. Musiat, Krakow—Norym-
berga—Frankfurt 2003, s. 85; P. Kowalczyk, Meczenstwo niektorych dziatek, czyli legenda o mordzie
rytualnym, w: Polona Blog. Przeglgd Cyfrowej Biblioteki Narodowej [on-line], https://blog.polona.
pl/2014/11/mord_dziatek/ (dostep: 20.04.2024).

27 Por. Szymon, chiopiec z Trydentu, w: Ksigga imion i Swigtych, t. 5, oprac. H. Fros, F. Sowa,
Krakow 2004, s. 390.
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specjalnie przygotowanej kaplicy. W tym czasie funkcjonowanie kultu opierato si¢
na zasadzie tzw. cultus immemorabilis, czyli dtugotrwatej czci, nieformalnie akcep-
towanej przez Kosciors,

Na przetomie XVII i XVIII wieku refleksja nad przypadkiem Szymona pojawita
si¢ w kontekscie kodyfikacji prawa kanonizacyjnego. Benedykt XIV, autor funda-
mentalnego traktatu De servorum Dei beatificatione et beatorum canonizatione,
wskazywal, ze przypadek ten nie spelniat wymogow §wigtosci okreslonych przez
Urbana VIII. Zwracal rowniez uwagg, ze samo wieloletnie istnienie kultu nie stanowi
jeszeze dowodu na jego kanoniczng zasadno$¢®.

Prawdziwy przetom nastapit dopiero w XX wieku wraz z odnowa Kosciota za-
poczatkowang przez Sobor Watykanski II. Reforma liturgii i kalendarza $wietych,
przeprowadzona pod auspicjami Pawta VI, zaktadata rewizje postaci czczonych lo-
kalnie, szczegoélnie tych, ktorych kult budzit watpliwosci dogmatyczne, moralne
lub historyczne. W 1965 roku Kongregacja Rytow zadecydowata o usunigciu imie-
nia Szymona z oficjalnego Martyrologium rzymskiego oraz o zakazie celebrowania
jego wspomnienia liturgicznego. Biskupi przyjeli rezolucje¢ uznajaca, ze oskarzeni
w procesie o mord rytualny na dziecku byli niewinni, poniewaz ich zeznania zostaty
wymuszone torturami. Kolejna decyzja bylto usunigcie i przeniesienie szczatkow
chtopca w nieznane miejsce. Bylo to szczegolnie istotne, poniewaz co roku w Try-
dencie odbywaly si¢ procesje, podczas ktérych wiernym prezentowano krysztatowy
relikwiarz zawierajacy cialo Szymona oraz rzekome narzedzia jego meczenstwa.
Wprowadzony zakaz miat na celu zaprzestanie kultu chtopca i powstrzymanie dal-
szych pielgrzymek’. Dodatkowo 28 pazdziernika 1965 roku Szymon z Trydentu zostat
usunigty z kalendarza liturgicznego, a biskup Trydentu Alessandro Maria Gottardi
zniodst jego oficjalny kult®.

Whbrew niektorym interpretacjom nie byta to dekanonizacja w sensie prawnym.
Prawo kanonizacyjne nie przewiduje bowiem procedury cofni¢cia beatyfikacji lub
kanonizacji. Zastosowano inng praktyke, tzw. silentium cultus, czyli przemilczenie
kultu. Oznacza ono wycofanie elementéw kultowych z zycia liturgicznego, usunigcie
wspomnien i dokumentéw, rezygnacje z procesji, nabozenstw i ikonografii. Kult nie
zostaje formalnie potgpiony, lecz traci widoczno$¢, a jego ,,zycie” zostaje wygaszone.

Z punktu widzenia hagiologii przypadek Szymona z Trydentu moze by¢ rozpa-
trywany jako przyktad ,,zapomnianej §wigtosci”, postaci, ktora byta obiektem kultu,
lecz z réznych wzgledow zostata usunigta z oficjalnego przekazu religijnego. Wraz
z rozwojem teologii swigtosci, podkreslajacej nie tylko cudownosé, ale rowniez
moralng czytelnos$¢ postaci, Kosciot coraz ostrozniej odnosi si¢ do watpliwych me-
czennikow. Obok Szymona z Trydentu z kalendarza liturgicznego wycofano m.in.

28 Por. D. Gospodarek, ,, Mordy rytualne” to inaczej ,, o0szczerstwa”, nie debatuje si¢ na tematy
falszywe.

» Por. tamze.

30 Por. M. Hankus, Trwafos¢ przesqdu, s. 126.

31 Por. Z. Patubska, Szymon z Trydentu, k. 231.
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$w. Filomeng, $w. Krzysztofa®? czy Andrzeja z Rinn, postaci, ktorych kult nie spetniat
wspolczesnych standardéw historyczno-teologicznych3.

Dla dzisiejszej refleksji hagiologicznej wycofanie kultu Szymona nie oznacza
uniewaznienia jego znaczenia kulturowego czy duchowego. Przeciwnie, przypadek
ten ukazuje, w jaki sposob Kosciol reaguje na napigcie miedzy przeszioscia a aktualng
doktryna, miedzy pobozno$cia ludowa a wymaganiami prawdy. Silentium cultus nie
jest wigc tylko gestem milczenia, to rowniez forma teologicznej odpowiedzialno$ci
za historie.

REFORMY PROCEDUR KANONIZACYJNYCH
I'ICH WPLYW NA PRZYPADEK SZYMONA Z TRYDENTU

Od konca XVI wieku Kos$ciot podejmowat coraz bardziej zdecydowane kroki
w kierunku uporzadkowania procedur beatyfikacyjnych i kanonizacyjnych. Powotana
przez papieza Sykstusa V w 1588 roku Kongregacja Obrzgdow miata za zadanie
przygotowywac papieskie kanonizacje oraz czuwac¢ nad autentycznoscia relikwii,
co oznaczalo poczatek prawnego instytucjonalizowania tych procesow. Kluczowy
przetom nastapit za pontyfikatu Urbana VIII, ktory w latach 1625-1634 wydat szereg
dekretow precyzujacych warunki dopuszczenia kultu**. Wprowadzono zakaz pu-
blicznego oddawania czci osobom niebeatyfikowanym oprocz tzw. btogostawionych
starozytnych, czczonych ,,za zgoda Kosciota” lub ,,0od zamierzchtych czasow™*.
W 1634 roku, wraz z ogloszeniem konstytucji Caelestis Hierusalem cives, okreslo-
no rok 1534 jako graniczng date, do ktorej mogty by¢ tolerowane tradycyjne formy
kultu bez koniecznosci przeprowadzania formalnych procesow beatyfikacyjnych. Od
tej pory wszelkie nowe przypadki musiaty przechodzi¢ przez rygorystyczne proce-
dury procesowe, a kryterium dopuszczalno$ci nie mogty juz by¢ wytacznie lokalna
tradycja lub domniemane cuda. Reformy te byly reakcja na naduzycia w zakresie
spontanicznego kultu i miaty uchroni¢ Kosciot przed wynoszeniem na oltarze postaci
niezweryfikowanych?*¢. Normowanie procedur w zakresie uznawania kultu swigtych
i blogostawionych kontynuowali kolejni papieze, m.in. Benedykt XIV, Leon XII,
Pius IX, Leon XIII i Pius X, inicjator prac nad Kodeksem Prawa Kanonicznego
z 1917 roku. Ostatecznie gruntowna rewizja postepowania kanonizacyjnego nastapita
za pontyfikatu Jana Pawta 11, ktéry w 1983 roku ogtlosit nowy Kodeks oraz osobna
Konstytucje apostolskq ,, Divinus perfectionis Magister” z 25 stycznia 1983 roku,

32 Por. M. Biatkowska, Swieci, ktérych nie bylo, w: Przewodnik katolicki [on-line], https://www.
przewodnik-katolicki.pl/Archiwum/2024/Przewodnik-Katolicki-44-2024/Temat-numeru/Swieci-
-ktorych-nie-bylo (dostep: 23.07.2025).

3 H. Misztal, S'wigtos'é w ustawodawstwie i nauczaniu Jana Pawla 11, s. 27-28.

3 Por. H. Misztal, Znaczenie spoleczne kanonizacji i beatyfikacji, ,,Roczniki Nauk Prawnych”
9/2(1999), s. 79.

35 Por. A. Lis, Prawo kanonizacyjne w rozwoju historycznym, ,,Przeglad Prawno-Ekonomiczny”
31(2015), s. 42.

3¢ Por. H. Misztal, Drogi rozwoju postgpowania kanonizacyjnego, ,,Czgstochowskie Studia Teo-
logiczne” 11(1983), s. 198.
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upraszczajaca i skracajaca procedury przy zachowaniu wymogu pewnosci moralnej
co do $wieto$ci kandydata’’.

W $wietle tych reform przypadek Szymona z Trydentu nabiera szczegdlnego
znaczenia. Jego kult rozwijany lokalnie, bez przej$cia przez formalng procedure
beatyfikacyjna, stanowi dzi$ przyktad swigtosci funkcjonujacej poza kanonicznym
porzadkiem. Z perspektywy hagiologicznej wida¢ wyraznie, ze reforma Urbana VIII
ijego nastepcodw nie tylko wyznaczyta nowe granice §wigtosci, ale takze umozliwita
Kosciotowi ,,instytucjonalne milczenie” wobec dawnych kultow, ktore nie spetniaty
wspotczesnych standardow doktrynalnych i historycznych.

Przypadek Szymona stanowi wyjatkowy przyktad swietosci kontrowersyjnej,
uksztattowanej bowiem w silnym napi¢ciu migdzy emocjonalng poboznoscia lokalng
a instytucjonalng ostroznoscig Kosciota. Rozwoj jego kultu pokazuje, ze Swigtos¢
moze by¢ nie tylko wynikiem heroicznego zycia i cnoty, lecz takze efektem narracji
zbiorowej, spotecznego zapotrzebowania i religijnej wyobrazni. Szymon, jako dzie-
cigcy meczennik, zostat ,,uswiecony” przez wspoélnote, ktdra potrzebowata symbolu
odkupienia i ofiary, nawet jesli jego historia opierata si¢ na niepewnych przestankach.

Cho¢ formalna beatyfikacja nigdy nie zostata przeprowadzona, a pézniejsze wpi-
sanie Szymona do Martyrologium miato charakter raczej polityczny niz teologiczny,
jego kult funkcjonowat przez stulecia jako element religijnej tozsamosci lokalne;.
Dopiero reformy Soboru Watykanskiego 11, a zwlaszcza decyzje Pawta VI, wprowa-
dzily nowa jako$¢ w ocenie takich przypadkow. Praktyka silentium cultus okazata si¢
narzedziem bardziej skutecznym niz hipotetyczna dekanonizacja, umozliwiajac Ko-
Sciotowi dystansowanie si¢ od kultow niepozadanych bez ich formalnego potepienia.

W tym kontekscie warto postawi¢ pytanie: Czy mozliwa jest dekanonizacja? Od-
powiedz brzmi: nie w sensie prawnym. Kosciot nie przewiduje procedury cofnigcia
kanonizacji lub beatyfikacji. Moze jednak, jak w przypadku Szymona z Tryden-
tu, dokona¢ gestu milczgcego wycofania: przenie$¢ relikwie, usungé wspomnienie
z kalendarza liturgicznego i zrezygnowac¢ z dalszego rozpowszechniania kultu. Taka
forma teologicznej retoryki milczenia wydaje si¢ najbardziej adekwatna, nie gwat-
towna, lecz pokorna i refleksyjna. Przypadek ten zach¢ca do uwaznej analizy kultow
historycznych nie tylko w wymiarze faktograficznym, ale rdowniez symbolicznym.
Pokazuje, ze §wietos¢ nie jest zjawiskiem jednolitym, lecz ztozonym i dynamicznym,
zaleznym od ludzi, instytucji, czasoéw i potrzeb. Dla wspolczesnej hagiologii to nie
tylko wyzwanie badawcze, lecz réwniez okazja do zadania trudnych, ale koniecznych
pytan o odpowiedzialno$¢ Ko$ciota za pamig¢, prawde i zbiorowe wyobrazenia.

ZAKONCZENIE

Historia matego chlopca uznanego za §wietego wciaz budzi emocje i kontrowersje.
Trudno jednoznacznie oceni¢ zarowno jego los, jak i przebieg procesu sadowego,
w ktorym oskarzeni zostali Zydzi z Trydentu. Kluczowe znaczenie mialy zmienia-
jace sie procedury prawne i kanoniczne w zakresie beatyfikacji i kanonizacji. Wiele

37 Por. H. Misztal, S'wigtos'c’ w ustawodawstwie i nauczaniu Jana Pawta I, s. 27-28; zob. takze:
tenze, Prawo kanonizacyjne wedtug ustawodawstwa Jana Pawta II, Lublin—-Sandomierz 1997.
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pytan dotyczacych tej sprawy nadal pozostaje bez odpowiedzi. Przypadek Szymo-
na z Trydentu stanowi fascynujacy punkt odniesienia nie tylko dla historykow czy
badaczy relacji chrzes$cijansko-zydowskich, ale rowniez dla refleksji nad mechani-
zmami powstawania i weryfikacji kultow. Niniej szy artykut miat na celu ukazanie
teJ historii w szerokim kontekscie teologicznym i instytucjonalnym, z uwzglqdme-
niem zmian w podejsciu Kosciota do swigtodci, prawa kanonizacyjnego oraz napig¢¢
religijnych, ktore uksztaltowaty jej recepcje i p6zniejszg ocene. Zapewne zasadne
jest, by w ramach interdyscyplinarnej dyskusji sprawa ta zostata réwnolegle opraco-
wana z perspektywy historycznej oraz przeanalizowana w $wietle przepisow prawa
kanonizacyjnego, co moze stanowi¢ cenne uzupetnienie dla wspotczesnej refleks;ji
hagiologicznej. Ukazuje bowiem, w jaki sposob lokalna poboznos¢, spoteczne emocje
i dziatania instytucji kos$cielnych wptywaty na powstawanie kultow swigtych, ktore
z czasem podlegaty teologicznej i prawnej weryfikacji.

KULT SZYMONA Z TRYDENTU
W SWIETLE WSPOLCZESNEJ REFLEKSJI HAGIOLOGICZNEJ

STRESZCZENIE

Artykut podejmuje temat kultu Szymona z Trydentu, analizowanego w perspektywie
wspoélczesnych badan hagiologicznych. Przypadek ten, cho¢ marginalny i kontrowersyjny,
stanowi interesujacy przyklad dziecigcej hagiografii uksztalttowanej w kontekscie oskarzen
o mord rytualny. Autorka omawia genezg tego typu oskarzen, ich rozw6j w $redniowiecz-
nej Europie oraz rolg, jakg odegralty w ksztattowaniu lokalnych kultow. Szczegdlne miejsce
zajmuje analiza dzialan Ko$ciota: od akceptacji kultu po jego instytucjonalng weryfikacje
i ostateczne wycofanie. W artykule zwrocono takze uwage na role tradycji ludowej, ikonografii
oraz zmian w prawie kanonizacyjnym, ktore wplynety na losy kultu. Podkreslono w nim, jak
refleksja hagiologiczna moze stuzy¢ nie tylko do analizy procesow beatyfikacyjnych, lecz
takze do zrozumienia spotecznych, kulturowych i teologicznych mechanizméw ksztattujacych
$wigto$¢ w historii Kosciota.

THE CULT OF SIMON OF TRENT
IN THE LIGHT OF CONTEMPORARY HAGIOGRAPHIC CONSIDERATIONS

SUMMARY

This article discusses the cult of Simon of Trent, analysed from the perspective of con-
temporary hagiographic research. Although this case is marginal and controversial, it is an
interesting example of child hagiography that arose in the context of accusations of ritual
murder. The author discusses the emergence of such accusations, their development in me-
dieval Europe, and the role they played in shaping local cults. Particular attention is paid to
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the analysis of the Church’s actions, from the acceptance of the cult, through its institutional
verification, to its final abolition. The article also addresses the role of folk tradition, icono-
graphy, and changes in canonisation law that influenced the fate of the cult. It emphasises
that hagiological considerations can be used not only to analyse beatification processes, but
also to understand the social, cultural, and theological mechanisms that shaped holiness in
the history of the Church.

DER KULT UM SIMON VON TRIENT
IM LICHTE ZEITGENOSSISCHER HAGIOLOGISCHER UBERLEGUNGEN

ZUSAMMENFASSUNG

Der Artikel befasst sich mit dem Kult um Simon von Trient, der aus der Perspektive der
zeitgenossischen hagiologischen Forschung analysiert wird. Dieser Fall ist zwar marginal und
umstritten, stellt jedoch ein interessantes Beispiel fiir eine kindliche Hagiographie dar, die im
Kontext von Ritualmordvorwiirfen entstanden ist. Die Autorin erdrtert die Entstehung solcher
Anschuldigungen, ihre Entwicklung im mittelalterlichen Europa und die Rolle, die sie bei der
Gestaltung lokaler Kulte gespielt haben. Besonderen Raum nimmt die Analyse der Maflnahmen
der Kirche ein, von der Akzeptanz des Kultes {iber seine institutionelle Uberpriifung bis hin
zu seiner endgiiltigen Abschaffung. Der Artikel befasst sich auch mit der Rolle der Volkstra-
dition, der Tkonographie und den Anderungen im Heiligsprechungsrecht, die das Schicksal
des Kultes beeinflusst haben. Es wird betont, wie hagiologische Uberlegungen nicht nur zur
Analyse von Seligsprechungsprozessen dienen kdnnen, sondern auch zum Verstidndnis der
sozialen, kulturellen und theologischen Mechanismen, die die Heiligkeit in der Geschichte
der Kirche gepragt haben.
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