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Dzieto Jana z Kwidzyna?, zatytutowane Wykiad Symbolu Apostolskiego, w jezyku
tacinskim Expositio Symboli Apostolorum, powstato najprawdopodobniej w Kwidzy-
nie miedzy rokiem 1399 a 14013. Oryginat jest przechowywany do dzisiaj w Bibliotece
Gdanskiej Polskiej Akademii Nauk*. Przektadu dzieta dokonat bp Julian Wojtkowski.
Autorzy wstepu do Wykiadu zauwazaja, ze obecna publikacja manuskryptu jest wy-
darzeniem szczegdlnym przynajmniej z kilku powodow. Po pierwsze, otrzymujemy
catos¢ tekstu tacinskiego dzieta oraz jego przektad na jezyk polski. Po drugie, dzie-

* Ks. prof. ucz. dr hab. Przemystaw Artemiuk — teolog fundamentalny, kierownik Katedry Teo-
logii Fundamentalnej i Prakseologii Apologijnej na Wydziale Teologicznym UKSW w Warszawie,
wyktadowca w Wyzszym Seminarium Duchownym w Lomzy, przewodniczacy Stowarzyszenia
Teologéw Fundamentalnych w Polsce, ORCID: https://orcid.org/0000-0001-5337-0329, e-mail:
artemiukprzemek@gmail.com.

I Artykut jest rozszerzong wersja tekstu: P. Artemiuk, Wybrane motywy chrystologiczne
w,, Expositio Symboli Apostolorum” Jana z Kwidzyna, ,,Forum Teologiczne” 25(2024), s. 247-259.

2 Szczegoly biograficzne zob. M. Borzyszkowski, Jan z Kwidzyna, w: Encyklopedia katolic-
ka, t. 7, Lublin 1997, kol. 913-914; A. Mentzel-Reuters, Das pomesanische Domkapitel als lite-
rarisches Zentrum. Der Fall des Prager Magisters Johannes Marienwerder, w: Deutschsprachige
Literatur des Mittelalters im Ostlichen Europa: Forschungsstand und Forschungsperspektiven, red.
R. G. Pésler — D. Schmidtke, Heidelberg 2006, s. 157-175; J. Kaliszuk, Johannes Marienwerder, w:
The Encyklopedia of the Medieval Chronicle, red. G. Dunphy, Brill, Leiden, Boston 2010, s. 1081;
M. Glauert, Pomezanska kapituta katedralna w czasach sredniowiecza (1284—1527), przektad i re-
dakcja naukowa R. Biskup, Pelplin 2021, s. 515-523.

3 Szczegodly na temat edycji dzieta oraz bibliografia dotyczaca Jan z Kwidzyna zob. M. Kar-
czewski, K. Parzych-Blakiewicz, Wprowadzenie do transliteracji rekopisow i przektadu polskie-
go, w: Jan z Kwidzyna, Wyklad Symbolu Apostolskiego. Expositio Symboli Apostolorum, przektad
J. Wojtkowski, Olsztyn 2023, s. 3-5.

4 J. Marienwerder, Expositio Symboli Apostolorum, ze zbiorow Biblioteki Gdanskiej Polskiej
Akademii Nauk, nr katalogowy Ms 1977.
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ki tej edycji zyskujemy dostep do teologii, ktora odgrywala istotna rolg do konca
XV wieku, o czym §wiadczy chociazby streszczenie Wykfadu dokonane przez Konrada
Dinckmuta z Ulm w 1485 roku. Po trzecie, publikacja otwiera nowe mozliwosci
badawcze w kontekscie studidow nad po6znosredniowieczng teologia. Po czwarte,
zyskujemy dostep nie tylko do pogladoéw mistrzéw czeskiej teologii przedhusyckiej,
takich jak Konrad Waldhauser, Jan Milicz z Kromieryza, Maciej z Janowa, Henryk
Totting z Oyty, Mateusz z Krakowa czy Konrad ze Stotowa, do ktérych nalezatl Jan
z Kwidzyna, ale jego my$l rzuca tez Swiatto na droge duchowa Doroty z Matow (zm.
1394), mistyczki pomezanskiej, ktorej kult kwidzynski teolog propagowat®.

Dzieto Mistrza Jana stanowi wyjatkowe zrodlo pdznosredniowiecznej teologii,
ktoére domaga sie dostrzezenia i analizy®. Celem niniejszego artykutu sg odnalezienie
kluczowych motywow chrystologicznych zawartych w Wyktadzie Symbolu Apostol-
skiego, ich prezentacja i analiza. Sformulowane w ostatniej czgsci artykutu wnioski
beda proba scharakteryzowania chrystologii uprawianej przez Jana z Kwidzyna ze
szczegblnym odniesieniem do jej wspotczesnej postaci fundamentalnoteologiczne;.

Jan z Kwidzyna (1343-1417) byl katolickim teologiem i zarazem zakonnikiem
krzyzackim. Pochodzit z Kwidzyna, ale ksztalcit si¢ Pradze na tamtejszym uniwer-
sytecie. W roku 1367 otrzymat bakalaureat, a dwa lata pdzniej magisterium sztuk.
Nastepnie rozpoczat studia teologiczne, ktore zwienczyt w roku 1384 tytutem magistra
teologii. Bedac profesorem teologii (od 1384), musiat jednak opusci¢ praski uniwer-
sytet z powodu sporu (1384-1387) miedzy nacja czeska i niemiecka, dotyczacego
obsadzania miejsc w kolegiach. W roku 1387 wstapil do zakonu krzyzackiego, na-
stepnie zostat kanonikiem pomezanskim, a potem dziekanem kapituly w Kwidzynie
(1388). Przeszedt do historii przede wszystkim jako spowiednik towarzyszacy bt.
Dorocie z Matéw. Nie mozna jednak zapomnie¢ o jego wkladzie w ksztattowanie
si¢ poznosredniowiecznej teologii’. Zmart w Kwidzynie w roku 1417, tam tez zostat
w katedrze pochowany.

ODREBNOSC OJCAISYNA

Artykut drugi komentarza Jana z Kwidzyna rozpoczyna si¢ od nastepujacej kwe-
stii: ,,po upadku cztowieka konieczny byt lek, aby cztowiek zostat odkupiony przez
Pana naszego Jezusa Chrystusa, Posrednika miedzy Bogiem i ludZmi, ktory nie zo-

5 Zob. K. Parzych-Blakiewicz, Wprowadzenie, w: M. Borzyszkowski, Pielgrzymowanie Blogo-
stawionej Doroty z Mqtow do Einsiedeln w kontekscie wptywow owczesnych ideatow duchowosci
religijnej Nadrenii, cz. 1: Blogostawiona Dorota z Mgtow Wielkich, jej zycie religijne i duchowe,
,.Forum Teologiczne™ t. 19 (2018), s. 251-252.

¢ Na temat poznosredniowiecznej filozofii zob. G. D’Onofrio, Historia teologii, t. 1, Epoka
Sredniowieczna, Krakow 2010, s. 407-573; D. Ansorge, Krotka historia teologii chrzescijanskiej,
Krakow 2021, s. 221-242.

7 Zob. M. Karczewski, ,, Expositio Symboli Apostolorum” Jana z Kwidzyna jako Zrédio badan
nad Sredniowieczng teologiq i egzegezq biblijng, ,,Studia Elblaskie” 22/2021, s. 329-346; tenze,
Biblical Sources of Ecclesiology in Expositio Symboli Apostolorum by Johannes Marienwerder,
,»Studia Warminskie” 59/2022, s. 241-260.
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statby wcielony, jak poboznie si¢ wierzy, gdyby cztowiek nie upadt”®. Grzech zatem
spowodowat wcielenie, zgodnie z przywotanymi przez Mistrza stowami §w. Augu-
styna: ,,usun chorobe, a nie bedzie zadnej potrzeby lekarstwa™.

Po tym krétkim wprowadzeniu Jan z Kwidzyna przechodzi do wyjasnienia artyku-
hu: ,,Wierze w Jezusa Chrystusa, Syna jego jedynego, Pana naszego”. Zaczyna od wy-
kazania odrgbnosci Syna od Ojca, dodajac przy tym, ze chrzescijanin, wierzac w Syna,
,hie wierzy w Boga innego od Boga Ojca, gdyz obaj sg jednym Bogiem™!°. Kim zatem
jest Jezus? Po pierwsze, Zbawicielem, co wskazuje na jego nature Boza, ktory zbawi
lud od grzechéw (por. Mt 1,21), ale rownocze$nie ,,przez Chrystusa pojmuje si¢ nature
ludzka”, poniewaz termin Mesjasz, po grecku Chrystus, przekladamy jako Namasz-
czony. Oznacza to, ze ,,Chrystus Pan namaszczony jest olejem taski Bozej w takiej
pehi, by mégh faske innym wlewac”!!. Mistrz wyjasnia nastepnie, iz cztowieczenstwu
Chrystusa zostata udzielona trojaka taska: wolnosci od winy, zjednoczenia i udziatu.
,Przez pierwszg taske miat od poczatku swego poczecia wolnos¢ od wszelkiej winy,
gdyz nigdy nie zgrzeszyt i nigdy zgrzeszy¢ nie mogl. I tak miat taske go uswiecajaca
i utwierdzajacg go w $wigtosci, by byt zdolny i wystarczajacy do pojednania rodzaju
ludzkiego™'?. Laska druga dotyczy zjednoczenia, ,,poniewaz boska natura i ludzka
natura sa w Chrystusie ztaczone, godny jest nie tylko szczgsliwosci chwaty, lecz takze
uwielbienia, ktdre jest czcig uszanowania Bogu samemu naleznego, i to jest taska
nad taska, ze natura ludzka przez to blogostawione i niewymowne zjednoczenie tak
bardzo jest wzniesiona, ze wyzej wzniesiona by¢ nie moze”'3. Trzecia faska dotyczy
wierzacych, ktérym zostaje ona udzielona. ,,Przez trzecig taske, mianowicie glowy,
Chrystus wlewa ruch i myslenie we wszystkich, ktdrzy do niego przychodzg przez
szczerg wiare, albo przez sakramenty wiary, czy poprzedzili przyjscie Chrystusa,
czy nastepuja, albo nastapili, bo wszyscy sa cztonkami Chrystusa, a on ich glowg™'4.

Credo okresla Jezusa Chrystusa w tym samym artykule mianem Syna. Interpretu-
jac te prawde, Jan z Kwidzyna zaczyna od uwagi wstgpnej dotyczacej podobienstwa
i niepodobienstwa i dalej wymienia szereg okreslen chrystologicznych. ,,Syn, druga
Osoba w Bogu, nazywana jest wielu imionami, by$Smy z wielu podobienstw mogli
dojs¢ do jakiej$ Bozej znajomosci. Jedno bowiem, ani wszystkie, nie wystarcza, bo
kazde podobienstwo znalezione w stworzeniach jest wigkszym niepodobienstwem
do twércy niz podobienstwem. Mianowicie gdyz Stwoérca i stworzenie odstajg od
siebie nieskonczenie, zaiste nie odlegloscig miejsc lecz w doskonatosci i mocy™?s.
W kontekscie relacji Ojciec — Syn pierwszym tytulem oddajacym ten zwigzek po-
zostaje wyrazenie ,,obraz”: ,,aby wiec Syn Bozy ukazany byt catkiem podobny Nie-

8 Jan z Kwidzyna, Wykiad Symbolu Apostolskiego. Expositio Symboli Apostolorum, s. 93; na
temat teologii §w. Augustyna zob. J. Salij, Dziefa wybrane, t. I: Swiety Augustyn, Warszawa 2020,
S. 45-344; szczegoblnie s. 45-58.

% Jan z Kwidzyna, Wyktad Symbolu Apostolskiego, s. 93.
10 Tamze.

Tamze, s. 94.

Tamze.

Tamze.

Tamze, s. 95.

Tamze.
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bieskiemu Ojcu, nazywany jest: Obraz”'®. Po drugie, Syn zgodnie z intencja Listu
do Hebrajczykow zostaje nazwany Jasno$cia Ojca (Hbr 1,13). Trzecim terminem
jest Stowo, wskazujace na niematerialne zrodzenie (J 1,1). Podsumowujac te trzy
okreslenia, Jan z Kwidzyna zauwaza: ,,A zeby ukazany byl Ojcu wspotistotny, i ze
jest tej samej z nim natury, nazwany jest: Syn. Znow «Obraz» nazywa Syna jako
podobienstwo Ojca, Ojcu wspotksztaltne. «Stowo» jako podobienstwo umystowe.
Syn jako podobienstwo wsponaturalne™!’.

Oczywiscie teolog z Kwidzyna zna takze inne imiona Syna: substancjalne, przy-
miotne, przyswojone. Nie ma jednak zamiaru o nich méwi¢. Skupia si¢ za to na
odwieczno$ci Stowa i t¢ kwesti¢ zamierza wyjasnic.

POCHODZENIE SEOWA!®

Mistrz Jan zaczyna od stwierdzenia pochodzacego z tradycji augustianskiej: ,,Bog
jest naturg umystowa i swobodnie dzialajaca, ktdra siebie sama najprostszym czynem
zawsze pojmowatla, a pojmujac si¢ wydata Stowo i podobnego sobie we wszystkim
zrodzita”". I kontynuuje: ,,A poniewaz pojmujac siebie, poznaje siebie najwyzej do-
brego oraz dobro najwyzsze, podobnie poznaje ze i Syn jest najwyzej dobry i dlatego
najwyzej go mituje i wzajem przez Syna najwyzej jest mitowany. A tak sg jedng, lub
jakby jedng zasada, wydajaca Ducha Swietego, ktory jest weztem mitosci Ojca i Sy-
na”?. Pochodzenie Syna i Ducha Jan wyjasdnia nastepujgco: ,,Ojciec przeto wydaje
Syna z natury, bo z natury poznaje siebie samego, a Ducha Swictego wydaje z woli,
bo wydaje mitujac, a umitowanie jest aktem woli”?!,

Kwidzynski teolog dokonuje takze rozréznienia w samym stowie stworzonym
na mys$lne, glosowe i byt uczyniony albo tez mozliwy do uczynienia. Precyzuje te
wymiary stowa w nastepujacy sposob: ,,stowo mysine jest wewngtrznym pojeciem
umystu, doskonale uformowanym i okre§lonym, a to Iub takie zwane jest przez fi-
lozofow okresleniem rzeczy, u teologdw za$ nazywa sie stowem™?2, Stowo glosowe
z kolei ,,nazywa si¢ omownie, o ile oznacza stowo wewnetrznie w duszy uformowane.
Jak mocz nazywa si¢ zdrowy, bo wskazuje zdrowie, chociaz niewtasciwie. Tak stowo
glosowe nazywa si¢ stowem”?. Trzeci wymiar stowa zwigzany jest z dziataniem.
Mistrz stwierdza: ,,stowo uczynione lub zdziatane nie czym innym jest, niz rzecza
przez stowo po pierwsze lub po drugie oznaczone™?,

Jesli chodzi o stowo myslne, funkcjonuje ono w kontekscie ludzkim, anielskim
i Boskim. W kazdym z tych odcieni jest inne. Jan z Kwidzyna wyjasnia to, uzywa-

16 Tamze.
17 Tamze, s. 96.
¥ Na temat preegzystencji Logosu zob. P. Artemiuk, Chrystologia ,,zstepujgca” kard. Christo-
pha Schonborna, Tarndéw 2011, s. 65—124; tam rdwniez stosowna bibliografia.
19 Jan z Kwidzyna, Wykiad Symbolu Apostolskiego, s. 96.
Tamze.
Tamze.
Tamze, s. 97.
Tamze.
Tamze.
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jac cytatow biblijnych: ,,0 ludzkim powiedziane jest w Psalmie: Rzek glupi w sercu
swoim. O anielskim mowa Za 1 i Lk 1 oraz na wielu miejscach Pisma Swigtego:
Rzekt aniol. O stowie Boskim w Rdz 1: I rzeki Bég, Niech si¢ stanie swiatfos¢™.
I puentuje: ,,Bog wypowiedzial Stowo Odwieczne, niestworzone i zawsze doskonate.
I to jest pojecie Boga Ojca, jedyne i doskonate, ktorym siebie, i wszystko inne od
siebie, doskonale pojmuje i rozumie, przez jedyny, najprostszy, jednak wewnetrzny
czyn”?, Teolog kwidzynski podkresla, ze ,,Stowo boskie pochodzi od Ojca aktualnie,
zawsze trwa 1 na wiecznos$¢, z Ojcem tej samej substancji czyli natury, trwate. I to
dobrze wida¢ z owego J 1: Na poczatku byto Stowo itd.”?’.

Miedzy Stowem Boskim i stowem stworzonym rysuje si¢ wyrazna réznica, ktora
Jan oddaje trzema dystynkcjami. Po pierwsze, w czlowieczym slowie jest wielo$¢, bo
,.tyle jest u nas stow, ile jest poje¢ doskonatych i uformowanych”?®, W Stowie Bozym
zas$ jest jednos$¢, ,,gdyz tam nie moze by¢, jak tylko jedno pojecie, ktorym Pan Bog
najdoskonalej pojmuje siebie i wszystko inne od siebie”. Po drugie, stowo ludzkie
zawsze nastepuje po stowie je formujgcym. Stowo Boskie z kolei ,,jest wspotwieczne
z Bogiem Ojcem je formujacym, czy pojmujagcym”?. Po trzecie, ludzkie stowo jest
przypadto$cia, Boskie za$ ,,substancja, gdyz tozsame jest wedlug natury z Ojcem™,

Kolejne rozroznienie dotyczy podziatu, ktory pochodzi z istoty Stowa Bozego. Po
pierwsze, Stowo ,,jest doskonatym podobienstwem tego, czyim jest stowem i dlatego
Stowo w Bogu i Syn w Bogu sg tym samym ma wszelki sposob™!. Syn Stowo ,,po-
chodzi jako zyjacy od Zyjacego w tozsamosci natury, nie tylko gatunkowej, lecz takze
liczbowej”*2. Po drugie, stowo jako pojecie pochodzi od pojmujacego, to znaczy od
tego, czyim jest stowem. Oznacza to, ze ,,nie jest catkiem i na wszelki sposéb tym
samym z tym, ktorego jest stowem. Bo umyst nie pojmuje, ze pochodzacy jest tym
samym na wszelki sposob z tym, od kogo pochodzi. A wigc jest rzeczowa roznica
miedzy Ojcem i Synem, czyli Stowem w Bogu. Jednak nie czym$ innym niz Syn,
lecz zaiste kim$ innym jest Ojciec niz Syn jego, albo niz Stowo jego™.

Mozna takze, co zauwaza Mistrz Jan, wykaza¢ pochodzenie Syna takze Ducha
Sw1¢teg0 z dobra »W Bogu, ktory JCSt Najwyzszym dobrem, od wieczno$ci byta
najwyzsza rado$¢ i szczgscie, inaczej nie jest i nie bytby On najwyzszym dobrem.
Lecz gdzie jest najwyzsza rado$¢, tam najwyzsza mito$¢, a ta moze by¢ tylko wsrod
wielu. Przeto od wiecznosci istniaio wigcej 0sob, miqdzy ktorymi byta wzajemna
mitos¢. (Mitos¢) ta byla najdoskonalsza, poniewaz w dobru najwyzszym nie ma nic
niedoskonatego. Taka za$§ mitos¢ wzajemna i1 najdoskonalsza migdzy wiecloma nie
moze mnozy¢ si¢ wigcej niz trzema sposobami, wigc nie moga tam istnie¢ wigcej
niz trzy osoby, wzajemnie si¢ najwyzej mitujace, mianowicie gdyz jest to: pierwsze,
mito$¢ darmowa i nalezna; drugie, mito$¢ darmowa i nienalezna; trzecie, mito$¢ nie

25 Tamze.

26 Tamze, s. 97-98.
27 Tamze, s. 98.
Tamze.

Tamze.

30 Tamze.

31 Tamze, s. 98-99.
32 Tamze, s. 99.
Tamze.

28
29

33
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darmowa lecz nalezna; wiecej sposobow to nie moze sie zmienia¢”3*. Przektadajac
to na relacje miedzy Osobami Trojcy Swietej, nalezy zauwazy¢, ze ,,Pierwsza mi-
tos¢ jest w Ojcu, ktéry darmo mituje Syna i Ducha Swietego, a nie z powinnosci,
bo nie pochodzi od nich, lecz oni od niego. Druga mito$¢ jest w Synu. Darmo i nie
z powinnosci mituje Ducha Swigtego, a z powinnosci i nie darmo mituje Ojca, od
ktorego pochodzi. Trzecia mito$é nalezy si¢ Duchowi Swigtemu, ktory nie darmo,
lecz z powinno$ci mituje obu, mianowicie Ojca i Syna, bo od obu pochodzi i jest
tchniony, a zadna osoba nie pochodzi, ani nie wytania si¢ z niego”**. Kwidzynski
teolog inspiracj¢ dla tych rozréznien znajduje u Piotra Lombarda oraz u Ryszarda
od $w. Wiktora.

W tym samym artykule Jezus zostaje nazwany Synem Jedynym oraz Panem.
Uzasadnienie dla jedyno$ci Mistrz Jan znajduje w Ewangelii wedlug §w. Jana (3,16;
1,12). Dopowiada przy tym, ze mowimy w Credo ,,Jedyny”, ,,gdyz Syn Boga Ojca
z natury jedyny jest” zgodnie z powyzszymi cytatami*®. Bycie Panem z kolei ozna-
cza, 7e ,,jedno jest trzech Osdb panowanie”. Potwierdzeniem stajg si¢ stowa Nowego
Testamentu, ktore wskazuja, iz ,,Nasz Pan” lud swoj wykupit krwig swoja (1 Kor
6,20; 1 P 1,18-19; Mt 28,18; Ap 19,16; Dz 4,12). Wyznanie wiary w Jedynego Pana
jest: po pierwsze, odparciem herezji arianskiej, ktora pozbawiata Jezusa synostwa
Bozego i czynita z Niego kogos, kto nie byt rowny Ojcu Niebieskiemu, lecz byt
mniejszy i pozostawal stworzeniem; po drugie, odrzuceniem herezji, ktora pozbawiata
Jezusa istnienia przed Maryja, co sugerowaloby, ze Chrystus nie byl Synem Boga
ani Wspdtodwiecznym Ojcu; po trzecie, negacja herezji, ktdra Jezusowi przypisy-
wala tylko jedng, ludzka nature; po czwarte, niezgoda na herezje, ktéra mowita, ze
istnieje niepodobienstwo miedzy Synem i Ojcem oraz Duchem Swietym i Synem;
po piate, odparciem herezji Sabeliusza, ktory uwazal, ze Osoby w Bogu ,,nie r(')Zniq
516; rzeczowo, lecz jedna jest osoba, tak jak jedna jest istota, przez co czasem mowi
si¢ Ojciec, czasem Syn, a niekiedy Duch Swiety itd. itd.”’.

WCIELENIE I NARODZENIE

Tajemnica Wcielenia nie dokonata si¢ bezposrednio po upadku cztowieka’®. Od-
step czasowy Jan z Kwidzyna uzasadnia w nastgpuj acy sposob: ,,Skoro wiec dobro-
dziejstwo Wcielenia jest naJdrozsze powinno by¢ najpierw dtugo przed i po Prawie
utesknione i wypatrywane, nim wy$wiadczone™°. Ponadto, ,,poniewaz wiara w nie
byta wzniosta i gleboka, dlatego trzeba byto, by najpierw wierzone byto z wiarg
najmocniejsza a mitowane mitoscig najgoretsza, jako tajemnica ukryta i najbardziej

3 Tamze, s. 99-100.

3 Tamze, s. 100.

36 Por. tamze, s. 101.

37 Tamze, s. 102.

3% Na temat apologijnego charakteru tradycji dotyczacej Wcielenia w poczatkach Kos$ciota
zob. M. Knapp, Die Vernunft des Glaubens. Einfiihrung in die Fundamentaltheologie, Freiburg im
Breisgau, 2009, s. 18-28; L. Misiarczyk, Teologia Wcielenia u apologetow greckich Il wieku, ,,Vox
Patrum” 20/2000, s. 41-70.

3% Jan z Kwidzyna, Wyklad Symbolu Apostolskiego, s. 103—104.
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zbawienna™. Czas oczekiwania na przyjscie Chrystusa, wyjasnia Jan, wypehilty
$wiadectwa prorokow i glosy §wigtych, ktore przygotowaty ludzko$¢ oraz wzbudzity
w niej tesknote za zbawieniem. Wcielenie nie moglo jednak dokona¢ si¢ zbyt pdz-
no, poniewaz ,,wypadato Zbawicielowi §wiata wprowadzi¢ czas lekarstwa, migdzy
czasem choroby, a czasem sadu, by wypatrujac nie zatamali si¢ z utrapienia, albo od
wiary w te¢ obietnice nie odpadli”*!. Wcielenie zatem, podkre$la kwidzynski teolog,
ma wymiar zbawczy, czyli soteriologiczny. Jan nazywa je Uczlowieczeniem. I doko-
nato si¢ ono w nastepujacy sposob: ,,Skoro przez Boga postany zostat aniot Gabriel,
jak mowa w pierwszym rozdziale Lukasza, i Maryja Panna uwierzyta oraz Matka
tak wielkiego Syna by¢ zapragneta i zgodzita si¢, wtedy Duch Swiety zstapit na nia,
uswiecil ja 1 zaptodnit, wynoszac i krzepiac jej moc, ze dziewica mogta by¢ ptodna.
W chwili tej uksztattowat ciato z najczystszej krwi Maryi Panny, lub jak inni mowia
«wilgotnos$ci», i w tej samej chwili dusza zostata zlaczona z ciatem uksztattowanym,
a tych dwoje: ciato i dusza, razem zlaczone, zaraz zjednoczone zostaty z Bostwem
i Osobg Syna Bozego, do ktérej Wcielenie byto skierowane™2.

Tajemnica Wcielenia chociaz zwykle jest taczona z Duchem Swietym, to nalezy
widzie¢ w niej dziatanie catej Trojcy®. Mistrz Jan podkresla, Ze ,,dzieta Trojcy na
zewnatrz sg niepodzielne™. Jest zatem w tej tajemnicy i Duch, i Ojciec, i Syn, ponie-
waz ,,nie on [czyli Duch] sam tego dokonat, lecz dla znaczenia najwyzszej mitosci,
z ktorej dokonato sie¢ Wcielenie, czyli ucztowieczenie Chrystusa, bo on jest mitoscia
Ojca i Syna™. Ponadto nie mozna zapomnie¢ o Swictej Dziewicy, ktéra ,,poczeta
ciato ozywione dusza, zjednoczone z Synem Boga w jednos$ci Osoby, w zaden sposob
nie podlegajgce grzechowi, lecz catkiem $wiete i niepokalane™®. Dlatego Maryje
okresla si¢ Matka Boga. ,,Nie tylko poczgta cialo ozywione dusza, lecz takze poczeta
i urodzita Syna Bozego™'.

Jan z Kwidzyna, wyjasniajac tajemnic¢ Wcielenia, zwraca uwage na fakt zjed-
noczenia dokonujacy si¢ w niej. Stwierdza: ,,w tym zjednoczeniu natury ludzkiej
i Boskiej dane zostato duszy Chrystusa, ze zaraz miata petnig¢ taski w woli, pelnig
wiedzy 1 madrosci w umysle, oraz petni¢ zastugi w czynie i skutku. Bo zaraz w chwili
poczecia Chrystusa, Chrystus zastuzyt sobie wszystko, co mogt zashuzy¢ dla siebie
i nie mogt potem postgpowac w Swietosci, poniewaz od samego poczatku byt Naj-
swictszy”*. T dalej wyjasnia: ,,roOwniez w tej samej chwili poczecia dokonato si¢ tak
wielkie zjednoczenie dwoch natur, mianowicie Boskiej i ludzkiej, ze cokolwiek rze-
ktoby si¢ o Synu Bozym, powiedziane byloby tez o Synu Cztowieczym i odwrotnie,
z nielicznymi wyjatkami, w ktorych zawiera si¢ jakas sprzecznosé, jak: «zaczynacy,

40 Tamze, s. 104.

4 Tamze.

4 Tamze, s. 104-105.

4 Zob. L. Misiarczyk, Poczgtki chrzescijariskiej nauki o wcieleniu w pismach Ojcéw Apostol-
skich, ,,Vox Patrum” 20/2000, s. 21-40

4 Jan z Kwidzyna, Wyktad Symbolu Apostolskiego, s. 105.

4 Tamze.

46 Tamze.

47 Tamze, s. 105-106.

4 Tamze, s. 106.
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«weieliéy itd.”*. Kwidzynski teolog dostrzega we Wcieleniu obecno$¢ trojakiej mocy:
wrodzonej, ktora data tworzywo, dalej wlanej w tono Maryi, przysposabiajacej ja
do poczgcia, oraz niestworzonej, ktora wszystko uczynita. I podkresla, ze ,,natura
Boska jest w Synu zjednoczona z cztowieczenstwem i jest wcielona, chociaz nie
stata sie cialem™°,

Wedtug Jana z Kwidzyna narodzenie Syna Bozego jest potrojne. Pierwsze boskie
i wieczne, ,,ktoérym rodzi si¢ w wieczno$ci z Ojca bez matki’!. Drugie — ludzkie.
,Dokonuje si¢ w czasie z Maryi Dziewicy bez bolesci” i bez udziatu ojca ziem-
skiego. Trzecie narodzenie dokonuje si¢ w duszy cztowieka na sposéb duchowy,
zgodnie ze stowami Mt 12,50: ,Kto by spelit wolg¢ Ojca mego, [...] ten jest bratem
moim i siostrg oraz matka”. W trzecim rodzaju Syn poczynany jest ,,przez uczucie
iumyst, przez skutek rodzi sig, a przez postep jest karmiony”. Maryja, co podkre$la
Mistrz Jan, ,,bedac Dziewica poczgta, Dziewica porodzita, i po narodzeniu Dziewica
pozostata™*. Argumentacja za dziewictwem Maryi teolog z Kw1dzyna odnajduje
w Pi$mie Swictym (argumentacja z Plsma) ,»Oto Panna poczme i porod21 syna”
(Iz 7,14); ,,Ta brama zamknigta bedzie, nie bedzie otworzona i maz nie wejdzie
przez nia, bo Pan Bog izraelski wszedt przez nig i bedzie zamknigta na wiecznos$¢”
(Ez 44,2) oraz w Tradycji (§w. Augustyn, §w. Tomasz, §w. Ambrozy). Odrzuca przy
tym szereg herezji i btedow, ktére tej prawdzie przeczyty (Manesa, Walentyniana,
Eunomiusza, Eutychesa, Nestoriusza, Saracenow, Ebionitdéw)>*. Stosuje przy tym
argumenty zaczerpni¢te od Jana Damascenskiego z jego dzieta De fide orthodoxa
i z Sentecji Piotra Lombarda.

SMIERC

W dalszej kolejnosci Jan z Kwidzyna rozpatruje artykul czwarty, ktory brzmi:
,uUmeczon pod Ponckim Pitatem, ukrzyzowan, umart i pogrzebion” Wyk}ad rozpo-
czyna od uwag1 »tak Jezus Chrystus, Pan nasz, pragmemem pragnat spozy¢ Pasche
z uczniami swoimi i cierpie¢ za nas, aby nas odkupi¢ i krwig sw0Jq z grzechow
naszych obmy¢%. Wskazuje zatem, ze $Smier¢ Jezusa ma wymiar zbawczy>’. Jest
w zdaniu tym wyrazny akcent soteriologiczny. Pojawia si¢ rOwnocze$nie pytanie
0 mozliwos¢ cierpienia Syna Bozego. Skoro byt Bogiem niecierpigtliwym i nie§mier-
telnym, to na jakiej podstawie to si¢ dokonato? ,,Odpowiada si¢, ze dlatego mogt
cierpie¢ i dobrowolnie cierpial, gdyz przyjmujac ludzkg nature, przyjat nie tylko
naturg ludzka, lecz takze braki dotyczace natury, mianowicie dolegliwos$ci cielesne,

4 Tamze.

30 Tamze, s. 107.

31 Tamze, s. 108.

Tamze.

Tamze.

Tamze.

35 Zob. tamze, s. 111-112.
Tamze, s. 115.

57 Zob. Ch. Schonborn, Gott sandte seinen Sohn. Christologie, unter Mitarb. M. Konrad,
H.P. Weber, Paderborn 2002, s. 238-281.
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jak glod, pragnienie, zmeczenie. Bo przyjat braki duchowe, jak smutek, bol i lek™®.
Ponadto w Chrystusie istniato pi¢¢ sposobéw poznania. Miat On poznanie jako Bog,
jako btogostawiony, jako o§wiecony taska, jako ten, ktéry pozostaje w drodze do nieba
i w koncu jako cztowiek®. ,I z tego wida¢, ze Chrystus z kazdego stanu cztowieka
przyjat co$ w siebie, bo ze stanu niewinnosci przyjat wolnos$¢ od grzechu; ze stanu
natury upadtej, Smiertelno$¢; ze stanu taski, petnie; ze stanu chwaly, szczesliwosé
doskonatej rozkoszy”®.

Jan z Kwidzyna, medytujac nad pasja Jezusa, zauwaza, ze najpierw cierpiat On
,-meke najbardziej ogdlna, przeciwko powszechnemu zarazeniu ciata i duszy, nie tylko
co do wszystkich cztonkow gtownego ciata, lecz takze co do wszystkich wtadz duszy,
chociaz nie mogt ucierpie¢ co do natury Boskiej®!. Po drugie za$ Jezus ,,cierpiat
m@kq najsronzq przeciwko lubieznosci i rozkoszy, gdyz cierpiat nie tylko bolejac,
Jak cierpigcy przez rany, lecz takze wspotcierpigc z powodu naszych przestepstw
iz powodu nlewdzu;cznosm tych, za ktérych cierpial”®2. Teolog przypomina takze
(za $w. Tomaszem i $w. Bonawenturg), ze ,,podczas meki Chrystusa w duszy jego
byt najwickszy smutek i rado$¢”®. Smutek wynikat z dramatyzmu sytuacji, zranie-
nia ciala i niewdzi¢cznosci tych, dla ktorych to si¢ dokonywato. Rados¢ z kolei nie
sprzeciwiata si¢ bolowi, poniewaz dotyczyla tej czg¢$ci duszy, ktdra doznaje Boskiej
rozkoszy. ,,Niemniej jednak trzeba si¢ zgodzi¢ z tym, iz cata dusza Chrystusa co do
istoty cierpiata, gdyz cata istota duszy byla zlagczona z ciatem. Gdy ono cierpialo,
ona cierpiata”®. Po trzecie, meka Jezusa byta najhaniebniejsza z trzech powodow:
zwzgledu na miejsce, rodzaj $mierci oraz towarzyszy umierania. Po czwarte, ,,Chry-
stus cierpial meke zabdjcza, ktora go zabita, dusze od ciata oddzielita. Bostwa jednak
nie naruszyta, ani go od duszy, ani od ciata, nie oddzielita, lecz ciatlo w grobie, a du-
sza w otchtani, pozostaty zjednoczone ze Stowem Boga, czyli z Bostwem i Dobrem
Najwyzszym”®. Mistrz z Kwidzyna w tym miejscu podkresla dobrowolnos¢ meki
Chrystusa. Cierpienie dokonato si¢ ,,nie wbrew woli, przynajmniej zgodnie z wolg
swego Bostwa, a podobnie zgodnie z wolg rozumu, chociaz meka byta wbrew woli
ciata, czyli zmystowosci”® (por. Mt 26,39). Jan ma $wiadomo$¢ realnosci cierpie-
nia. Podkresla, ze ,,Jezus prawdziwie Iekat sie, i prawdziwie bolal, i prawdziwie byt
smutny”®,

Mgka Chrystusa nosi znamiona ofiary o czterech podstawowych cechach: komu
si¢ ofiarowuje, kto si¢ ofiaruje, co ofiaruje oraz za kogo. W przypadku Jezusa On
sam ofiaruje si¢ Ojcu. Osoba cierpiaca jest Syn Boga Nieskonczenie Dobrego. ,,Jesli
pytasz co i jak cierpi, na pewno cierpi pozbawienie rzeczy zewngetrznych, gdyz nagi

% Tamze, s. 116.

Zob. Jan z Kwidzyna, Wyktad Symbolu Apostolskiego, s. 118; szerzej zob. tamze, s. 117-118.
Tamze, s. 118.
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Tamze.

% Tamze, s. 120.

% Tamze.

% Tamze, s. 122.

% Tamze, s. 123.

7 Tamze, s. 124.

59
60

6

62



236 KS. PRZEMYSEAW ARTEMIUK

na ciele gorzka udreke, a w duszy najwickszy smutek”®®. W czyj ej 1ntenCJ1 dokonuje
si¢ meka? Mistrz z Kwidzyna odpow1ada Jjesli pytasz, za kogo cierpi, znajdujesz, ze
za grzesznikdw, niesprawiedliwych, nieprzyjaciot. Jesli pytasz od kogo, na pewno od
ksiazat i shug i ziomkow, od Zydow i pogan”®. Pozostaje jeszcze pytanie, dlaczego
Jezus cierpial. Tutaj teolog wskazuje na ludzkie grzechy i pragnienie zbawienia. Czy
kto$§ Chrystusa zmusit do cierpienia? Odpowiedz Mistrza jest nastepujaca: ,,nieskon-
czona jego mito$¢, chociaz bowiem mogt by¢ inny sposéb odkupienia, ten jednak,
ktéorym nas odkupit, byt dla nas najodpowiedniejszy”’°.

Jan z Kwidzyna wprowadza takze motyw zastugi, poniewaz w Jezusie byta ona
obecna w stopniu doskonatym, ,,wszystko to w nim byto, z czego powstaje wielkos¢
zastugi””!. Racji tego motywu jest siedem. Pierwsza wskazuje na osobe, ktora doko-
nuje zashugi, jest nie tylko czlowiekiem, lecz takze Bogiem »W zashudze bowiem
bardzo zwaza si¢ na godnosc zastuguj qcego ’. Druga racja dotyczy czasu. Rozciaga si¢
on od chwili poczecia do godziny $mierci. Trzecia akcentuje przyczyne: ,,co do tego,
przez co zashugiwano, gdyz miat doskonatg sprawnos¢ mitosci i doskonate ¢wiczenie
cnoty w modlitwie, w cierpieniu i dziataniu””?. Racja czwarta wskazuje na adresatow,
czyli dla kogo dokonato si¢ zastugiwanie. Jan odpowiada: dla wszystkich sprawie-
dliwych. Kolejna dotyczy, czego zastugiwat Jezus. Nie tylko chwaty, ale takze taski
i odpuszczenia grzechow, ktére wiodg do bramy krélestwa niebieskiego. ,,W zastudze
Chrystusa sa zakorzenione wszystkie nasze zastugi, czy sa zado$¢czynne za karg, czy
zashugujace na zycie wieczne”. Pigta racja dotyczy samego Jezusa, ktory zastugiwat
sobie wprawdzie nie uwielbienia ducha, ktére posiadal, ale ,,zastugiwat sobie jednak
z pokory meki: duszy niecierpigtliwosc, swego ciata uwielbienie, zmartwychwstania
przyspieszenie, swego imienia uwielbienie, godno$¢ wtadzy sadowej”’*. Siddma racja
odnosi si¢ do sposobu zastugiwania. Jezus zastugiwat sobie, ,,gdyz dobro chwaly, ktore
bylo mu nalezne przez taske zjednoczenia, uczynit sobie innym sposobem nalezne,
mianowicie przez zastuge dobrego dziatania. I tak sobie zastuzyt zycie wieczne juz
posiadane, jak nam zastuzy? zycie wieczne do posiadania”?’,

Odnoszac si¢ do kwestii usprawiedliwienia, Jan z Kwidzyna pyta, w jaki sposob
meka Chrystusa tego dokonuje. I odpowiada: ,,czyni bowiem to, na ile jest zertwa
ofiarng, zertwg wierzong’®, oraz zertwa gorzka””’. Teolog kwidzynski podaje nastep-
nie dwie racje za tym. Po pierwsze, meka jest przyktadem, to znaczy ,,pobudza nas
do mitowania Chrystusa, a dalej wpaja nam, jak mamy umiera¢ grzechom™”® (por.
1 P2,21). I dodaje: ,,jest wigc w mece Pana zastuga jako zertwa ofiarowana, na ile jest
powierzona prostym, i podnieta, na ile jest gorzka. I tak mowi si¢, ze meka Chrystusa

% Tamze.

¢ Tamze.

70 Tamze, s. 125.

7 Tamze, s. 127.

2 Tamze, s. 127-128.

73 Tamze, s. 128.

4 Tamze.

75 Tamze, s. 129.

6 Moze lepiej byloby: zertwg wiary.
77 Jan z Kwidzyna, Wyktad Symbolu Apostolskiego, s. 129.
8 Tamze.



CHRYSTOLOGIA W ,,EXPOSITIO SYMBOLI APOSTOLORUM” JANA Z KWIDZYNA 237

usprawiedliwia przez wiar¢ i mito$¢, bo obu tymi cnotami jednoczymy si¢ z meka
Chrystusa, jak ze zrodlem zbawienia””.

Po drugie, m¢ka Jezusa dokonala wyrwania czlowieka z mocy diabta i zniewala-
jacego go grzechu, a takze Smierci. Mistrz Jan zauwaza, ze diabet przed Chrystusowa
meka miat dwie rgce, przyciagajaca i wpedzajaca. ,,Reka przyciggajaca byta jego moc
weciagania do otchtani nawet sprawiedliwych i swigtych. Reka wpedzajaca byta jego
moc strgcania w zto przez podstep i przemoc™’. W wyniku meki obie rece diabta
zostaty odcigte.

Teolog z Kwidzyna zauwaza, ze w tym kontekscie dobrze jest sobie uswiadomic,
ze cztowiek sam siebie wpedzit w niewolg diabta i sam siebie zaprzedal. Dlatego wi-
nien jest kary. Jednak Jezus dokonat odkupienia swojg krwia, ofiarujac ja Bogu Ojcu,
aby uczyni¢ zados¢. ,,Wybawit nas bowiem zasluga meki swojej od kary wiecznej,
od cielesnej kary zado§¢czynnej i od kary, ktéra byta migdzy nimi posrednia, to jest
pozbawiona ogladu Boga™®!.

Megka Chrystusa ma wymiar zbawczy. Jest tego Swiadomy mistrz Jan. Zbawienie,
co zauwaza, dokonato si¢ trzema sposobami. Wszystkie teolog wyjasnia, stosujac
argumentacj¢ biblijna. Sposob pierwszy wskazuje na zastuge: ,,Krol nasz przed wie-
kami, sprawit zbawienie posréd ziemi” (Ps 74,12). Drugi dotyczy zado$¢uczynienia:
,,Czegom nie wydarl, wtedy oddawatem” (Ps 69,5). [ wyjasnia Jan: ,,To zado$¢uczy-
nienie zostato przyjete w obliczu Boga dla wielkiej mitoéci Chrystusa, dla godnosci
jego Osoby, i dla goryczy meki”®. Sposob trzeci dotyczy ofiary: ,,Umitowatl nas
i wydat samego siebie za nas jako obiate i ofiar¢ Bogu” (Ef 5,2). Cze$¢ dotyczaca
zbawienia Mistrz z Kwidzyna puentuje stwierdzeniem: ,,cztowiek, na ile jest uwol-
niony od grzechu przez zadoséuczynienie w mece i $mierci Chrystusa, na tyle jest
przez niego odkupiony”®.

ZSTAPIENIE DO OTCHLANI I ZMARTWYCHWSTANIE

W piatym artykule obie prawdy zostaja potraktowane tacznie. Najpierw Mistrz
Jan wyjasnia kwesti¢ zstapienia do piekiet, a potem zmartwychwstanie. Jesli chodzi
o pierwsza z prawd, tutaj kwidzynski teolog idzie za §w. Tomaszem i przytacza jego ro-
zumienie zstgpienia do otchtani®. Akwinata postuguje sie kategorig czterech pomiesz-
czen dusz, znajdujacych si¢ w Srodku ziemi. Pierwsze z nich to piekto potepionych.
Drugie nazwane jest otchtanig niemowlat w grzechu pierworodnym umierajgcych.
W obu pierwszych pomieszczeniach ,,sg ciemno$ci wewnetrzne i zewngtrzne”®*. Do
nich Jezus nie zstapit i z nich nikogo nie uwolnil. Trzecie pomieszczenie to czysciec,

7 Tamze, s. 130.
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,,W ktorym jest kara zmystow i odrzucenia na czas okre$lony i skonczony’*. Ponadto
,,S8 tam ciemnosci zewnetrzne, a nie wewnetrzne, poniewaz maja tam taske”®’. Dusze
przebywajace w trzecim pomieszczeniu, gdy zostang wystarczajagco oczyszczone,
,wylatujg i wprowadzane sg w chwale niebieskg”®. Istnieje jeszcze czwarte pomiesz-
czenie, ktore Jan nazywa Otchtanig Ojcow lub Lonem Abrahama. Byli w nim zmarli
odchodzacy z tego §wiata w stanie taski i z wiara, juz oczyszczeni lub znajdujacy si¢
w czysccu. To do nich zstgpit Chrystus. Najpierw by ich pocieszy¢ i uwolni¢ zarazem.
Nastepnie dlatego, by ,,nieprzyjaciot swoich zawstydzi¢”®. W koncu, by ,,swych zwo-
lennikow 1 w niego wierzacych uwolni¢ od tego «zstapieniay, bo cztowiek z grzechu
Pierwszego Czlowieka wkroczyt nie tylko w $mier¢ ciala, lecz takze w «zstapienie
do piekiet»”°. Mistrz z Kwidzyna podkre$la, ze z tego miejsca Chrystus uwolnit
wszystkich, ktorych tam znalazt, zgodnie z Ksiega Ozeasza (13,14): ,,Bede $miercia
twojg o $mierci ukaszeniem twoim bedg, o otchlani”.

Zmartwychwstanie Chrystusa Mistrz Jan rozwaza z perspektywy koniecznosci,
jakosci i prawdziwosci®!. Powstanie byto konieczne, by w ten sposob ujawni¢ swoje
bostwo. Ponadto Jezus powstat w sposob doskonaty, zmierzajac ku zyciu nie$mier-
telnemu. Kwidzynski teolog podkresla, ze nikt wezesniej tego nie dokonal, dlatego
Chrystus jest pierworodnym z umartych (por. 1 Kor 15,20) i On jako pierwszy jest
powotany do zycia niesmiertelnego. Wskrzeszeni bowiem ponownie umarli. Zmar-
twychwstaty za$ trwa wiecznie.

Jesli chodzi o jako$¢, oznacza ona, ze ,,Chrystus powstat z cialem prawdziwym,
anie wyobrazonym, catym i chwalebnym, majacym blizny”?. Mistrz dodaje, ze ciato
Jezusa bylo to samo, co przedtem, ,,mianowicie tej samej natury, lecz innej chwaty?,
o czym $wiadczy fakt przechodzenie przez drzwi zamknigte czy znikniecie z oczu
uczniom w Emaus (por. J 20,19; Lk 24,32). Blizny na ciele z kolei, wedlug autora
Komentarza, Chrystus zachowatl z pigciu powodow: ,,by wieczyscie obnosit tryumf
swego zwycigstwa; by uczniow swoich w wierze umocnit; by za nas u Ojca si¢
wstawial, ukazujac jaki rodzaj $mierci za nas poniost; by odkupionym swa $§miercia
wpoit jak mitosiernie sg wsparci; by oznajmi¢ jak sprawiedliwie potepieni sg z1i”%4.

Prawdziwo$¢ Chrystusowego powstania z martwych Jan z Kwidzyna uzasadnia,
powotujgc sie na teksty Ewangelii i stowa samego Jezusa®. Dlatego stwierdza: ,,Pan
rozmaicie wykazal” swoje zmartwychwstanie. Najpierw §wiadectwem aniotow, ktorzy
oznajmili t¢ nowing (por. Mt 28,2-8; Mk 16,5-7; Lk 24,4-7; J 20,12-14). Po drugie,
wskazujac na Pisma, co wida¢é w Ewangelii Lukaszowej, kiedy wyjasnia uczniom

8 Tamze, s. 136.
Tamze.

Tamze.

Tamze, s. 139.
Tamze.

ol Zob. tamze, s. 147.
92 Tamze, s. 148.
Tamze.

% Tamze, s. 149.

% Na temat historyczno$ci zmartwychwstania zob. G.R. Habermas, M.R. Licona, O zmar-
twychwstaniu Jezusa, Warszawa 2022; P. Kreeft, R.K. Tacelli, Podstawy apologetyki chrzescijan-
skiej. Setki pytan, setki odpowiedzi, Warszawa 2020, s. 201-225.
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w Emaus teksty zapowiadajgce zmartwychwstanie. Po trzecie, ,,wielu dowodami,
mianowicie zmyslowymi, wykazat prawde i chwale swego z martwych wstania i to
dwojako, najpierw od strony ciata, po wtore od strony duszy”®.

Istotnym elementem prawdy o Chrystusowym powstaniu z martwych pozostaja
chrystofanie. Kwidzynski teolog podkresla, ze Jezus ,,wielu i wielokrotnie si¢ ukaza-
17, Juz pierwszego dnia az pigciokrotnie. Najpierw Marii Magdalenie (J 20,11-18),
a nastepnie jej 1 innym niewiastom (Mt 28,9). Dalej objawit si¢ Piotrowi (Lk 24,34),
apotem uczniom na drodze do Emaus (Lk 24,31). W koncu wszystkim zgromadzonym
w Wieczerniku (Lk 24,36-43). Kolejne chrystofanie miaty miejsce w Jerozolimie,
kiedy Tomasz mogt dotkac ran (J 20,24-29), i nad Jeziorem Tyberiadzkim (J 21,1-14).
Nastepnie w Galilei, na gorze Tabor (Mt 28,16-20), dalej w Jerozolimie podczas
wniebowstgpienia (Mt 28,16-20), na Gorze Oliwnej (Dz 1,4-11; Mt 28,16-20)%.
Podsumowujac teksty opowiadajace o chrystofaniach, Jan zauwaza, ze ,.tylko te
ukazania zostaly opisane przez Ewangelistow, chociaz byto wiecej”. Na pytanie,
dlaczego Chrystus nie byt stale obecny ze swoimi uczniami, Mistrz z Kwidzyna
odpowiada w nastepujacy sposob: ,,prawda zmartwychwstania wystarczajaco ukazy-
wala si¢ przez to, ze wielekro¢ si¢ zjawit, poufale z nimi moéwit, jadl, pit, i dat si¢ im
dotykaé. Lecz dla okazania chwaty Zmartwychwstatego nie chciat z nimi obcowac
ciagle, jak czynit uprzednio, by nie zdato sig, ze do takiego zycia zmartwychwstal,
jakie miat przedtem™!%,

Jan doskonale zdaje sobie sprawe z zarzutow wobec tej kluczowej prawdy chrze-
Scijanskiej. Dlatego, argumentujac za zmartwychwstaniem, podkresla, ze prawda ta
odrzuca trzy btedy. Pierwszy — tych, ktorzy wykluczali bosko$¢ Jezusa i sytuowali
Go po stronie stworzen, widzac Jego miejsce po $mierci w piekle. Teolog z Kwidzy-
na stwierdza: ,,jezeli mogl innych wskrzesza¢ do zycia, jak Lazarza i syna wdowy
w Naim, oraz dzieweczke w domu, mogt i siebie”!!. Drugi polega na tym, ze nie-
ktorzy wierza, iz dusza umiera z cialem. ,,Gdyby to byto prawdziwe, ten sam czlo-
wiek nie mogiby z martwych powsta¢”!'%? (por. Mt 10,28; Ap 6,9-10). Trzeci z kolei
charakteryzuje tych, ktorzy — jak Saduceusze — nie wierza w zmartwychwstanie. Im
odpowiada Jan, wskazujac na Chrystusowe powstanie z martwych, jako przyczyng
naszego zmartwychwstania: ,,lecz odkad Chrystus w ciele swoim powstat z martwych
i my z martwych wstaniemy”'% (por. 1 Kor 15,20.51).

96

Jan z Kwidzyna, Wyktad Symbolu Apostolskiego, s. 151.
97 Tamze, s. 153.
% Zob. tamze, s. 153—-154.

* Tamze, s. 154.
100 Tamze.
101 Tamze, s. 155.
102 Tamze.

103 Tamze, s. 156.
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WNIEBOWSTAPIENIE

Jest to szosty artykul komentowany przez Mistrza z Kwidzyna!®. Zawiera trzy
kluczowe kwestie: moc wstepujacego, wzniostos¢ miejsc, gdzie Chrystus wstepuje,
oraz wspanialo§¢ chwaty, do ktorej Zbawiciel idzie. Jan zauwaza, ze wniebowstapienie
dokonuje si¢ z ciatem i dusza, obie natury — Boska i ludzka — zgodnie idg do nieba.
Chrystus dokonat tego mocg wtasng. Jesli chodzi o wzniosto§¢ miejsca, to ,,niebo
jest nad wszystkie inne niebiosa cielesne, i zwie si¢ niebem nad niebami, i w nim jest
mieszkanie §wigtych aniotéw oraz swietych dusz, a bedzie i jest takze chwalebnych
cial”!%. Tutaj jest tez Bltogostawiona Dziewica, a ponad Nig wstgpit Jej Syn (por.
Ef 1,20-21). ,,W tym niebie sa tylko trzy Osoby, mianowicie: Ojciec i Syn i Duch
Swiety, ktorzy sa catkowicie i doskonale rowni”!%. Wszystko za$, co jest stworzone,
znajduje si¢ ponizej. Jesli chodzi o wspaniatos¢ chwaly, teolog z Kwidzyna widzi ja
jako zasiadanie Chrystusa po prawicy Boga Wszechmogacego, ,,gdyz razem z Ojcem
ma chwate Bostwa, szczesliwos¢ i wladze sadowa”!?”. Zasiadanie, bedace synonimem
wspanialosci, oznacza, ze ,,Chrystus zgodnie z naturg Boza ma z Ojcem wszystko
wspomniane jednakowo, w tej samej wielkosci, a wtedy to zdanie wnosi tylko réznice
osobowg 1 porzadek pochodzenia, a nie stopien godnosci, poniewaz zadnego takiego
stopnia nie ma w Boskich Osobach, mianowicie zeby jedna Osoba byta godniejsza od
drugiej. Bo we wszystkim sg rowne oraz catkiem jednakowo doskonate i godne™!%8,
Bedacy w niebie Chrystus ,,siedzi na prawicy Ojca, to jest w godniejszych dobrach,
przed wszystkimi innymi §wigtymi. Tak dalece, Zze sama natura ludzka w Chrystu-
sie jest szczesliwsza od wszystkich stworzen, innych od niego oraz ma nad nimi
krélewska i sadowa wladze”'"”. Prawda ta stanowi argument przeciw tym, ktorzy
w Chrystusie widzieli tylko cztowieka (Eutyches) lub uwazali, ze w Jezusie ludzka
natura ulegta zniszczeniu lub negowali Jego bostwo!'°.

WNIOSKI W PERSPEKTYWIE CHRYSTOLOGII FUNDAMENTALNE]J

Expositio Symboli Apostolorum zawiera szereg motywow chrystologicznych,
ktore Jan z Kwidzyna rozwija, komentujac poszczegodlne artykuty Credo. Dzieto jest
$wiadectwem pdznosredniowiecznej teologii, ujawniajac zar6wno sposob argumen-
tacji charakterystyczny dla tamtego czasu, jak i tre§¢ merytoryczng przywolywanych
racji. W perspektywie wspotczesnej chrystologii, szczegdlnie fundamentalne;j, nalezy
zwrdci¢ uwagge na nastepujace elementy:

104 Zob. Ch. Schonborn, Gott sandte seinen Sohn, s. 308-323; H. Hoping, Jesus aus Galilda.
Messias und Gottes Sohn, Freiburg im Breisgau 2019, s. 117-223.

195 Jan z Kwidzyna, Wykiad Symbolu Apostolskiego, s. 162—163.

106 Tamze, s. 163.

17 Tamze, s. 170.

108 Tamze.

199 Tamze, s. 170-171.

110 7Zob. tamze, s. 172.
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1. Metoda. Kwidzynski teolog, komentujac poszczegdlne kwestie chrystologiczne
zawarte w Credo, czyni to w sposob logiczny i uporzadkowany. Najpierw przedsta-
wia dany artykul w sposob syntetyczny, wyjasniajagc sam tytut. Jesli zachodzi taka
potrzeba, dzieli go na mniejsze jednostki. Nastepnie wyktada tres¢ artykutu w spo-
sob argumentacyjny, wyliczajac poszczegolne racje przemawiajace za dang prawde.
Metoda Jana jest zatem wyraznie scholastyczna. Teolog wymienia poszczegdlne
argumenty, postugujac si¢ wyrazeniem: po pierwsze, po drugie itd. Taki sposéb sto-
suje, zarowno wykladajac dang kwestig, jak rowniez jej bronige. Zwykle bowiem po
wyktadzie pozytywnym przechodzi do zarzutow, ktore odpiera. Apologia, uprawiana
przez kwidzynskiego teologa, pozostaje z pewnos$cia istotna i niezb¢dna w wyjasnia-
niu Credo, nie jest juz jednak tak rozlegla, jak prezentacja poszczegdlnych kwestii.
Czasami adwersarze sg przywotani jedynie z imienia, innym razem pojawiajg si¢
tytuty ich dzietl, zwykle jednak Mistrz Jan w sposob syntetyczny charakteryzuje
poglady adwersarzy.

2. Zrodla. Chrystologia kwidzynskiego teologa jest gleboko biblijna. W kazdej
z prezentowanych czesci opiera si¢ na tekstach Pisma Swictego. Maja one wartos¢
fundamentalna. Zasadniczo wyktad Jan zaczyna od wybranych biblijnych fragmen-
tow, ktore komentuje. Na nich gtownie buduje argumentacj¢. Teolog z Kwidzyna,
swobodnie poruszajac si¢ po tekstach Pisma Swictego, ma $wiadomo$é sensow, jakie
niosg. Dostrzega zar6wno metaforyke, jak i dostowno$¢ poszczegdlnych fragmentow.
Ponadto wida¢ w argumentacji jednos¢ obu testamentow. Dla biblijnej chrystologii
kwestia zapowiedzi i ich realizacji zdaje si¢ kluczowa, o czym doskonale wie Jan
z Kwidzyna. Wpisuje si¢ w ten sposob w tradycje siggajaca czaséw Orygenesa, ktory
jako pierwszy zwrocit uwage na wielo$¢ sensow w Biblii!!!,

Obok zrédet biblijnych autorytetami, ktére przywoluje teolog z Kwidzyna, sa
przede wszystkim dwaj doktorzy Kosciota: §w. Augustyn i §w. Tomasz. O ile duch
pierwszego 1 jego sposOb uprawiania teologii jest wyczuwalny w wielu miejscach
komentarzy, szczegoélnie tam, gdzie jest mowa o preegzystencji Logosu czy o relacjach
w tonie Trojey Swietej, o tyle drugi jest cytowany w partiach dotyczacych $mierci
Jezusa zawsze w perspektywie soteriologiczne;.

Ponadto Jan z Kwidzyna w swoim uzasadnieniu i apologii przywotuje inne auto-
rytety teologiczne, pozostajace aktualnymi w poszczegdlnych zagadnieniach.

3. Kluczowe watki. Kwestia pierwsza to ukazanie odrebnosci Ojca i Syna, a takze
preegzystencji Stowa. Opisujac to zagadnienie, Jan z Kwidzyna dokonuje najpierw
okreslenia, kim jest Jezus, wskazujac na odrgbnos¢ Syna i Ojca, a takze definiujac
same tytuly, takie jak Mesjasz — Chrystus i Syn. Uzasadnienie ma charakter biblijny,
kwidzynski teolog stosuje bowiem gtéwnie argumentacje z Pisma. Wyjasnia ponadto,
na czym polega cztowieczenstwo Jezusa i w jaki sposob si¢ zrealizowalo. Zajmujac si¢
preegzystencja Logosu z kolei, zaczyna od fenomenologii ludzkiego stowa, ukazujac
rozne jego rodzaje, by dojs¢ do Jedynego Stowa, postanego przez Ojca na ziemig.

Tajemnica Wcielenia i Bozego Narodzenia zostaje ukazana w perspektywie historii
zbawienia. Jan z Kwidzyna wskazuje na plan Boga wobec ludzi i etapy objawienia,
zmierzajace ku pelni w Chrystusie. Istotnym akcentem pozostaje zjednoczenie tego,
co wieczne i boskie, z tym, co ludzkie, ktore dokonato si¢ w Jezusie Chrystusie.

"1 Zob. H. Crouzel, Orygenes, Krakow 20042, s. 93—119.



242 KS. PRZEMYSEAW ARTEMIUK

W komentarzach Mistrza Jana nie brakuje elementdéw soteriologicznych. Pytanie
bowiem o przyczyn¢ Bozego Narodzenia nieuchronnie kieruje uwage ku zbawieniu,
ktore dotyczy kazdego cztowieka.

Komentujac $mier¢ Jezusa, Jan z Kwidzyna czyni to w kluczu soteriologicznym,
ukazujac motywy odkupienia. Kwidzynskiego teologa nie tyle interesuje przebieg
samych wydarzen, ktory przeciez jest opisany we wszystkich czterech Ewangeliach,
a takze hymnach chrystologicznych Nowego Testamentu, ile spojrzenie na nie od
strony Jezusa, Jego duszy i przezy¢, ktore ja dotykaja.

Watkami zamykajacymi chrystologi¢ komentarza sg zstapienie do otchiani, ktore
Jan z Kwidzyna ukazuje na sposob tomistyczny, siegajac do sw. Tomasza z Akwinu,
zmartwychwstanie, stanowiagce przede wszystkim prezentacje tekstow Ewangelii
dotyczacych chrystofanii, oraz wniebowstgpienie, akcentujagce moc wstepujacego,
wzniostos¢ miejsc, gdzie Chrystus wstepuje, oraz wspaniato§¢ chwaty, do ktorej
Zbawiciel idzie.

4. Istota chrystologii Jana z Kwidzyna. Jest ona uwarunkowana tematyka Cre-
do. Poszczegoblne artykuly stanowig ramy dla prowadzonych przez kwidzynskiego
teologa analiz, przybierajacych posta¢ uzasadnienia badz apologii. Wydobywajac
z komentarzy watki chrystologiczne, nietrudno zauwazy¢, jak ro6zni si¢ wyktad Mistrza
Jana od wspoélczesnej chrystologii zardwno dogmatycznej''?, jak i fundamentalnej 13,
Sredniowieczny teolog prowadzi bowiem analizy chrystologiczne na marginesie ko—
mentarzy. Dlatego chrystologia ta nie ma postaci cato$ciowej, ale jest skoncentrowana
na motywach obecnych w Wyznaniu wiary. Mistrz z Kwidzyna znacznie poszerza
jednak tekst Credo. Jego uzasadnienia sg wieloaspektowe. Jan chce mozliwie najdo-
ktadniej objasni¢ poszczegolne artykuly. W jego chrystologii wybrzmiewajg watki
charakterystyczne dla péznosredniowiecznej teologii, takie jak motywy Wcielenia
czy $mierci Jezusa. Znajduja one zdecydowanie wiecej miejsca niz kwestia zmar-
twychwstania, kluczowa dla wspotczesnej chrystologii. Kwidzynski teolog nie zaj-
muje sie; ziemskim zycie Jezusa. Jego Boska tozsamos$¢, ujawniajaca si¢ w historii,
nie pO_] awia si¢ zupelnie. Poza $miercig i powstaniem z martwych ktoére to motywy
znamionuja wspotczesna chrystologle; fundamentalnq, inne sg nieobecne. Na pewno
mocng strong tej chrystologii jest jej wyrazne nachylenie soteriologiczne!'*. Tutaj
Jan jest nasladowca $w. Tomasza z Akwinu''>, Pojawiajg si¢ u teologa z Kwidzyna
motywy (zastugi, ofiary, usprawiedliwienia, zbawienie), charakterystyczne dla mysli
Akwinaty, oraz argumentacja, ktéra znamy z Sumy teologicznej.

12 Zob. K.H. Menke, Jesus ist Gott der Sohn. Denkformen und Brennpunkte der Christologie,
Regensburg 2008; Wokot pytan o poczgtki chrystologii, red. P. Artemiuk, S. Zatwardnicki, Krakow
2023.

13 Zob. M. Skierkowski, Uczlowieczony Bég. Chrystologia fundamentalna, Ptock 2013.

14 Zob. Wiarygodnosé chrzescijanskiego oredzia zbawienia, red. P. Artemiuk, Ptock 2015;
M. Paluch, Traktat o zbawieniu, Warszawa 2006. Na temat terminologii soteriologicznej w Pi§mie
Swictym zob. J. Kudasiewicz, Biblia ksiegq zbawienia, w: Biblia o odkupieniu, red. R. Rubinkie-
wicz, Lublin 2000, s. 16-22. H. Hoping stwierdza, ze w teologii nie brakuje prob, ktore traktuja
soteriologi¢ nadrz¢dnie; w ten sposob chrystologia staje si¢ funkcjg soteriologii; por. tenze, Einfiih-
rung in die Christologie, Darmstadt 2004, s. 19-22.

115 Zob. P. Artemiuk, Zbawienie w ujeciu Marcina Lutra i $w. Tomasza z Akwinu. Préba sote-
riologii porownawczej w perspektywie chrystologii kard. Ch. Schonborna, ,,Rocznik Tomistyczny”
9/2020 nr 2, s. 13-39; tam réwniez aktualna bibliografia dotyczaca Tomaszowej soteriologii.



CHRYSTOLOGIA W ,,EXPOSITIO SYMBOLI APOSTOLORUM” JANA Z KWIDZYNA 243

Motywy chrystologiczne obecne w Expositio Symboli Apostolorum Jana z Kwi-
dzyna pozwalaja zdefiniowac t¢ posta¢ chrystologii jako gltgboko biblijna, integralna,
siegajaca do metody scholastycznej, przywolujaca takich doktoréw Kosciota, jak
$w. Augustyn czy $w. Tomasz, ktdra posiada wyrazng orientacj¢ soteriologiczna.

CHRYSTOLOGIA W EXPOSITIO SYMBOLI APOSTOLORUM JANA Z KWIDZYNA
STRESZCZENIE

Expositio Symboli Apostolorum to dzieto Jana z Kwidzyna (Johannes Marienwerder),
stanowigce wyjatkowe Zrodto poéznosredniowiecznej teologii. Celem niniejszego artykutlu
jest odnalezienie kluczowych motywow chrystologicznych zawartych w Wyktadzie Symbolu
Apostolskiego, ich prezentacja 1 analiza. Sformutowane w ostatniej czgéci artykulu wnioski
s proba scharakteryzowania chrystologii uprawianej przez Jana z Kwidzyna ze szczeg6lnym
odniesieniem do jej wspotczesnej postaci fundamentalnoteologiczne;.

Chrystologia Jana z Kwidzyna jest uwarunkowana tematyka Credo. Poszczegdlne artykuty
stanowia ramy dla prowadzonych przez kwidzynskiego teologa analiz, przybierajacych postaé
uzasadnienia badz apologii. Wydobywajac z komentarzy watki chrystologiczne, nietrudno
zauwazy¢, jak r6zni si¢ wyktad Mistrza Jana od wspolczesnej chrystologii zarowno dogma-
tycznej, jak i fundamentalnej. Sredniowieczny teolog prowadzi bowiem analizy chrystolo-
giczne na marginesie komentarzy. Dlatego chrystologia ta nie ma postaci calo$ciowej, ale jest
skoncentrowana na motywach obecnych w Wyznaniu wiary.

Motywy chrystologiczne obecne w Expositio Symboli Apostolorum Jana z Kwidzyna
pozwalaja zdefiniowac t¢ postaé chrystologii jako gleboko biblijna, integralna, siegajaca do
metody scholastycznej, przywotujacg takich doktoréw Kosciota, jak §w. Augustyn czy $w.
Tomasz, ktora posiada wyrazng orientacje soteriologiczna.

CHRISTOLOGY IN JOHN OF KWIDZYN’S EXPOSITIO SYMBOLI APOSTOLORUM
SUMMARY

Expositio Symboli Apostolorum is a work by John of Kwidzyn (Johannes Marienwerder),
which is a unique source of late medieval theology. The aim of this article is to find the key
Christological motifs contained in the Exposition of the Apostolic Creed, their presentation and
analysis. The conclusions formulated in the last part of the article are an attempt to characterize
the Christology practiced by John of Kwidzyn with particular reference to its contemporary
fundamental theological form.

The Christology of John of Kwidzyn is conditioned by the theme of the creed. Individual
articles provide a framework for the analyzes conducted by the Kwidzyn theologian, which take
the form of a justification or apology. Extracting Christological threads from the comments, it
is easy to see how Master John’s lecture differs from contemporary Christology, both dogmatic
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and fundamental. The medieval theologian conducts Christological analyzes on the margins
of his commentaries. Therefore, this Christology does not have a comprehensive form, but is
focused on the motifs present in the Confession of Faith.

The Christological motifs present in the Expositio Symboli Apostolorum of John of Kwi-
dzyn allow us to define this form of Christology as deeply biblical, integral, reaching back to
the scholastic method, recalling such doctors of the Church as St. Augustine or Saint Tomasz,
who has a clear soteriological orientation.

CHRISTOLOGIE IN DER EXPOSITIO SYMBOLI APOSTOLORUM
VON JOHANNES MARIENWERDER

ZUSAMMENFASSUNG

Die Expositio Symboli Apostolorum ist ein Werk von Johannes von Kwidzyn (Johannes
Marienwerder), das eine einzigartige Quelle fiir die spatmittelalterliche Theologie darstellt.
Ziel dieses Artikels ist es, die in der Expositio Symboli Apostolorum enthaltenen christolo-
gischen Schliisselthemen zu lokalisieren, darzustellen und zu analysieren. Die im letzten
Teil des Artikels formulierten Schlussfolgerungen sind ein Versuch, die von Johannes von
Kwidzyn praktizierte Christologie unter besonderer Beriicksichtigung ihrer zeitgendssischen
theologischen Grundform zu charakterisieren.

Die Christologie des Johannes von Kwidzyn ist durch das Thema des Glaubensbekenntnis-
ses bedingt. Einzelne Artikel bilden den Rahmen fiir die Analysen des Theologen aus Kwidzyn,
die die Form einer Rechtfertigung oder Apologie annehmen. Wenn man die christologischen
Themen aus den Kommentaren extrahiert, ist es nicht schwer zu erkennen, wie sich die Inter-
pretation des Johannesmeisters von der zeitgendssischen Christologie unterscheidet, sowohl
in dogmatischer als auch in fundamentaler Hinsicht. Denn der mittelalterliche Theologe fiihrt
christologische Analysen am Rande der Kommentare durch. Daher hat diese Christologie keine
ganzheitliche Form, sondern konzentriert sich auf die Motive, die im Glaubensbekenntnis
vorkommen.

Die christologischen Motive in der Expositio Symboli Apostolorum des Johannes von
Kwidzyn erlauben es, diese Form der Christologie als eine zutiefst biblische, integrale, auf
die scholastische Methode zuriickgehende und an Kirchenlehrer wie den heiligen Augustinus
und den heiligen Thomas erinnernde Christologie zu definieren, die eine klare soteriologische
Ausrichtung hat.
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