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W dniu 8 lipca 2023 roku zmart Alain Besangon'!, wybitny francuski filozof i hi-
storyk, a takze politolog skupiony gltéwnie na tematyce rosyjskiej, ze szczegdlnym
uwzglednieniem czasow sowieckich?. Przez lata zajmowat si¢ takze kwestiami teo-
logicznymi. Jego teksty dotyczace Kosciota katolickiego i szerzej chrzeScijanstwa,
zebrane w tomie ,,Wspotczesne problemy religijne™, daja wglad w rozumienie tej
religii, jakie zywit francuski mysliciel. W przenikliwych esejach zajmuje si¢ glownie
chrze$cijanstwem tacinskim, stawia jednak rowniez fundamentalne pytania dotyczace
istoty religii. Spojrzenie A. Besangona i podejmowane przez niego tematy nosza wy-
razny rys osobisty. Francuski historyk nie ro§ci sobie prawa do tworzenia podrecznika
religiologii, chociaz pyta o mozliwosci nauki o religii dzisiaj. Zajmuje si¢ watkami
chrzescijanskimi, ktore go interesuja i ktére pojawily niejako na marginesie jego
pracy historycznej czy politologicznej. Wybor tematyki podyktowany subiektyw-
nym spojrzeniem okazuje si¢ jednak niezwykle trafny. Czytelnik bowiem otrzymuje
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Fundamentalnych w Polsce. Ostatnio opublikowal monografi¢ Kim jest papiez w Kosciele? Szkice
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interesujacg analize. Sktadajg si¢ na nig nastepujace zagadnienia: mozliwo$¢ nauki
o religiach, kwestia ortodoksji, chrzescijanska 1nterpretaCJa sztuki, relacja Ko$ciola
katolickiego do komunizmu, chrzes$cijanskie rozumienie rzeczywistosci, stosunek
Ko$ciota do islamu i ,,religii” Szoa, w koncu celibat duchownych i demografia pie-
kta. Nietrudno zauwazy¢, iz podj¢te tematy stanowig szerokie spectrum: od kwestii
dogmatycznych, poprzez dyscyplinarne, az po rozumienie i interpretacj¢ niektorych
zjawisk spoteczno-politycznych. Subiektywizm wyboru omawianych probleméw reli-
gijnych w przypadku A. Besangona nalezy przyjac z uznaniem. Oto bowiem wybitny
profesor Wyzszej Szkoty Nauk Spotecznych w Paryzu, a zarazem cztonek Akademii
Francuskiej Nauk Moralnych i Politycznych, dokonawszy wczes$niej rozeznania, chce
zrozumie¢ chrzescijanstwo i jego relacje ze §wiatem.

Perspektywa, jaka towarzyszy francuskiemu myslicielowi w spojrzeniu na kato-
licyzm, posiada jeszcze jeden rys. Jest nim krytyczna apologia. Besangon wyraznie
broni chrzescijanstwa, czyni to jednak w sposob krytyczny. Jego apologia dokonuje
si¢ ad intra i ad extra®. Zajmujac si¢ ortodoksjg czy naturg wiary, francuski polito-
log podaza droga do $rodka, wnetrza (ad intra). Kiedy za$ pyta o relacje Kosciota
katolickiego do komunizmu czy islamu, dokonuje obrony wobec zarzutéw pocho-
dzacych z zewnatrz (ad extra). Oba wymiary apologii sa wyraznie obecne w esejach
A. Besancona. Podejmujac ich analize, skupie si¢ na kilku wybranych watkach, uka-
zujac obrone ad intra i ad extra. W czgsci pierwszej zajme si¢ pojeciem ortodoksji
i rozumnej wiary. Cze$¢ druga poswiece relacji Kosciota katolickiego do komunizmu
i islamu. Podstawowa metoda pracy be¢dzie analiza, ktérej poddam wybrane eseje
francuskiego sowietologa.

1. APOLOGIA 4D INTRA

Apologia, uprawiana przez A. Besancona, jest w pierwszej kolejnosci obrong ad
intra, czyli do wnetrza. Francuski mysliciel podejmuje refleksje nad kluczowymi
chrzescijanskimi poj¢ciami, by dokonaé ich apologii wobec samego siebie. W tej
czesci artykutu, opierajac sie na tekstach A. Besangona, dokonam analizy poje¢ or-
todoksja i rozumna wiara.

1.1. Ortodoksja

W powszechnym rozumieniu oznacza ,,bezwzgle;dne Wyznawanie jakiejé doktryny
i rygorystyczne przestrzeganle Wszystklch jej zasad™. Na to pojecie nieco $wiatta
rzuca G.K. Chesterton. W najwazniejszej pracy, poswigconej tej kwestii, stwierdza:

4 P. Artemiuk, Renesans apologii, Ptock 2016, s. 6; na temat wspolczesnej apologii zob. P. Arte-
miuk, W obronie spraw najwazniejszych. Szkice o apologii, Poznan 2019; Broni¢ czy dialogowac?
O pewnym dylemacie chrzescijanstwa dzisiaj, red. H. Seweryniak, P. Artemiuk, Ptock 2016; Nowa
apologia. Czego, wobec kogo i jak bronimy?, red. P. Artemiuk, Ptock 2020; Powracanie apologii,
red. M. Skierkowski, Ptock 2013; H. Seweryniak, Apologia i dziennikarstwo, Warszawa 2018.

5 Zob. Ortodoksja, w: Stownik jezyka polskiego [online], https:/sjp.pwn.pl/slowniki/ortodok-
sja.html (dostep: 20.11.2020).
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,W$rdd ludzi, zauwaza angielski apologeta, rozpowszechnit si¢ ghupi zwyczaj
mowienia o takiej postawie jako o czyms$ ciezkim, nudnym i bezpiecznym. A przeciez
nigdy nie istniato nic bardziej niebezpiecznego i podniecajgcego niz ortodoksja. Jej
wybor oznaczal bowiem pozostanie przy zdrowych zmystach. Bycie za$ przy zdro-
wych zmystach jest czym$§ wymagajacym o wiele wigkszego napigcia i szalefnstwa.
Ortodoksja gwarantowata rownowage cztowiekowi powozacemu wsciekle galopu-
jacymi konmi, ktory z pozoru chwieje si¢ na t¢ lub inng stronge, ale w kazdym swym
poruszeniu odznacza si¢ rzezbiarska gracjg i matematyczng doktadnoscia. Kosciot
w pierwszych dniach swego istnienia pedzil gwattownie moca wszystkich swoich ru-
makow, ale zupelnie niezgodne z prawda historyczna jest twierdzenie, ze gnat po linii
jednego tylko pojecia, jak wulgarny fanatyzm. Wrecz przeciwnie; skrecal na prawo
ina lewo doktadnie tam, gdzie trzeba byto oming¢ olbrzymie przeszkody. Zostawit za
soba po jednej stronie zwalisko arianizmu, wspierane przez wszystkie potegi Swiata
pragnace uczyni¢ chrzescijanstwo nazbyt §wiatowym; w nastepnej sekundzie uchylit
si¢, by omina¢ orientalizm, ktory uczynit je tworem nie z tego $wiata. Ortodoksyjny
Kosciol nigdy nie posuwat si¢ po ogolnie przyjetym kursie i nie kierowat si¢ konwe-
nansami; ortodoksyjny Kosciot nigdy nie byt szacowny. Byloby mu znacznie tatwiej,
gdyby przyjat ziemska potege arian lub gdyby w kalwinskim wieku siedemnastym
rzucit si¢ w bezdenna glgbie predestynacji. Latwo by¢ szalenicem, tak jak tatwo by¢
heretykiem. Zawsze prosciej pozwoli¢ na to, by epoka weszta nam na glowe, niz
zachowa¢ glowe na karku. Zawsze jest tatwo by¢ modernista, tak jak tatwo jest by¢
snobem. Wpas¢ w ktorakolwiek z putapek bledu i wyolbrzymienia, zastawianych
przez kolejne mody i sekty na historycznej drodze chrzescijanstwa — to bytoby rze-
czywiscie proste. Zawsze tatwiej jest upas¢ niz stac; istnieje wiele katow nachylenia
umozliwiajacych upadek, ale tylko jeden umozliwiajacy zachowanie rownowagi. Ulec
ktorej§ z chwilowych fanaberii, od gnozy poczynajac, a na chrzeécijanskiej nauce
konczac, bytoby czym$ oczywistym i banalnym. Ale unikna¢ tego wszystkiego, to
rzuci¢ si¢ w wir nieustajacej przygody; w mojej wizji niebianski rydwan mknie jak
btyskawica przez wieki, omdlate herezje leza powalone na ziemi, podczas gdy dzika
swobodna prawda chwieje si¢ w pedzie, cho¢ przeciez nie traci rownowagi’”.

A. Besangon z kolei, badajac zakres semantyczny terminu ,,ortodoksja”, wskazuje
na rozne jego odcienie, uwarunkowane tradycja filozoficzng czy tez religijng’. Or-
todoksja poganska, szukajac prawa naturalnego, ktore miato odzwierciedla¢ prawo
boskie, polega na porzadku $wiata. Wedlug francuskiego mysliciela antyczna filozofia
nie byta w sensie $cistym religig naturalng. Nie znata idei biblijnego Boga, dlatego
réznita si¢ zdecydowanie od religii zydowskiej czy tez chrzesécijanskiej, z perspektywy
ktorych byla ateistyczna®. Arystoteles podkredla: ,,jesli wiec rozum jest czyms boskim
w stosunku do cztowieka, to i zycie zgodne z nim jest boskie w poréwnaniu z zyciem
cztowieka. Nie trzeba jednak dawaé postuchu tym, co doradzaja, by bedac ludzmi,
troszczy¢ si¢ o sprawy ludzkie i bedac istotami $miertelnymi — o sprawy $miertelni-
koéw, nalezy natomiast ile mozna dba¢ o niesmiertelnosé i czyni¢ wszystko mozliwe,

¢ G.K. Chesterton, Ortodoksja. Romanca o wierze, Warszawa—Gdansk 1996, s. 108-109.
7 A. Besangon, Czym jest ortodoksja?, w: A. Besangon, Wspdtczesne problemy religijne, s. 32.
8 Zob. A. Besangon, Czym jest ortodoksja?, s. 33.
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aby zy¢ zgodnie z tym, co w cztowieku najlepsze’. Wedlug Stagiryty rozum posia-
da boski wymiar. Antyczny filozof, nie znajac osobowego Boga, podkresla przede
wszystkim boskos¢ rozumu. ,,W nastepnych wiekach, zauwaza Besancon, zwtaszcza
w Rzymie u Cycerona i Seneki, a coraz wyrazniej u neoplatonikow, filozofia i religia
stapiaja si¢, czyli filozofia staje si¢ odmiang zycia religijnego. Wszystkie szkoty na-
rzucaja sposob zycia polegajacy na stalej ascezie, codziennym ¢wiczeniu duchowym
oraz wymagajaca metode, bios philosophicos, o tym samym charakterze, ktéry bedzie
potem cechowat zycie religijne. Koniec starozytnosci przynosi co§ w rodzaju stopienia
si¢ roznych szkot w swoista religijnosé lub raczej we wspdlna religie. Augustyn nie
myli si¢ zatem, widzac w tym, tak jak to widzieli sami filozofowie, wyzsza forme
religii naturalnej — przyjmujac klasyfikacje Warrona: religia prymitywna (religia pier-
wotnego poganstwa), religia obywatelska (zwlaszcza grecka polis i Rzymu) i religia
naturalna, czyli religia filozofow”!°. Czym zatem bytaby w tym kontekscie ortodoksja?
Jak ja mozna opisa¢? ,,Nie jest dogmatyczna — wyjasnia francuski badacz. Kazdy
moze wybrac sobie system, ktory mu najbardziej odpowiada, ktory odpowiada jego
doswiadczeniu rzeczy, w ktérym moze ztozy¢ swoja najwicksza nadzieje¢ na szczescie.
Wielos¢ filozofii oznacza ogdlny pragmatyzm”!!,

Ortodoksj¢ poganska charakteryzuje brak dogmatyki. Dlatego kazdy moze zde-
cydowac sie na system, ktore najbardziej mu bedzie odpowiadat. Wybor stanowi
podstawowg ceche. Opiera si¢ na do§wiadczeniu uwarunkowanym szczes$ciem, ktore
cztowiek chce w zyciu osiagnaé. Dlatego §w. Augustyn poganska ortodoksje ,,zali-
cza do religii naturalnych, bo nie uwaza, by otrzymata dar objawienia, i sadzi, ze jej
zrodtem sg jedynie zdolno$ci naturalne umystu ludzkiego™2. Zdaniem A. Besangona
istotnym elementem poganskiej ortodoks;ji jest porzadek $wiata, ktory odkryty przez
czlowieka, ksztattuje jego moralno$é¢. Chrzescijanstwo wprawdzie podziela z pogan-
ska mysla zaufanie do prawa naturalnego, jego zrodlo jednak widzi nie w porzadku
Swiata, ale w Bogu, ktory objawit si¢ cztowickowi!3.

Francuski mysliciel konstatuje, ze religie poganskie majg w sobie co$ ortodoksyj-
nego i heterodoksyjnego zarazem. Dopuszczaja si¢ balwochwalstwa i ofiar z ludzi, co
$wiadezy o ich heterodoksyjnym charakterze. Sg takze zroznicowane'*. Petno w nich,
jak zauwaza Sw. Augustyn, zabobondw. Doktor taski definiuje zabobon w nastepujacy
sposob: ,,jest to wszystko, co zostalo wprowadzone przez ludzi w celu wytwarzania
posagéw i oddawania im czci. Stowem to wszystko, co ma stuzy¢ oddawaniu czci
boskiej stworzeniu albo jakiej$ jego czesci”'. Zabobon polega na tym, ze uwielbienie,
jakie winno by¢ wyrazane Bogu, jest oddawane bozkom stworzonym przez cztowieka.
Zdaniem A. Besancona obecnie mamy do czynienia z odrodzeniem batwochwalstwa,
ktore przybiera bardziej wyrafinowane formy niz w czasach starozytnych. Stanowi
ono bez watpienia zagrozenie dla religii biblijnych. Batwochwalstwo nie jest w sensie

% Arystoteles, Etyka Nikomachejska, Warszawa 2007, s. 7.

10°A. Besangon, Czym jest ortodoksja?, s. 34-35.

1" A. Besangon, Czym jest ortodoksja?, s. 35.

12" A. Besangon, Czym jest ortodoksja?, s. 35.

13 Zob. A. Besangon, Czym jest ortodoksja?, s. 35.

14 Zob. A. Besangon, Czym jest ortodoksja?, s. 36.

15 Sw. Augustyn, O nauce chrzescijanskiej, Warszawa 1989, s. 113.
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Scistym politeizmem. Nie mozemy takze uwazac, ze wraz z narodzinami monoteizmu
skonczyto sig¢. ,,Poganizm pozostawit [...] zardbwno swoja heterodoksje, jak i swoja
ortodoksje”®.

Podejmujac refleksje nad ortodoksja zydowska, francuski mysliciel wchodzi
w $wiat objawienia, ktore dla chrzescijan i zydow jest wspolne. Rzeczywistoscia
dzielaca obie religie pozostaje osoba Jezusa. A. Besangon stwierdza: ,,Wydarzenie
mesjanistyczne podzielito lud wybrany. Przynosito Dobra Nowing zbawienia zarazem
dokonanego i czekajacego na dokonanie, nowe informacje o naturze Boga (wcielenie,
odkupienie, Trojca) i radykalng reinterpretacj¢ wspdlnego Pisma. Bylo ono zawsze
czytane w perspektywie jego poczatku (dar Tory, potem interpretacja Tory przez
Prorokéw i1 hagiografow), a teraz jest odczytywane z perspektywy konca, czyli Me-
sjasza, utajonego w Starym Testamencie, a jawnie obecnego w Nowym, stanowigcym
dodatek, ktory zawiera Jego zycie i nauke™!”.

Interpretacja Starego Testamentu, jakiej dokonywali pierwsi chrzes$cijanie,
w oczach ortodoksyjnych zydéw miata znamiona herezji. Dlaczego? Francuski
mysliciel wyjasnia to nastgpujaco: ,,Przede wszystkim wstrzgsata interpretacja Pi-
sma, otrzymang i ustalong juz od dobrych dwoch wiekéw. Trudno bylo uzna¢, ze
Bog Stworca, nieskonczenie transcendentny w stosunku do swego tworu, wcielit
si¢ w cztowieka. Bardziej prawdopodobne bylo przypuszczenie, ze ten Mesjasz jest
czlowiekiem, ktory uczynit si¢ Bogiem, a zatem bylo to jawne bluznierstwo, w obliczu
ktérego Najwyzszy Kaptan miat prawo rozedrze¢ szaty. Chrzesécijanstwo bylo wigc
batwochwalstwem. Poza tym domagato si¢ objecia gojow przywilejami ludu Izraela
w zamian za wiar¢ w Jezusa Chrystusa, co pociggato za sobg przedawnienie wickszo-
$ci nakazow Tory, poza nakazami moralnymi (noachidzkimi), ktore znali juz poganie.
Nie mozna byto zgodzi¢ si¢ na to, by Torg, w dodatku rozwiniets, zinterpretowana,
ustalong przez Miszne, potraktowac jako element wiary w Jezusa Chrystusa, ani by
Jego nauczanie uznac za jej zwienczenie. Wreszcie, bardzo konkretnie, prozelityzm
Zydow chrzescijanskich zagrazat wyjatkowym uprawnieniom politycznym z trudem
i niezbyt trwale uzyskanym przez nar6d zydowski, pozwalajacym na nieuczestniczenie
w kulcie imperatorow ani w panstwowe;j religii cesarstwa rzymskiego. To dlatego
partia faryzejska, ktora z poczatku raczej chronita ruch chrzescijanski, zwrdcita si¢
przeciw niemu, kiedy zdata sobie sprawe ze zwigzanego z nim niebezpieczenstwa’'?,

Alain Besangon, badajac judaistyczng ortodoksj¢, uwaza, ze sami zydzi jej bro-
nia. Zdaniem chrzescijan jest inaczej. ,,Klasyczna teologia chrzeécijanska ujmowata
rzecz jasno. Religia Izraela nastawiata si¢ na przyszle nadejscie Mesjasza i temu byt
poddany porzadek Biblii. Ale podobnie jak zdarzaty si¢ przedtem bledy i naruszenia
Przymierza, ktore pozostawity przy prawdziwej religii tylko «ostatek» wybranego
ludu, tak i to przyjscie stalo si¢ okazja do najcigzszego z tych btedoéw. «Ostatkiem»
Izraela byli chrze$cijanie, verus Izrael. Zaslepiona Synagoga trwata w znieruchomie-
niu i pozostata jako §wiadek minionego stanu. Pewnego dnia opaska —z pomocg Boza
—spadnie jej z oczu i jedno$¢ ludu wybranego zostanie przywrocona. Katastrofa wieku
XX wymusila rewizje tej teologii. Ponowna lektura §w. Pawtla i Pisma dowodzita

16 A. Besangon, Czym jest ortodoksja?, s. 37.
17" A. Besangon, Czym jest ortodoksja?, s. 43.
18" A. Besangon, Czym jest ortodoksja?, s. 43—44.
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dobitnie, ze przywileje Izraela sa nieodwotalne. Od tej chwili rozpoczeta si¢ w Ko-
$ciele dyskusja, ktora jest daleka od zakonczenia, a jej celem jest doprowadzenie
do trwalej i powszechnie przyjetej rewizji nowej teologii Izracla po Chrystusie”°.

Francuski intelektualista puentuje: ,,nie ma najmniejszej watpliwosci co do liturgii
1 modlitwy. Stanowi ona zresztg fundament kultu chrzescijanskiego. Liturgia chrze-
$cijanska zawiera mianowicie czg¢$¢ nauczania i modlitwy synagogalnej, a w liturgii
rzymskiej oraz bizantyjskiej zachowano liczne zapozyczenia ze Swiatyni. Duch pro-
rokéw, duch Psalmisty jest stale obecny i nienaruszony w kulcie synagogalnym. Lud
zydowski czci Boga przez swa modlitwe, swa poboznos$¢, swa wiare, swoja nadzieje
i swe mitosierdzie. Problemem jest rosngce znaczenie Talmudu™?. Ale to juz jest
zupehie inna kwestia?!.

Ortodoksja chrzescijanska z kolei jest wedlug A. Besangona najwatlejsza. Z ja-
kiego powodu francuski mysliciel tak sadzil? Poniewaz byta ona ,,zagrozona od ko-
lebki, od czasow apostotow. Nawet w chwilach, gdy chrzescijanstwo osiagngto swe
szczyty, miejsca byto na nich niewiele, stale grozito, ze stoczy si¢ z nich po zboczach
ku heterodoks;ji i herezji”™?.

Na czym polega ortodoksja chrzesécijanska i jak ja mozna scharakteryzowac?
Wedtug francuskiego politologa dostarcza ,,maksimum prawdy, ktora dysponuje
religia; najbardziej otwartego okna; najrozleglejszego pejzazu; najlepszego stosunku
do rzeczywistoéci najtrafniejszego dostosowania umystu do rzeczy”?. A. Besangon,
opisujac chrzescijanska ortodokSJf;, formulruje jedenascie wyznacznikow, dzigki kto-
rym mozna odr6zni¢ ja od wersji pogansklej i zydowskiej. Zeby zachowaé tok rozu-
mowania francuskiego badacza i nie znieksztatci¢ jego mysli, postuzmy si¢ cytatami.

Po pierwsze, ,,z punktu widzenia wiary katolickiej jest oczywiste, ze od religii
naturalnej do wiary katolickiej pojmowanie rzeczywistosci uktada si¢ w pietrowy
ciag: od ztej religii naturalnej do lepszej religii naturalnej; od niej do religii Starego
Testamentu, coraz lepiej rozumianej; od rodzacego si¢ chrzescijanstwa do chrzesci-
janstwa w pelni rozwinietego 1 wciaz jednorodnie si¢ rozwijajacego. Religia naturalna
otwiera oczy na nature, objawienie biblijne uczy nas o Bogu wszechmocnym stworcy,
sprzymierzonym ze swoim ludem wybranym, Mesjasz sprawia, ze Bog we wiasnej
osobie mieszka migdzy ludzmi”?,

Po drugie, herezja ,,ogranicza pole widzenia. W miejscu, z ktorego ogarnia si¢
wzrokiem wszystko to, co wzrok moze wypatrzy¢ w obszarze danej religii, wzrok
heretyka ograniczaja martwe pola i zdeformowane obrazy tego, co wlasciwie powi-
nien widzie¢. Heretyk-poganin nie widzi natury taka, jaka jest, heretyk-zyd nie widzi
Przymierza, czyli ani Boga, ani natury, heretyk-chrzescijanin nie widzi juz natury,
nie styszy prawa ani prorokow i nie rozumie ani ewangelicznego objawienia, ani
tradycji Kosciota™?.

19 A. Besangon, Czym jest ortodoksja?, s. 44—45.
20 A. Besangon, Czym jest ortodoksja?, s. 45.
Zob. A. Besangon, Czym jest ortodoksja?, s. 45—65.
A. Besangon, Czym jest ortodoksja?, s. 65.
A. Besangon, Czym jest ortodoksja?, s. 66.
24 A. Besangon, Czym jest ortodoksja?, s. 66.
% A. Besangon, Czym jest ortodoksja?, s. 66—67.
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Po trzecie, ,heretyk wyzszego pietra nie popada w ortodoksje pigtra nizszego.
Deformacja jego spojrzenia dotyka wszystkich sfer, nad ktérymi miat si¢ rzekomo
wznosi¢. Heretyk chrzescijanski, nawet jesli judaizuje, nie rozumie judaizmu. Moze
go zrozumie¢ tylko wracajac do swojej ortodoksji. Jesli poganizuje, to jednak nie
odnajduje tej czgsci porzadku naturalnego, ktora widzi i z ktorej korzysta poganin™?.

Po czwarte, ,,poganin [...] moze by¢ dla zyda i dla btadzacego chrzescijanina
lekarzem duszy i nauczycielem ortodoksji o tyle, ze zrozumiat nature. Pozwala na
powrdét do tego, co naturalne, powr6t do rzeczywistosci. Podobnie zyd moze spro-
wadzi¢ chrzescijanina do odpowiedzialno$ci, do obiektywnosci reguly, do wysitku
intelektualnego™?’.

Po piate, ,,to zjawisko mogloby pomdc wytlumaczy¢ fakt, ze wszystkie antyczne
filozofie poganskie sg ortodoksyjne lub prawdziwe w swoim porzadku™?.

Po szoste, dla zydow ortodoksja staje si¢ wielkim powrotem do Biblii poprzez
Talmud®.

Po siédme, ,,herezja jest coraz bardziej kosztowna w miare jak ortodoksja przypi-
suje sobie coraz wyrazniejsze miejsce i jest coraz trudniejsza do utrzymania w miare,
jak jej wymagania wzrastaja i jak si¢ precyzuje”.

Po 6sme, ,,jedyna wielka herezja religii naturalnej, islam, mogta powsta¢ tylko
w kontakcie z religig objawiong. Niewtasciwe jej rozumienie doprowadzito do obale-
nia dawnej ortodoksji naturalnej, zerwania relacji z naturg, ale jej stosunek do Boga,
zawsze oddzielonego od natury i ludzi, niewiele na tym zyskal. Moralno$¢ naturalna
zostata jednak zachowana™!.

Po dziewiate, ,,ortodoksja zydowska w czasach biblijnych tak czesto niedomaga-
fa dlatego, ze opierata si¢ nie tyle na ogladzie Swiata, ile na ufnosci w stowo Boze.
Inaczej mowigc — na wierze. Latwiej jest porzuci¢ wiare niz nature, zwlaszcza kiedy
naturalne oczywisto$ci zdaja si¢ zaprzecza¢ wierze. Na przyktad gtod i pragnienie
na pustyni Synaj byty pokusg podwazajacg wiarg. Jednak kazda transgresja miata
swoja cene, badz dlatego, ze Bog karat bezposrednio, badz dlatego, ze wydarzenia
historyczne karaty ja katastrofami, klgskami, wygnaniem. Prorocy, ktorzy daremnie
przed tym ostrzegali, pocieszali Izraela, potwierdzajac wiernos¢ Bogu™32.

Po dziesiate, ,,co do herezji chrzescijanskiej — poniewaz oznacza ona poznanie
objawienia ktore jawi si¢ jako najwznios’lejsze do jakiego ludzko$¢ moze mieé na-
dziej¢ dojs¢, poniewaz religia, ktorq psuje, Jest rozpowszechniona na catej ziemi — jest
ona najmebezplecznlejsza 1 niesie ze soba jeszcze wigksze koszty Tworzy ona lub
pokrywa si¢ z nieszczesciem historycznej ludzkosci od nadej$cia Mesjasza. Orto-
doksja Ko$ciota uwaza ja, na rowni z grzechem, ktorego jest jednym z zasadniczych
aspektdw, za typowy «hamulecy obietnic mesjanskich™33,

26 A. Besangon, Czym jest ortodoksja?, s. 67.
27 A. Besangon, Czym jest ortodoksja?, s. 67.
28 A. Besangon, Czym jest ortodoksja?, s. 67.
2 Zob. A. Besangon, Czym jest ortodoksja?, s. 68.
30 A. Besangon, Czym jest ortodoksja?, s. 68.
31 A. Besangon, Czym jest ortodoksja?, s. 69.
32 A. Besangon, Czym jest ortodoksja?, s. 69.
33 A. Besangon, Czym jest ortodoksja?, s. 70.
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Po jedenaste, ,,trzeba zawsze pamictac, ze wiara chrzescijanska — taka, ktora
zostata w sposdb nadprzyrodzony objawiona apostotom — jest wystawiona na dzia-
tanie wszelkich wichrow. To objawienie ma takg site, ze wstrzgsa jezykiem i mys$la.
Doprowadza do oddzielenia si¢ od ludu zydowskiego wtasnie w chwili, kiedy okre-
$la on w judaizmie faryzejskim swoja ortodoksje, i do oddzielenia si¢ od narodow
przez odrzucenie wszystkich religii — od najbardziej prymitywnych do najbardziej
wyszukanych. I dzieje sie to pod przewodnictwem Ducha Swietego, ktorego prymat
Kos$ciot zawsze glosit. Historyk nie ma na ten temat nic do powiedzenia, ale moze
wyliczy¢ metody i $rodki zastosowane przez chrze$cijanstwo dla obrony swej wiary
przed rozpadem™,

Francuski profesor jest przekonany, ze nalezy broni¢ wiary, podejmujgc rozmaite
srodki ochronne. Moga one przybierac postaé ,,wewngtrzng”, ktora bedzie si¢ reali-
zowata w konstruowaniu argumentéw apologijnych, oraz ,,zewngtrzng”, polegajaca
na wezwaniu ,,z zewnatrz na odsiecz i postuzeniu si¢ «mechanicznie» do obrony lub
narzucenia dowolnej doktryny”.

1.2. Rozumna wiara

Dla A. Besangona namyst nad rolg inteligencji w Kosciele katolickim staje si¢ oka-
zja do zbadania wzajemnego odniesienia rozumu i wiary. Francuz analiz¢ rozpoczyna
od istotnej konstatacji: ,,koniec Cesarstwa Rzymskiego zaznaczyt si¢ spektakularnym
schylkiem zycia intelektualnego. Jedna tylko instytucja nie data si¢ wchiona¢ barba-
rzynstwu, Kosciot Jezusa Chrystusa. Zachowat to, co pozostalo z literatury i nauki
klasycznej. Duchowienstwo miato przez wiele wiekdw monopol wiedzy. Tracito go
w miarg, jak spoteczenstwo §wieckie wkraczato do cywilizacji”™®.

Nastepnie badacz zajmuje si¢ istotg wiedzy. Stwierdza: ,,By oceni¢ §cislej miejsce
Kosciota w zyciu intelektualnym, odréznijmy «wiedzg¢ pospolita» 1 «wiedze specjal-
na», za ktdra odpowiada Kosciol. Przez wiedze pospolitg rozumiem wszystko, co jest:
literature, nauki przyrodnicze, historie, filozofi¢, prawo, medycyne, architekture itd.,
wszystko, czego mozna si¢ nauczy¢ w szkole. Przez dlugi czas ta ré6znego rodzaju
wiedza byla wytwarzana w $wiecie duchownych i go nie opuszczata. Uczono jej
w szkotach i uniwersytetach pod nazwa sztuk wyzwolonych, gramatyki, retoryki,
filozofii, wreszcie teologii — krélowej dyscyplin, zwienczenia wszystkich pozostaty-
ch”¥. Besancon podkresla, ze w dawnych wiekach zakony (np. jezuici czy pijarzy)
zajmowalty sie przede wszystkim edukacjg. W XX wieku za§ mamy do czynienia
z uczonymi, ktorzy nie naleza do stanu duchownego. Kiedys$ to ,,Kosciot dbat o to,
by duchowienstwo byto wystarczajaco wyksztatcone™®. Dzisiaj za$ nierzadko dzieje
si¢ tak: ,,personel Kosciota stopniowo jednak traci kontakt z nowoczesnymi formami
wiedzy”*. Dawno juz przeminety czasy Pascala czy Kartezjusza, ktorzy nie tylko byli

3% A. Besangon, Czym jest ortodoksja?, s. 71.

35 A. Besangon, Czym jest ortodoksja?, s. 71.

3¢ A. Besangon, Czy inteligencja wyniosta si¢ z Kosciota tacinskiego?, w: A. Besangon, Wspdi-
czesne problemy religijne, s. 157.

37 A. Besangon, Czy inteligencja wyniosta si¢ z Kosciota facinskiego?, s. 157-158.

3% A. Besangon, Czy inteligencja wyniosta si¢ z Kosciota taciriskiego?, s. 158.

3 A. Besangon, Czy inteligencja wyniosta si¢ z Kosciola laciriskiego?, s. 159.
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znawcami nauk szczegotowych, ale zajmowali si¢ takze religia. ,,W fizyce, w mate-
matyce, w biologii nie spotyka si¢ juz wielu wielkich nazwisk. Cz¢s¢ duchownych
jeszcze orientuje sie. Ale energia tworcza objawia sie rzadko™.

Francuski intelektualista w tym kontekscie stawia nader interesujgce pytanie.
Chce wiedzie¢, czy rzeczywiscie nauka byta konieczna dla rozwoju religii chrzesci-
janskiej. Przeciez Ewangelia nie potrzebowata nauk szczegétowych czy dyscyplin
akademickich. ,,Nie ma ich w Ewangeliach. Nie sg niezb¢dne do zbawienia, ktorego
obietnica jest skierowana do wszystkich ludzi. «Jezus jest Panem»: to o§wiadczenie
wystarczy, by wejs¢ do wspolnoty chrzescijanskiej. Na nic, co jest trescia wiary, nie
ma zadnego dowodu. Jest to przekonanie wpojone swiadkowi, ktory nam je udostgp-
nia. To przekonanie jest stanowcze i uznane za pewne”*!. Alain Besangon doskonale
zdaje sobie sprawe, ze $wiadectwo cztowieka to nie wszystko. ,,W porzadku wiedzy,
stwierdza, nie daje ono rownowaznika oczywistego, doswiadczenia uzyskanego przez
bezposredni oglad lub nieodparty dowod logiczny”#. Taka wiara jest oczywiscie
mozliwa, ale moze by¢ krdotkotrwata. ,,Wiara chrzescijanska pozostawia w sferze
mys$li niepewnos¢. Rozni sie¢ w tym od wiary muzutmanskiej, ktora poddaje oczywi-
stosci jedynego Boga i nie toleruje niepewnosci, chyba ze kto§ wyrzeka si¢ rozumu,
przyjmujac kondycje bezrozumnego™*.

W jaki sposob chrzescijanin powinien potaczy¢ wiare i rozum? Francuski mys$li-
ciel szuka pomocy u $w. Augustyna*. U tego teologa odnajduje adekwatng definicje
wiary: cum assenssione cogitare. Kluczem w tym stwierdzeniu jest stowo cogitare.
,,Cztowiek posiadajacy wiare z jednej strony cieszy si¢ pewnoscia, z drugiej pozostaje
W niepewnosci, poniewaz brakuje mu czegos w porzadku wiedzy. Nie watpi, ale jesli
mysli, natychmiast odkrywa trudnosci wierzenia w to, w co wierzy™.

Drugim autorytetem w kwestii wiary jest §w. John Henry Newman. Twierdzit on,
ze ,tysiac trudno$ci nie tworzy zwatpienia™®, Besangon w tym konteks$cie dodaje:
,trudnosci, jesli nie sg przezwyciezone, pozostaja. Pozostaja, bo nowe realia, do kto-
rych dostep dato przyjecie wiary, nasuwaja nowe pytania, na ktore pierwotny zasob
wiary nie jest zdolny da¢ odpowiedz™¥".

Swiety Tomasz z Akwinu pojawia sie jako trzeci z mistrzow*:. Francuski mysliciel
cytuje jego zdanie: Cognitio fidei non quitat desiderium, mais magis ipsum accendit,
co oznacza: ,,Poznanie, jakiego dostarcza wiara, nie zaspokaja pragnienia wiedzy, lecz

40" A. Besangon, Czy inteligencja wyniosta si¢ z KosSciota laciriskiego?, s. 159.

4 A. Besangon, Czy inteligencja wyniosta si¢ z Kosciola lacinskiego?, s. 159.

42 A. Besangon, Czy inteligencja wyniosta si¢ z KoSciota laciriskiego?, s. 159.

4 A. Besancgon, Czy inteligencja wyniosta si¢ z Kosciola tacinskiego?, s. 159.

# A. Besancon, Czy inteligencja wyniosta si¢ z Kosciola lacirnskiego?, s. 160; Sw. Augustyn,
Kazanie 43: O wierze, w: Sw. Augustyn, Wybor mow, Warszawa 1973, s. 334.

5 Sw. Augustyn, Kazanie 43: O wierze, s. 334.
Sw. Augustyn, Kazanie 43: O wierze, s. 334.
Sw. Augustyn, Kazanie 43: O wierze, s. 334.

48 Najnowszq studia na temat $w. Tomasza zob. M. Paluch, Dlaczego Tomasz, Warszawa 2012;
M. Przanowski, Swiety Tomasz z Akwinu o Bogu. Studia teologiczne, Warszawa 2015; P. Roszak,
Wiarygodnos¢ i tozsamos¢. ,, Teologia wiary” $w. Tomasza z Akwinu i wspdlczesnos¢, Krakow 2013;
Teologia sw. Tomasza z Akwinu dzisiaj, red. B. Kochaniewicz, Poznan 2010; J.P. Torrell, Swiety
Tomasz z Akwinu — mistrz duchowy, Poznan—Warszawa 2003.
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je podsyca™®. Dlatego ,,wiara, powie §w. Augustyn, a potem $w. Anzelm, potrzebuje
zrozumienia”’, Francuski intelektualista interpretuje to stwierdzenie w nastepujacy
sposob: ,,zrozumieniu z natury wiecznie nie zaspokojonemu, wiar¢ zaproponowat
swiadek, a ono aktem woli postanowilo mu zaufa¢. Fides ex auditu. Po dokonaniu
tego skoku odkrywa ono rozlegly $wiat, o ktorym nic jeszcze nie wie. Nie mozna
na tym poprzestac. Inteligencja popycha je naprzod. Intellectus quaerit fidem, fides
quaerit intellectum. Inteligencja poszukiwala wiary, by sta¢ si¢ bardziej inteligentna.
Znalazlszy ja, potrzebuje nowego wysitku, bo inaczej wiara zatrzyma si¢ na same;j
sobie i stanie si¢ przeszkodg w rozumieniu. Wtedy za$ bedzie nalezato ja porzucic¢™!.

Alain Besangon pyta, czy w taki sposdb zawsze rozumiano relacje wiary i rozumu.
Przeciez w chrzescijanstwie od poczatku chodzito o zbawienie, ktorego tak namigtnie
szukano. ,,Ze wszystkich stron rdézne systemy, kultury, filozofie proponowaly wtasne
rozwigzania. Istnial rynek religii. Przez dlugi czas chrzescijanstwo miato na nim
tylko skromny kram, jeden z wielu”*%. Z czasem chrze$cijaniskie rozumienie wiary
speczniato, rozszerzyto si¢. Co stato si¢ istotg przestania? ,,Ta tres¢ byta podana
domyslnie i chrzescijanie, ktorzy wyznawali t¢ wiare, taczyli si¢ spontanicznie i two-
rzyli Kosciol. Na rynku religijnym istniaty jednak i inne wierzenia, rownie szczere
i mocne jak wiara chrzes$cijanska. W samym Kosciele religijne rozgoraczkowanie
rodzilo przekonania uznawane przez wyznawcow za chrzescijanskie, ktore jednak
nie byly nimi w rozumieniu kregéw bliskich apostotom. Doprecyzowanie stawato
si¢ rzeczg konieczng”>.

Francuski myéliciel zauwaza, ze literatura teologiczna, pisma Ojcow Kosciota
1 pisarzy wczesnochrzescijanskich obejmujg u J.P. Migne’a az 217 tomow. W tym
olbrzymim zbiorze ,,nie ma ani jednego autora, ktory by w sposob ostateczny i catko-
wicie zadawalajacy zdal sprawe z wiary chrze$cijanskiej**. Pojawiajg sie naturalnie
giganci, ktorych dorobek zdaje si¢ wyczerpywac kwestie wiary. Nawet jednak im,
$w. Augustynowi czy $w. Tomaszowi, nie udato si¢ obja¢ calosci zagadnien. Besangon
podkresla: ,,wiara chrzescijanska w swych autoryzowanych wypowiedziach zderzyta
si¢ od pierwszych wiekéw z problemami dyskutowanymi bez konca. Kontrowersje
teologiczne przeradzaty si¢ w ruchawki spoteczne i mogty dostarczaé intelektualnego
paliwa dla wojen domowych. Sobory ekumeniczne staraty si¢ wypracowa¢ formuty,
ktore moglyby nabra¢ waloru normy dla catego Kosciota. Rzadko jednak mogty by¢
one przyjete bez schizmy i nowych odrosli heretyckich. Jedna z nauk soboréw byta
nastepujaca: herezje czesto biorg si¢ z proby nadania wierze racjonalnego wyjasnie-
nia. Wiara wystepowata w takich przypadkach jako filozofia, ktéra z zasady wymaga

4" A. Besancgon, Czy inteligencja wyniosta si¢ z Kosciola tacinskiego?, s. 159.

0 A. Besangon, Czy inteligencja wyniosta si¢ z Kosciola facinskiego?, s. 159; $w. Anzelm
z Canterbury, Monologion. Proslogion, Kety 2007, s. 199; na temat §w. Anzelma zob. Sola ratione.
Anselm von Canterbury (1033—1109) und die rationale Rekonstruktion des Glaubens, red. S. Emst,
T. Franz, Wiirzburg 2009; C.E. Viola, Anzelm z Aosty. Wiara i szukanie zrozumienia, Lublin 2009;
Fides et Ratio. Dziewigéset lat po smierci sw. Anzelma z Canterbury, red. S. Bafia, M. Urban, Kra-
kow 2010.

St A. Besangon, Czy inteligencja wyniosta si¢ z Kosciota laciriskiego?, s. 159.

52 A. Besangon, Czy inteligencja wyniosta si¢ z Kosciota facinskiego?, s. 160-161.

53 A. Besangon, Czy inteligencja wyniosta si¢ z Kosciota taciriskiego?, s. 161.

5% A. Besangon, Czy inteligencja wyniosta si¢ z Ko$ciola tacinskiego?, s. 161-162.
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statusu racjonalnego. Ale wtedy nie jest juz wiarg. Dzieto soborow doprowadzito do
okreslenia granic ludzkiego rozumienia, poza ktorymi znajdowaty si¢ fundamentalne
wartosci teologiczne, wymagajace zwotywania soboréw. W ten sposob skorzystano
z dawnego pojecia tajemnicy. Tajemnica Trojcy polega na okresleniu Boga jako
w Trzech Osobach Jedynego. Tajemnica Wcielenia polega na okresleniu Chrystusa
jako jednej osoby o dwoch naturach, Boskiej i ludzkiej, bez ich pomieszania ani roz-
dzielania. Obie dogmatyczne definicje moga by¢ uwazane za niedorzeczne, sprzeczne
ze soba, przeciwne rozumowi albo — jesli si¢ staje w obrebie wiary — jako mieszczace
si¢ poza rozumem, w obszarze tajemnicy. Islam przedstawia si¢ jako glos rozumu
1 szczyci si¢ tym, ze jest religia racjonalna. Chrze$cijanie godza si¢ na swoja funda-
mentalng irracjonalno$¢ i utrzymuja, ze te tajemnice bynajmniej nie blokujg rozumu,
lecz stanowig dla niego $wiatlo i wezwanie do wyj$cia poza siebie™.

Wedlug A. Besangona ksztatt relacji wiary i rozumu byt dla teologii zawsze pro-
blematyczny. ,,W pierwszych wiekach chrzescijanstwa przyjmowano, ze intelekt
przewaza nad wolg. Kocha¢ mozna tylko to, co si¢ rozumie. Mitos¢ do Boga jest
poczatkiem i pierwszym obowigzkiem, ale mimo to chrzescijanin nie moze si¢ zado-
woli¢ uczuciowym smakowaniem Boskiej obecnosci, ktora przyniosto odkupienie.
Musi ja przemys$lec¢. Dopdki objawiona wiara spoczywa nietknigta w duszy wiernego,
a moze spoczywac nietknieta i pelna w duszy najprostszej, najbardziej dziecinnej,
teologia nie ma powodu si¢ wtraca¢. Czujnos$¢ zaczyna okazywac wobec sposobu
wyrazania wiary”S.

W wiekach $rednich teologia wysuwa si¢ na czoto?’. Jest pierwsza wsrod nauk.
Strzeze depozytu wiary. Mobilizuje najwieksze umysty do refleksji i obrony chrze-
Scijanstwa. ,,Wiele czynnikéw wptyneto na pierwszenstwo teologii i, jesli tak mozna
powiedzie¢, jej nadmiar. W tych samych stuleciach pojawity si¢ nowe herezje, ktore
— chociaz w gruncie nie nazbyt r6zne od wielkich herezji z poczatkéw chrzesci-
janstwa — méwily innym jezykiem i szerzyty si¢ w catkiem innych §rodowiskach.
Spoteczenstwo zmieniato si¢, urbanizowato, wytwarzato masy ludzi lepiej czy gorzej
wyksztatconych, wérdd ktorych sktonno$é do btedu byta zarazliwa™s®,

Po $redniowieczu nadchodzi nowozytno$¢, ktéra ogataca Koscidt z przepychu
i autorytetu®®. Alain Besangon przemiany te charakteryzuje w nastepujgcy sposob:
,wielka schizma Zachodu ostabila to, co jeszcze si¢ utrzymywato z pierwszenstwa
papiestwa. Teologia, coraz bardziej uczona i drobiazgowa, byla ostatnim $rodkiem
przywrdcenia, przynajmniej abstrakcyjnie i w zamierzeniu, jednosci Kosciota. Kro-
lowie, wstepujac na tron, przysiegali, ze beda broni¢ wiary Kosciota. Musieli wiec
mu pomaga¢ w dbatosci o sprawne dziatanie instytucji dyscyplinujacych wspolng
i obowigzkowa wiare”®. Teologia za§ popadata w zapomnienie, a nawet kryzys.
,Uprawiana dla niej samej stacza si¢ w czcza zabawg. Jako ograniczona tajemnica

55 A. Besangon, Czy inteligencja wyniosta si¢ z Kosciota facinskiego?, s. 162.

¢ A. Besangon, Czy inteligencja wyniosta si¢ z Kosciota taciriskiego?, s. 163.

57 Na temat teologii w $redniowieczu zob. G. d’Onofrio, Historia teologii. Epoka Sredniowie-
cza, t. 11, Krakow 2010.

8 A. Besangon, Czy inteligencja wyniosta si¢ z Kosciota laciriskiego?, s. 163.

% Zob. G. Ahgelini, G. Colombo, M. Vergottini, Historia teologii. Epoka nowozytna, t. TV, Kra-
kow 2008.

% A. Besangon, Czy inteligencja wyniosta si¢ z Kosciola laciriskiego?, s. 164.
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nie jest w stanie stworzy¢ formalnego dowodu, ale za to moze zawsze komplikowaé
w nieskonczono$¢ i da¢ teologowi przyjemno$¢ osiggania wirtuozerii i uprawiania
wyczynowego sportu”®!. W wieku XIV grozito teologicznej budowli calkowite za-
walenie. ,,Ruch ockhamowski, wyjasnia francuski intelektualista, rozwijajacy sig¢
w XIV wieku, jest najpierw zuchwatg deklaracja niedowiarstwa. Podane przez §w. To-
masza dowody na istnienie Boga, zaczerpnigte od Arystotelesa i Platona, zostaja
uznane za nieprzekonujace. Cato§ciowa wizja kosmosu zostaje odrzucona. Zamiast
by¢ catoscig uporzadkowana i spojng, objawia si¢ jako agregat rzeczy odrgbnych
i nieporownywalnych. Odziedziczonych po starozytnych fundament prawa (suum
cuique tribuere) — w rozumieniu prawa naturalnego — zostaje zastapiony badaniem
prawa pozytywnego. Non veritas, sed auctoritas facit legem, powie Hobbes. Silta
prawa nie si¢ga wyzej niz autorytet ostatniego ogniwa lancucha wtadz legalnych,
z ktorego moze by¢ jasno wywiedziona. Nie dochodzi do Boga, bo prawo Boskie jest
niepoznawalne, a prawo naturalne nie moze by¢ wydedukowane z prawa Boskiego
ani wymodelowane na naturze, ktorej nie znamy, chociaz wierzymy, ze jg znamy’ %2,

Nowozytnos¢ przyczynia si¢ do upadku mysli scholastycznej, ktorej nie udato
si¢ obja¢ catej wiedzy®. Dominujg badania empiryczne, odwotujgce sie do kategorii
doswiadczenia. Wraca si¢ do Arystotelesa, logiki, matematyki. Wedlug francuskiego
intelektualisty w czasach nowozytnych dokonuje si¢ przemiana, ktérg mozna scha-
rakteryzowa¢ w nastepujacy sposob: ,,wiary nowych teologdw nie mozna poddac
w watpliwo$é. Ale ta wiara rozstata si¢ z filozofia. Swiety Tomasz potaczyt jedng
z druga i — syntezujac odkrycia swych poprzednikéw — myslal, ze doszedt do poje-
ciowej znajomosci Boga doprowadzonej do dozwolonej granicy. Teraz tej syntezy
zdawalo si¢ brakowac, ale byly inne sposoby, by zy¢ po chrzescijansku’s4.

Nowozytne przemiany wptywaja na teologie®. W Sredniowieczu jej zasadg ,,byto
stawianie na prymat intelektu. Jesli intelekt nie moze juz prowadzi¢ tak daleko jak
sadzono, trzeba si¢ zda¢ na inny tryb poznawania i kochania Boga, oprze¢ si¢ na in-
nej z zasadniczych zdolnoéci duszy ludzkiej, mianowicie na woli, ktdora jest rowniez
zdolnoscia do mitosci. Byta to droga, ktora obrata pobozno$¢ ludowa. Wyraza ona
pewne znuzenie spekulacjg intelektualng”®.

W dobie nowozytnosci rodzi si¢ devotio moderna, w ktérej wiara laczy si¢ z zy-
ciem wedlug stéw Ewangelii. Inspiracjg dla chrze$cijan pozostaje dzietko O nasla-
dowaniu Chrystusa. Jest ono ,,lekcja pobozno$ci uczuciowej, pokazuje, jak doj$¢ do
Boga z uwolniong dusza, pokojem ducha, przez kontemplacj¢ Jezusa Chrystusa w jego

1 A. Besangon, Czy inteligencja wyniosta si¢ z Kosciola laciriskiego?, s. 164.

2 A. Besangon, Czy inteligencja wyniosta si¢ z Kosciota tacinskiego?, s. 164-165.

% Na temat filozofii o$wiecenia zob. E. Cassirer, Filozofia oswiecenia, Warszawa 2010; Filozo-
fia oswiecenia. Radykalizm — religia — kosmopolityzm, red. J. Miklaszewska, A. Tomaszewska, Kra-
kow 2015; K. Kaluza, Dziedzictwo oswiecenia — blogostawienstwo czy przeklenstwo? O niektorych
problemach wspolczesnej chrystologii, w: Wspotczesny kontekst chrzescijanstwa, red. P. Artemiuk,
Ptock 2016, s. 12-48; J. Kulisz, Czasy nowozytne wyzwaniem dla chrzescijanstwa, Warszawa 2001;
A. Szwed, Rozum wobec chrzescijanskiego Objawienia. Kant, Hegel, Kierkegaard, Kety 2011;
A. Zamoyski, Swiete szaleristwo. Romantycy, patrioci, rewolucjonisci 1776—1871, Krakow 2015.

% A. Besangon, Czy inteligencja wyniosta si¢ z Kosciota facinskiego?, s. 165.

6 Zob. E. Voegelin, Od oswiecenia do rewolucji, przektad L. Pawlowski, Warszawa 2011, s. 13.

% A. Besangon, Czy inteligencja wyniosta si¢ z Ko$ciola tacinskiego?, s. 165-166.
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czlowieczenstwie”®’. Zmiany dotykaja takze teologie spekulatywng. ,,Spekulacja
intelektualna, ktora wyrzekta si¢ «widzenia Boga», zaczyna budowaé — poprzez ob-
serwacje rzeczy 1 weryfikowanie ich do§wiadczeniem — wiedzg pewng i kumulatywna,
ktora stanie si¢ nauka. Inna cze$¢ duszy jest siedliskiem mitosci niezintelektualizo-
wanej. Zyje uczuciem, poboznoscig czutg i uczuciows, ktéra nie zadaje sobie trudu
rozmy$lania nad soba. To moze kierowaé ku zyciu modlitewnemu, ktérego reguly
podadza mistrzowie nadrensko-flamandzcy i hiszpanscy. Albo ku stanowi duszy
uznanemu za prostg droge do Boga, ku temu, co w nastepnych wiekach nazwie sig¢
«pletyzmem» Potrzebny jest jednak pewny przewodmk tekst nlepodwazalny, 1 JCSt
nim stowo Boze, Biblia. Odkrycie druku zaczyna ja upowszechnia¢ w $wiecie miej-
skim, gdzie sg pienigdze, za ktore mozna jg kupowac, oraz szkoty, gdzie ucza czytacé
rzemie$lnikow i kupcow. Biblia wychodzi z Kosciota, ktorego dotad byta whasnoscia
i staje si¢ w umysle nowych czytelnikow zasobnikiem oskarzen pod adresem Kosciofa.
Kosciot stale wykracza przeciw nauczaniu Pisma. Nie tylko swymi obyczajami, ale
i swoja doktryng. Przez to szybko traci autorytet”®®,

Nowozytne przemiany trwajace dwa stulecia rozsadzaja dotychczasowa koscielng
strukture. Pod wptywem reformacji kraje Europy Zachodniej odtaczaja si¢ od Rzymu.
Ksztaltuje si¢ nowy sposob funkcjonowania chrzescijanstwa. Zaczyna dominowac
indywidualny i osobisty stosunek do Boga. Protestantyzm ze swoimi zasadami sola
gratia i sola scriptura zastepuja dawne dogmaty wiary. Wprawdzie Kosciot katolic-
ki reaguje na Soborze Trydenckim szeregiem uchwat, ale nie zatrzymuje odptywu
chrzes$cijan. W duchu Trydentu wytania si¢ katolicyzm, ktory ozywia si¢ przede
wszystkim intelektualnie. Po wiekach Benedykt X VI zauwazy, ze ,,to w KoS$ciele kato-
lickim znajduje si¢ najpowazniejsza, najpelniej zachowana prawda chrzescijanska”®.
Francuski intelektualista doda, ze papieska wypowiedz byta wyrazem skromnosci’.

2. APOLOGIA 4D EXTRA

Apologia, ktora podejmuje A. Besangon, dokonuje si¢ takze ad extra — wobec
dwudziestowiecznych totalitaryzmdw, nurtow politycznych i religii. Francuski my-
sliciel, analizujac komunizm czy islam, pyta o stosunek Kos$ciota katolickiego do
obu systemow. Ukazujac ewolucje relacji, wskazuje na zagrozenia, ktore ptyna z ko-
munizmu i islamu.

2.1. Wobec komunizmu

Alain Besancon uwaza, ze komunizm w wersji leninowskiej catkowicie zdo-
minowat ubiegle stulecie’'. Okazat si¢ bestig, ktora byla catkowicie nowa. Starano
si¢ go wytlumaczy¢, postugujac si¢ znanymi schematami, nazywano go tyranig lub

7 A. Besangon, Czy inteligencja wyniosta si¢ z Kosciola laciriskiego?, s. 166.

% A. Besangon, Czy inteligencja wyniosta si¢ z Kosciola laciriskiego?, s. 166.

% A. Besangon, Czy inteligencja wyniosta si¢ z Kosciota laciriskiego?, s. 182.

0" A. Besangon, Czy inteligencja wyniosta si¢ z Kosciola facinskiego?, s. 182.

"I Zob. A. Besangon, Jak Rzym przemyslat rosyjski komunizm?, w: A. Besangon, Wspdlczesne
problemy religijne, s. 109.
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dyktaturg. Potrzeba bylo jednak czasu, aby zrozumie¢ natur¢ komunizmu. W relacji
Kosciota do sowieckiego systemu mozna, zdaniem francuskiego mysliciela, rozpozna¢
przynajmniej kilka etapow. W roku 1937 papiez Pius XI, wydajac encyklike Divini
Redemptoris, dokonat znakomitej analizy komunizmu’?. Wspomniany dokument
»potepia komunizm ze wzglgdu na jego niesprawno$¢ gospodarcza, pogarde dla
osoby ludzkiej, szkodliwe skutki dla spoleczenstwa i dopiero na samym koncu — ze
wzgledu na jego ateizm™”*. Pius XI w surowej ocenie wskazuje na klamstwo jako jadro
tego systemu. Unika jednak potgpiania konkretnych ludzi. Zto systemu nie polega na
tym, ze odrzuca on Boga, ale jego istotg jest zwrot przeciw czlowickowi. Jest zatem
,bezbozny i godny potepienia dlatego, ze jest ktamliwy’*. Zdaniem A. Besangona
encyklika Divini Redemptoris ,,wyznacza w Kosciele rzymskim szczyt przenikliwosci,
ktoérego ten Kosciot nie przewyzszyt””. Kolejny pontyfikat, Piusa XII, poza antyko-
munizmem opartym na autorytecie Kosciota zasadniczo nie wniost niczego nowego
do postrzegania tego systemu. Pojawit si¢ wprawdzie dekret Swietego Oficjum zaka-
zujacy (1949) pod karg ekskomuniki zaangazowania w dziatalno$¢ komunistycznych
partii politycznych, jednak byt to wytacznie akt prawny, a nie doktrynalny.

W kolejnych latach Moskwa umiejgtnie przygotowywata ofensywe ideologiczng,
postugujac si¢ hastami pokoju. Jej wptyw widaé, zdaniem francuskiego mys$liciela,
w zmianie relacji Kosciota do komunizmu. Pierwszym zwiastunem jest encyklika Jana
XXIII Pacem in terris’. Papiez uznaje w niej, ze kraje bloku wschodniego w sposdb
wolny wlaczyly si¢ w budowanie komunizmu i sfederalizowaly si¢ ze Zwigzkiem
Radzieckim. Drugim wymownym znakiem jest calkowite milczenie Soboru Waty-
kanskiego II. Chociaz ojcowie soborowi, zarowno w przededniu soboru, jak i w jego
trakcie, domagali si¢ jednoznacznych rozstrzygni¢¢ dotyczacych komunizmu, w do-
kumentach nie ma na ten temat $ladu. Pozostaje jedynie gluche milczenie. ,,Sobor,
ocenia A. Besangon, postanowit, ze bedzie pasterski i nie bedzie potepial btednych
pogladéw. Kosciot Zle wspominat Syllabus, gtosne potepienia poprzednich papiezy,
réwnie gwattowne, co daremne. Anathema sit: nie chciano wigcej styszec tego jezyka
z innego wieku. Sobor chciat ukazaé oblicze pojednawcze, dobroduszne. Otwierat
ramiona. W czasach demokratycznych wypada by¢ uktadnym wobec wszystkich™7’.

Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspotczesnym Gaudium et spes,
ktora ogloszono 7 grudnia 1965 roku, wzmiankuje, ale nigdzie nie potepia komuni-
zmu. Ojcowie soborowi stwierdzaja: ,,Wsrod form dzisiejszego ateizmu nie nalezy
pomina¢ tej, ktora oczekuje wyzwolenia cztowieka przede wszystkim droga jego
wyzwolenia gospodarczego i spotecznego. Temu wyzwoleniu religia z natury swej
stoi na przeszkodzie, gdyz budzac nadzieje cztowieka na przyszte, ztudne zycie,
odstrecza go od budowy panstwa ziemskiego™’®. Zdaniem A. Besangona w tym frag-

2 Pius X1, Encyklika Divini Redemptoris o bezboznym komunizmie, 19.03.1937 [online], https:/
opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/pius_xi/encykliki/divini_redemptoris 19031937.html (dostgp: 24.07.2023).

3 A. Besangon, Jak Rzym przemyslat rosyjski komunizm?, s. 112.
™ A. Besangon, Jak Rzym przemysiat rosyjski komunizm?, s. 113.
5 A. Besangon, Jak Rzym przemysiat rosyjski komunizm?, s. 114.
6 Zob. Jan XXII, Encyklika Pacem in terris, Paryz 1963, nr 43—43.
7 A. Besangon, Jak Rzym przemyslaf rosyjski komunizm?, s. 125.

8 Por. Sobor Watykanski II, Konstytucja o Kosciele w §wiecie wspotczesnym Gaudium et spes,
w: Sobor Watykanski II, Konstytucje, dekrety, deklaracje, Poznan 2002, nr 20.
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mencie ,,s0bor robi [...] aluzje do stynnej tezy Karola Marksa o religii jako «opium
dla ludu»””. Dalej w konstytucji czytamy: ,,zwolennicy tej doktryny gdy dochodza
do rzadoéw w panstwie [czyli rezimy komunistyczne, nienazwane po imieniu], gwat-
townie zwalczajg religie”’. Wedtug francuskiego sowietologa brak jednoznacznego
potepienia komunizmu przez ostatni sobor stanowi wyrazny znak zmiany odniesienia
Kosciota katolickiego do tego systemu.

Kolejny pontyfikat, tym razem Pawtla VI, uptynat pod hastem dialogu, ktory stat
si¢ zarowno metoda, jak i hastem. Wedtug A. Besancona w przypadku relacji ze
Zwiazkiem Radzieckim ta metoda okazala si¢ pozorna i catkowicie nieskuteczna,
poniewaz ,,nie byto wspdlnych celow ani zgody co do znaczenia stéw’!. Cel, jaki
przyswiecat Moskwie w dialogu z Watykanem, byl nastepujacy: chodzito o sktonienie
Zachodu do ,,oficjalnego ratyfikowania granic dominacji, ktora sprawowat [Zwia-
zek Radziecki] od 1945 roku”®. Ze strony Kosciota za$ ,,Ostpolitik miata pewien
cel: ulzy¢ doli Ko$ciota katolickiego, ktory od przeszto dwudziestu lat doznawal na
Wschodzie najdtuzszych i najbardziej zaciektych przesladowan. Watykan trzymat si¢
perspektywy konkordatow, ktore od konca Sredniowiecza byly jego wyprobowanag
metoda w rozmaitych konfliktach ze swieckimi rzadami. Nie zawart tych konkorda-
tow i nie mogt ich zawrzec. Ale nie dazyltby do ich zawarcia, gdyby miat jasniejsze
pojecie o naturze swoich partneréw. Narazal si¢ na to, ze przesladowane Koscioty
bedg si¢ czuly mniej wspierane przez Rzym, podejrzewane o to, ze sg zacofane i nie
zrozumiaty konicznosci dialogu™®.

Ponowne zainteresowanie komunizmem przyniost dopiero pontyfikat Jana Paw-
ta Il (§wiadczy o tym szczegolnie encyklika Centesimus annus z roku 1991), papieza,
ktory wywodzit si¢ zza zelaznej kurtyny. Besangon zastanawia sig, czy osobiste do-
swiadczenie Karola Wojtyly pomogto mu odczytaé i doglebnie zrozumiec ten system
totalitarny. Zdaniem francuskiego mysliciela, chociaz Jan Pawet Il wyraznie potepia
komunizm przy roéwnoczesnej sympatii dla gospodarki wolnorynkowej, to nie daje
pogtebionej analizy tego pierwszego. Skupia si¢ raczej na symetrycznej analizie
komunizmu i kapitalizmu.

Francuski badacz, analizujac encyklike, pyta, czy jednak Jan Pawel 11 zrozumiat
w petni komunizm. Odpowiada w nastepujacy sposob:

Po pierwsze, ,,papiez bardzo wyraznie potepit komunizm. W dziedzinie ekono-
micznej okazuje zdecydowang i uargumentowang sympati¢ do gospodarki rynko-
wej”%,

Po drugie, ,,wysuwa pewng liczb¢ warunkow, by wyrazi¢ peing aprobate dla ta-
kiej gospodarki. Sg to warunki ekonomiczne, spoteczne, kulturowe. Domaga si¢, by
warunki ptacy i pracy byly sprawiedliwe. Domaga si¢, by wolnos¢ nie prowadzita do
wyniszczenia zycia duchowego, do upadku zycia religijnego, do ostabienia rodziny™*.

" A. Besangon, Jak Rzym przemyslaf rosyjski komunizm?, s. 124.
80 Por. Sobor Watykanski IT, Konstytucja o Kosciele w $wiecie wspotczesnym Gaudium et spes,
nr 20.

81 A. Besangon, Jak Rzym przemyslaf rosyjski komunizm?, s. 128.

82 A. Besangon, Jak Rzym przemyslat rosyjski komunizm?, s. 129-130.

8 A. Besangon, Jak Rzym przemyslaf rosyjski komunizm?, s. 130.

8 A. Besangon, Jak Rzym przemyslat rosyjski komunizm?, s. 140.

8 A. Besangon, Jak Rzym przemyslat rosyjski komunizm?, s. 140.
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Po trzecie, ,,po$wigca o wiele wiecej miejsca przedstawieniu tego programu —
mozliwego do zastosowania w krajach Zachodu i w krajach, ktore odzyskaty wol-
nos¢ 1 niepodlegtosé — niz opisowi komunizmu. Papiez pisze t¢ encyklike w roku
1991, tuz po upadku komunizmu. W Polsce, jako mtody kaptan, a potem biskup, byt
przez cale zycie pozbawiony wolno$ci poruszania si¢ i mozna zrozumiec, ze jego
znajomos$¢ Zachodu byta dos¢ §wieza, niekiedy zabarwiona tym, jak go malowano
w komunistycznym kraju”*®.

Po czwarte, ,,ta dtuga encyklika nie daje odpowiedzi na to pytanie. Divini Redemp-
toris z roku 1937, mimo kilku niedostatkow, byta petna ol$niewajacych intuicji. Ta
encyklika nie wychodzita od jednej, ostatecznej przyczyny — ateizmu, lecz brata za
punkt wyjscia rzeczywistos¢ rezimu komunistycznego. Jan Pawet II bierze natomiast
ateizm za punkt wyjscia, przez co zapoznanie Boga, a zwlaszcza Boga objawionego,
daje si¢ zarzuci¢ w podobny sposob zarowno komunizmowi, jak i liberalizmowi.
Ateizm o$wiecenia jest odpowiedzialny i za pierwszy, i za drugi (ktory miatby by¢
jego monstrualng mutacjg)”®.

Po piate, ,,chociaz Jan Pawet 11 rozrdznia oba te systemy, nie odrzuca jednak trak-
towania ich w sposob symetryczny. Uwaza, ze karta komunizmu zostata zamknieta,
wigc z czujnoscig odnosi si¢ do «kapitalizmuy, w ktérym widzi mozliwa nieludzkose,
wirtualno$ci niebezpieczne dla chrzescijanskiego zycia duchowego i nieuchronnie
grozace poslizgi. Potencjalnie jest on rownie zly jak komunizm i nalezy do tego
samego rodzaju. Otdz nie jest tego samego rodzaju’®.

Po szoste, ,,dokument pontyfikalny nie wnosi nic nowego do przemyslen Piu-
sa XI, chociaz komunizm od roku 1937 rozciggnat swoje zbrodnie na caty swiat —
wydaje sie¢, ze Jan Pawet II nie przyswoit sobie dokonanych od tego czasu postgpow
w efektywnym jego zrozumieniu. Niektorzy ludzie, wérod ktorych byli katolicy
i — czg$ciej — niekatolicy, przenikngli tajemnice oslaniajace dziatania komunistow
i dopracowali si¢ naukowej, a niekiedy metafizycznej wizji, o ktorej Jan Pawet Il nie
uznat za stosowne wspomnie¢ ani przetozy¢ jej na perspektywe teologiczna, czego
$wiat mogt oczekiwaé od Kosciota i jego nauczania”.

Wedlug A. Besangona ta encyklika nie wychodzi poza rozwazania zawarte w do-
kumencie Piusa XI. Filozof ubolewa nad tym, ze nauka Ko$ciota nie posuncta si¢
od roku 1937 dalej, chociaz komunizm od tego czasu napigtnowat swojg obecnoscia
caly Swiat.

W uwagach koncowych A. Besangon, podsumowujac relacje Kosciota katolic-
kiego do sytemu komunistycznego, formutuje nastgpujace wnioski: Po pierwsze,
komunizm byt dla chrze$cijanstwa najci¢zszg proba, jakg napotkato od poczatku
swojego istnienia. Po drugie, system ten stat si¢ dla Ko$ciota pokusa z krggu gnozy,
gloszaca zbawienie. Po trzecie, Ko$ciolowi nie udato si¢ stworzy¢ okreslonej filozofii
politycznej, ktora skutecznie przeciwstawitaby si¢ temu systemowi. Po czwarte, po
poczatkowych potepieniach systemu (rok 1937) w czasach powojennych Kosciot
zmienit retoryke i opowiedziat si¢ za dialogiem. Po piate, Kosciot zbyt dhugo milczat

8 A. Besangon, Jak Rzym przemyslat rosyjski komunizm?, s. 141.
87 A. Besangon, Jak Rzym przemyslaf rosyjski komunizm?, s. 141.
8 A. Besangon, Jak Rzym przemyslat rosyjski komunizm?, s. 141.
8 A. Besangon, Jak Rzym przemysiat rosyjski komunizm?, s. 141-142.
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na temat komunizmu, poniewaz system ten brano za co$ innego niz to, czym byt
,Jego «projekt» miat cechy pozytywne dla kogos, kto go w petni nie przeniknat™®.

Puentujac rozwazania na temat relacji Watykanu do komunizmu, francuski poli-
tolog ze smutkiem stwierdza, iz ludzi Kosciota ogarngto intelektualne odretwienie,
ktore nie pozwolito im w pelni zrozumie¢ tego zbrodniczego systemu’'.

2.2. Wobec islamu

Podejmujac analizg relacji katolicko-muzutmanskich, A. Besangon chce znalez¢
odpowiedz na pytanie: czy Kosciot w petni zrozumiat islam®?? Francuski mysliciel
skupia si¢ przede wszystkim na soborowym dokumencie Nostra aetate, ale bierze
réwniez pod uwage wypowiedzi ostatnich papiezy. Zdaniem francuskiego politologa,
Kosciol nigdy nie ustosunkowat si¢ do tezy Jana z Damaszku, ktory glosit, iz islam
to jedna z chrzescijanskich herezji. Relacje chrzescijan z religia Mahometa do dzi-
siaj znamionujg wahanie, niewiedza i strach. Jednak na ostatnim soborze przyjeto
zobowiazujace formuty, ktore wyznaczaja ksztatt relacji katolicko-muzutmanskich®.

Alain Besangon odtwarza przebieg powstawania dokumentéw®*. Zwraca przy
tym uwagg na dominujaca perspektywe dialogu, a takze nowe rozumienie ,,wolnosci
religijnej”. Potraktowano jg jako prawo naturalne. Wypracowane soborowe spojrze-
nie na islam mozna uzna¢ za najbardziej ugodowe. Francuski mysliciel wyjasnia, iz
sobor proklamujac ,,wolnos¢ religijna”, dat pierwszenstwo ,,swobodzie aktu wiary
przed nienaruszalnymi prawami prawdy. To jeden z najbardziej kontrowersyjnych
punktéw soboru —jak wiadomo, zwyciezyt po burzliwych debatach i doprowadzit do
minischizmy arcybiskupa Lefebvre’a i «integrystow»”. To oczywiscie ma wplyw
na postrzeganie innych religii. ,,Ta koncepcja, wyjasnia dalej A. Besangon, pozwala
na bardziej czy mniej racjonalng klasyfikacje religii. Najodleglejsze sa te, ktore obja-
wienia biblijnego nie znaja. Najblizsze — te, ktdre przyjmuja niektore jego elementy.
A wiec islam i szczegélnie judaizm, ktory posiada jako nieoddzielne cate wspolne
dziedzictwo z Ko$ciotem. Mamy wiec caty ciag koncentrycznych kregow. W centrum
znajduje si¢ chrzescijanstwo w wersji katolickiej. Potem inne postaci chrze$cijanstwa,
od wschodniego prawostawia do ostatnich sekt protestanckich. Potem judaizm, ktory
sobor stusznie umiescit poza kategoriami. Potem islam. Potem rézne «poganizmy»,
utozone wedle ich zalet, ich bliskosci lub odlegtosci do prawdy. Pytanie brzmi — czy
islam stusznie zajmuje miejsce przyznane mu w tej klasyfikacji? Czy zajmuje lep-
sze miejsce od «poganizmow»? Czy jest od nich blizszy chrzescijanstwu? Czy jest
bardziej od innych zaawansowany w praeparatio evangelica?®.

% A. Besangon, Jak Rzym przemyslat rosyjski komunizm?, s. 154.
1 Zob. A. Besangon, Jak Rzym przemyslat rosyjski komunizm?, s. 155-156.

%2 Zob. A. Besangon, Czy Drugi Sobdér Watykanski zrozumial islam?, w: A. Besangon, Wspoi-
czesne problemy religijne, s. 185-225.

% Na temat relacji Ko$ciota katolickiego do islamu zob. P. Artemiuk, Chrzescijanie wobec is-
lamu — migdzy dialogiem a apologiq, w: Islam. Apologia i dialog, red. P. Artemiuk, Plock 2016,
s. 5-35; G. Weigel, Wiara, rozum i wojna z dzihadyzmem. Wezwanie do dziatania, Warszawa 2009.

% A. Besangon, Czy Drugi Sobor Watykariski zrozumial islam?, s. 188—195.

% A. Besangon, Czy Drugi Sobor Watykariski zrozumiaf islam?, s. 195.

% A. Besangon, Czy Drugi Sobor Watykariski zrozumial islam?, s. 195.
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W zwigzku z pozycja, jakg sobor wyznacza islamowi?’, francuski politolog doko-
nuje jego syntetycznej analizy w $wietle Nostra aetate. Pozostaje przy tym krytyczny.
Stwierdza, ze soborowy dokument nie wyjasnia, c6z oznacza wiara w tego samego
Boga, taczaca chrzescijan i muzutmanow. ,,Czczg oni wprawdzie tego samego Boga,
ale w taki sposob, ze chrzescijanie nie moga w nim rozpoznac tego objawionego Boga,
ktorego znajg*®. Besangon uwaza, ze zamienne traktowanie wiary i religii, ktore moz-
na wyprowadzi¢ z nie do$¢ jasnych soborowych tekstow, ,,jest z pewnoscig jednym
z najpowazniejszych btedow sposrod tych, ktore utrudniajg chrze$cijanom percepcije
islamu, poniewaz nie pozwala im zaliczy¢ islamu do poganizmoéw”®. Pojawiajace
si¢ takze imiona Abrahama, Maryi i Jezusa, zdaniem filozofa, to zbyt malo, aby
stwarza¢ wspdlnote wiary. A tak czyni soborowy dokument. ,,Nie mozna w Koranie
rozpoznac tych postaci, tak bardzo znieksztatcona okazuje si¢ ich tozsamos¢. Nosza
te same imiona, ale nie sa umieszczeni w tej samej historii, a ich warto$cia — jako
przyktadu — jest przede wszystkim to, ze wyznaja islam”'®. Besangona zaskakuje
tak dobre potraktowanie islamu w Nostra aetate, a przeciez ,,jest on pdzniejszy niz
chrzesdcijanstwo. Jest otwartg i szczerg reakcja skierowang przeciwko niemu, prze-
ciwko jego wierze i jednoczes$nie przeciwko ludowi zydowskiemu, ktoremu odmawia
statusu narodu wybranego”!?!. Francuski mysliciel stusznie zauwaza, ze islam do tej
pory nie objawit si¢ jako praeparatio evangelica. Dlatego pyta: ,,zamiast by¢ «naj-
blizszym sposrod pogany, czy aby nie jest «najdalszym»?”'%2, Nostra aetate chciata
by¢ pomostem dialogu z muzutmanami. Czy jednak druga strona odpowiedziata na
to wotanie?

W postawie ostatnich papiezy daje si¢ wyczué wzrost krytycznego nastawienia
(Benedykt XVI) i domaganie si¢ wzajemno$ci (Jan Pawet I1)!%. Jednak w nauczaniu
Franciszka, podkresla A. Besangon, dominuje tradycyjny i pozytywny obraz islamu.

Obecny papiez w Adhortacji apostolskiej Evangelium gaudium wypowiada si¢ na
temat islamu w nastepujacy sposob: ,,W naszych czasach waznego znaczenie nabiera
relacja z wyznawcami islamu, dzisiaj szczeg6lnie obecnymi w wielu krajach o tradycji
chrzescijanskiej, gdzie moga oni swobodnie praktykowac swoj kult i zy¢ zintegrowani
w spoteczenstwie. Nie mozna nigdy zapomnie¢, ze oni «bowiem wyznajgc, ze zacho-
wujg wiar¢ Abrahama, czczg wraz z nami jednego i mitosiernego Boga, ktory bedzie
sadzit ludzi w dniu ostatecznym». Pisma $wigte islamu zachowuja czg$¢ nauczania
chrzescijanskiego; Jezus Chrystus i Maryja sg przedmiotem glebokiej czci. Godne
podziwu jest tez jak bardzo mlodzi i starzy, kobiety i m¢zczyzni wyznajac islam sa

97 Zob. Sobor Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium, w: Sobor
Watykanski 11, Konstytucje, dekrety, deklaracje, nr 16; Sobor Watykanski I, Deklaracja o stosunku
Kosciota do religii niechrze$cijanskich Nostra aetate, w: Sobor Watykanski II, Konstytucje, dekrety,
deklaracje, nr 3.

% A. Besangon, Czy Drugi Sobor Watykanski zrozumial islam?, s. 207.

% A. Besangon, Czy Drugi Sobor Watykariski zrozumiaf islam?, s. 207.

100 A Besangon, Czy Drugi Sobor Watykarniski zrozumial islam?,s. 211.

101 A. Besangon, Czy Drugi Sobér Watykariski zrozumial islam?, s. 213.

102° A. Besangon, Czy Drugi Sobér Watykanski zrozumial islam?, s. 214.

103 Zob. Benedykt XVI, Fundamentalne elementy religii chrzescijariskiej: Dialog chrzesci-
Jjansko-muzutmanski, w: Benedykt XVI, Co to jest chrzescijanstwo? Testament duchowy, Krakow
2023, s. 57-60.
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zdolni poswieci¢ codziennie czas na modlitwe i uczestnictwo wiernie w swoich obrze-
dach religijnych. Jednoczes$nie wielu z nich jest gleboko przekonanych, ze ich zycie
w catos$ci nalezy do Boga i jest dla Niego. Uznaja takze koniecznos¢ odpowiadania
Bogu przez etyczne zaangazowanie i mitosierdzie wobec najubozszych”!%4,

W kolejnym numerze dodaje: ,,Prosze pokorme btagam te kraje aby zapewnity
wolno$¢ chrzeécijanom, by mogli sprawowac SWOJ kult i zy¢ swoja wiara, uwzgled-
niajac wolnos$¢, jaka wyznawcy islamu cieszg si¢ w krajach zachodnich! Wobec
niepokojacych nas epizodow naznaczonych przemoca fundamentalizmu, serdeczne
uczucia wobec autentycznych muzutmanéw powinno nas prowadzi¢ do unikania
wrogich uogoélnien, poniewaz prawdziwy islam i poprawna interpretacja Koranu
sprzeciwia si¢ wszelkiej przemocy”!%,

Wedlug A. Besangona obraz islamu prezentowany przez Franciszka jest za mato
krytyczny. Francuski sowietolog stwierdza: ,,Podziw dla poboznos$ci muzutmanow.
Przypisywanie muzutmanom glebokiej czci dla Jezusa i Marii. Uznanie ich cnét, ich
mitosierdzia dla biednych. Nastepnie — domaganie si¢ wzajemnosci, by chrzescijanie
byli wolni pod panowaniem islamu tak, jak islam jest wolny w krajach zachodnich.
Ta wolno$¢ religijna, dosy¢ na Zachodzie nowa, zostata uznana przez Kosciot dopiero
na Drugim Soborze Watykanskim. Wreszcie $miate jest twierdzenie, ze prawdziwy
islam sprzeciwia si¢ wszelkiej przemocy”!%. Takie spojrzenie na islam gwarantuje
przyjecie a priori soborowej wizji religii muzuimar'lskiej ,,Od czterdziestu lat, stwier-
dza A. Besangon, wielu chrzeScijan majqcych do czynienia z islamem, zwlaszcza na
Bliskim Wschodzie, nie moze zrozumie¢, dlaczego Ko$ciot pozostaje bezczynny
wobec opisow rzeczywistosci, jakie od nich otrzymuje”!?’. Francuski mysliciel pyta,
czy papiez z Buenos Aires nie zauwazyl, iz od czaséw Vaticanum II sporo si¢ zmienito
i potrzeba nowej perspektywy w spojrzeniu na islam. Zdaniem A. Besancgona religia
muzutmanska pod koniec dwudziestego wieku i w pierwszych dekadach dwudziestego
pierwszego wieku przeszta spore zmiany. Zradykalizowata si¢, o czym zdaje si¢ nie
pamigta¢ obecny papiez.

Alain Besangon, podobnie jak w przypadku stosunku Kosciota do komunizmu,
takze i w sprawie islamu pozostaje krytyczny. ,, Trzeba si¢ zastanowié, stwierdza, czy
matryca zrozumienia, jakg proponuje deklaracja Nostra aetate, nie jest niedostateczna
i czy nie przyczynia si¢ do zmacenia percepcji faktow. Wydarzenia bedg si¢ domagaty
nowych ustalen”!%,

ZAKONCZENIE

Podejmujac analiz¢ pism Alaina Besancona, poswigconych Kosciotowi katolic-
kiemu i chrzescijanstwu, skupitem si¢ na kilku wybranych watkach, ukazujac obrone
ad intra 1 ad extra. W czg¢$ci pierwszej zajatem si¢ pojeciem ortodoksji i rozumnej

14 Franciszek, Adhortacja apostolska Evangelii gaudium o gtoszeniu Ewangelii w dzisiejszym
swiecie, Krakow 2013, nr 252.

15 Franciszek, Adhortacja apostolska Evangelii gaudium, nr 253.

106 A, Besangon, Czy Drugi Sobor Watykanski zrozumiaf islam?, s. 224.

107" A. Besangon, Czy Drugi Sobér Watykanski zrozumial islam?, s. 225.

108 A. Besangon, Czy Drugi Sobér Watykanski zrozumial islam?, s. 225.



214 PRZEMYSEAW ARTEMIUK

wiary. Czes$¢ druga poswiecitem relacji Kosciota katolickiego do komunizmu i islamu.
Podstawowa metoda pracy byta analiza, ktorej poddalem wybrane eseje francuskiego
sowietologa. W zakonczeniu artykulu formutuj¢ najwazniejsze wnioski.

1. Apologia uprawiana przez Alaina Besangona jest refleksjg krytyczna, co ozna-
cza, ze francuski uczony nie tyle przyjmuje istotne twierdzenia prezentowane przez
Kosciot katolicki, ile w pierwszej kolejnosci pyta o ich sens, $ledzi argumentacje
i dokonuje wlasnego uzasadnienia. Nie boi si¢ wskazywac na zmiany w ko$cielnym
mysleniu czy ewolucje w postrzeganiu poszczegolnych systemow politycznych czy
tez wybranych religii. Odwaznie pyta o ostatni sobor i perspektywe, jaka przyjat
W spojrzeniu na komunizm czy tez islam. Analizy A. Besangona nie sa krytykanctwem,
ale konstruktywna krytyka, za ktéra stojg ogromna wiedza i bogate dosSwiadczenie.
Francuski mysliciel znakomicie zna tradycje Kosciota katolickiego, wnikliwie czyta
soborowe dokumenty i odwaznie stawia pytania dotyczace przysztosci wiary.

2. Apologi¢ Alaina Besangona cechuje kontekstualno$¢, co sprawia, ze francu-
ski badacz jako §wiatowej stawy sowietolog w pierwszej kolejnosci wyrdznia si¢
niebywata wprost znajomoscig systemow totalitarnych, ale takze rozpoznaje kon-
tekst, w jakim znajdowalo si¢ kiedys$ i egzystuje dzisiaj chrzescijanstwo. Besangon,
podejmujac analiz¢ wybranych probleméw religijnych, ukazuje je na szerokim tle
spoleczno-politycznym.

3. Apologia Alaina Besangona przyjmuje posta¢ ad intra i ad extra. Francuski
intelektualista, pytajac o posta¢ wiary chrze$cijanskiej czy tez ortodoksje, podaza
droga do wnetrza i dokonuje apologii ad intra, niejako wobec samego siebie. Kiedy
jednak przyglada si¢ $wiatu i obserwuje rozmaite relacje chrzescijanstwa z systemami
politycznymi czy tez innymi religiami, dokonuje apologii ad extra, broni wiary przed
zewngtrznymi zagrozeniami, formutujac adekwatna apologie.

4. Apologia, jaka proponuje Alain Besangon, jest oryginalna i wymagajaca. Jego
teksty sg bogate w argumenty, wymagajace w lekturze. Francuski mysliciel zmusza
czytelnika do refleksji, a czasami nawet do zrewidowania swoich pogladow. Pisma
A. Besancona poswigcone chrzesdcijanstwu pozwalaja czytelnikowi zobaczy¢ we
francuskim myslicielu nie tylko niebywatego erudyte i wytrawnego apologete, ale
takze mgza opatrzno$ciowego, a nawet medrca, za ktorym stojg wiedza i ogromne
doswiadczenie. Jego glos, mocny i pewny, wskazuje na katolickie dziedzictwo i bogata
tradycje, ktorej nalezy bronic.

ALAINA BESANCONA KRYTYCZNA APOLOGIA KOSCIOLA KATOLICKIEGO
STRESZCZENIE

W artykule autor podejmuje analize pism Alaina Besangona poswigconych Kosciotowi
katolickiemu i chrze$cijanstwu, skupiajac si¢ na kilku wybranych watkach, i ukazuje apo-
logie ad intra 1 ad extra, jakiej dokonuje francuski badacz. W czgéci pierwszej zajmuje si¢
pojeciem ortodoksji i rozumnej wiary. Cze$¢ druga poswigca relacji Kosciota katolickiego do
komunizmu i islamu. Podstawowa metoda pracy jest analiza, ktérej poddaje wybrane eseje
francuskiego sowietologa. W zakonczeniu artykutu autor formutuje najwazniejsze wnioski.
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Apologia uprawiana przez Alaina Besangona jest refleksja krytyczna, co oznacza, ze fran-
cuski uczony nie tyle przyjmuje istotne twierdzenia prezentowane przez Kosciot katolicki, ile
w pierwszej kolejnosci pyta o ich sens, $ledzi argumentacje i dokonuje wlasnego uzasadnienia.
Apologi¢ Alaina Besangona cechuje kontekstualnos$¢, co sprawia, ze francuski badacz jako
$wiatowej stawy sowietolog w pierwszej kolejnosci wyrdznia si¢ niebywata wprost znajomo-
$cig systemow totalitarnych, ale takze rozpoznaje kontekst, w jakim znajdowato si¢ kiedy$
1 egzystuje dzisiaj chrzescijanstwo. Apologia Alaina Besangona przyjmuje posta¢ ad intra i ad
extra. Francuski intelektualista, pytajac o posta¢ wiary chrzescijanskiej czy tez ortodoksje,
podaza droga do wngtrza i dokonuje apologii ad intra, niejako wobec samego siebie. Kiedy
jednak przyglada si¢ Swiatu i obserwuje rozmaite relacje chrzescijanstwa z systemami politycz-
nymi czy tez innymi religiami, dokonuje apologii ad extra, broni wiary przed zewngtrznymi
zagrozeniami, formutujac adekwatna apologig.

ALAIN BESANCON’S CRITICAL APOLOGY OF THE CATHOLIC CHURCH
SUMMARY

In the article, the author undertakes an analysis of Alain Besangon’s writings on the Catholic
Church and Christianity, focusing on a few selected threads, and shows the apology ad intra
and ad extra made by the French researcher. In the first part, he deals with the concept of
orthodoxy and reasonable faith. The second part is devoted to the relationship of the Catholic
Church to communism and Islam. The basic method of work is analysis, to which selected
essays by the French sovietologist are subjected. At the end of the article, the author articulates
the most important conclusions.

The apology practiced by Alain Besangon is a critical reflection, which means that the
French scholar does not so much accept the essential claims presented by the Catholic Church
as first asks about their sense, follows the argumentation and provides his own justification.
Alain Besangon’s apology is characterized by contextuality, which means that the French
researcher, as a world-renowned sovietologist, first of all stands out with his incredible
knowledge of totalitarian systems, but also recognizes the context in which Christianity used
to be and still exists today. Alain Besangon’s apology takes the form ad intra and ad extra.
The French intellectual, asking about the form of the Christian faith or orthodoxy, follows the
path inward and makes an apology ad intra, as it were, towards himself. However, when he
looks at the world and observes various relations between Christianity and political systems
or other religions, he makes an ad extra apology, defends the faith against external threats,
formulating an adequate apology.
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ALAIN BESANCONS KRITISCHE APOLOGETIK DER KATHOLISCHEN KIRCHE
ZUSAMMENFASSUNG

In diesem Artikel unternimmt der Autor eine Analyse von Alain Besangons Schriften iiber
die katholische Kirche und das Christentum, wobei er sich auf einige ausgewahlte Themen
konzentriert, und zeigt die ad intra- und ad extra-Apologetik, die der franzdsische Gelehrte
betreibt. Im ersten Teil befasst er sich mit dem Begrift der Orthodoxie und des rationalen
Glaubens. Im zweiten Teil widmet er sich dem Verhiltnis der katholischen Kirche zum Kom-
munismus und zum Islam. Die Hauptmethode des Werkes ist die Analyse, der er ausgewihlte
Aufsitze des franzdsischen Sowjetologen unterzieht. Im Schlusswort formuliert der Autor die
wichtigsten Schlussfolgerungen.

Die von Alain Besangon praktizierte Apologetik ist eine kritische Reflexion, was bedeutet,
dass der franzosische Gelehrte die einschlagigen Behauptungen der katholischen Kirche nicht
so sehr akzeptiert, sondern zunéchst einmal nach ihrem Sinn fragt, der Argumentation folgt
und seine eigene Rechtfertigung vornimmt. Alain Besangons Apologia zeichnet sich durch ihre
Kontextualitdt aus, d.h. der franzosische Gelehrte zeichnet sich als weltweit anerkannter Sow-
jetologe zum einen durch sein unvergleichliches Wissen iiber totalitdre Systeme aus, erkennt
aber auch den Kontext, in dem das Christentum einst stand und heute steht. Alain Besangons
Apologie hat die Form von ad intra und ad extra. Wenn der franzdsische Intellektuelle die Form
des christlichen Glaubens oder der Orthodoxie in Frage stellt, geht er den Weg nach innen und
fiihrt sozusagen eine apologia ad intra vor sich selbst durch. Wenn er jedoch die Welt betrachtet
und die verschiedenen Beziehungen des Christentums zu politischen Systemen oder anderen
Religionen beobachtet, fiihrt er eine Apologia ad extra durch, indem er den Glauben gegen
dufere Bedrohungen verteidigt, indem er eine angemessene Apologia formuliert.
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