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W ostatnim czasie na rynku wydawniczym ukazaly si¢ polskie ttumaczenia dwoch
ksiazek francuskiej profesor filozofii politycznej Chantal Delsol (ur. 1947): Zmierzch
uniwersalnosci. Postmodernistyczny Zachod i jego oponenci, globalny konflikt pa-
radygmatow (thum. Krystyna Belaid, Instytut Wydawniczy Pax: Warszawa 2022)
oraz Koniec Swiata chrzescijanskiego. Inwersja normatywna i nowa era (ttum. Piotr
Napiwodzki, Wydawnictwo WAM: Krakoéw 2023). Cztonkini Akademii Nauk Mo-
ralnych i Politycznych w Paryzu przekonuje, ze cywilizacja chrzescijanska od dwoch
wiekdéw znajduje si¢ w stanie statej agonii; Kosciol jest coraz czgsciej postrzegany
jako przestarzala instytucja, a wspotcze$ni wyznawcy Chrystusa skazani sa na bycie
»Zotierzami w przegranej wojnie”. Uwaznie obserwujac rzeczywisto$¢ eklezjalng
w Polsce i Europie Zachodniej, trudno nie zgodzi¢ si¢ z wigkszoscig analiz i diagnoz
Delsol. Niemniej jednak kryzys kultury chrze$cijanskiej i radykalne odrzucanie war-
tosci, ktore przekazywata przez wieki, nie oznacza kresu samego chrze$cijanstwa
i Kosciota. Jest ono religig objawiong przez Boga w osobie Jezusa Chrystusa, ktory
chcac pozostaé na zawsze obecny na $wiecie, ustanowit wiecznie trwatg wspol-
note — Kos$ciot. Dzigki niemu i w nim zbawienie jest dostepne i dzi$ dla kazdego
w sakramentalnych znakach.

Jako rzeczywistos¢ bosko-ludzka Eklezja jest zawsze ,,nowa” i ,,dynamiczna”,
skierowana ku przysztosci, zogniskowana na zbawczym spotkaniu cztowieka z Chry-
stusem w kazdych czasach, nawet tych trudnych, wspotczesnych, nacechowanych
postepujaca sekularyzacja, przesiaknigtych ,kulturg tymczasowosci”, zdomino-
wang przez gleboki indywidualizm, relatywizm praktyczny, a takze materializm
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i konsumpcjonizm'. Nadprzyrodzona geneza Ko$ciota i stata obecno$¢ w nim Zba-
wiciela w mocy Ducha Swigtego sprawia, ze Eklezja ,,nie starzeje si¢”, ale ciagle
,,Sie odmtadza”. Ko$cidt, raz ustanowiony przez Chrystusa, wcigz staje si¢ na nowo,
rozwija, dojrzewa, wzrasta 1 uswigca si¢. Zasadne jest wigc podejmowanie refleksji
naukowej nad poczatkami Ko$ciota, nadana mu przez Jezusa Chrystusa struktura
instytucjonalna i charyzmatyczna, lecz takze badanie jego stalego urzeczywistniania
si¢ w konkretnych warunkach historycznych i kulturowych. W teologii okresla si¢
te problematyke jako permanentng eklezjogeneZ(; Najczgsciej rozpatruje si¢ to za-
gadnienie, OdWOhlJ ac si¢ do zbawczej mlS]l ktorg Chrystus powierzyt Eklezji i ktora
realizuje si¢ poprzez: §wiadectwo wiary i przepowiadania (martyria), budowanie
wspolnoty z Bogiem i ludzmi (koinonia), liturgi¢ (leitourgia) oraz stuzbg¢ w mitosci
(diakonia). Wymienione funkcje Kosciota §cisle tacza si¢ ze soba i wzajemnie dopel-
niaja. To dzigki nim Eklezja zyje i wciaz rodzi si¢ przez wieki, odnawia si¢ i wzrasta,
zardwno w aspekcie osobowym (w poszczegdlnych wiernych), jak i wspdlnotowym
(w komunii eklezjalnej)>.

W ponizszym opracowaniu zostanie podjete zagadnienie permanentnej eklezjo-
genezy eucharystycznej, ktora ma swoj fundament w Ostatniej Wieczerzy i urze-
czywistnia si¢ podczas kazdej Mszy Swietej, bedacej zrodtem i szczytem liturgii.
Sprawowanie Eucharystii jest najbardziej eklezjotwdrczg czynnoscig Kosciota.

1. POCHODZENIE KOSCIOLA

Kosciot od samego poczatku swego istnienia miat $wiadomos¢ boskiego pochodze-
nia (zatozony przez Jezusa Chrystusa) i zakorzenienia w tym, co ludzkie i historyczne
(na fundamencie apostolow, dla misji wobec $wiata). Dopiero jednak nauczanie
IT Soboru Watykanskiego ukazato Eklezje w roznorakim bogactwie teologicznych
odniesien. Niewatpliwie sukcesem eklezjologii soborowej bylo $ciste powigzanie
Kosciola z dziejami Objawienia i jego osadzenie w Bozym planie zbawienia. W eko-
nomii zbawczej Eklezja jawi si¢ jako sakrament w Chrystusie, czyli znak i narzgdzie
zjednoczenia z Bogiem i jednosci catego rodzaju ludzkiego®. Tworzony na przestrzeni
dziejow zbawienia ze wzgledu na Chrystusa Odkupiciela i powotany do kontynuowa-
nia Jego zbawczej misji Kosciot jest z Nim nierozerwalnie zwigzany i zjednoczony*.

' P. Sproncel, Kultura tymczasowosci jako wyzwanie dla duszpasterstwa Kosciola w $wietle
nauczania papieza Franciszka, Wydawnictwo Scriptum: Krakow 2022.

2 M. Rusecki, Traktat o Kosciele, red. K. Kaucha, P. Krolikowski, J. Mastej, Wydawnictwo
KUL: Lublin 2014, s. 297-306; J. Mastej, Permanentna eklezjogeneza, w: Kosciot w czasach Jana
Pawla II, red. M. Rusecki, K. Kaucha, J. Mastej, Wydawnictwo KUL — Wydawnictwo ,,Gaudium”:
Lublin 2005, s. 113-125; G. Dziewulski, Permanentna eklezjogeneza w perspektywie stowa Bozego,
,-Lodzkie Studia Teologiczne” 28/2(2019), s. 83-98.

3 Sobor Watykanski 11, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele ,, Lumen gentium”’, nr 1, w: Sobor
Watykanski II, Konstytucje. Dekrety. Deklaracje, Pallottinum: Poznan 1986, s. 105; M. Crociata,
Elementi di ecclesiologia fondamentale, w: Teologia Fondamentale, t. 2: Fondamenti, red. G. Lori-
zio, Citta Nuova Editrice: Roma 2005, s. 282-337.

4 Sobdr Watykanski 11, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele ,, Lumen gentium”, nr 2; Kon-
gregacja Nauki Wiary, Deklaracja ,, Dominus lesus” o jedynosci i powszechnosci zbawczej Jezusa
Chrystusa i Kosciota, Editrice Libreria Vaticana: Watykan 2000, nr 16.
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Aby opisacd istote Eklezji oraz podkresli¢ obecnos¢ i dziatanie w niej Trojjedyne-
go Boga, ojcowie soborowi stwierdzili, ze Kos$cidt jest przede wszystkim Tajemni-
cg — ,,Misterium”, do ktérego mozna si¢ zblizy¢, odwolujac si¢ do wielu biblijnych
obrazow, teologicznych okreslen, a takze porownan i analogii, cho¢ i one ukazuja
jedynie poszczegodlne aspekty bogatej bosko-ludzkiej rzeczywistosci eklezjalnej?.
Natura Ko$ciota najpelniej ujawnia si¢ w procesie jego ustanowienia.

Eklezjogeneza nie dokonata si¢ poprzez jedno wydarzenie historyczne, lecz stop-
niowo, zgodnie z poszczegdlnymi etapami objawiania si¢ Trojjedynego Boga. W kon-
stytucji dogmatycznej Lumen gentium 11 Soboru Watykanskiego moéwi si¢ o Ecclesia
ab Adam, o Ecclesia ab Abel, o Kosciele istniejacym juz od poczatku $wiata, cho¢
ukazanym jeszcze niewyraznie przez rézne typy; przygotowanym w historii narodu
izraelskiego i w Starym Przymierzu; ustanowionym w czasach ostatecznych (wraz
z wcieleniem Syna Bozego); objawionym poprzez wylanie Ducha Swigtego i chwa-
lebnie dopetnionym na koncu wiekow w eschatologicznym zjednoczeniu z Ojcem®.

Nawigzujac do przywotanego nauczania soborowego, w dokumencie Migdzyna-
rodowej Komisji Teologicznej pt. Wybrane zagadnienia z eklezjologii (1985), wy-
mieniono elementy przygotowujace powstanie Kosciota oraz znaczace wydarzenia
stanowiace etapy w jego rozwoju. W procesie fundacji Eklezji wyr6zniono: 1) obecne
W nauczaniu Jezusa starotestamentalne obietnice dotyczace zbawienia ludu Bozego;
2) skierowane do wszystkich ludzi wezwanie Jezusa do nawrdcenia i wiary w Niego;
3) nadanie imienia Szymonowi Piotrowi, jego szczegolne miejsce w gronie uczniow
1 jego misje; 4) odrzucenie Jezusa przez Izrael i ,,pcknigcie” pomiedzy ludem Sta-
rego Przymierza i uczniami Jezusa; 5) historyczny fakt, ze Jezus podczas ustano-
wienia Eucharystii oraz w swej dobrowolnie przyjgtej mece i $mierci nieustannie
glosi powszechne krolestwo Boze, ktore polega na darze zycia wszystkim ludziom,;
6) odbudowanie, dzigki zmartwychwstaniu Pana, ztamanej wspolnoty pomigdzy
Jezusem 1 Jego uczniami oraz wprowadzenie ich — po wydarzeniach paschalnych —
we whasciwe zycie eklezjalne; 7) zestanie Ducha Swigtego, ktéry czyni z Kosciola
prawdziwe dzieto Boga; 8) postanie uczniéw do pogan i powstanie Kosciota pogan;
9) ostateczne zerwanie migdzy ,,prawdziwym Izraelem” i judaizmem’.

Badajac pochodzenie Eklezji, nalezy najpierw stwierdzié, ze jej geneza jest scisle
zwigzana ze zbawczym dzietem Jezusa Chrystusa. Cale Jego zycie miato charakter
eklezjotworczy®. Ustanowienie Kosciota byto procesem zwigzanym z szeregiem
znaczacych wydarzen w dziejach zbawienia, ktore maja wybitnie chrystologiczny
charakter. Dzigki Jezusowi Chrystusowi, ktory przyszedt na §wiat, aby zjednoczy¢

5 Sobdr Watykanski 11, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele ,, Lumen gentium”, nr 6; Miedzy-
narodowa Komisja teologiczna, Wybrane zagadnienia z eklezjologii (1985), w: Od wiary do teolo-
gii. Dokumenty Miedzynarodowej Komisji Teologicznej 1969—1996, red. J. Krélikowski, Wydawnic-
two Ksigzy Sercanoéw: Krakow 2000, s. 203-205.

¢ 1T Sobor Watykanski, Konstytucja ,, Lumen gentium”, nr 2-3; G. Canobbio, Chiesa perché.
Salvezza dell umanita e mediazione ecclesiale, San Paolo: Cinisello Balsamo 1994, s. 88-89; A. Na-
pidrkowski, Geneza i misja Kosciola w swietle objawienia, w: Teologia fundamentalna, t. 4: Kosciot
Chrystusowy, red. T. Dzidek, L. Kamykowski, A. Napidrkowski, UPJP II Wydawnictwo Naukowe:
Krakow 2019, s. 25-27.

7 Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Wybrane zagadnienia z eklezjologii (1985), s. 201-202.

8 M. Rusecki, Wiarygodnos¢ chrzescijaristwa, t. 1: Z teorii teologii fundamentalnej, Towarzy-
stwo Naukowe KUL: Lublin 1994, s. 238-242.
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ludzi z Bogiem i migdzy soba w kroélestwie Ojca, realizacja ekonomii zbawczej
nabiera takze wymiaru eklezjologicznego. Funkcja KoSciota jest proklamowanie
tegoz krolestwa poprzez urzeczywistnianie komunii z Osobami Trojcy Swictej. Samo
pojecie ,,ecclesia”, o czym bedzie jeszcze mowa, obecne w tekstach Nowego Te-
stamentu, nawigzuje do starotestamentalnej idei zgromadzenia ludu Bozego. Jezus,
ustanawiajac Kos$ciot, zwrocil si¢ z misja zbawienia najpierw do Izraela, a nastgpnie
do wszystkich narodow $wiata (Mt 8,5-13; Mk 7,24-30). Eklezja w petni objawita
swoj dynamizm i postannictwo dzigki wydarzeniom paschalnym jako wspdlnota
ztozona z zydéw i pogan w Duchu Swietym (Rz 9,24). Eklezjogeneza opiera si¢ na
Osobie i calym zbawezym dziele Chrystusa, zogniskowanym w Jego mgce, $mierci,
zmartwychwstaniu i zestaniu Ducha Swigtego®.

2. EKLEZJOTWORCZY CHARAKTER OSTATNIEJ WIECZERZY

We wspotczesnej refleksji teologicznej wyrdznia si¢ dwa fundamentalne wy-
darzenia eklezjotworcze. Pierwszym jest nadanie Szymonowi Piotrowi w okolicy
Cezarei Filipowej nowego imienia i zapowiedz jego funkcji w rodzacym si¢ Kosciele
(Mt 16,16-18), a drugim — ustanowienie Eucharystii (Mk 14,22-24; Mt 26,26-28;
Lk 22,19-20; 1 Kor 11,23-25)!°. To ostatnie dziatanie znakowe Jezusa stanie si¢
przedmiotem ponizszych dociekan.

Ostatnia Wieczerza, ktora Jezus spozyt z Dwunastoma, miata dla Niego szczegdlne
znaczenie. Odbyla sie w bezposredniej bliskosci Jego meki i $mierci. Jezus wiedzial,
co go czeka, i chciat wyjasni¢ najblizszym sens swojego umierania, dobrowolnego
oddania zycia. Do tego celu wybrat $wigteczny positek — uczte paschalng!!, ktorej
przebieg w tradycji zydowskiej byl wyraznie okreslony i powszechnie znany, opa-
trzony rytualnymi komentarzami wyjasniajacymi poszczegdlne znaki i czynnosci
symboliczne tej rodzinnej wieczerzy. Uczta paschalna byta uobecnieniem wybawienia
Izraela z niewoli egipskiej i oczekiwania Mesjasza Panskiego'?.

° Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Wybrane zagadnienia z eklezjologii (1985), s. 200-201;
R. Fisichella, La credibilita della rivelazione cristiana, w: Teologia Fondamentale, t. 2: Fondamen-
ti, red. G. Lorizio, Citta Nuova Editrice: Roma 2005, s. 432-435.

10 Migdzynarodowa Komisja Teologiczna, Wybrane zagadnienia z eklezjologii (1985), s. 201;
M. Crociata, Elementi di ecclesiologia fondamentale, s. 301.

' Tradycja synoptyczna (ewangelie Marka, Mateusza i Lukasza) wyraznie wskazuja, ze Ostat-
nia Wieczerza byta ucztg paschalna, spozywana w nocy pi¢tnastego dnia miesigca nisan. Ewangelia
Janowa nie jest zgodna z tym przekazem. Wedltug niej Jezus umiera juz czternastego dnia miesigca
nisan, w czasie, gdy w §wiatyni zabijano baranki paschalne (J 18,28). Zob. J. Jeremias, Die Abend-
mahlsworte Jesu, Vandenhoeck & Ruprecht: Gottingen 19603, s. 9-82; M. Hengel, A.M. Schwemer,
Jesus und das Judentum, Mohr Siebeck: Tiibingen 2007, s. 582-586; G. Lohfink, Jezus z Nazaretu.
Czego chcial. Kim byt, Wydawnictwo W drodze: Poznan 2012, s. 409—410.

12 Benedykt X VI, Adhortacja apostolska ,, Sacramentum Caritatis ’, Wydawnictwo Ksi¢zy Ser-
canéw: Krakow 2007, nr 10; W. Hryniewicz, Nasza Pascha z Chrystusem. Zarys chrzescijanskiej
teologii paschalnej, t. 1, Towarzystwo Naukowe KUL: Lublin 1982, s. 42-51; B. Pitre, Jesus and
the Jewish Roots of the Eucharist. Unlocking the Secrets of the Last Supper, Doubleday, New York
2011; G. Lohfink, Jezus z Nazaretu, s. 408—409.
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Znamienne jest, ze Jezus nie spozywat §wiatecznego positku — jak nakazywat
obyczaj — ze swojg naturalng rodzing, lecz z Dwunastoma. Juz sam ich wybo6r z wigk-
szego grona ucznidw na poczatku publicznej dziatalno$ci Mesjasza i nadanie im
instytucjonalnego charakteru sprawilo, ze stali si¢ zalazkiem KoSciota, jego trwa-
tym fundamentem i tozsamo$ciowg strukturg'®. Liczba 12 odnosi sie¢ do dwunastu
pokolen Izraela i wskazuje na symboliczno-profetyczny sens dzialania Zbawiciela.
Dwunastu w sposob znakowy reprezentuje dwanascie pokolen odnowionego Izraela
i stanowi poczqtek nowego ludu Bozego, nowej rodziny Bozej'. Zaproszenie tego
kregu ucznidow na wieczerzg paschalng jest wyrazem woli Jezusa, aby ponownle ze-
bra¢ rozproszone pokolenia i ostatecznie pojednac je z Bogiem. W czasie Ostatniej
Wieczerzy Jezus na nowo stworzyt lud Bozy jako zgromadzenie czaséw ostatecznych,
jako nowg Bozg rodzing — Koscidt',

Z Ewangelii wedtug Marka, ktoéra podaje prawdopodobnie najstarszg relacje
z Ostatniej Wieczerzy'®, mozna wyraznie odczytaé to, co Jezus wniost do tradycyj-
nej liturgii Paschy. O wszystkich elementach rytuatu uczty paschalnej Ewangelia nie
wspomina, uznajac je za powszechnie znane w srodowisku zydowskim. W czasie
positku Jezus wziat chleb, wygtlosit nad nim modlitwe dzigkczynna, potamat go
i podat do spozycia Dwunastu. Jednoczes$nie objasnit, ze ten przetamany chleb jest
Jego cialem: ,,Bierzcie, to jest Cialo moje” (Mk 14,22). Ta interpretacja Zbawiciela
jest wyjatkowa i niepowtarzalna. ,,Ciato” jest tu synonimem osoby ludzkiej. Jak
thumaczy Gerhard Lohfink, Jezus chciat powiedzie¢ swym uczniom, ze chlebem jest
On sam, z calg swoja egzystencja, ktora zostanie przetamana jak ten chleb i wnet si¢
zakonczy. Podanie go Dwunastu oznacza ich udziat w zyciu Jezusa i w Jego $mierci.
W zwigzku z tym, ze reprezentujg oni narod wybrany, stowa i gesty Mesjasza odnosza
si¢ rowniez do Izraela, ktéremu Jezus ofiarowuje pojednanie i komuni¢ z Bogiem.
Znak przetamanego chleba jest wigc zapowiedzig $mierci Mesjasza i darem — zapro-
szeniem do dzielenia Jego egzystencjil’.

Pomingwszy opis kolejnych czynno$ci podejmowanych podczas wieczerzy pas-
chalnej po wreczeniu uczniom chleba, Ewangelia Marka relacjonuje nastepny nie-
spodziewany symboliczny gest Jezusa. Po odmoéwieniu modlitwy dzigkczynnej nad
kielichem z winem Zbawiciel podat go Dwunastu i wszyscy z niego pili. Mesjasz
wyijasnit: ,,To jest moja Krew Przymierza, ktora za wielu bedzie wylana” (Mk 14,24).
W tym dziataniu znakowym kryta si¢ ponownie zapowiedz Smierci Jezusa. Wino zin-
terpretowat jako swojg krew, a jej wylanie jako zabicie. Wazne jest takze utozsamienie
krwi Mesjasza z Krwig Przymierza. Jezus, w sposob oczywisty dla stuchaczy, odwotat
si¢ do zawarcia przymierza Boga z Izraelem u stop gory Synaj, opisanego w Ksiedze
Wyjscia (Wj 24,4-11). Centralnym dziataniem znakowym jest tam wzniesienie ottarza

3 Benedykt XVI, Blisko, najblizej Chrystusa. Apostotowie i pierwsi uczniowie, Wydawnictwo
W drodze: Poznan 2008, s. 11; J. Ratzinger (Benedykt XVI), Jezus z Nazaretu, cz. 1, Od chrztu
w Jordanie do Przemienienia, Wydawnictwo M, Krakow 2007, s. 155.

14 Benedykt X VI, Blisko, najblizej Chrystusa, s. 10; G. Lohfink, Czy Bdg potrzebuje Kosciota?
O teologii ludu Bozego, Wydawnictwo W drodze: Poznan 2005, s. 203-204; 244-247; J. Gnilka,
Jezus z Nazaretu, Wydawnictwo M: Krakéw 2005, s. 245-247.

15 G. Lohfink, Jezus z Nazaretu, s. 410.

16 R. Pesch, Das Abendmahl und Jesu Todesverstindnis, Herder: Freiburg 1978, s. 24-51.

7" G. Lohfink, Jezus z Nazaretu, s. 411-412.
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przez Mojzesza i ustawienie dwunastu stel kamiennych oraz ztozenie ofiar, ktorych
krwia zostal skropiony ottarz, a po odczytaniu Ksiggi Przymierza — takze zgromadzony
lud. Mojzesz, ktory jest typem Chrystusa, zinterpretowal swoj czyn w nastepujacy
sposob: ,,0to krew przymierza, ktore Pan zawarl z wami na podstawie wszystkich
tych stow” (Wj 24,8). Nastepnie Prawodawca wraz z siedemdziesi¢gcioma starszymi
Izraela spozyt na gorze positek w obecno$ci Boga'®.

W zwigzlym przekazie Ksiegi Wyjscia spotykaja si¢ ze sobg trzy powiagzane
znaczace motywy: przymierze Boga ze swoim ludem, wspdlna uczta i pokropienie
krwig. Ta ostatnia czynnos¢ shuzy zawarciu przymierza i byta rozumiana jako $rodek
przeblagania za grzechy lzraela. W tej perspektywie stowa Jezusa nad kielichem
btogostawienstwa o wylaniu Jego krwi oznaczajg, ze Jego zycie zostanie wydane na
$mier¢. Przy czym nie jest to umieranie daremne. Posiada ono gteboki sens. Krew
Zbawiciela jest Krwia Przymierza, a wigc odnawia ona i wypelnia przymierze synaj-
skie'. W ten sposob Jezus na nowo stwarza Izraela, uwalniajac go od winy. Wylanie
krwi Mesjasza jest ostatecznym przeblaganiem Boga i nowym aktem fundacyjnym
ludu Bozego®.

Jezus wyjasnia takze, ze Jego krew bedzie wylana ,,za wielu”. Za kogo wigc umiera
Mesjasz? Jak juz wezedniej zostato stwierdzone, ttem stow wypowiedzianych przez
Zbawiciela nad kielichem jest przymierze, ktére Bog zawart z Izraeclem na Synaju.
Stad tez trzeba uznac, ze Jezus pojmowat swoja $mierc jako umieranie za lud Bozy.
Oddaje swoje zycie na sposob przebtagalny na zycie Izraela, aby zmazac¢ jego nie-
wiare. Te samg intencj¢ mozna odczytaé z faktu, ze uczestnikami Ostatniej Wieczerzy
byto Dwunastu i to im Zbawiciel podaje kielich. Oni sg przeciez reprezentantami
ludu dwunastu pokolen. ,,Wielu” oznacza wiec najpierw lud przymierza — Izraela?!.
Nalezy jednak koniecznie dodaé, ze ,,wielu” to takze inne narody. Mesjasz rozumiat
swoja $mier¢ w kontekscie Ksiegi Izajasza i jej czwartej pie$ni Stugi Panskiego
(Iz 52,13-53,12). Slugg tym jest przede wszystkim Izrael, przesladowany i zwycie-
zony przez narody poganskie. Jezus takze utozsamiat si¢ z tym Stuga Bozym, prze-
ciwko ktoremu ,,wielu” wystapito. Mogt tak uczynié, poniewaz w Jego losie skupia
si¢ jak w soczewce los Izraela. W obliczu swej $mierci, interpretowanej soterycznie,
Mesjasz jawi si¢ jako jedyny autentyczny przedstawiciel ludu Bozego. On sam cierpi
w zastgpstwie ,,za wielu” i ,,wielu” usprawiedliwi, poniewaz ,,wyda swe zycie na
ofiar¢ za grzechy” (Iz 53,10-11). Tak wigc w czwartej piesni Stugi Panskiego pojecie
,wielu” oznacza narody poganskie. Konkludujac, trzeba stwierdzié¢, ze Jezus oddat
swoje zycie za Izraela i rtOwnoczesnie za inne narody??. Argumentem wzmacniajgcym
to stwierdzenie jest teologia Starego Testamentu, zgodnie z ktéra nardéd wybrany
jest znakiem Boga dla wszystkich ludow i narodow, ,,miejscem”, z ktérego Boze
zbawienie rozlewa si¢ na caly §wiat. Izrael zostal wybrany nie ze wzgledu na siebie

18 G. Lohfink, Czy Bdg potrzebuje Kosciota?, s. 292-293.

Y A. Gerken, Teologia Eucharystii, Instytut Wydawniczy PAX: Warszawa 1977, s. 31-38.

20 G. Lohfink, Jezus z Nazaretu, s. 413—414.

21 G. Lohfink, Przeciw banalizacji Jezusa, Wydawnictwo Swiety Wojciech: Poznan 2015,
s. 119, 156.

22 N. Fuglister, Alttestamentliche Grundlagen der neutestamentlichen Christologie, w: Mys-
terium salutis, t. 3: Grundriss heilsgeschichtlicher Dogmatik, cz. 1, Einsiedeln 1970, s. 105-225.
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samego, lecz ze wzgledu na wszystkich, bo wszystkich Stwoérca pragnie zjednoczy¢
w swoim krolestwie®.

Markowa narracja o paschalnym positku, ktory Jezus spozywa z uczniami w przed-
dzien swej $mierci, zwigzta w stowach, bogata w znaki i teologiczne tresci, konczy
si¢ stowami Mesjasza, ktore posiadaja sens eschatologiczny: ,,Zaprawdg, powiadam
wam: Odtad nie bed¢ juz pit z owocu winnego krzewu az do owego dnia, kiedy pic¢
go bede nowy w krélestwie Bozym” (Mk 14,25). Zbawiciel ponownie zapowiedziat
swoja $mieré. Wyjasnit, ze nie jest ona koncem Jego misji. Skierowal uwage Dwuna-
stu na ucztg czasoOw ostatecznych, ktora w Ksigdze Izajasza opisana jest jako positek
mesjanski uszczesliwiajacy i wybawiajacy narody. Wtedy z Izraela zostanie zdj¢ta
wszelka hanba, ostatecznie zostang pokonane $mier¢, smutek i cierpienie, a wszystkie
ludy doznaja Bozego pocieszenia. Objawi si¢ powszechne panowanie Boga i zba-
wienie (Iz 25,6-9). Ostatnia Wieczerza, jako uczta paschalna, jest jednoczesnie uczta
eschatologiczna, podczas ktorej rozpoczyna si¢ urzeczywistnianie krolestwa Bozego®.

Ostatnia Wieczerza jest finalnym, najbardziej zintensyfikowanym i decydujacym
dziataniem znakowym Jezusa. Podczas niej Mesjasz zapowiedzial swojg Smierc
i wyjasnil jej sens. W znaku przetamanego chleba i wylanego za wielu wina, ktére
sa Jego Ciatem i Krwig, ofiarowat Dwunastu, a przez to Izraclowi, udzial w owocach
swej Smierci. Zbawiciel oddat swoje zycie jako przebtaganie za winy ludu Bozego
i jako odnowienie przymierza synajskiego. W symbolicznych gestach i stowach na
nowo i ostatecznie ofiarowal §wiatu zbawienie, ktorego przekazicielem ma by¢ Izrael
czasow ostatecznych, czyli Kosciot. Cale wezesniejsze nauczanie Jezusa, jego stowa
i czyny, znaki mesjanskie (cuda), solidarno$¢ z ubogimi i wykluczonymi, a przede
wszystkim ustanowienie Dwunastu, miaty na celu zebranie Izraela, pojednanie go
z Bogiem. Jednak dopiero ztozona przez Mesjasza ofiara z zycia, antycypowana pod-
czas Ostatniej Wieczerzy, dopetnita dzieto gromadzenia ludu Bozego i ukonstytuowata
go jako Ko$cidt — znak i narz¢dzie komunii z Bogiem?. Dziatanie znakowe Jezusa
w czasie Jego wieczerzy z uczniami posiada wybitnie charakter eklezjotwodrczy. Jest
czgscia procesu eklezjogenezy?.

2 G. Lohfink, Jezus z Nazaretu, s. 414-415; 426-427.

24 G. Lohfink, Czy Bdg potrzebuje Kosciota?, s. 296-297; G. Lohfink, Jezus z Nazaretu, s. 416.

2 G. Lohfink, Przeciw banalizacji Jezusa, s. 156-157; H. Schlier, Ecclesiologia del Nuovo
Testamento, w: Mysterium salutis, t. 7: L’Evento salvifico nella comunita di Gesu Cristo, cz. 1, red.
J. Feiner, M. Lohrer, Queriniana: Brescia 1972, s. 127-128; W. Trilling, ,, Ecclesiologia implicita”.
Proposta sul tema ,, Gesui e la chiesa”, w: W. Trilling, L’ annuncio di Gesu. Orientamenti esegetici,
Paideia: Brescia 1986, s. 73-97.

26 Jan Pawel 11, Encyklika ,, Ecclesia de Eucharistia”, Libreria Editrice Vaticana: Watykan 2003,
nr 21; J. Driscoli, Theology at the Eucharistic Table. Master Themes in the Theological Tradition,
Centro Studi S. Anselmo: Roma 2003, s. 129-183; R. Fisichella, La credibilita della rivelazione
cristiana, s. 434-435.
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3. EKLEZJOGENEZA EUCHARYSTYCZNA

Jak juz wczesniej wspominano, eklezjogeneza jest procesem, ktory juz si¢ za-
konczyt — Kos$ciot zostat ustanowiony przez Jezusa Chrystusa, a jednoczes$nie trwa —
Eklezja nieustannie pochodzi od swego Zalozyciela i urzeczywistnia si¢ w dziejach.
Permanentna eklezjogeneza uwidacznia si¢ wyjatkowo wyraznie podczas sprawo-
wania Eucharystii?’.

W czasie Ostatniej Wieczerzy Jezus polecit Dwunastu: ,,to czyncie na moj3 pa-
miatke!” (Lk 22,19). Nawigzal w ten sposob do pamigci kultycznej Izraela, ktora
byta wyrazona podczas kazdej wieczerzy paschalnej jako uobecnienie historii zato-
zycielskiej ludu Bozego?®. Mesjasz chciat, aby ustanowiony przez Niego Kosciot —
Izrael czasow ostatecznych — ponawiat Jego dziatanie znakowe. Eklezja, celebrujac
Eucharysti¢, $wigtuje swoje wydarzenie zatozycielskie i na nowo si¢ staje. Nie czyni
tego w opozycji do historii [zraela. Pamiatke zydowskiej Paschy postrzega w swietle
ekonomii zbawczej jako swoje korzenie, dzigki ktérym moze si¢ rozwijac i dazy¢ do
eschatycznego wypetienia®. Dzi$ coraz czesciej mowi si¢ o KoSciele jako ostatnim
etapie historii zbawienia.

Pierwsze dni i tygodnie po $mierci Jezusa byly naznaczone rozproszeniem Dwu-
nastu, czego znakiem byta ich ucieczka do Galilei (Mk 16,7). Dopiero pod wptywem
zjawienia si¢ Zmartwychwstatego w Galilei i w Jerozolimie, czego do$wiadczyli
najpierw Piotr i krag Dwunastu, a nastgpnie inni uczniowie, oraz wiesci o pustym
grobie, nabrano pewnosci, ze Jezus rzeczywiscie powstat z martwych i zyje. Wizje
paschalne, ktore byly zaréwno dzietem Boga, jak i wynikiem ludzkich wyobrazen po-
wszechnego wskrzeszenia umartych u kresu czasow, nalezy rozumie¢ jako fenomeny
jednocze$nie nadnaturalne (Bog wkracza w histori¢ §wiata) i naturalne (wytworzone
w podswiadomosci ucznidow). Gromadzgca si¢ na nowo wspdlnota uczniow Jezusa,
na czele z Piotrem i $rodowiskiem Dwunastu, kierowata si¢ §wiadomoscig eschatolo-
giczng. Byla przekonana, ze zmartwychwstanie Jezusa zapoczatkowato wskrzeszenie
umartych czasow ostatecznych, czyli kres dziejow3!.

Kosciot pierwotny, jako §wiadek dziatania Boga umocniony darem Ducha Swigte-
go (Dz 5,32), zyt wiara paschalng i wyrazat j3 w trzech schematach wyobrazeniowych:
Bog wywyzszyt Jezusa ku swojej prawicy (J 12,32; Dz 2,33; 5,31; Rz 1,4; Ef 1,20-22;
Flp 2,9; Hbr 1,3; 2,9; 5,5-6; 8,1; 10,12-13), B6g zabrat Jezusa do nieba (Lk 24,51;
Dz 1,9; 3,21; 1 Tm 3,16), Bog wskrzesit Jezusa z umartych (Lk 24,34; Dz 10,40;
Rz 4,24-25; 8, 1, 10,9; 1 Kor 6,14; 15,4; Gal 1,1; 1 Tes 1,10; 1 P 1,21)%2. Pierwsze
gminy chrzeécijanskie okreslaty siebie pojeciami: ,,$wieci” (Dz 9,13), ,,wybrani”

27 Migdzynarodowa Komisja Teologiczna, Wybrane zagadnienia z eklezjologii (1985), s. 202-203;
J. Mastej, Permanentna eklezjogeneza eucharystyczna w swietle encykliki Jana Pawla II ,, Ecclesia
de Eucharistia”, ,,Roczniki Teologiczne” 52/9(2005), s. 97-114.

28 'W. Hryniewicz, Nasza Pascha z Chrystusem. Zarys chrzescijariskiej teologii paschalnej, t. 2,
Towarzystwo Naukowe KUL, Lublin 1987, s. 397—405.

¥ Benedykt X VI, Adhortacja apostolska ,, Sacramentum Caritatis”, nr 31; G. Lohfink, Czy Bég
potrzebuje Kosciota?, s. 376-377.

30 M. Rusecki, Traktat o Kosciele, s. 60—62.

31 G. Lohfink, Jezus z Nazaretu, s. 474-492; G. Lohfink, Czy Bdg potrzebuje Kosciota?, s. 307-310.

32 G. Lohfink, Jezus z Nazaretu, s. 482—483.
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(Mk 13,19-27), ,,Ko$ciot Bozy” (Ga 1,13). To samorozumienie miato takze charakter
eschatologiczny. Uwazaly si¢ za Izrael czaséw ostatecznych, ktory zostat stworzony,
wybrany i u§wiecony przez samego Boga®*.

Znamienne jest, ze mtoda wspdlnota chrzescijan nazywata siebie Kosciotem Bo-
zym (gr. ekklesia tou theou). Greckie ekklesia oznacza zgromadzenie ludowe, zebranie
wszystkich posiadajacych prawa obywatelskie polis — miasta-panstwa. Uzywajac
tego pojecia, nalezacego do prawa panstwowego, gmina podkreslala, ze jest zgro-
madzeniem ustanowionym przez Boga, a nie na podstawie wlasnych partykularnych
interesoOw. Nie jest grupa przyjaciot lub stowarzyszeniem, lecz publicznym zgroma-
dzeniem catosci, ludem Bozym wobec narodow $wiata. Jak podkres$la Joseph Ratzin-
ger, wlasciwym miejscem istnienia Ko$ciota jest zgromadzenie, gdzie ,,przyjmuje si¢
stowo Boze, osiagajace szczyt we wspominaniu $mierci Jezusa, wspominaniu, ktore
sprowadza obecno$¢ i oznacza misj¢™**. Tylko w tak rozumianej wspoélnocie — jako
publicznym zgromadzeniu calo$ci — mozliwe jest sprawowanie Eucharystii, podczas
ktorej cata spotecznosé jednoczy si¢ z Chrystusem i staje sie komunig 0sob*.

Jednak aby wlasciwie zrozumieé, czym jest ekklesia tou theou, nalezy odwotac si¢
do Starego Testamentu. W Ksiedze Powtorzonego Prawa czytamy o zwolaniu catego
Izraela wokot gory Horeb (Synaj), o zgromadzeniu ludu — gahal (hebrajski ekwiwalent
greckiego ekklesia), ktoremu Bog nadat dziesie¢ przykazan (Pwt 5,1-22). Na Synaju
dokonato si¢ ukonstytuowanie ludu Bozego jako bytu prawnego i politycznego, a tak-
ze — co dla nas wazne — sprawujacego kult, wzor i norma wszystkich nastepnych zgro-
madzen. Skoro mloda gmina chrzescijan samookreslita si¢ jako ekklesia, to znaczy,
ze uznala siebie za ostateczne wypetienie fundamentalnego zgromadzenia Izraela na
Synaju’®. Trzeba rowniez zauwazyc¢, ze starotestamentalne gahal byto zgromadzeniem
catego Izraela, m¢zczyzn, kobiet i dzieci, zebranego, aby stucha¢ praw i przykazan
Bozych ije wypetia¢. Natomiast greckie publiczne zgromadzenia sktadaly si¢ tylko
z m¢zezyzn i to oni ustanawiali na nich obowigzujace wszystkich normy?’.

Najwazniejszym elementem tozsamosci Kosciota pierwotnego byto Swietowanie
Eucharystii. Autor Dziejow Apostolskich opisuje postgpowanie wiernych: ,,trwali oni
w nauce Apostotow i we wspdlnocie, w famaniu chleba i w modlitwach”; ,,codzien-
nie trwali jednomyslnie w $wiatyni, a tamigc chleb po domach, przyjmowali positek
z radoS$cig i prostotg serca” (Dz 2,42.46). Jak uwypukla Jan Pawet II, celebrowa-
nie Wieczerzy Panskiej, tak dawniej jak i dzi$, stanowi centrum zycia eklezjalnego
uczniow Jezusa Chrystusa®®. Dokonuje si¢ ono w kluczu bliskiego konca dziejow,
czego wyrazem jest glosne wotanie: ,,Maranatha” — ,,Przyjdz, Panie Jezu” (1 Kor
16,22). Uczestnictwo w pamiatce Wieczerzy Panskiej jest antycypacja uczty mesjan-
skiej w krélestwie Bozym, ktorej oczekiwano w najblizszej przysztosci. Partycypacja

33 G. Lohfink, Czy Bdg potrzebuje Kosciola?, s. 441.
3 Benedykt XVI — J. Ratzinger, Formalne zasady chrzescijaristwa. Szkice do teologii funda-
mentalnej, Wydawnictwo W drodze: Poznan 2009, s. 341.

35 Benedykt XVI — J. Ratzinger, Formalne zasady chrzescijaristwa. Szkice do teologii funda-
mentalnej, s. 342.

3¢ G. Lohfink, Czy Bdg potrzebuje Kosciota?, s. 330-331.

37 J. Ratzinger — Benedykt XVI, Koscidél. Wspolnota w drodze, Wydawnictwo Jednos¢: Kielce
2009, s. 23-25.

38 Jan Pawel II, Encyklika ,, Ecclesia de Eucharistia”, nr 3.
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w Eucharystii jednoczy wierzacych z Bogiem i migdzy sobg, stwarzajac z nich nowa
spotecznos¢ — Eklezj¢®. Z ofiarowanego ,,za wielu” i zmartwychwstatego Ciata Jezusa
Chrystusa wyrosto cialo Kosciota — wspolnota zycia z Bogiem. Pomigedzy euchary-
stycznym Ciatem Chrystusa a cialem Eklez;ji istnieje zatem nierozdzielna jedno$¢. Ta
wyjatkowa komunia posiada swoje zrodto i centrum w Zmartwychwstatym, a ujawnia
si¢ w calej pelni przy stole eucharystycznym*.

Celebracja eucharystyczna jest ,,miejscem”, gdzie Kosciot przekazuje i uobecnia
swoja pamigc i tozsamos¢, odradza si¢ ciagle na nowo*!. Eklezja zyje dzigki wspo-
minaniu i ponawianiu Ostatniej Wieczerzy. Poszczegdlne elementy liturgii Mszy
Swictej — jak zauwaza Lohfink — stanowig ,,informacje genetyczng” wiary Koscio-
1a*?. Czytania ze Starego Testamentu przypominajg o zbawczym dziataniu Boga na
kanwie Starego Przymierza. Ewangelia wspomina o czynach Bozych zrealizowanych
w osobie Jezusa Chrystusa. Perykopy Nowego Testamentu odnoszg dziatanie Boga
do czasoéw ostatecznych. W modlitwie eucharystycznej wspomina si¢ wydarzenie
zatozycielskie Eklezji. Pamig¢ liturgiczna jest tak intensywna, ze na mocy sakra-
mentu ustanowionego przez Chrystusa uobecniajg si¢ dawne Boze czyny zbawcze®.
W ten sposob zebrani na ,,tamaniu chleba” biora udziat w Ostatniej Wieczerzy i —jak
Dwunastu — partycypuja w $mierci i zmartwychwstaniu Jezusa. Sprawowanie Eu-
charystii nie jest zwyktym wspomnieniem, lecz stwarza realng obecno$¢ tego, co jest
opowiadane. Odwolujac si¢ do przesztosci, zaprowadza terazniejszo$¢ i otwiera si¢ na
przysztos¢. Zgromadzenie eucharystyczne jest wyjatkows ,,przestrzenig” uobecniania
historii zbawienia, kierowanej i ustanawianej przez Boga w znakach objawieniowych.
Podczas sprawowania Eucharystii wspolnota eklezjalna jest na nowo zwotywana,
budowana i stwarzana. Kos$ciot istnieje i rozwija si¢ dzigki nieustannemu wspomina-
niu Uczty Panskiej i sakramentalnej obecno$ci w nim Jezusa Chrystusa. Celebracja
eucharystyczna jest zyciowa koniecznoscia dla catej Eklezji oraz dla pojedynczych
chrzescijan. Nie mozna z niej zrezygnowaé, gdyz zaniedbanie uczestnictwa w tej
liturgii grozi niebezpieczenstwem przerwania pamigci o zbawczych czynach Boga
i dezintegracja wspolnoty*.

Zgodnie z teologia $w. Pawla sprawowanie Eucharystii jest ,,udziatem we Krwi
Chrystusa” oraz ,,udziatem w Ciele Chrystusa” (1 Kor 10,16). Podczas tej celebracji
Chrystus daje wierzacym samego siebie w sakramentalnych znakach jako pokarm.
W ten sposob calkowicie otwiera si¢ na kazdego cztowieka, przygarnia go do siebie
i caly si¢ mu ofiaruje. Przyjmujacy Ciato i Krew zmartwychwstatego Pana jednocza
si¢ z Nim i upodabniaja do Niego. Wszyscy spozywajacy chleb eucharystyczny —
Cialo Chrystusa — stajg si¢ komunia, czyli jednym ciatem. W ten sposéb powstaje
wyjatkowe zgromadzenie — wspolnota chleba, poprzez ktora Bog najscislej jednoczy
swoj lud, czynigc go Mistycznym Cialem Chrystusa — Ko$ciotem. Tak wigc Eucha-
rystia, podczas ktorej Jezus Chrystus daje nam swoje Ciato i czyni z nas jedno ciato,

3 G. Lohfink, Jezus z Nazaretu, s. 496—499.

40" G. Lohfink, Przeciw banalizacji Jezusa, s. 240; G. Lohfink, Czy Bdog potrzebuje Kosciola?,
s. 386-387.

4 Benedykt X VI, Adhortacja apostolska ,, Sacramentum Caritatis”, nr 6.

42 G. Lohfink, Czy Bég potrzebuje Kosciota?, s. 378.

4 G. Lohfink, Przeciw banalizacji Jezusa, s. 330.

4 G. Lohfink, Czy Bég potrzebuje Kosciola?, s. 378-381.
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jest miejscem permanentnej eklezjogenezy*. Tu Eklezja uobecnia swoje ustanowie-
nie i ciagle na nowo si¢ staje. W czasie sprawowania pamiatki Ostatniej Wieczerzy
Kosciot najwyrazniej objawia swojg istote: nierozdzielng jednos¢ ze Zbawicielem
i komuni¢ swych cztonkdéw miedzy sobg*.

%k sk 3k

Kosciot zyje i urzeczywistnia si¢ dzigki swoim zgromadzeniom eucharystycznym.
Stanowig one podstawe jego egzystencji. Podczas celebracji Eucharystii najwyrazniej
ujawnia swoja geneze, nature i misj¢. Zostat zapowiedziany w historii ludu Bozego
Starego Testamentu, ufundowany przez Jezusa Chrystusa i umocniony darem Ducha
Swigtego, aby kontynuowa¢ zbawcze dzieto Boga. Eklezja jest nieustannie zwoly-
wanym (ustanawianym) i trwajacym (stajacym si¢) zgromadzeniem, ktore pielggnuje
swojg jedno$¢ i jednomys$lno$¢ podczas swictowania Uczty Pana.

USTANOWIONY I NIEUSTANNIE SIE STAJACY.
PERMANENTNA EKLEZJOGENEZA EUCHARYSTYCZNA

STRESZCZENIE

Ko$ciot jest rzeczywisto$cig bosko-ludzks. Jego geneza, natura i misja $cisle zwigzane
sg z osobg i dzietem Jezusa Chrystusa. Raz ustanowiony, wcigz staje si¢ na nowo, rozwija,
dojrzewa, wzrasta i u§wieca si¢. We wspotczesnej teologii wyrodznia si¢ szereg wydarzen
eklezjotworczych. Waznym etapem w procesie eklezjogenezy jest ustanowienie przez Jezusa
Eucharystii podczas Ostatniej Wieczerzy. Uczta paschalna Zbawiciela z Dwunastoma jest
finalnym, najbardziej zintensyfikowanym i decydujacym dziataniem znakowym. Podczas
Ostatniej Wieczerzy Jezus zapowiedzial swoja $mier¢ i wyjasnit jej sens. W znaku przeta-
manego chleba i wylanego za wielu wina oddal dobrowolnie swoje zycie jako przebtaganie
za winy ludu Bozego. Ofiara z zycia Mesjasza, antycypowana podczas Ostatniej Wieczerzy,
dopehita dzieto gromadzenia ludu Bozego i ukonstytuowata go jako Kosciot. Jezus chciat, aby
ustanowiony przez Niego Ko$ciol ponawiat Jego dziatanie znakowe. Wspoélnota eklezjalna,
celebrujac Eucharystie, $wigtuje swoje wydarzenie zatozycielskie i na nowo sig¢ staje. Kosciot
zyje 1 urzeczywistnia si¢ dzigki swoim zgromadzeniom eucharystycznym. Dlatego tez mozna
mowi¢ o permanentnej eklezjogenezie eucharystycznej.

4 A. Gerken, Teologia Eucharystii , s. 45-46; W. Hryniewicz, Nasza Pascha z Chrystusem.
Zarys chrzescijanskiej teologii paschalnej, t. 2, s. 494-497.

4 Jan Pawel 11, Encyklika ,, Ecclesia de Eucharistia”, nr 23; W. Kasper, Sakrament der Einheit.
Eucharistie und Kirche, Verlag Herder: Freiburg im Breisgau 2004; J. Ratzinger — Benedykt X VI,
Kosciol, s. 27-33.
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ESTABLISHED AND CONTINUALLY BECOMING.
PERMANENT EUCHARISTIC ECCLESIOGENESIS

SUMMARY

The Church is a divine-human reality. Its genesis, nature and mission are closely linked to
the person and work of Jesus Christ. Once established, it continues to become anew, develop,
mature, grow and sanctify itself. In contemporary theology, a number of ecclesiogenic events
are distinguished. An important stage in the process of ecclesiogenesis is Jesus’ institution
of the Eucharist at the Last Supper. The Saviour’s Paschal Feast with the Twelve is the final,
most intensified and decisive sign-activity. At the Last Supper, Jesus announced his death
and explained its meaning. In the sign of the broken bread and the wine poured out for many,
he voluntarily gave his life as a propitiation for the guilt of God’s people. The sacrifice of
the Messiah’s life, anticipated at the Last Supper, completed the act of gathering the people
of God and constituted them as the Church. Jesus wanted the Church established by Him to
renew His sign action. The ecclesial community, by celebrating the Eucharist, celebrates its
founding event and becomes anew. The Church lives and becomes real through her Eucharistic
gatherings. We can therefore speak of a permanent eucharistic ecclesiogenesis.

DIE KIRCHE - GEGRUNDET UND STANDIG IM WERDEN.
PERMANENTE EUCHARISTISCHE EKKLESIOGENESE

ZUSAMMENFASSUNG

Die Kirche ist eine gottlich-menschliche Realitét. Thre Entstehung, ihr Wesen und ihre
Sendung sind eng mit der Person und dem Werk Jesu Christi verbunden. Einmal gegriindet,
wird sie immer wieder neu, entwickelt sich, reift, wichst und heiligt sich. In der zeitgenossi-
schen Theologie wird eine Reihe von ekklesiogenen Ereignissen unterschieden. Eine wichtige
Etappe im Prozess der Ekklesiogenese ist die Einsetzung der Eucharistie durch Jesus beim
letzten Abendmahl. Das Ostermahl des Erlosers mit den Zwolfen ist die letzte, intensivste und
entscheidende Zeichentitigkeit. Beim letzten Abendmahl kiindigt Jesus seinen Tod an und
erklért dessen Bedeutung. Im Zeichen des gebrochenen Brotes und des fiir viele ausgegossenen
Weines gab er freiwillig sein Leben als Siihne fiir die Schuld des Gottesvolkes. Das Opfer
des Lebens des Messias, das beim letzten Abendmahl vorweggenommen wurde, vollendete
den Akt der Sammlung des Volkes Gottes und konstituierte es als die Kirche. Jesus wollte,
dass die von ihm gegriindete Kirche sein Zeichenhandeln erneuert. Indem die kirchliche Ge-
meinschaft die Eucharistie feiert, feiert sie ihr Griindungsereignis und wird neu. Die Kirche
lebt und wird durch ihre eucharistischen Versammlungen real. Wir kénnen daher von einer
standigen eucharistischen Ekklesiogenese sprechen.
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