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POSZUKIWANIE BOGA
W ROSYJSKIE]J FILOZOFII RELIGIJNE]

W omawianym rozdziale P. Evdokimov chce pokaza¢, jak uporali si¢ z tematy-
ka filozofii bizantyfiskiej — przepeinionej mistyka i poszukiwaniem Prawdy
— najwieksi filozofowie rosyjscy.

Kos$ciot od swego zarania budowat swe zreby na dwéch kulturach: judaistyczne;
oraz greckiej. Teologia i filozofia byty nieustannie poddawane ,,obrobce” dokony-
wanej przez Ojcéw Kosciota. Duchowos¢ Wschodu jako organiczna cato$é polary-
zowata w sobie wszystkie skltadowe czeSci kultury chrzedcijaniskiej. Inaczej
moéwiac: ludzie wiedli zycie na wskro§ chrzescijariskie, bez wzgledu na okoliczno-
$ci. Duchem chrzescijahskim przepetniony byt kazdy skrawek zycia. Czyms$ obcym
bylo terazniejsze pojecie laicyzacji. Evdokimov ciekawie tlumaczy to zjawisko,
piszac: ,,Wiara w granicach rozumu bezzwtlocznie redukuje si¢ do jednej zaledwie
funkcji ludzkiego umystu odseparowanego od Bozego Absolutu. Pojecie Boga
zostaje sprowadzone do «postulatu moralnego», a wreszcie do przedmiotu filozofii
religii”'. W przeciwieristwie do mysli filozofii zachodniej, Wschéd nigdy nie
zaakceptowal zasady rozumu naturalnego. Tutaj istnieje dwoisto$¢ Zrddel: czym
innym jest filozofia teologiczna, a czym innym filozofia autonomiczna. W zachod-
niej za$ scholastyce powszechna jest mysl, iz teologia i filozofia pozostaja ze soba
w relacji komplementarno$ci®. Stad tez uprawnionym jest zdanie, ktére wypowie-
dzial Borys Wyszestawcew: , Nasze mySlenie jest zawsze relatywne w stosunku do
Absolutu™ — to stawanie ,ja” filozofa, przed ,Ty” Boga. Takie ujecie istoty
rzeczy sprawia, iz mowi si¢ w Rosji o teologach wykraczajacych poza tradycyjne
nauczanie, oraz o filozofach rozmys$lajacych o sprawach ostatecznych: ,,mySliciele
religijni”.

Posréd wielu mysSlicieli rosyjskich wazne miejsce zajmuje Mikotaj Losski oraz
jego intuicjonistyczny system ideatu. Wedtug tego zatoZenia mozliwe jest bezpo-
$rednie poznanie przedmiotu tam, gdzie si¢ on znajduje. To jest kwintesencja
w ktorej zawiera si¢ rozumienie patrystycznej kontemplacji: przedmiot jest kocha-
ny w Bogu, a przez to rozpoznany w Bogu. W $wietle tego stanowiska moze staé
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si¢ bardziej zrozumiale i szerzej interpretowane biblijne pojgcie zatwardziatosci
serca. Jak czesto chcemy ogranicza¢ si¢ jedynie do zaspokojenia swej ciekawoSci
i do zainteresowania czysto rozumowego? Oczywiscie nie chodzi tu o jaka$
spolegliwo$¢ na autorytecie zewngtrznym, ktoéry miatby zapetni¢ to, do czego
cztowiek nie potrafi przy pomocy rozumu naturalnego doj$¢. Rozum czlowieka
doznaje o$wiecenia przez uczestnictwo w Madrosci Bozej, i w ten sposéb moze
osiggnaé niemate sukcesy w dziedzinie wiedzy. Gdy jednak chodzi o metafizyke,
poczatek wszechrzeczy, woéwczas wykracza poza swoje kompetencje. Ponad
wszelkimi pét-prawdami — pisze Evdokimov — géruje zawsze poznanie Prawdy
Bozej*. W zwiazku z powyzszym, kartezjafiskie cogito nie moze by¢ ostateczna
wyrocznia, ani absolutem. To, co wydaje si¢ by¢ najbardziej sensownym wyjsciem,
to spostrzezenie §w. Augustyna: ,,Znam jedynie Boga i dusze, nic poza nimi”.
Nowozytny Zachéd, ciagle noszacy ,,pigtno” kartezjafiskie promuje realno$¢ §wiata
z jednej strony; hipotetycznos¢ istnienia Boga z drugiej. Niezbedna zatem konsek-
wencja musi by¢ szukanie argumentéw za istnieniem Absolutu. W filozofii
Wschodu jest doktadnie na odwrét. Bog jest jedyna gwarancja istnienia Boga.
Samo my$lenie o Bogu to juz wejscie w jego ,,atmosferg”, poniewaz Bég wzbudza
w ten sposéb mysl o Sobie. Psychologizm stawia tu cztowiekowi zarzut mito-
logizacji psychiki, prowadzac z nimi dialog tworzy wyobrazenie Boga. To
stanowisko, czy raczej btad w punkcie wyjscia torpeduje inny rosyjski filozof,
Nikotaj A. Bierdiajew: ,,Przezycie religijne jest natychmiastowym, bezpoSrednim
objawieniem jego przedmiotu; Bog jest blizszy cztowiekowi, niz cztowiek samemu
sobie™®. Inaczej méwiac: w przezyciu religijnym nie ma czasu na prowadzenie
jakiego§ wewnetrznego dialogowania z samym soba, czy tym bardziej z owa
»zmitologizowang” psychika.

W te sama problematyke; ciekawie wkracza Wasilij Zlenkowskl uwazajac za
centrum, fundament poznania Boga Prolog Ewangelii wedlug Sw. Jana. ,Prawda
Chryqtusowa zostata objawiona przez Ducha Prawdy, charyzmatyczne zrodio
poznania: «Duch Swiety obdarza wszelkimi dobroduqstwaml wzbudza proroc-
twa, uczy madro$ci prostaczkéw, grzesznikow przemienia w teologdw» (stichira na
Swieto Piecdziesiqtnicy)”: Filozofia — moéwi dalej Zienkowski — ,,podejmuje
i przyswaja sobie podstawowa zasade gnozeologii patrystycznej, mdwiaca o prze-
mianie umystu pod wptywem wiary”®. W kontekscie biblijnej antropologii, budo-
wanej na obrazie i podobieristwie Bozym, B6g komunikujac sie¢ z cztowiekiem,
komunikuje si¢ z samym Soba. Jako§¢ ,,przekazu” uzalezniona bedzie od przyjecia
Chrystusowej §wiattoSci oraz od stopnia poznania Boga i posiadanej faski wiary.
Inny mysliciel, Aleksy Chomiakov motyw komunikacji w mitoSci poszerza,
mowiac, iz Prawda objawia si¢ tylko w powszechnej mitosci wzajemnej. Swe
stanowisko uzasadnia, przywolujac stowa listu patriarchéw Wschodu, kierowanego
do papieza Piusa IX. W tekScie tym, z roku 1848 hierarchowie Wschodu
chrzescijaniskiego pisza do Namiestnika Chrystusowego: ,,Caty Kosciot jest straz-
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nikiem Prawdy”. Jest to zarazem formuta kolegialnosci’. Prawdziwe poznanie nie
moze by¢ subiektywne, czytamy bowiem w Pierwszym Liscie Apostota Jana:
-MySmy poznali i uwierzyli mitosci, jaka Bég ma ku nam. Bég jest mitoScia: kto
trwa w mitosci, trwa w Bogu, a Bog trwa w nim”®, Katolicko$¢, a wiec kolegialno$é
odrzuca kantowska koncepcje ,,bytéw samym w sobie nie poznawalnych”. Cata
gnoseologia Kosciota — powie Jewgienij Trubieckoj — polega na poszukiwaniu
$§wiadomo§ci absolutnej, we wilasnej §wiadomosci indywidualnej. Istnieje jej
wynika z metafizycznej wspotistotnosci bytow ludzkich®. Wiaczenie w Kosciot
pozwala na zgodnoS$¢ wiary i rozumu. To, co istnieje jako principium, to Absolut.
W Nim dopiero, w Jego blasku poznajemy stworzenie'®. To poznanie dokonuje sie
na takiej samej zasadzie, jak cztowiek poznaje poszczegdlne czgéci, cztonki swego
ciata.

Rosyjska filozofia bardzo mocno podkre$la funkcje oceny wedtug ,.serca”,
w biblijnym stowa tego znaczeniu. Wedlug rosyjskich filozoféw, rozdzielenie
rozumu od serca to objawy pierworodnej patologii. Rozum poddaje analizie status
danego bytu, serce za$§ powotuje si¢ na norme idealna. Jak notuje Evdokimov, po
zapoznaniu si¢ z kantowska Krytykq czystego rozumu, Piotr Czaadajew nazwal jej
autora ,,apologeta rozumu upadtego i znieksztalconego przez grzech”. Kazdy, kto
cho¢ wzmiankowo zapoznat si¢ z twoérczoscig F. Dostojewskiego z pewnoscia
przyzna, iz to ,przerazajace rozdwojenie ludzkiego umystu™'' stanowi centralny
temat refleksji tego pisarza.

Te jedno$¢ poznania przez rozum i serce, zwang dalej intuicjonizmem, (ktory,
nomen omen w filozofii zachodniej postrzegany jest obok fideizmu, sentymentaliz-
mu, czy woluntaryzmu, jako irracjonalna droga prowadzaca do poznania Boga)'?
ciekawie interpretuje Pawel Florenski. Skupia si¢ on na biblijnej antropologii
podobienistwa i obrazu BozZego, promujac tzw. chrzescijaiiska filozofie homouzjan-
ska, a wigc filozofie komunii i jednosci. Jej zasada jest oczywiscie Mito$¢. Aby
mogta si¢ Ona sta¢ spoiwem wszelkiej relacji, wpierw musi zosta¢ pokonany
wbezruch $mierci”'? oraz ,szatafska réwnos¢: Ja — Ja”'*. Dialog Dwéch Osdb
moze dokonac sie tylko w Trzeciej. Jedno$é, zgoda i porozumienie, wyrazone sa
w sentencji: Finis amoris, ut duo unum fiant". Tak jak jednos$¢ jest dominanty
Trojcy, tak tez jest ona czastka Kosciota. Dokonuje si¢ to wskutek dziatania energii
mifosci, ktéra prowadzi do ontologicznego przeksztatcania bytow.

Ta trynitarna koncepcja poznania znajduje swdj wydZzwigk w mysli filozoficz-
nej wielu innych myslicieli, m.in. u Kirejewskiego, Fiodorowa czy Solowjowa.
U kazdego z nich na pierwszy plan, wysuwa si¢ myél,, 1z ,,warto$§¢ mysli
filozoficznej zalezy przede wszystkim od poznania Tréjcy Swietej”, co stanowi
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konsekwencje¢ fundamentalnego zatozenia filozofii rosyjskiej, o czym pisaliSmy
wczesniej — to co jest pewne, to fakt, iz Bég jest. Czasem przemyslenia tych
autorOw charakteryzuja si¢ pewna doza karykatury, o czym zdaja si¢ Swiadczyc
stwierdzenia typu: ,,Trojca Swigta jest naszym programem spotecznym”'® — jak
podkreslat Fiodorow; czy w wydaniu Dostojewskiego: ,Kosciét jest rosyjska
postacia socjalizmu, gdyz jedynie on odpowiada wymaganiom ideatu spotecz-
nego”'’. Chodzi tu jednak nie o zto§liwo$¢, czy kping (a jesli juz to raczej
z systemu, anizeli z KoSciota). Bardziej mySlicielom zalezy na wyartykutowaniu
jednosci 1 wigzi, migdzy tym, co osobiste, a tym co spoteczne. Wiodzimierz
Sotowjow w Tréjcy Swietej widzi ikong absolutnej wspotistotnosci, ideat chrzes-
cijafiskiej filozofii homouzjanskiej. Eucharystia za$, sakrament ze wszech miar
trynitarna zapewnia cztowiekowi uczestnictwo w Bozym bycie.

Dwaj inni, nota bene szczegblnie znaczacy mySliciele filozofii i teologii
chrzescijafiskiego Wschodu: Sergiusz Bulgakow oraz wczeéniej juz wspominany,
Pawet Florenski wysuwaja na pierwszy plan antynomiczng nature poznania. Chodzi
o przeciwiefistwa zachodzace pomigdzy transcendencja Boga a immanencja $wiata.
Antynomia ta polega na fakcie wyjScia Boga poza Jego absolutno$¢ w akcie
stworzenia ex nihilo oraz poprzez Boska Opatrznos$¢. Komentarzem dajacym wigcej
Swiatta tej koncepcji sa stowa Mikotaja Danilewskiego: ,,aby stworzy¢ piekno, Bog
powotat do istnienia materig”'®. Duch Swigty jest Tym, ktéry przynosi cztowiekowi
obraz pickna. Wcielenie za$, jak dodaje Danilewski, przewyzsza swym wydarze-
niem soteriologi¢. Jest uwienczeniem dzieta stworzenia, staje si¢ moca przebdst-
wiajaca tego, co zostato stworzone'. Jest to obraz jak najbardziej zakorzeniony
w PiSmie éwictym: I ujrzatem niebo nowe i ziemig¢ nowa, bo pierwsze niebo
1 pierwsza ziemia przemingly, i morza juz nie ma. I Miasto Swigte — Jeruzalem
Nowe ujrzalem zstepujace z nieba od Boga, przystrojone jak oblubienica zdobna
w klejnoty dla swego meza”®. Poza tym, w teologii chrzescijafiskiego Wschodu
Wocielenie nie jest warunkowane grzechem pierworodnym. Nawet bez wydarzei
z ogrodu Eden, glosza teologowie bizantyjscy, Bog stalby si¢ cztowickiem.
W refleksji teologiczno-filozoficznej KoSciota zachodniego, pionierem tego po-
gladu byt bt. Jan Duns Szkot. Historia cztowieka §wiata chrzescijafiskiego, to co$
wyjatkowego. Wyjatkowos¢ ta polega na tym, iz ,to co Boskie i to co ludzkie
«pozostaje w swojej wilasnej petni, w doskonatej wolnosci wzajemnej i zjed-
noczeniu». Przemienienie Panskie dowodzi, Ze «prawdziwe Zrddio zycia pewnego
dnia przyoblecze si¢ w stofice». Tego dnia nasze poznanie stofica z zewnetrznego
zamieni si¢ na oglad wewnetrzny”?!. Zycie czlowiecze zostanie wéwczas przepojo-
ne blaskiem, tak jak szaty Pana na gérze Tabor.

W filozofii rosyjskiej pojawia si¢ réwniez co$ takiego, co z jednej strony jest
wolnoScig tragiczna, z drugiej za$ buduje istotny przyczynek do teologii Krzyza.
Byty: ludzki i Boski pozostaja w relacji zupeinej wolnosci wzajemnej. Moze sie
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zdarzy¢, 1z cztowiek z Bogiem si¢ rozminie, cztowiek przejdzie obojetnie wobec
Absolutu. Jednak $ciezke¢ ludzkiego horyzontalizmu przecina wertykalizm Paschy
Chrystusa. Pojawia sie Krzyz, ktéry przywraca zycie”. Mozliwe sa tylko dwie
postawy, ktére cztowiek moze przyjaé: zywej ikony Boga lub bluZnierczej parodii.

Gdy chodzi o zagadnienie wolnosci, warto przywota¢ posta¢ Nikotaja Bier-
diajewa, tego, ktory uwalnia ludzka psyche od mitologizacji. Bierdiajew wysuwa
postulat, iz zardGwno dobro jak i zto majg transcendentne Zrédta. W zwigzku z tym,
nie moga by¢ definiowalne. Ich domena sa jedynie odczucia. Poznanie, jak pisze,
oddzielone od Boga sprowadza si¢ do obiektywizacji, w wyniku czego, przedmioty
staja w opozycji wobec podmiotu, za$ natura wobec ducha. Taki $wiat opozycji, to
zbidr pozoréw oraz fenomendw, ktére pozostaja ze soba w relacji przyczynowo-
-skutkowe;j. Filozof, chcac da¢ odpowiedZ na wyjécie z tej sytuacji wyprowadza
pojecie noumendw, skadinad znanych z filozofii Kanta. Filozof z Krélewca
twierdzit, iz owe noumeny to istniejace poza nami niezalezne byty. Nie mozemy ich
obja¢ naszym rozumem, bo rozum moze poznac tylko to, co w jakiej§ mierze od
niego zalezy. Bierdiajew za$§ moéwi, iz $wiat tychze noumendw znany jest wytacznie
duchowemu doswiadczeniu jednosci migdzy ,Ja” i ,Ty"®. Ich poznanie ma
charakter oblubieficzy, w rozumieniu oczywiscie trynitarnym: Duch Swigty jako
relacja, czy wieZz mitoSci migdzy Ojcem i Synem, charakteryzujaca si¢ nadmiarem,
prze-obfitoscia. Inaczej méwiac: duch ma strukture wspdlnotowa.

Jest jeszcze jedna rzecz warta zasygnalizowania, przy omawianiu postaci
i my$li filozoficznej N. Bierdiajewa. Ot6z, odréznia on etyke od prawa (ktore
okresla jako ,,wymuszona cnot¢”); etyke odkupienia, w ktérej widzi on cztowieka
jako zaprzatnigtego samym sobg oraz troska o zbawienie duszy, od etyki stworzenia
skoncentrowanego na Bogu, jego Mitosci do cztowieka i twoérczej odpowiedzi
czfowieka na te Mitos¢. Konsekwencja naturalng takiego porzadku jest ,,problem”
z przyjeciem wiecznotrwatodci piekta. Nie potrafit pogodzi¢ istnienia Mitosci
7 wolnoscia. ktora wykluczataby ,,wszelkie narzucone rozwiazania i wymagajaca
wolnej decyzji o wlasnym losie”®. W chrystologii Bierdiajewa, zej$cie Chrystusa
do otchtani, Szeolu, krainy cieni jest niczym innym jak najwigkszym i najbardziej
petnym dowodem Mitosci. Gdyby nie ofiara Chrystusowa, ontologicznie cztowie-
kowi pisane bytoby piekto wtasnie. Zatem — jak mdéwi Bierdiajew, Mesjasz
w sposob catkowicie wolny, schodzi do ontologicznie pisanego cztowiekowi piekla,
stajac sie niejako ,najwigkszym z grzesznik6w”, nie za$§ jako wszechwtadny
I potgzny Zwyciezca. Swa koncepcje podpiera nasz filozof opisem biblijnym.
W agonii Chrystusa Duch Swigty nie taczy juz Syna z Ojcem — Mitodcia
Krzyzujaca. Ma to si¢ wyraza¢ w wotaniu: ,Boze méj, czemus Mnie opuscit™. , Jest
to samotnoé¢ w tonic Tréjcy Swiete;. Cierpienie, «piekto Boga», jego tajemnice nie
sposob uja¢ w stowa”. Tu mozna tylko milcze¢. Przypomnijmy sobie w tym
miejscu Liturgie Wielkiego Piatku: smutek zatoby Kosciota, milczace trwanie
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kaptana upadlego na twarz przed oltarzem Ofiary Chrystusa. Z jednej strony,
Srednio zaawansowany katolik powie: toz to zakrawa na apokatastaz¢! Z drugiej
jednak, ze sprawiedliwo$ci nalezy dodaé, iz w chrzescijanskiej tradycji wschodniej
zbawienie rozpatrywane jest w kategorii ontologicznej. Znaczy to, iz w mysl
filozofii greckiej, zbawione moze by¢ to, co istnieje. W KoSciele za$ zachodnim
méwimy o zbawieniu w znaczeniu dobra moralnego. Poza tym, jak czytamy
w jednym z hymnéw chrystologicznych Swigtego Pawta Apostofa: [Chrystus] (...)
jest Glowa Ciata — Kosciota. On jest Poczatkiem, Pierworodnym spo$réd
umartych, aby sam zyskat pierwszefistwo we wszystkim*’. Chrystus, Wcielony Bog
— Czlowiek to «Baranek zabity od zatozenia §wiata» Jego «zabicie» oznacza
«piekto Boga»®*, co dowodzi, iz piekto zostato rowniez przygotowane od poczatku
Swiata. Zatem moze si¢ uspokoi¢ éw Srednio zaawansowany katolik, i naby¢ moze
pewnosci, iz po wschodniej stronie Kosciota jest miejsce na piekto. Nawet, jesli
dowie si¢ 6w katolik, Ze czelusci piekielne nie sa przewidziane jako wyrok na
cztowieka, lecz na zabitego Baranka, ktory wstepuje do Nicosci. O ile kontrower-
syjnym pogladem okazuje si¢ by¢ koncepcja powszechnego zbawienia, o tyle
bardziej dramatyczna albo wrecz tragiczna prawda jest to, iz czlowiek piekto
buduje sam sobie. Buduje je, o ile odcina si¢ od Mitosci. Jest to zrozumiate
w $wietle stow Swictego Antoniego Pustelnika, stow, ktére mozna by wiozy¢
w usta Chrystusa: ,,piekfo istnieje, ale wytacznie dla mnie”® — i mozna dopo-
wiedzie¢: ,,bo Tylko ja potrafi¢ zen si¢ wydostac”.

Piekto to miejsce dla grzesznikow. SpowiedZ zas, jak glosi Butgakow w zgodzie
z teologia zachodnia, ma dziatanie terapeutyczne. Podczas spowiedzi, grzech nie
tylko zostaje potgpiony, ale réwniez oddzielony od grzesznika otrzymujacego
rozgrzeszenie (odgrzeszenie?). Méwi si¢ niekiedy, przy temacie spowiedzi, iz by¢
w stanie taski, to umrze¢ dla grzechéw wyznanych i odpuszczonych. Ta $mieré
mozliwa jest dzieki zmartwychwstaniu Chrystusa. Ma ona wymiar czasowy,
w zaleznoSci od wspétpracy z taska uswiecajaca. Przy paruzji Chrystusa nastapi
separacja cztowieka od zta. Byt ludzki zajasnieje paruzja Chrystusa.

A poki co, ,,Chrystus umiera nieustannie, az do skoficzenia §wiata
jednak wymazat ,,obcigzajacy nas zapis dtuzny™'.

Warto na koniec przyjrzeé si¢ nieco eschatologii w rosyjskiej filozofii religii.
Fiodorow, jeden z najbardziej oryginalnych myslicieli, ktérego wielkimi entuzjas-
tami byli Dostojewski 1 Sotowjow, glosi eschatologie aktywna i1 dynamiczna.
Podtrzymuje przy tym wczesnie) prezentowane stanowisko (m.in. przez Cza-
adajewa), iz poznanie abstrakcyjne, oderwane od czynu jest grzechem®?. Przemie-
nia w ten sposdb drzewo poznania w Krzyz. Wedlug Fiodorowa ,istnienie jest
warunkowane przez «jezeli» wlasciwe ludzkiej wolnosci™®. Apokaliptyczne ,,mo-
rze ognia” spetni sig, jezeli cztowiek nie odwréci biegi historii*.
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Zaprezentowany rozdziat ksiazki, autor koriczy bardzo waznym zdaniem:
,.Filozof nie staje nigdy przeciwko innym, lecz obok nich, w obliczu Prawdy™*.
Stowa te naleza do Charlesa Peguya, francuskiego pisarza i poety. Jest to wazna
uwaga szczego6lnie dzi$, kiedy zardwno w teologii, w filozofii, jak i na wielu innych
scenach ludzkiej dziatalnosci pojawia si¢ tak wiele wrogosci, a tak mato partnerst-
wa. Nawet ograniczajac si¢ tylko do obrgbu §wiata chrzescijanskiego, modlitwa
Jezusa, ut unum sint zdaje si¢ by¢ spychana gdzie§ poza nawias poszukiwar,
dyskusji, czy nawet awantur. Mato w nich twoérczodci, za$ cala masa balaganu,
podziatu.

Poraza swym autentyzmem i mistycyzmem filozofia religii w wydaniu rosyj-
skim. Az dziw bierze, ze dzi§, spotykamy si¢ bardzo czgsto z postawa biernosci,
smutkiem, brakiem zaangazowania w kontemplacje Boga, ktéry daje siebie
w Sakramencie oraz w Stowie. Czy nie sa to, aby symptomy niewiary?

¥ Tamze.



