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Uwzgledniajac fakt, ze przymierze matzeniskie jest wspdlnota zycia oséb je
tworzacych, polegajaca na wzajemnym oddawantu si¢ i dopetnianiu, naczelng rolg
w niej nalezy przypisaé milosci. To ona powinna by¢ motywem zawierania
przymierza malzefiskiego. Wynika to z faktu, ze przymierze matzenskie tworza
osoby. A jedynie wiasciwym sposobem odniesienia si¢ do osoby, ze wzgledu na jej
godnosé, jest mito§¢'. Chociaz aspekt psychologiczno-uczuciowy milosci matzefis-
kiej jest wazny, to jednak nie on posiada pierwszorzedne w niej znaczenie. Tresé
przysiggi matzeniskiej wskazuje, ze chodzi o zobowiazanie, ktérego przedmiotem
jest mitod¢ ujeta w sensie bardziej obiektywnym, czyli §wiadomy 1 dobrowolny akt
woli na rzecz dobra wspétmatzonka®. Biorac pod uwage prawde, ze Bog stworzyt
mezczyzng 1 kobietg, ich wzajemna mito$¢ staje si¢ obrazem absolutnej i nieznisz-
czalnej mitosci, jaka Bog mituje czlowieka®.

[. JEDNOCZACY CHARAKTER MIt.OSCI MALZENSKIEJ

Specyfika relacji pomigdzy matzonkami charakteryzuje si¢ dazeniem do jedno-
Sci. Dlatego mito$¢ malzeniska polegajaca na wzajemnym obdarowywaniu soba,
takze odznacza si¢ taka dazno$cia. Najbardziej to uwidaczniajagcymi tekstami
biblijnymi sa fragmenty zawarte w jednej z ksiag Starego Testamentu, zaliczanej do
zbioru Ksiqg Madrosciowych, stanowiacych jego integralna cze$¢®. Jest nig ksiega

' Konstvtucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspdtczesnym ,,Gaudium et spes”, w:
Sobor Watykariski 1. Konstytucje. Dekrety. Deklaracje, tekst polsko-tacinski, Poznan 1986, nr 24.
Wymdég ten jest okre$lany jako norma personalistyczna.

2 Obrzedy sakramentu matzeristwa. Dostosowane do zwyczajow diecezji polskich, Katowice
1996, s. 63.

* KKK, tekst polski, Poznan 1994, nr 1604.

* Poszukiwania porzadku $wiata i sensu ludzkiego Zycia, znalazly swoj wyraz w starotes-
tamenalne;j literaturze madro$ciowej. Chociaz poszukiwania te opieraly si¢ na refleksji rozumowej
to jednak dokonywaly sie one w kontekscie Objawienia Bozego, co decydowalo ich oryginalnosci
i poziomie. Przedstawicielami nurtu madro$ciowego byli ludzie okre$lani mianem medrcéw
(S. Potocki, Z historii medrcow Izraela, RBL 23(1970), nr 4-5, s. 180-198; W. McKane,
Prophets and Wise Men, w: Studies in Biblical Theology 44, London 1965, s. 15 n.). Udziat
medrcow w duchowej formacji Izraela byt wielki, skoro w pewnym okresie swojej dziatalno$ci
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Piesni nad Piesniami. Chociaz jest zaliczana do tego zbioru to jednak rézni si¢ dos¢
znacznie od pozostatych dziet madro$ciowych, posiadajacych wtasciwa im specyfi-
ke’. Jednakze nie element czysto ludzki jest najwazniejszy dla zrozumienia oredzia,
ktére zawiera i jego roli w badanym zagadnieniu. To, co najwazniejsze, to fakt, 7e
ksigga Piesni nad Piesniami jest zaliczana do kanonu ksiag §wictych. Jako wigc
ksigga natchniona, zawiera okre§lone przestanie teologiczne. To sprawia, Ze
koniecznie nalezy szukal jej istotnej tredci, ktéra wynika z Objawienia Bozego.
Zagadnienie to byto i czg§ciowo jest stale problemem dla znacznej cz¢éci badaczy
zajmujacych si¢ ksigga. Pomimo pewnych rdznic, co do interpretacji tre$ci Pnp,

doszli oni do takiego znaczenia, ze ich miejsce w spolecznosci doréwnywato pozycji kaptanéw
i prorokow (J.S. Synowiec, Medrcy Izraela, ich pisma i nauka, Krakéw 1990, s. 56). Trwatym
owocem dziatalno§ci medrcow jest spuscizna literacka, w ktorej ta madro$§¢ jest opisana
i rekomendowana, a ktora okresla si¢ jako Ksiegi Mqdrosciowe. Do zbioru Ksiqg Madrosciowych
naleza: Hi, Ps, Prz, Koh, Pnp, Syr oraz Mdr (H. Langkam mer, Stary Testament odczytany na
nowo, Lublin 1992, s. 242). Poczatki powstawania tych ksiag si¢gaja czaséw kréla Salomona,
czyli X wieku przed Chrystusem, natomiast koniec przypada na I wiek przed narodzeniem
Chrystusa (S. Potocki, Rady Madrosci, Lublin 1993, s. 5; S. Potocki, Ksiegi Madrosciowe
Starego Testamentu, w: Wstep do Starego Testamenw, red. L. Stachowiak, Poznain 1990,
s. 384-489). Ogélnie mozna stwierdzi¢, ze przedmiotem tych utwordw jest poszukiwanie istoty
madroS$ci (hebr. NYON). W ujeciu biblijnym, madrosé jest praktyczna umiejetnoscia zycia, dzigki
ktdrej cztowiek mogt wykorzystaé dostgpne mu dobro a uniknaé grozacego mu zta.

> Tytut ksiegi oddany w przekladzie polskim, jako ,Piesn nad Pie$niami” w oryginale
hebrajskim brzmi D>VYN VY — | §ir hassirim”. Jest to forma superlatywu, czyli sposéb
wyrazania stopnia najwyzszego, ktérym Autor postuzyt si¢ §wiadomie, aby podkresli¢ wyjatkowa
godnoé¢ i piekno utworu [(D. B u zy, La composition litteraire du Cantique des cantiques, ,,Revue
Biblique” 49(1940), s. 169-194; J. Angénieux, Structure du Cantique des cantiques.
Ephemerides Theologicae Lovanienses 41(1965), s. 96-142; J.Ch. Exum, A literary and
structural Analysis of the Song of Songs, ZAW 85(1973), s. 47-49: W.H. Shea, The Chiastic
structure of the Song of Songs, ZAW 92(1980), s. 378-396. Pie$i nad Pie$niami wykazuje pewne
podobienstwo z analogicznymi utworami z terenéw Starozytnego Wschodu, a takze z podobnymi
poematami péZniejszymi, jakie zbierano w Syrii i Palestynie (G. Dalman, Paldstinischer
Diwan. Als Beitrag zur Volkskunde Paldstinas gesammelt und mit Ubersetzung und Melodie
herausgegeben, Leipzig 1901; T.J. Meek, Babylonian parallels to the Song of Songs, JBL
43(1924), s. 245-252; S. Schott, Alidgyptische Liebeslieder. Mit Mdrchen und Liebesgeschich-
ten, w: Bibliothek der Alten Welt, Ziirich 1950; C. Perugini, Cantico die Cantici e lirica
d’amore sumerica, ,Rivista Biblica Italiana” 31(1983), s. 21-41; M.V. Fox, Love Passion and
Perception in Israelite and Egyptian Love Poetry, JBL 102(1983), s. 219-228; M.V. Fox, The
Song of Songs and the Ancien Egyptian Love Songs, London 1985). Pnp nalezy do gatunku pie$ni
mitosnych, wykonywanych zwtlaszcza w czasie obrzgdu weselnego, zwiazanego z zawieraniem
matzefistwa. Jako utwér liryczny jest zbiorem krétkich poematéw z zakresu lirycznej poezji
mitosnej. Postuguje si¢ obrazami obficie czerpanymi z natury i kultury. Daje si¢ tu zauwazyé
potaczenie dyskretnych, prostych i naturalnych §rodkéw poetyckich ze znajomoscia niezgigbionej
tajemnicy mito$ci, przedstawionej tak otwarcie i §miato, ze niemal budzi Igk swoja ptomiennoscia
a réwnocze$nie wzbudza podziw (J. Warzecha, Mitos¢ poteina jak Smieré. Piesni nad
Piesniami, w: Wprowadzenie w mysl i wezwanie ksiqg biblijnych. Piesni Izraela, red.
J. Frankowski, Warszawa 1988, s. 157). Nalezy przypuszczaé, ze jego geneza Pnp ma swoja
histori¢, by¢é moze zakoniczona w do$¢ poéZznym okresie po niewoli babilonskiej (IV wiek przed
Chrystusem), kiedy nadszedt czas na podkre$lanie matzeristwa nierozerwalnego i monogamicz-
nego, zespolonego mitoscia oblubieficow (S. Potocki, Piesi nad Piesniami, w: Wstep do
Starego Testamentu, s. 459).
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zasadniczo przyjmuje sig, ze gtdwnym motywem utworu jest mito$¢ oblubiencza,
jaka zawiazuje si¢ i istnieje pomiedzy mezem i Zona®.

We fragmencie Pnp 1,2—47 oblubienica wyznajaca swa mitos¢ do oblubiefica,
wzywa go do okazania jej mitoSci z jego strony, wyrazonej pocatunkiem®. Ten

® KKK 1611.W historii egzegezy Pnp mozna wyréznié trzy zasadnicze metody interpretacji
jej treSci (H. Lusseau, Le Cantique des cantiques, w: Introduction a la Bible. Introduction
générale. Ancien Testament, Tournai 1959, s. 658-662; G. Krinetzki, Kommentar zum
Hohenlied. Bildsprache und theologische Botschaft, w: Beitrdige zur biblischen Exegese und
Theologie 16, Frankfurt am Main — Bern 1981, s.31-39; T. Brz e go w y, Jak rozumiec Piesii nad
Piesniami?, RBL 38(1985), nr 3, s. 185-199). Pierwsza z nich jest metoda alegoryczna
(D. Barthélemy, Comment le Cantique des cantiques est — il devenu cononique?, w:
Meélanges bibliques et orientaux en I’honneur de M.M. Delcor (Alter Orient und Altes Testament
215), Kevelaer — Neukirchen — Vluyn 1985, s. 13-22). Przy alegorycznym sposobie wyjasniania
Pnp, uwaza sig, Ze dzieto opowiada o mitosci Jahwe do Izraela, lub Jezusa Chrystusa do Kosciota.
Tekst Pnp nie zawiera zadnej sugestii, ktéra by wskazywat, ze trzeba go rozumie¢ alegorycznie.
Ponadto literatura madrosciowa, do ktérej przeciez zalicza si¢ Pnp, w przeciwiefistwie do
literatury prorockiej, nie zwykta postugiwaé si¢ obrazami milosci matzeniskiej dla wyrazenia
przymierza pomiedzy Bogiem i ludZmi (J. Warzecha, Mitos¢ poteina jak smierc. Piesi nad
Piesniami, s. 162). Rowniez Nowy Testament nie daje zadnych podstaw do alegorycznego
sposobu rozumienia Pnp, poniewaz w zadnym z nowotestamentalnych pism, utwér ten nie jest
cytowany. Kolejna metoda interpretacji Pnp jest okreslana jako typiczna. Metoda ta zaktada
podwdjny sens. Najpierw chodzi o sens wyrazowy, rozumiany historycznie, utozsamiajacy
oblubiefica i oblubienice z konkretnymi postaciami (kr6l Salomon i jedna z jego zon). Nastepnie,
na tej podstawie, odkrywano ukryta w jego tresci rzeczywisto$¢ wyzsza, czyli prawde o mitosci
jaka istniata pomiedzy Bogiem a Izraelem i nadal jest podtrzymywana w Jego relacji do Koéciota
(H. Grotius, Opera omnia theologica, Stuttgart — Bad Cannstatt 1972, s. 267). Dwutorowos¢ tej
metody, oscylowanie migdzy sensem wyrazowym i typicznym — z punktu widzenia metodologi-
cznego — nie jest jej mocnym punktem. Przektad grecki (LXX) Pnp, pochodzacy prawdopodob-
nie z | wieku przed Chrystusem, posiada wiasciwo$ci przemawiajace za tym, ze w Starym
Testamencie rozumiano dostownie tre§¢ Pnp (D. Lerch, Zur Geschichte der Auslegung des
Hohenliedes, ZTK 54(1957), s. 257-277). Tlumacz tej ksiggi sporzadzit przektad werbalny,
a stowa niezrozumiale zostawil w ich brzmieniu pierwotnym (G. Gerleman, Ruth. Das
Hohelied, w: Biblischer Kommentar. Altes Testament, 18, Neukirchen — Vluyn 1965, s. 77-82).
V Sobér Powszechny w Konstantynopolu (553) odrzucit poglad o nickanonicznosci tej ksiggi, ale
nie dostowny sposéb jej interpretacji (J.D. M ansi, Sacrorum conciliorum nova et amplissima
collection, Paris — Leipzig 1902, s. 225 n.). W chrzeécijaistwie dopiero od kilkudziesigciu lat
zauwaza si¢ coraz bardziej powszechne rozumienie Pnp za pomoca metody dostownej. Widoczne
jest to zwlaszcza po Il Soborze Watykanskim, w dokumentach ktérego jest mowa takie
o ziemskim aspekcie ludzkiej mitosci matzenskiej, wlaczonej w kontekst zbawienia. W $rodowis-
ku katolickim coraz wigcej uczonych sklania sie ku interpretacji dostownej Pnp, wedle ktorej
utwor opiewa oblubieficza mito$¢ ludzka (A.M. Dubarle, L'amour dans le Cantique des
cantiques, RB 61(1956), s. 197-221; D. L y s, Le plus beau chant de la création. Commentaire du
Cantique des Cantiques, w: Lectio divina 51, Paris 1968; V. Manucci, Simfonia dell’amore
sponsale. Il cantico dei cantici, Torino 1982; T. Brzegowy, Jak rozumie¢ Piesi nad
Piesniami?, RBL 38(1985), s. 185-199; T. Brze go wy, Ku dostownej interpretacji Piesni nad
Piesniami, STV 26(1988), nr 1, s. 67-95). Nie chodzi o wylacznie §wiecki charakter tej mitosci,
ale o rozpatrywanie jej od strony teologicznej, to znaczy, wykazaniu, ze ludzka mito$¢ matzeriska
ma swoj bardzo gleboki wymiar i znaczenie, poniewaz jest dana cztowiekowi przez Stwoérce i ma
do spetnienia wazne zadanie, jakie On jej przeznaczyt (A. Chouraqui, Il Cantico dei Cantici
e introduzione ai Salmi, Citta Nuova 1980, s. 39; R. Murphy, Interpreting the Song of Songs,
,Biblical Theology Bulletin” 9(1979), s. 103-104).

7 Catuj mnie pocatunkami ust swoich, bo stodsza jest twoja mitos¢ nad wino,
(a won twoich olejkéw jest ponad wszelkie wonnosci). Olejkiem rozianym jest twoje imi¢ — oto
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monolog oblubienicy ujawnia uczucia kobiety, ktéra pragnie przejawdéw mitosci
ukochanego mezczyzny. Nalezy wigc wnioskowaé, Ze mito$¢ jest szczegdlnie
potrzebna kobiecie, odpowiada bowiem najglebszym jej potrzebom. MitosC ta jest
okreslona hebrajskim terminem 7, ktéry oznacza wzajemna mito$¢ oblubieficow®.
Powinna mie¢ takze konkretny przejaw, jakim jest wiasnie pocatunek. Taka mito§¢
jest wyzej ceniona przez kobietg niz wino, ktére w Owczesnych czasach byto
traktowane jako codzienny nap6j, czyli co§ absolutnie niezbednego do normalnego
zycia. Podczas uroczystych uczt, wino stanowito niezbgdny $rodek do podniesienia
nastroju ogélnej wesotosci wsréd gosci. Byto ono takze symbolem najwiekszych
rozkoszy doczesnych'. W takim kontekscie, mito$¢ oblubiefica, wyrazona pocatun-
kiem ztozonym oblubienicy jest dla niej rozkosza, przewyzszajaca jakiekolwiek
inne doczesne. Intensywno$¢ tej rozkoszy poteguje obraz zestawienia rozlanego
olejku z imieniem oblubiefica. Wonnosci, w sktad ktérych wchodzita mieszanina
réznych olejkéw, byty w powszechnym uzyciu wéréd ludzi Starozytnego Wschodu.
Ich symbolika w Zyciu spotecznym oznaczata rado$¢ lub intensywnosé''. Z kolei
imie jest rozumiane jako obecno$¢ konkretnej osoby'?.

Zestawienie tych dwu symboli moze oznaczaé rados$é, ktéra daje oblubienicy
wspomnienie obecno$ci oblubiefica. Oblubieniec ma tak duze znaczenie dla
oblubienicy, ze przyzywa go, jako tego, ktéry bedzie ja prowadzit w mitosci.
Pragnie by¢ mu poddana. Intensywno$¢ tego pragnie oddaje czasownik ,,biegnij-
my”. Oblubienica oczekuje wigc w miloéci inicjatywy ze strony oblubienca.

dlaczego umitowaly ci¢ panny. Pociagnij mnie za soba! Biegnijmy! WprowadZ mnie, o krélu, do
swojej komnaty! Bedziemy sie cieszyé i radowaé toba, upajac¢ si¢ twoja mitoScia bardziej niz
winem! Stusznie mituja ci¢ panny (PnP 1,2).

8 Od najdawniejszych czaséw, pocatunek wykraczat swym znaczeniem daleko poza sterg
zwyktego profanum. Waing role odgrywata przy tym potrzeba zjednoczenia si¢ z druga osoba
a takze pragnienie okazania jej szacunku. Calowanie stop byto znakiem catkowitego poddania si¢
komu$. Pocatunek byt takze znakiem przynalezenia do jakiego§ zwiazku. Zasadniczo jednak,
pocatunek byt wyrazem szacunku (1 Sm 10,1). Pocatunek potaczony z wzigciem w ramiona byt
pozdrowieniem dwu réwnych sobie oséb (Rdz 33,4; Ps 85,11). W liturgii, pocalunki symbolizuja
nadprzyrodzona mitoéé; N.J. Parella, The Kiss, Sacred and Profane. And Interpretation History
of Kiss Symbolism and Related Religio-Erotic Themes, Berkeley 1969; M. Lurker, Pocatunek,
w: Stownik obrazéw i symboli biblijnych, Poznah 1989, s. 179-180.

® P. Briks, T, w: Podreczny stownik hebrajsko-polski i aramejsko-polski Starego
Testamentu, Warszawa 1999, s. 83; F. Zorell, M7, w: Lexicon hebraicum et aramaicum Veteris
Testamenti, Roma 1968, s. 168.

'JS. Synowiec, Wino w Starym Testamencie, ,,W Nurcie Franciszkanskim” 1(1987),
s. 237-257; D. Sesboue, Wino, w: STB, red. X. Leon-Dufour, Poznari 1990, s. 1044-1046.

'""'G. Becquet, Wonnosci, w: STB, s. 1072-1073.

2 Imi¢ w Starym Testamencie stanowito istotny element osoby, ktora je nosita, poniewaz ten,
kto nie ma imienia, nie istnieje (Koh 6,10). Wyrazat ono istote i cechy tego, ktéremu zostalo
nadane. Oznaczato role, jaka dany byt odgrywat we wszech§wiecie. Pytajac o imig, pyta sie
0 osobg, o0 jej egzystencje i site. By¢ pozbawionym imienia to tyle, co nie mie¢ zadnego znaczenia
(Hi 30,8). Natomiast posiadanie wielu imion moze oznacza¢ powage cztowieka, majacego wiele
zadan do spetnienia (2 Sm 12,25). Bywa niekiedy, Ze imi¢ zostaje zmienione, co oznacza
obdarzenie go nowa osobowoscia (Rdz 32,29; 41,45). Skoro imie jest synonimem osoby, to
wymawiajac je zyskuje sie nad nia wiadze (Iz 44,5; 2 Krn 23,34; 24,17, Rdz 17,5; 32,29).
Niekiedy sam Bég nakazuje nadaé dziecku jakie§ imi¢. Ma to jednak najcze$ciej znaczenie
prorocze (Oz 1,6.9; Iz 8,2 n.); K. Gouders, Imie, w: Praktyczny Stownik Biblijny, red.
A. Grabner-Haider, Warszawa 1994, kol. 457.
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Pragnie by¢ przez niego ,,zdobywana” i §cistej zazytoSci z nim, naleze¢ do niego, co
z kolei oddaje symbol wprowadzenia do komnaty oblubiefica. Po wyrazeniu swego
pragnienia bycia mitowang przez oblubiefica, oblubienica przedstawia swa urode
oraz chegé szukania go, aby z nim by¢. Potrzebuje wigc jego obecnosci przy niej.

To pragnienie oblubienicy znajduje odpowiedZ ze strony oblubiefica, ktory
nazywa ja swoja przyjaciétka'’. Hebrajski wyraz MY7T odnosi si¢ wylacznie do
umitowanej oblubienicy, poniewaz wyraza mito§¢ mezczyzny do kobiety, osobiste
zaangazowanie i jest rownoczeSnie przejawem zazylosci, obecnosci z oblubienica'®.
Oblubieniec dostrzega 1 podziwia pigkno oblubienicy. Wyjatkowos¢ jej pickna
oddaje poréwnanie jej do klaczy w zaciagu faraona, czyli kréla egipskiego, ktéry
musial posiada¢ najwspanialsza klacz w panistwie. JeZdZcy egipscy nalezeli do
najstawniejszych w owych czasach. Dbano tam szczegdlnie o wyglad konia, tym
bardziej, ze wtedy to nie kon, ale woét byt zwierzeciem pociagowym. Koni byt
traktowany, jako zwierz¢ szlachetne, luksusowe, ktére przodujac w zaprzegu
faraona, ol$niewato przepychem o0zdéb i wdzigkiem.

Wzajemne pragnienie zjednoczenia, znajduje swdj wyraz w symbolu stotu
biesiadnego, bedacego rownocze$nie symbolem uczty'®. U ludzi Bliskiego Wscho-
du jest ona oznaka radosnego i poufatego, wzajemnego obcowania ludzi'®. W tym

'3 Biblia nie zastanawia si¢ nad istota przyjazni, ale pokazuje jak jest ona przezywana oraz jej
warto$¢ (Syr 6,15 n.; 7,18; Prz 17,17; Ps 133; Prz 15,17). Przyjazi zaklada wzajemne zrozumienie
glebi swojej istoty, dajac przez to pewno$¢, ze istnieje pomiedzy ludZmi glebokie zaufanie
i szacunek. Przyjaciela si¢ obdarowuje, chroni si¢ jego zycie, dzieli si¢ z nim chleb, a w czasie
niedoli — bdl. Mozna mu we wszystkim zawierzy¢. PrzyjaZzii im starsza, tym bardziej zyskuje na
wartosci (Syr 9,10). W swym istnieniu powinna si¢ ona opiera¢ przede wszystkim na bojazni
Bozej (Syr 6,16n). Doceniajac warto$¢ przyjaZni, Biblia przestrzega przed budowaniem jej bez
oparcia na bojazni Bozej. Tak zawierane przyjaZnie sa iluzoryczne (Ps 41,10; Syr 6,5-13;
12,8-13.22; 37,1-5) 1 prowadza z czasem do zawodu (Hi 6,15-30) a nawet do zta (Pwt 13,7;
Syr 12,14; 2 Sm 13,3-15). Dlatego tak wazne jest oparcie przyjaZzni o mito§¢ Boza. W rzeczywis-
toci wzorem prawdziwe] przyjazni jest ta, ktéra Bég nawiazal z czlowiekiem (Rdz 18,17n;
Wj 33,11; 1z 41; Am 3,7). Przyjazii jest ta strona mitosci Boga, ktéra wielokrotnie objawia On
czlowiekowi, okazujac si¢ dla niego Ojcem, Pasterzem, Oblubieficem, zawierajac z nim przy-
mierze.

W F Zorell, WYY, w: Lexicon hebraicum et aramaicum Veteris Testamenti, s. 781.

5 (Pnp 1,12) Podczas gdy kr6l gosci przy stole biesiadnym, mdj olejek nardowy roznosi
swoja won. Nomadom, czyli ludom koczowniczym, wedrownym, oraz prostej ludnosci izraelskiej,
stét, przy ktérym spozywano positki, byt znany tylko w formie skory, lub tez maty rozpostartej na
ziemi (Iz 21,5). Znano natomiast st6t uzywany przy sprawowaniu kultu (Wj 25,23) i przy
wykonywaniu pracy. Stotu do positku uzywali tylko ludzie zamozni (Sdz 1,7; 2 Krl 4,10). Dopiero
w czasach pdZnicjszych stét stat si¢ przedmiotem powszechnego uzytku (Ne 5,17). Zasiadanie do
wspolnego stotu, stwarza poczucie szczegdlnej bliskosci migdzy wspodtbiesiadujacymi. Dopusz-
czenie kogo§ do wspdlnego stotu, oznacza przyjecie go do wspdlnoty rodzinnej (G. Herrgott,
Stot, w: PSB, kol. 1236).

' Uczta odgrywata w religijnych formach wyrazu, zawsze wielka role. Ten, kto moze
uczestniczyé w uczcie, nalezy do wspélnoty. Byta znakiem rozpoznawczym wzajemne)j przynalez-
nodci 1 wspdlnoty zycia. Ten, kto spozywa w czasie uczty pokarm, staje sie pelnoprawnym
cztonkiem spoteczno$ci. Z tej wiadnie racji, pojmowano ja kultycznie, jako samorealizacje
spoleczno$ci, w ktdrej uczestnicza takze istoty z tamtego $wiata. Udzial w uczcie jest kultycznym
wiaczeniem sie do spotecznosci. Stad wykluczenie ze spotecznosci ucztujacych oznacza zerwanie
zyciowych wigzéw. Wykluczonego ze spofecznosci, uwaza sig¢ za czlowieka obcego, pozbawione-
go mozliwosdci zbawienia i wyjetego spod prawa oraz wykorzenionego, ktéry nie ma juz udziatu
w tajemniczej jednodci 1 wspdlnocie. Uczta jest oznaka goscinnej uprzejmosci (Rdz 18,1-5),
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konteks$cie, oznacza blisko§¢ wzajemng oblubiefica i oblubienicy. To wzbudza
wielka rado§¢ oblubienicy, co z kolei jest przedstawione w symbolu olejku
nardowego. W tej cze$ci poematu, nastgpuje po raz pierwszy nazwanie oblubienca
przez oblubienice, ,,m6j mity” >Ty7. Jest on poréwnany do woreczka mirry,
spoczywajacego pomigdzy piersiami oblubienicy (Pnp 1,13). Mirra byla rzadkim
pachnidtem, wyrabianym z zywicy drzewa, do ktdérej dodawano olejki. W ten
sposob tworzyta cenne pachnidto, ktérym namaszczali si¢ ludzie zamozni. Mirra
cechuje si¢ przyjemnym zapachem i oznacza wielkie bogactwo. W takim ujeciu,
oblubieniec jest rozumiany przez oblubienice, jako cenny dar dla niej, z czego zdaje
sobie w petni sprawe. My$l t¢ podkresla tez Pnp 1,14, gdzie oblubieniec jest
przyréwnany do kwitnacej gatazki cyprysu. Krzew ten stuzyt do ozdabiania.
Dlatego w takim konteksScie, oblubieniec jest szczegdlng warto$cia dla oblubienicy,
ktérej ona bardzo potrzebuje i docenia.

Wazna mys$l ukazuje Pnp 2,3-5', gdzie przedstawiona jest oblubienica,
spoczywajaca w cieniu (Y9¥1) oblubierica. Ciei symbolizuje rzeczywisto$¢ dwoja-
kiego rodzaju w zaleznodci od tego, czy jest wyrazem obecnoSci, czy tez braku
$wiatta'™. W kontekscie tej perykopy, ciefi oznacza poczucie bezpieczefistwa,
jakiego do$wiadcza oblubienica. Wyptywa ono z obecnodci przy niej oblubiefica
i ciagtej jego troski o nig'’. Mysl te podkreSla uzyta tu symbolika owocu, ktory
oznacza rezultat ludzkich wysitkéw. W tym przypadku chodzi o starania, opieke,
jaka podejmuje oblubieniec wobec oblubienicy. Dzigki temu oblubienica do§wiad-
cza ze strony oblubiefica zaspokojenia jednej z jej elementarnych potrzeb, wy-
plywajacych z natury kobiety — troski oblubiefica o nia, co daje jej poczucie
bezpieczeristwa.

Znaczenie mitos$ci oblubiefica do oblubienicy, ukazuja kolejne symbole uzyte
w Pnp 2,4, jakimi s3 ,.komnata biesiadna” i ,,choragiew”. Komnata oznacza duzg
zazyto$§¢ pomigdzy nimi, intymno$¢, ktérej pragnie oblubienica, giebi¢ mitosci
i wzajemnego zrozumienia. Choragiew (9)7) z kolei oznacza miejsce wyrdznione,
honorowe®. Milos¢ oblubiefica do oblubienicy ma wiec dla niej znaczenie
wyjatkowe. Jest ono przedstawione w kolejnym wierszu. Symbolika placka

$wiadectwem wdzigcznosci lub dowodem radosci z racji przybycia kogos bliskiego (Tb 7,9). Choé
rado$¢ towarzyszaca uczcie powinna byé petna i obfitujaca, to jednak nieumiarkowana wesotosé
w czasie jej trwania nie byta pochwalana (Jdt 1,16) Uczta nie powinna przeobrazié si¢ w okazje¢ do
wyuzdania (Prz 23,20; Syr 31,12-22); G. Hierzenberger, Uczta, w: PSB, kol. 1352-1353.

7 W jego cieniu pragne spoczaé, a owoc jego stodki jest memu podniebieniu. 4 Wprowadzit
mnie do komnaty biesiadnej, a choragiew, ktéra wzni6st nade mna — to mito§¢. S Wzmocnit mnie
plackami z rodzynek, orzezwil mnie jabtkami bo jestem chora z mitosci (PnP 2,3-5).

" F. Zorell, YN, w: Lexicon hebraicum et aramaicum Veteris Testamenti, s. 691.

¥ Ciefi, ktory ostania czlowieka, jest czesto obrazem opieki udzielanej przez Boga (Ps 17,8;
36, 8, 91,1); X. Lcon-Dufour, Cie, w: STB, s. 149-151.

? Choragiew byla znakiem zrobionym z tkaniny i stuzacym do identyfikacji grupy, jak
réwniez wyznaczajacym miejsce zbidrki danej spotecznosci (Iz 5,26). Znak ten byt dobrze
widoczny z odlegtodci, gdyz byt wykonany z duzego kawatka ptétna; M. Wojciechowski,
Chorqgiew, w: Encyklopedia Biblijna, red. P.J. Achtemeier, Warszawa 1999, s. 155; F. Zorel|l,
5¥1, w: Lexicon hebraicum et aramaicum Veteris Testamenti, s. 167.
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z rodzynkami (MY>WUN)*' i wzmocnienie nastgpujace po jego spozyciu, oraz jabtek
i orzeiwienie po ich skonsumowaniu, oznaczaja tu szczegdlne poczucie sity,
bezpieczenistwa i godnosci, jakie daje oblubienicy, mito$§¢ (N2iNN) oblubieica do
niej?>. Tak rozumiana mito§¢ wzbudza odzew i wzajemno$¢ w oblubienicy®.
Natezenie jej mitosci do oblubiefica jest tak mocne, ze przypomina ostabienie
w czasie choroby?®. Mifos¢ do oblubiefica pozwala jej jeszcze bardziej na to, aby
data si¢ mitowac oblubieicowi. Czyni ja bardziej dyspozycyjna i otwarta na jego
mito$¢, co przedstawia symboliczna scena w wersie 6.

Pnp 2,7 przedstawia oblubiefica, okazujacego czufo$¢ i delikatnoS¢ wobec
najgtebszych potrzeb oblubienicy. Mito§é wigc, odznacza si¢ wrazliwo$cia nie
tylko na pigkno fizyczne, ale takze na potrzeby psychiczne umitowanej osoby.
Dotyczy to gtéwnie relacji oblubiefica wobec oblubienicy®. To ona pragnie, aby
oblubieniec odczytywal, rozumiat i uprzedzat zaspokajanie jej najglebszych prag-
niefi. Im bardziej oblubieniec zaspokaja potrzeb¢ mitowania oblubienicy, tym
bardziej ona pozwala si¢ mitowaé, co przejawia si¢ w coraz wigkszym jej otwarciu
si¢ na jego mitos$¢, pomocnej w wyzwoleniu si¢ z tego, co jest niewlasciwe.

To gorace pragnienie zjednoczenia uwidacznia sie tez w Pnp 2,8%. Jako
pierwsza wypowiada to pragnienie oblubienica. Przyzywa oblubiefica, jest za nim
steskniona. Jest pewna jego mito$ci do niej. Ta pewno§¢ pozwala oblubienicy
mowi¢ o jego zblizaniu si¢ do niej z wielkim pospiechem. To §wiadczy takie
i 0 jego pragnieniu do zjednoczenia z oblubienica. Stad witasnie poréwnanie
oblubierica do gazeli lub jelonka. Oba zwierzeta utozsamiaja bowiem szybkosé

2! Placek z rodzynkami jest wybornym positkiem, podawanym przy szczegélnych okazjach.
Jest to co$§ wykwintnego, wyjatkowego, niecodziennego, wspaniatego; F. Zorell, NYOUN, w:
Lexicon hebraicum et aramaicum Veteris Testamenti, s. 85.

22 Swieze jabtko dla cztowicka zyjacego w terenie pétpustynnym, byto zawsze upragnionym
orzeZwienicm.

B F, Zorell, N3N, w: Lexicon hebraicum et aramaicum Veteris Testamenti, s. 17.

* Choroba w Starym Testamencic jest pojmowana gléwnie jako stan stabosci i utomnosci
(Ps 38,11). Biblia nie szuka naturalnych przyczyn danych schorzef, lecz zwraca uwagg na fakt, ze
kazda choroba niesie ze soba bardzo przykre do§wiadczenie dla cztowieka w postaci cierpienia. To
wiasnie stanowi punkt kulminacyjny dla rozwazan Biblii o chorobie. Istotne jest tu szukanie
odpowiedzi na pytanie dotyczace znaczenia tego zjawiska w zyciu ludzkim. Objawienie biblijne
poucza, ze cierpienie, czyli takze choroba, jest nastgpstwem grzechu dokonanego przez pierw-
szych ludzi (Rdz 3,16-19). Stopniowo coraz bardziej rozwija si¢ prawda w mys$l ktorej to wtasnie
dziatanie szatana jest przyczyna wszelkich chordb i cierpienia, ktérych doswiadcza cztowiek
(Hi 2,7). Stary Testament wobec sytuacji cztowieka dotknigtego choroba nic zakazuje praktyk
lekarskich. W kazdej chorobie nalezy przede wszystkim szukaé pomocy u samego Boga, poniewaz
to wiladnie On jest Panem zycia (Pwt 32,39; Oz 6,1). W petnym tego stowa znaczeniu jest On
najlepszym lekarzem cztowieka (Wj 15,26). Obietnice eschatologiczne czynione przez prorokéw
zapewniaja zniesienic chor6b w nowym $wiecie, ktory przypadnie w udziale wyznawcom Boga
w czasie ostatecznym. Nie bedzie wéwczas chorych (Iz 35,5 n.), cierpiefi, ani tez (Iz 25,8; 65,19),
poniewaz znikna w nim nastgpstwa grzechu, tak bardzo dotkliwe w swych skutkach dla catej
ludzkosci; J. Guilet, P. Grelot, Choroba, w: STB, s. 122-125.

% J.Warzecha, Mifos¢ oblubiericza w Piesni nad Piesniami, w: Mito$¢ jest 7 Boga. Wokét
zagadnieii biblijno-moralnych. Studium ofiarowane ks. prof. dr hab. Janowi Lachowi, Warszawa
1997, s. 409-426.

% Stuchaj! M6j umitowany! Oto przybywa! Biegnie radosnie przez gory, przeskakuje pagérki
(PnP 2.,8).
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i zwinno$¢?. To jeszcze raz potwierdza pewnos$é oblubienicy o mitoéci oblubienca

do niej.

Z kolei wypowiada si¢ oblubieniec, ujawniajac réwniez tendencje do zjed-
noczenia. DoSwiadczenie przez niego takiego przezycia jest zwiazane z rados$cig, o
ukazuje bogata w opisy symbolika wiosny. W dalszej kolejnoSci (w. 14) ob-
lubieniec przyzywa do siebie oblubienice, dajac tym wyraz tesknoty za nig
i pragnienia jej*™. Nawet taki szczeg6t, jak glos oblubienicy, jest wazny dla
oblubiefica, poniewaz i jego dZwiek napetnia go radoscia®. To przyzywanie
oblubienicy przez oblubieiica, zostaje przez nig ustyszane i odwzajemnione.

Istotna mys§l zawiera symbolika winnicy i lisow ja niszczacych (2,15)%.
W Starym Testamencie, winnica (073) jest czgsto uzywana jako symbol radoSci
czlowieka, oraz btogostawiefistwa Bozego®'. Lis (93yV) z kolei jest jednym ze
szkodnikéw, niszczacych winnice®. Dlatego tez, oblubienica moze przestrzec, lub
pragnie zwréci¢ uwage na istnienie elementdw zagrazajacych ich mitosci, ktéra to
mito$¢ daje im obojgu wiele radosci.

7 M. Lurker, Jeleri, w: Stownik obrazéw i symboli biblijnych, s. 77.

2 Gotebico moja, ukryta w skalnych szczelinach, w wydrazeniu skalnej $ciany! Ukaz mi
swoje oblicze, pozwdl mi ustysze¢ swoj glos, albowiem gtos twéj jest stodki, a oblicze twoje
wdzigezne (PnP 2,14).

» Rado$é w ujeciu Starego Testamentu jest jednym z podstawowych elementéw obietnicy
Boga wobec cztowieka. Jej przedmiotem jest prawo Boze (Ps 33,21; 37,4; J1 2,29), §wiadomosci

- wybrania i prowadzenia przez Boga (1z 44,23), czy oczekiwanie na Mesjasza (12 9,1-7). Okazja do
rado$ci byty $wigta (Kpt 23,40; Pwt 16,11,14n), a przede wszystkim uczta ofiarna (Pwt 12,7),
poniewaz byta ona symbolicznym przyswojeniem sobie dobr zbawienia. WyraZznym wezwaniem
do radosci jest kult, bedacy okazjac do wychwalania Boga (Ps 33,1; 149,2). Wazna przyczyna
radosci byta $wiadomo$é oczekiwania na czasy ostateczne (Dn 3,52-90; Iz 9,2; 35,1);
J. Vermeylen, La composition litteraire de I'Apocalypse d’IsDe (Is XXIV-XXVII, EThL
50(1974), s. 5-36; M. Re hm, Der Friedensfurst in Za 9,9-10, BuL. 9(1965), s. 164-166. Zrédiem
radosci sa takze dobra ziemskie, gdyz sa obiecane przez Boga (Pwt 28,3-8; Jr 33,11). Rados¢,
ktéra niewiasta dzicki swej dobroci i cnotom napetnia meza (Prz 5,18; Syr 26,2.13) jest obrazem
najwyzszego szczegScia (Iz 62,5). Dla matzonkéw ptodno$é jest przyczyna radosci (1 Sm 2,1.5;
Ps 113,9), zwtaszcza gdy ich dzieci sa madre (Prz 10,1). Do innych radoSci mozna zaliczyé
koronacje kréla (1 Krn 1,40), zwycigstwo (1 Sm 18,16), powr6t wygnancow z niewoli (Ps 126,2
n.x Ponadto sa jeszcze radoSci tak wewnetrzne, ze nie mozna si¢ nimi podzicli¢ z innymi
(Prz. 14,10). Rados¢ jest wazna, poniewaz decyduje o zdrowiu cztowicka (Prz 17,22 n.) i pozwala
czlowiekowi zapomnie¢ o przykrosciach, jakie towarzysza zyciu. Jest ona czastka, ktdra zsyta
cztowiekowi sam Bog (Koh 5,17 n.). Bég potepia jedynie radosé przewrotna, ktéra wynika ze
ztych uczynkéw (Prz 2,14; Ps 13,5; 35,26); C. Breuer, Radosé, w: PSB, kol. 1120.

% Schwytajcie nam lisy, male lisiatka niszczace winnice, bo winnice nasze okryte sa
kwieciem (PnP 2,15). Lis byl uwazany za zwierz¢ czyniace szkody w uprawach ro§linnych,
dlatego przepedzano go z pdl rozpalonymi pochodniami. Ze wzgledu na swoje cechy byt on
symbolem chytro$ci i przewrotnosci (Ne 3,35); M. Lurker, Lis, w: Sfownik obrazow i symboli
biblijnych, s. 116-117.

¥ Nazwa winnica okreslano pole na ktérym rosnie winoro$! i zbicra si¢ winogrona. Winnice
byly jedna z typowych oznak dobrobytu. Bardziej niz jakakolwiek uprawa roli, plantacja winnicy
zalezy od wyt¢zonej 1 madrej pracy cztowieka oraz wplywu poszczegdlnych pér roku. Ob-
chodzenic si¢ z winnica, jako rodzajem wtasnosci, zostato szczegdlowo okreslone w réznych
zbiorach praw (Wj 22.4; Kpt 19,10; Pwt 20,6); R.S. Boraas, Winnica, w: EB, s. 1340.

2 FE Zorell, Y¥W, w: Lexicon hebraicum et aramaicum Veteris Testamenti, s. 829-830.
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Pnp 2,16 ujawnia pragnienie oblubienicy wobec oblubiefica®®. Zywi ona
potrzebg wzajemnej przynaleznos$ci. Stwierdzenie ,,dopdki powiewa wiatr dzienny”
(w. 17), moze oznaczaé, Ze ta przynalezno§¢ ma by¢ na zawsze. Przekonujaco to
pragnienie wyraza fragment Pnp 3,1-4, w ktérym oblubienica wspomina swoje
tesknoty i wysitki, zmierzajace do odnalezienia oblubiefica, by przebywaé juz
razem*, Poszukiwanie oblubiefica przez oblubienice wskazuje, ze dzigki wzajem-
nej mitosci, potrafita ona pokonaé wiele przeszkdd, stojacych na drodze tej mitosci.

Mitosé jako tendencji do zjednoczenia oséb, przedstawiona jest tez w wersie
4,12. Oblubienica okre§lona przez oblubiefica jako ,,siostra”, jest tu przyréwnana do
,,zamknigtego ogrodu” (9181 )2)*. Ta symbolika oznacza wytaczna przynalezno$¢
oblubienicy do oblubiefica, a nie do kogo innego®. Jest ona jego whasnoscia. Do
niej ma szczegdlne prawo. Mitos¢ oblubiericza odznacza si¢ wigc wylacznoscia
i jedynoScia. Jest to bogata mito$¢, petna zycia, co przedstawia symbolika wieloSci
kwiatow, rosnacych w tym ogrodzie®. Zaleznos¢ pomigdzy mitoscia i zyciem
przedstawia tez wers 15. Mito§¢ jest jak zrédlo zywej wody. Symbolika Zrodta
wody oznacza obfitos¢ zycia®. Bez wody, jakakolwiek forma zycia jest skazana na
wymarcie®.

3 Moj umitowany nalezy do mnie, a ja do niecgo, ten, kiéry pasie swoja trzodg pomigdzy
liliami (PnP 2,16).

¥ Na mym postaniu posréd nocy szukatam tego, ktérego mituje moja dusza. Szukatam go ale
nic znalaztam. 2 Wstang¢ wigc i obiegne miasto, ulice 1 place: Bede szukata tego, ktdrego mituje
moja dusza. Szukalam go, ale nie znalaztam. 3 Spotkali mnie straznicy krazacy po miescie
i spytatam: ,,Czyscie nie widzieli tego, ktérego mituje moja dusza?” 4 Zaledwie od nich odesztam,
odnalaztam tego, ktérego mituje moja dusza. Objetam go i nie puszcze, dopoki nic wprowadze go
do domu mej matki, do mieszkania tej, ktéra mnie urodzita. 5 Zaklinam was, cérki jerozolimskie,
na gazele lub na dzikie tanie! Nie wyrywajcie jej ze snu, nie budZcie umitowanej, dopdoki sama nie
zapragnie (PnP 3,1-5).

3 Ogréd to obszar ziemi uprawnej, odgrodzony murem z kamieni, cegly lub zywoptotem.
Wejscie do ogrodu stanowita najczesciej brama, ktéra mogta byé zamykana (2 Krl 25,4). Ogrody
byly potozone blisko Zrodet wody, dlatego byty one urodzajne i stanowity przedmiot pragnien.
Wykorzystywano je zarowno dla celéw dekoracyjnych, jak i uzytkowych (Rdz 13,10; Lb 24,6:
Jr 31,12). W ogrodach uprawiano warzywa, przyprawy, drzewa owocowe i kwiaty (1 Krl 21,2;
Jr 29,5). Z powodu zazwyczaj bujnej rodlinnosci, ogrod byt od dawna symbolem wszelkiego
urodzaju (Rdz 13,10). Byt one réwniez miejscem, w ktdrym urzadzano spotkania z réznych okazji,
jak réwniez miejscem modlitwy i medytacji. Znajdowaly si¢ w nich takze groby przodkéw. Ich
istotna cecha bylo wylaczne przynalezenic do wiasciciela. Ogréd byt tez symbolem bliskiej
zazylosci cztowieka z Bogiem (Rdz 2,8) i Bozej taskawosci; W.E. L e m k e, Ogrdd, w: EB, s. 866.

3 E Zorell, YN), w: Lexicon hebraicum et aramaicum Veteris Testamenti, s. 521.

¥ Rozkwitanie kwiatéw to zwiastun wiosny oraz nadzieja na uzyskanic plonéw. Dlatego
zamitowanie starozytnych ludéw do kwiatéw byto wyrazem nie tylko radowania si¢ ich pigknem,
ale przede wszystkim silnie wiazato si¢ ze sfera religijna. Kwiaty byly obecne w wielu
dziedzinach zycia ludzi Starozytnego Wschodu. Z ich nektaréw i aromatéw wytwarzano wonne
ckstrakty i olejki, stanowiace podstaweg do produkcji réznych perfum i masci. Zapachy kwiatéw
od$wiezaly powictrze w domach i odziez, oraz upigkszaly domostwa. Formy kwiatowe byly
inspiracja w tworzeniu motywoéw dekoracyjnych w sztuce. W metaforyce biblijnej kwiaty
oznaczaja przemijanie wszystkiego, co ziemskie (Ps 103,15 n.), ale réwniez odnowienie.
Z kwiatami tfaczono pigkno, czysto§é i stodycz. Dlatego tez sa one ziemskim wyobrazeniem
niebieskiej szczesliwosci; P.L. Crawtord, Kwiaty, w: EB, s. 647.

¥ F.Zorell, D0, w: Lexicon hebraicum et aramaicum Veteris Testamenti, s. 432.

¥ M.G. Boismard, Woda, w: STB, s. 1058-1062.
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W dalszej czeSci tekstu, oblubienica przyzywa oblubiefica (4,16)*. Wyraza ona
glebokie pragnienie, aby oblubieniec czul si¢ dobrze w obrebie mitosci, ktora
kieruje do niego. Oblubienica, pragnie uszcze§liwié oblubiefica swa mitoscia.
Oblubieniec dostrzega te pragnienia oblubienicy i wyraza jej za to swoja wdzigcz-
no$¢, poprzez okreslenie znaczenia dla niego jej mitosci, co przedstawia Pnp 5,1.
Upaja si¢ jej mitoscia.

Fragment Pnp 5,3-8 przedstawia kolejny wyraz mitosci, dazacej do zjed-
noczenia. Jest chora z mitosci. Bogaty opis czynnosci oblubienicy, ktére dokonuje,
aby znalez¢ oblubierica, zdaje sie wskazywal, Ze mito§¢ wymaga wielkiej ofiary,
rozumianej tutaj jako szereg wyrzeczen i trudow.

Z kolei dostrzezenie pigkna umilowanej kobiety, zachwyt i podziw, jaki
wzbudza w oblubieficu, przechodzi u niego w pragnienie polaczenia si¢ z nia
weztem matzeriskim. Zostato to wyrazone lirycznym jezykiem obrazowym. Zjed-
noczenie matzonkéw obejmuje cata ich osobowos$é, wiacznie z elementami fizycz-
nymi (Pnp 7,7-10)*'. Interesujace jest tu porownanie oblubienicy do palmy (N),
drzewa majacego zawsze zielone lidcie, czyli nieustannie zyjacego (Wj 15,27; Kpt
23,40; Lb 33,9; Ps 92,13)*2. Byé moze symbolika wspinania sie na palme
i chwycenia si¢ jej gatezi oznacza, ze rado$¢ oblubiefica, ptynaca ze zjednoczenia
z oblubienica, wzmacnia w nim zycie 1 obdarza go nim. Nie ma na tym drzewie nic
takiego, co by nie okazato si¢ pozyteczne dla cziowieka. Dlatego palma jest
symbolem wszystkiego, co wznioste i szlachetne. W takim ujgciu mito$¢ pomiedzy
oblubieficami, wyrazajaca si¢ na zewnatrz wlasnie w ich zjednoczeniu cielesnym
jest prawidtowa i duchowo pigkna, dajaca szczescie, radosé i zycie. Zycie bowiem
byto najwazniejsza wartoSciag w Starym Testamencie®’.

Wazna jest tu tez chronologia wydarzen. Najpierw taniec weselny (Pnp 7,1),
czyli obrzed zaslubin, a dopiero pdzniej zjednoczenie cielesne oblubieficow, jako
wyraz ich mitosci. Mozna stad wnioskowad, Ze taki przejaw mitoéci powinien miec
miejsce tylko w matzefistwie.

W dalszej czgéci poematu, zawarta jest odpowiedZ oblubienicy, z ktorej
jednoznacznie wynika, ze zdaje ona sobie sprawe z tego, ze jest ukochanag
oblubiefica. Jest ona pewna jego mitosci do niej (Pnp 7,11)*. Dlatego tez, jest

40 Zerwij sig, wietrze pétnocny! Bywaj, wietrze potudnia! Powiejcie przez méj ogrdd, by sie
rozprzestrzenity jego wonnoSci. Niech umitowany méj wejdzie do swego ogrodu i niech pozywa
jego najwyborniejsze owoce (PnP 4,16).

410, jakze pickna jestes i jak powabna, o umitowana, o najmilsza! Twoja wyniosta postaé
podobna jest do palmy, a twoje piersi do winnych gron. Rzeklem: Pragne¢ wspia¢ si¢ na palme,
uchwyci€ sie jej gatezi dZzwigajacych owoc. Niech piersi twoje beda jak grona winnego krzewu,
a tchnienie twych nozdrzy jak won jabtek. Niech usta twoje beda mi najwyborniejszym winem,
przeptywajacym gladko przez moje podniebienic (PnP 7,7-10).

2°F. Zorell, TN, w: Lexicon hebraicum et aramaicum Veteris Testamenti, s. 903.

¥ M. Lurker, Palma, w: Stownik obrazéw i symboli biblijnych, s. 167-168.

* Ja naleze do umifowanego i do mnie on zwraca swoje pozadanie (PnP 7,11).
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gotowa odwzajemni¢ jego mito$é, swoja mitoscia i oddaniem (Pnp 7,12-14)%.
W teks$cie tym zawarta jest wazna prawda, dotyczaca prawidtowosci w mitosci
oblubiericzej. To mito§¢ oblubiefica do oblubienicy jest najwazniejszym czyn-
nikiem, ktéry wzbudza w oblubienicy mito§¢ do niego. Doswiadczenie ré6znych
przejawdéw mitoéci oblubiefica, pozwala oblubienicy odwzajemnié si¢ mitoscia.
Dopiero w tym momencie wzajemna mito$¢ oblubieficow osiaga petni¢. Moze na to
wskazywal uzyta tutaj symbolika mandragory i jej owocéw zlozonych nad
drzwiami mieszkania. Owoce oznaczaja rezultat pracy, a takze duchowych wysit-
kéw, to co dojrzate. Z kolei owoce mandragory sa napetnione stodkim i delikat-
nym miazszem. Byly one symbolem peinej i dojrzatej mitosci, znajdujacej swoj
wyraz. w prokreacji, ptodnosci i zrodzeniu dziecka’.

Ponadto stalo$¢, czyli petnie, dojrzalos$¢ tej wzajemnej mitosci, podkresla
symbolika mieszkania, czyli czego$, co jest trwale, nieprzemijajace®. Rados$¢
z podjecia decyzji o pelnym oddaniu si¢ oblubienicy w pelnej mitosci oblubiefi-
cowi, moze nieco pomniejszy¢ §wiadomos¢, ze malzeristwo odrywa ja od matki
i rodzenstwa (Pnp 8,1-2)*. Jednak brak bliskich sobie ludzi, rekompensuje mito§é
okazywana jej przez meza (Pnp 8,3)%.

II. WZAJEMNE ODDANIE ISTOTA MILOSCI

Specyfika wzajemnego oddania si¢ mgzczyzny i kobiety w matzenistwie jest
przedstawiona w 1 Kor 7,1-6°'. Oceng pozycia matzefiskiego w ujeciu §w. Pawla,

* Przyjdz, o méj umitowany, wyjdziemy na pole, noc bedziemy spedzaé w wioskach.
Wecezesnym rankiem pospieszymy do winnic, by zobaczy¢, czy krzew winny okryt si¢ kwieciem,
czy rozchylaja si¢ juz winne ptatki kwiatoéw, czy zawiazaty si¢ juz paczki granatowcéw: tam cig
obdarze mito$cia. Mandragory rozsiewaja juz swoja wof, A u drzwi naszego mieszkania mamy
wszelki najznakomitszy owoc zarébwno z nowych, jak i ze starych zbioréw. Zachowatam je dla
ciebie, mdj umitowany (PnP 7,12-14).

% C.Spicq, X. Leon-Dufour, Owoc, w: STB, 5. 636-637.

7 A. Baum, Mandragora, w: PSB, kol. 699-700.

# Czlowiek Starego Testamentu jest nomada, czyli wedrowcem, ktéremu pojecie ,,micsz-
kac”, jest catkiem obce. Jest on ciagle w ruchu, nic do konca do$wiadczyt tego, czym jest
mieszkanie. Nie znat on nawet odpowiedniego stowa, ktére wyrazatoby takie do$wiadczenie.
Stopniowo jednak budza si¢ w nim tesknoty, aby méc odpoczaé po trudach wedréwek po pustyni,
co jest przedmiotem obietnic Bozych (Rdz 49,9; Pwt 33,12; Jr 23,6). Poniewaz cztowiek jest stale
w drodze, dlatego za jego ziemskiego zycia, prawda o mieszkaniu wypetnia si¢ w sposob
nicdoskonaty. Petna realizacja tych pragniefi i zapowiedzi jest zamieszkanie Boga posrod swego
ludu (Am 5,15; Jr 12,14); A. Urban, Mieszkanie, w: PSB, kol. 730.

40, czemuz nie jeste§ moim bratem, ktéry ssal piersi mojej matki?! Wéwczas spotkawszy
ci¢ na ulicy mogtabym ci¢ calowaé i nikt nie odwazylby si¢ szydzi¢ ze mnie z tego powodu.
Wprowadzitabym ci¢ do domu mej matki, zabratabym ci¢ do mieszkania mojej rodzicielki.
Napoitabym ci¢ winem korzennym, moszczem z granatdéw (PnP 8,1-2).

S, Potocki, Rady madrosci, s. 173.

3! Przechodze teraz do spraw, o ktérych pisalicie. Ot6z dobrze jest dla mezczyzny, jezeli nie
zyje z kobieta. Ze wzgledu jednak na niebezpieczefistwo rozpusty niech kazdy ma swoja Zong,
a kazda kobieta swojego meza. Niech maz oddaje powinno$¢ matzeriska zonie, a zona mezowi.
Zona nie mozc swobodnie dysponowaé wlasnym ciatem, lecz jej maz. Podobnie i maz nie moze
swobodnie dysponowaé wiasnym cialem, lecz jego zona. Nie uchylajcie si¢ od wspotzycia
matzenskiego, chyba za wspélna zgoda i tylko na pewien czas, aby po$wigci¢ si¢ modlitwie.
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nalezy rozpoczaé¢ od przytoczenia waznego stwierdzenia zawartego w 1 Kor 7,7:
,.Pragnatbym, aby wszyscy byli jak i ja, lecz kazdy otrzymuje wlasny dar od Boga,
jeden taki, a drugi taki”. Dar jest tu okre§lony jako charyzmat, czyli specjalna faska
Boga. Dlatego tez, zarébwno stan bezzenny (w ktérym zyje Sw. Pawet), jak
i matzenstwo sa darami Bozymi. Chociaz istnieje réznica pomigdzy tymi darami, to
jednak sa one prawdziwe, dostosowane do zyciowego powotania. Skoro tak, nie
moga by¢ zte, lecz dobre. Bledem byloby trwaé na site¢ w dziewictwie, gdy si¢
wyraznie stwierdzi, Ze jest si¢ w posiadaniu charyzmatu matzenistwa.

Sw. Pawel podaje wazna wskazdéwke, dotyczaca matzeistwa w 1 Kor 7,1. Uzyte
jest tu greckie wyrazenie uf ameteaBat. Pochodzi ono od czasownika émtw, ktory
oznacza: ,przywiazaé, polaczy¢, dotknaé, pochwycié, mie¢ stosunek cielesny,
stykaé sie”*%. Uwzgledniajac takie znaczenie czasownika, przytoczone wyrazenie
mozna by przettumaczy¢, jako ,,powstrzymaé si¢ od wspotzycia seksualnego™.
Jest to wyrazna zachgta skierowana do mezczyzn, aby wybierali raczej stan
bezzenny niz matzerfistwo. Jednakze nie jest to umniejszeniem wazno$ci matzenst-
wa 1 jego znaczenia. Sprawy malzeistwa nie s3 tu rozpatrywane na ptaszczyZnie
dobre-zte, ale na ptaszczyznie dobre-lepsze. Jest to cenna wskazéwka, poniewaz.
pozwala okre§li¢ zdecydowanie pozytywny charakter pozycia matzefiskiego. A to
oznacza, ze nie posiada ono samo w sobie elementéw negatywnych, czyli jest
godziwe 1 dozwolone. Jest to zatem dar Bozy.

Na wage pozycia matzefiskiego, jako daru Bozego, wskazuje $w. Pawet
w wierszu nastgpnym, gdzie jest przedstawiony skutek jego odrzucenia. Odrzucajac
te taske, cztowiek narazalby si¢ na naldg popadnigcia w rozpustg (mopvelag).
W takim ujeciu, motywem pozycia malzeriskiego bytby element negatywny,
przybierajacy charakter pewnej koniecznosci, nawet przymusu. Matzeristwo bytoby
forma zabezpieczenia przed ztem niewtasciwego pozycia seksualnego. Stad wtasnie
pojawia si¢ potrzeba posiadania (¢xétw) meza lub Zony>. Niebezpieczenistwo
rozpusty (mopveia) dotyczy zatem w réwnym stopniu mezczyzny jak i kobiety.

Ponadto pozycie matzeriskie powinno by¢ regulowane wazna zasada, jaka Sw.
Pawet podaje w wierszu trzecim. Jest ona okreSlona greckim wyrazeniem O¢eliyv
anodddtw. Wyraz Odelhrj, mozna dostownie przettumaczyé jako ,.dlug, nalez-
nos$¢, powinno$¢, obowiazek”®. Uwzgledniajac znaczenie wyrazu dmodidotw,
ktory jest pochodnym od czasownika dmwoddwut, oznaczajacym ,,oddawaé, zwra-
caé, odptacaé” i ktéry wystepuje tu w potaczeniu z wyrazeniem Odelhr], nalezy
przyjaé, iz pozycie malzeriskie jest powinno$cia, do jakiej sa zobowiazani na-

Potem znowu podejmijcie wspotzycie, aby nie kusit was szatan, wykorzystujac wasza nicpo-
wiciagliwo$¢. Mowig wam o tych sprawach nie w formie nakazu, lecz z wyrozumialo$cia
(1 Kor 7,1-6).

2.0. Jurewicz, dmtd, w: Stownik grecko-polski, t. 1, Warszawa 2000, s. 105.

3 Grecko-polski Nowy Testament, wydanic interlinearne z kodami gramatycznymi, w opra-
cowaniu R. Popowskicgo wyraz atw w | Kor 7,1 ttumaczy jako ,,dotyk”. W ujeciu biblijnym
»~dotyk” posiada szereg znaczefi, jednak najbardziej istotnym jest uznawanic go jako gestu
bliskosci pomiedzy osobami, pewnej zazyto$ci, w tym takze seksualnej intymnosci (zob. Dotvk, w:
Stownik symboliki biblijnej, red. L. Ryken, J.C. Wilhoit, T. Longman I1I, Warszawa 2003, s. 157).
A to oznacza, ze wyraz oxtw moze byé ttumaczony takze jako pozycie matzeriskie.

¥ 0. Jurewicz, &xetd, w: Stownik grecko-polski, t. 1, s. 419-420.

¥ 0. Jurewicz, Opei, w: Stownik grecko-polski, t. 2, Warszawa 2001, s. 130.
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wzajem wobec siebie maz 1 zona. Te¢ sile wzajemnego zobowiazania, powinnosci,
jeszcze bardziej podkre§la §w. Pawet w wierszu czwartym. Wystgpujace tu
wyrazenie oUx €Eovotdlel nalezy tlumaczy¢ jako ,,mie¢ wladze nad czyms”.
Dotyczy ono nawzajem ciata meza i zony. ,,Posiada¢ wiadze” nawzajem nad
swoimi ciatami oznacza dysponowaé druga osoba. A to z kolei oznacza, ze kazda
z nich zrzeka si¢ prawa do wlasnosci samego siebie (gdyz ,,ciato” oznacza w jezyku
biblijnym cala osobg, a nie tylko jej sfer¢ fizyczna) na rzecz wspéimatzonka.
Pojawia si¢ tu element ofiarnoSci, ktéra jest przejawem miltosci. Jest to wiec
element dopetniajacy motyw obowiazku w pozyciu matzeriskim. Wynika z tego, ze
wspotzycie malzeniskie powinno wyrazaé tez wzajemne oddanie matzonkéw. Dwa
wyrazenia sa tu zatem kluczowe: ,powinno$¢” i ,rozporzadzaé”. Stuza one
okresleniu wspoélzycia matzeriskiego. Chodzi o wzajemne obcowanie, ktore jest
zamierzeniem Bozym (Rdz 2,24). To cielesne obcowanie jest poddane mocy ich
wlasnego daru od Boga. Takze w matzenstwie laska, czyli dar od Boga, wspiera
oboje matzonkéw w sposobie zycia, ktory §w. Pawetl okre§la jako ,,powinnosc”.
W Swietle analizowanego tekstu, jest ono godziwe i konieczne, wyraza wzajemna
mito$¢ matzonkow. .

Istotna prawd¢ o pozyciu malzeriskim zawiera wiersz 5. Sw. Pawet podkresSla,
ze malZzonkowie nie moga bez stusznych racji zrezygnowaé ze wspétzycia. Prawda
o pozyciu malzefiskim przedstawiona w tym wierszu, podkresla zatem jego
konieczno$¢. Wskazuje na to wystepujace tu wyrazenie wij amooteeite dAM|AOUG.
Biorac pod fakt, Ze wyrazenie amootegeite jest pochodnym od czasownika
AOOTEQEW oznaczajacego ,,pozbawial kogos czegos, ograbiac kogos z czegos, nie
mieé czego$, by¢ pozbawionym czego$, zabra¢, odméwic, nie da¢””’, sformutowa-
nie W) amootepelte GAMjlovg nalezatoby dostownie przettumaczyé jako ,,nie
pozbawiajcie si¢ siebie wzajemnie”®. Ze wzgledu na tre$¢ zawarta w tym
wyrazeniu, sformulowanie to mozna uznaé za tozsame z pozyciem malzeriskim,
w ktorym przeciez, jak to juz wcze$niej podkreslono, posiadaja w petni siebie
nawzajem. Jest to wyrazne zalecenie konieczno$ci pozycia matzeniskiego. Jedynie
w sytuacji wyjatkowej konieczno$é¢ ta moze by¢ uchylona. Taka sytuacja jest
»~pewien czas poSwigcony na modlitwe”. Greckie wyrazenie wystepujace tutaj
brzmi dostownie jako mpog ooV, tva oxordonte ) moooevyd. W wyrazeniu
tym znajduje sie kilka kluczowych wyrazéw. Jednym z nich jest stowo nougdg.
Moze by¢ tlumaczone jako ,wilasciwa chwila, odpowiedni moment, stosowny
czas™®.

W sensie ogélnym termin ten oznacza chwilg stosowna, decydujaca, roz-
strzygajaca. Chodzi o podkreslenie stosownosci danej chwili, czyli waznosci
uzasadnienia tego, co si¢ dokonuje w tym momencie. Nie chodzi tu o sam czas,
jako nastepujace po sobie chwile, ale raczej o waznos¢ tego, co si¢ w nim dzieje.

% Podstawowa trescia w ujeciu biblijnym pojecia ,,wtadaé” jest stuzenie innym; J. Lamb -
rec ht, Wladza jako stuzba, ,,Communio” 4(1984), nr 3(21), s. 29-37.

T R. Popowski, drootegémd, w: Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu,
Warszawa 1997, s. 68.

™ Tak wiasnic ttumaczy ten zwrot ,,Grecko-polski Nowy Testament” w opracowaniu
R. Popowskiego.

¥ 0. Jurewicz, noupdg, w: Stownik grecko-polski, t. 1, s. 481.
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W takim wlasnie znaczeniu termin ®olQOg wystepuje najczgSciej w Nowym
Testamencie (Rz 13,11-14)%, Wowczas jest on odnoszony do tego, co najwazniej-
szego wydarzyto si¢ w czasie, czyli do samego zbawienia, dokonanego przez
Boga®. Jest to ciagle nowy moment, w ktérym dziata Bog. Jest to rownoczesnie
stawianie wymagan przed cztowiekiem, gdyz wezwany jest on do odpowiedzialno-
§ci za dany mu moment i rozliczenie sie z niego®. Swigty Pawel uzywa tego
wyrazu zazwyczaj jako terminu technicznego, uzywajac go na okre§lenie czasu
dzielacego ludzko$¢ od drugiego przyjScia Chrystusa. Jest to czas szczegdlnego
wybrania przez taske (Rz 11,50) i zbawienia (2 Kor 6,2; Ga 6,10)%.

Waznos§¢ wydarzeri w tak rozumianym pojeciu ,,czasu” podkresla takze uzyte tu
greckie wyrazenie oyohdonte, bedace pochodnym od czasownika oyoAdCw,
oznaczajacego ,,mie¢ wolny czas, mie¢ czas do zrobienia czego$, préznowac,
zaniechaé trudéw i prac, poswigcaé czas, oddawaé si¢ czemus, by¢ wolnym od
zaje¢, mie¢ wyklady”®. Trescia tego czasownika jest nie tyle wskazanie na
catkowita bezczynno$¢ czlowieka, zaniechanie jakichkolwiek dziatah, ile raczej
odstapienie od dziatai mniej waznych na rzecz wazniejszych, czyli wyrazenie
pelnej dyspozycyjnosci i gotowo$ci, czuwania do czego§ szczegllnie waznego
i cennego, co ma wkrétce nastapi¢. Nic nie powinno temu przeszkadza¢. A to
oznacza, ze trzeba zrezygnowac z czego$§ mniej istotnego. W kontekscie analizowa-
nej sentencji tym waznym wydarzeniem jest dzialalno§¢ zbawcza.

Ten wiasnie zbawczy aspekt czasu, zostaje w tym wierszu podkre§lony poprzez
wskazanie na modlitwe (wpooevyf)), ktéra przeciez wiaze si¢ z dzialaniami
zbawczymi, jako jedyny motyw wstrzymania si¢ od pozycia matzeniskiego. Pismo
Swigte nie tylko wspomina o modlitwie, ale takze zawiera teksty konkretnych
modlitw zanoszonych do Boga. Prawda o tym, Ze ludzie moga i powinni zwracaé
si¢ do Boga jest jedna z fundamentalnych, ktore przedstawia Biblia®. Ponadto Bog
jest przedstawiony jako Ten, Ktéry ,wystuchuje présb ludzkich” (Ps 65,3;
1 Krl 9,3; Mt 7,11)%.

Chociaz Stary Testament nie zna poczatkowo oddzielnego stowa na okreslenie
»~modlitwy”, to jednak w $wietle tekstow biblijnych, wydaje si¢, Ze sa nig wszelkie
formy oddawania czci Bogu, zwlaszcza wyrazane w postaci wotain i blagan

“S. Bielecki, ,,Kairos” chrzescijanina wedtug Rz 13,11-14, CTh 65(1995), nr 3,
s. 85-99. .

° S. Bielecki, Pneumatologiczny wymiar kairos chrzescijanina, ,Kielecki Przeglad
Diecezjalny” 75(1999), nr 2, s. 184-194; P. Kord ul a, Czas jako historia zbawienia, ,,Szczecifis-
kie Studia Koscielne” 1(1991), s. 115-122; R. Popowski, nowpdg, w: Wielki stownik
grecko-polski Nowego Testamentu, s. 311.

2 G. Delling, »aég, w: TWNT, t. III, red. G. Kittel, G. Friedrich, Stuttgart 1933,
s. 457 n.

% L. Cerfaux, Le Chrétien dans la théologie paulinienne, Paris 1962, s. 59.

* 0. Jurewicz, oxohdlw, w: Sfownik grecko-polski, t. 2, s. 375, R. Popowski,
OXOMNGCw, w: Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, s. 590.

% Zob. Modlitwa, w: Stownik symboliki biblijnej, s. 537.

, % E.Schuller, Modlitwa, w: Stownik wiedzy biblijnej, red. B.M. Metzger, M.D. Coogan,
Warszawa 1999, s. 523.
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ustnych, ktérych szczegblnym przejawem sa psalmy®’. Byly one cze$cia publicz-
nego kultu sprawowanego w $wiatyni. Jednakze modlitwy, jako formy jezykowe,
wyrazajace cze$¢ Bogu, gdyz wiazano je ze zbawczymi planami Boga, byly
praktykowane takze poza tym miejscem, czyli posiadaty réwniez charakter prywat-
ny, indywidualny. Ponadto byly wyznaczone szczegélne pory na modlitwe
(Dn 6,10). Ten, kto zanosi modlitwg do Boga, dzigkuje Mu za zbawcze czyny
dokonane przez Niego w historii, oraz prosi Go o wszelkie dobro, jakie jest
wyrazem dawania si¢ Boga cztowiekowi (Ps 16,23) i niezbedne mu do pelni
zycia®. Oczekujac od Boga dobra, jakiekolwiek byloby to dobro, cziowiek jest
wezwany do wzniesienia si¢ ponad siebie samego, poprzez odkrycie, ze to sam Bog
daje sie czlowiekowi, razem z oczekiwanym dobrem.

Modlitwa wigc wprowadza cztowieka w inny $wiat, r6zny od doczesnego.
Czyni cztowieka uczestnikiem rzeczywistosci cenniejszej i oznacza zbawczy
przystep do Boga. Réwnoczesnie jest sposobem sklonienia Boga do dziatan na
korzyS¢ tego, kto sie modli, czyli przeniesienia, tego, co doskonalsze w doczes-
no$¢®. Stad tez, mozliwe bylo praktykowanie tak zwanej ,,modlitwy wstawien-
niczej”, czyli w intencji nie wtasnej, ale innych ludzi znajdujacych si¢ w szczegdl-
nych potrzebach, do§wiadczajacych zta i braku dobra. Taka forme modlitwy
zanosili do Boga prorocy, ktérzy modlili si¢ w intencji ludu (Am 7,1-7; Jr 4,22)".

Skuteczno§¢ modlitwy, czyli otrzymanie tego, o co si¢ prosi, byta jednak
uwarunkowana stanem wngtrza cztowieka. Chodzi o prawo$¢, uczciwo$¢ i sprawie-
dliwos¢ w czynach (Ps 22,25; Prz 12,2; 14,9). Takie pojgcie modlitwy przejmuje
Nowy Testament, czego przyktadami sa wypowiedzi i czyny Syna Bozego, Jezusa
Chrystusa. On nie tylko méwi swoim uczniom o modlitwie i podaje im stowa,
jakimi maja si¢ modli¢ (Mt 6,5-13; Lk 11,2-4), ale takze sam zwraca si¢ do Boga
w kazdej decydujacej chwili swego zycia (Lk 3,21; 6,12; 9,29; 23,46; J 15-17).
Jego przyktad zwraca uwage na potrzebg pokornej i wytrwate; modlitwy, koniecz-
no$¢ pozostawienia tego, co mniej cenne na rzecz tego, co najwazniejsze. Ponadto
teksty nowotestamentalne zalecaja, chociaz kazda modlitwa zwrécona jest do Boga
(Rz 1,8; 1 Kor 1,4; Kol 1,3), zanoszenie ich za podrednictwem Jezusa Chrystusa lub
w Jego imi¢ (J 15,17). Motywem tego jest wlasnie prawda, iz modlitwa, bedac
dziatlaniem zbawczym, ma swéj najpetniejszy udziat w nim, poprzez Tego, Ktory
przyniost petnig zbawienia, czyli Syna Bozego (Rz 1,5; 5,1; 8,39). Jest to
podkreslenie wazno$ci zbawczej misji Chrystusa (Rz 10,9-13; 1 Kor 1,9)". Skoro
tak, to nic nie moze by¢ wazniejszego posrod dziatan cztowieka od modlitwy’,

7 ). L ach, Psalmy modlitwq Izraela i Jezusowego wyznawcy, AK 82(1990), t. 114, z. 1(485),
s. 42-50.

S Lach, Hymny i dziekczynienia w Psatterzu, RBL 30(1977), nr 4, s. 163-172;
AJ. Hultgren, Modlitwa, w: EB, s. 773-774.

% J. L ach, Modlinva wyznaniem wiary, w: Studia z biblistyki, red. J. Lach, t. 2, Warszawa
1980, s. 113-164; J. L ach, Motywacje modlitwy w Biblii, STV 23(1985), nr 2, s. 55-71.

™ A. Strus, Jeremiasz — prorok modlitwy za swdj naréd, CT 52(1982), nr 3, s. 35-56.

" B. Widta, Modli¢ si¢, modlitwa, w: Stownik antropologii Nowego Testamentu, Warszawa
2003, s. 126.

 Modlitwa jest takze czynnikiem powiazanym z pozyciem matzefiskim, do kt6rego
odwotuje si¢ 1 P 3,7. W wierszu tym jest zawarte polecenie skierowane do me¢z6éw, aby w pozyciu
(ouvowotvteg) ze swoimi Zonami, uwzgledniali fakt, 7e sa one stabsze fizycznie (doBeveotépm).
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Zaniechanie pozycia malzefiskiego na rzecz modlitwy, moze si¢ dokonac
jedynie za obopélna zgoda. Greckie wyrazenie oUudwvog oznacza ,,wspolne
porozumienie””. Chodzi o wspélnie ustalony i przyjety punkt widzenia, dobrowol-
ng ugode obojga stron. Dlatego do powstrzymania si¢ od wspotzycia matzeniskiego
potrzebna jest jednomys$lno$¢ wspétmatzonkéw. Swiety Pawel stwierdza, ze
wstrzemig¢Zliwo$¢ matzeiska powinna wynikac z obopélnej zgody i motywu jakim
jest modlitwa. Nie chodzi tu o codzienna modlitwe, ale raczej o udziat w modlitwie
liturgicznej.

Jednakze taka wstrzemigZliwo$¢ moze by¢ podjeta tylko na ograniczony czas.
Potem nalezy powroci¢ do ,,bycia razem”, czyli pozycia malzenskiego. W przeciw-
nym bowiem razie matzonkowie narazaliby si¢ na to, co §$w. Pawel okresla jako um)
mewpdln Yudg 6 Zartavag S v dxpaoctay vudv. Kluczowe jest tu stowo
neLpdln, bedace pochodnym od czasownika metpdCw, ktére mozna przettumaczy¢
jako poddawaé probie, doswiadczaé, kusi¢”’*. Kuszenie jest zachecaniem, podej-
mowanym przez kogo$, do skionienia drugiej osoby do czynienia zta, bedacego
wyrazem grzechu, czyli buntu wobec Boga, przeciwstawienia si¢ Jego woli
i zamiarom (Rdz 3). Jest ono wynikiem przede wszystkim moralnego i duchowego
charakteru Swiata, w ktérym nieustannie toczy si¢ wielka wojna pomiedzy dobrem
a zlem. W pokusie pojawia sie niejednokrotnie trudno$¢ rozstrzygnigcia, co jest
prawda, a co jest fatszem, co dobrem, a co ztem’®. Chodzi tu o prawidlowa zdolnos¢
poznawania przez rozum i sit¢ woli. Jest to proba, do§wiadczenie czyjej$ wartodci
i statosci (Hi 1,6-12). W konteksécie Biblii chodzi o przeciwstawienie si¢ ztu,
oparcie sie mu, czyli zbadanie zawierzenia cztowieka wobec Boga’®. Bog jednak
nie pozostawia cztowieka samego wobec pokusy, lecz spieszy mu z pomocy
(1 Kor 10,13). Niepoddawanie si¢ pokusie jest rOwnoznaczne z zachowaniem wiary
(Rz 54; 1 Kor 11,19). Ma to ostatecznie doprowadzi¢ do wzmocnienia wiary
cztowieka 1 jego oddania Bogu. Uleganie pokusie przynosi totalne zniszczenie
(Prz 7,21-27; Jk 1,14-15). Nalezy ponadto zauwazy¢, iz kuszenie wiaze si¢ Z wiara,
ktéra wcigz jest zagrozona i wystawiana na nieustanne préby (Mk 4,14-17,
1 Tes 3,4-5). Dlatego wierzacy w Chrystusa powinni zanosi¢ modlitwy do Boga,
aby udzielit im mocy do przeciwstawienia si¢ pokusie (Mt 6,13).

Uwzgledniajac pokuse jako zachete do zta, Swigty Pawel wskazuje na Zrodto
pokusy. Okre$la je jako Zatavég. Stowo to dostownie oznacza ,,przeciwnik”™”’. Jest
ono dostowng transliteracja hebrajskiego stowa V)V, oznaczajacego oskarzyciela,
przes§ladowce, wroga, istote przeciwna Bogu i wszystkiemu, co Boze™. Rzeczownik

Dlatego powinni oni by¢ dla nich delikatni. Ponadto, biorac pod uwage prawde, ze zony sa takze
wspétuczestniczacymi w lasce zycia” (ouyxAnpovoporg), czyli sa réwne w godnodci mezom,
nalezy im okazywa¢ szacunek (dmovépovieg Tuiv). Wowcezas modlitwa zanoszona przez mgzéw
do Boga nie bedzie doznawaé przeszkdd z tej strony.

3> R. Popowski, ovpwvog, w: Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, s. 578.

™ P.C. Bosak, mewpdCw, w: Stownik grecko-polski do Nowego Testamentu, s. 449.

3 P.S. Minear, Pokusa, w: Stownik wiedzy biblijnéj, s. 606.

7 JM.E., Wodzi¢ na pokuszenie, kuszenie, w: EB, s. 1349.

T R.Popowski, Zatavig, w: Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, s. 551.

™ P. Briks, YOV, w: Podreczny stownik hebrajsko-polski i aramejsko-polski Starego
Testamentu, s. 341.
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ten pojawia si¢ bardzo rzadko w Starym Testamencie (Hi 1-2; Za 3,1-2; 1 Kin
21,1) i zwykle nie jest nazwa wilasna osoby, ktéra podejmuje dzialanie, na co
wskazuje brak rodzajnika okre§lonego przy tym rzeczowniku, lecz okresla raczej
charakter akcji i samego dziatania”. Nawet w Hi 1-2 stowo ,,szatan” nie rozumiano
jako nazwy wtasnej, lecz jako tytut lub urzad sprawowany przez te postac. Warto tu
zaznaczy¢ ponadto, ze teksty Starego Testamentu w zadnym fragmencie nie
utozsamiaja ,weza” z Rdz 3 z Szatanem®. Ksiega Madrosci, bedaca péznym
efektem dziatalnodci literackiej w Starym Testamencie nadaje ,,we¢zowi” z Rdz 3
nazwe ,diabel” (Mdr 2,24). Rzeczownik ten zatem, nie okreS§la konkretnego
przywddey ztych mocy, ale raczej ogdlng skionnos$¢ do zta, dziatania, ktore
przeszkadzaja, stawiaja op6r lub sg oskarzeniami. Mozna wigc wysnué wniosek,
w Swietle ktorego Stary Testament nie utozsamia ,,szatana” z koncepcja osobowe]
sily, bedacej ucieleSnieniem zla, sprzeciwiajacej si¢ Bogu. Dopiero Nowy Tes-
tament utozsamia szatana z osobowg postacia zta, bedacej wrogiem ludzi (1 P 5,8),
sprowadzajacym na nich nieszczg$cia, katastrofy i1 choroby, przeszkadzajacym
ludziom, jak rowniez niech¢tnym Bogu (Dz 26,17-18), probujacym zniszczy¢ Jego
zbawcze plany. Przypisywane mu ponadto rézne nazwy wskazuja na wielorakie
aspekty jego ztych dziatan (Mt 4,1; 4,3; Ap 12,10; £k 11,15; J 12,31). Naczelna
jednak prawda w odniesieniu do szatana, przedstawiona przez Bibli¢ jest fakt, iz
niezaleznie od rodzaju jego ztych dziatan i ich intensywnosci zostanie on pokonany
przez moc Boza (Ap 12,7-9; 20,1-10)*'. Uwidacznia si¢ to juz w osobie Jezusa
Chrystusa, Syna Bozego, ktéry przyszedl na ziemig, migdzy innymi po to, aby
zniszczy¢é  krélestwo szatana 1 jego dziela, a ustanowi krélestwo Boze
(1 Kor 15,24-28; Kol 1,13 n.; Hbr 2,14; 1 J 3,8). W pewnym sensie misja zbawcza
Chrystusa jest nieustanng walka z szatanem. Wszyscy przyjmujacy oredzie zbaw-
cze, beda rdwniez do§wiadczali takiej walki.

W kontekscie 1 Kor 7,5 na t¢ walke z szatanem moga by¢ narazeni matzon-
kowie, ktérzy bez zasadnej przyczyny zaniechali pozycia matzefiskiego. Sytuacja
taka stwarza bowiem dogodno$¢ dla szatana, ktéra on mogtby wykorzystaé i ktora
tekst grecki okresla jako axpoiov. Wyraz ten mozna przettumaczy¢ jako ,,brak sity,
niemoc, nieopanowanie”®. Chodzi tu o brak umiejetnosci kontrolowania samego
siebie. W analizowanym fragmencie ten brak panowania nad sobg dotyczy popedu
seksualnego. Powstrzymanie si¢ od pozycia malzeniskiego, moze doprowadzi¢ do
braku kontroli tego popedu, co z kolei mégtby wykorzysta¢ szatan, naktaniajac do
zaspokojenia go poza malzefistwem. Nie nalezy wiec, doprowadza¢ do tak
niebezpiecznej sytuacji, poniewaz narazatoby to ich na niebezpieczenstwo cudzoté-
stwa. To wskazanie nie pochodzi z nakazu (¢mitaynv), lecz z wyrozumiatosci
(ovyyvaunv). Pawlowa reguta ,,wyrozumiato$ci” wskazuje na potrzebg uwzgled-
nienia wszystkiego, co w jaki$ sposob odpowiada godnosci mezczyzny i kobiety, co
odpowiada takze tasce Boze;.

" M. Mikotajczyk, Demony w Pismie swietym, Scriptura Sacra 6(2002), nr 6, s. 82.

0 JM.E., Szatan, w: EB, s. 1179-1180.
8 Zob. Szatan, w: Stownik symboliki biblijnej, s. 964-965.
R. Popowski, dxpaoia, w: Wielki sfownik grecko-polski Nowego Testamentu, s. 19.
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W $wietle powyzszych analiz wynika, ze mito$¢ bedaca gtéwnym motywem
zawarcia przymierza matlzeiiskiego posiada charakter jednoczacy matzonkow ze
soba zaré6wno w wymiarze cielesnym jak i duchowym. Wyraza si¢ to w pragnieniu
ciagtego przebywania ich ze soba, co przynosi im wiele radosci i zaspokaja jedng
z najwazniejszych potrzeb. Jednakze dazenie do zjednoczenia napotyka liczne
trudnosci, dlatego do ich pokonania potrzebna jest sita woli i umiejetno$¢ znoszenia
wielu utrapien. Mito$¢ matzeniska polega na catkowitym i wzajemnym oddaniu si¢
sobie nawzajem, co zaktada wystrzeganie si¢ egoizmu i troske¢ o dobro wspétmat-
zonka. Szczegélnie wazne jest w tym pozycie matzonkéw, ktérego nie nalezy
zaniedbywad, gdyz mogloby to doprowadzi¢ do sytuacji zagrazajacej wiernoSci
malzenskiej.

LOVE AS A MOTIV OF THE MARITAL COVENANT IN THE LIHGT OF
CHOSEN TEXTS OF THE BIBLE

SUMMARY

According to the Bible, marriage is a relationship of a covenant character, that is
voluntary agreement of two parties, whose contracting motive is love consisting in complete
and mutual dedication. Marital love includes both a physical and spiritual aspect. The most
important element of this love is an aspiration to being together, which gives them a lot of joy
and is a fulfillment a deep need of a human being. This is why both spouses should take care
about their love, especially pay a great attention to conscious and gratuitous efforts that help
them to avoid dangerous situation for this love.



