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WSTEP

W historii §redniowiecznego Kosciota, bt. Dorota z Matéw, zaliczana jest do
niezwykle wyrozniajacych si¢ kobiet. Wielkosc¢ ich polegata na duchowym oddzia-
tywaniu na 6wczesne zycie religijne!. Bt. Dorota z Matow nie jest tak stawna, jak
np. wyksztatcona, kompozytorka piesni liturgicznych, autorka traktatéw medycz-
nych i ascetycznych Hildegarda z Bingen (11179), lub jak nauczajaca teologii zycia
duchowego, duchownych i s$wieckich, §w. Katarzyna ze Sieny (Caterina Benincasa)
(1347-1380). Stawa sredniowiecznej wplywowej kobiety cieszy si¢ $w. Brygida
Szwedzka, a takze pierwsza z mistyczek tradycji benedyktynskiej z Helfty, Mech-
tylda Starsza (1207-1282/1297). Do grupy z Helfty zalicza si¢ tez §w. Mechtylde
z Hackeborn (1241-1299), jej siostr¢ Gertrude z Hackeborn i §w. Gertrude Wielka
(1255-1301/1302)2. Wsrod mistyczek, wptywowych kobiet w KoSciele $redniowie-
cza na uwagg zashuguje tercjarka franciszkanska Elzbieta Wegierska (1207-1231)%,
a takze prosta, nawrocona wiesniaczka, doswiadczajgca wizji i ekstaz rekluza Mal-
gorzata z Kortony (1247-1297), (Margherita da Cortona). Podobnie obdarzona da-

* Ks. dr hab. Stefan Ewertowski, ur. 1951 r. w Malborku, prof. nadzw. Wydziatu Teologii
UWM w Olsztynie w Katedrze Filozofii i Kultury Chrzescijanskiej. Zajmuje si¢ badaniem kultury
wspolczesnej z uwzglednieniem roli religii oraz procesu integracji europejskie;j.

I M.Borzyszkowski, Blogostawiona Dorota z Mgtéw [Mgtowdw] i jej droga na oftarze
Panskie, w: SW, XIV (1977), s. 517-537.

2 M. Kowaleczyk, Cztery mistyczki, dwa imiona i jeden klasztor, w: SW, XLVI (2009),
$.295-305;M.D.Knowles,D.Obolensky, Historia Kosciola, przet. R. Turzynski, Warszawa
1988, t. 2, s. 199.

3 Szeroko znana tez, jako $w. Elzbieta z Turyngii, oddana modlitwie, pokucie i uczynkom mi-
losierdzia. Grob jej w Marburgu byt celem licznych pielgrzymek.
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rem wizji, ekstaz, byta zatozycielka stowarzyszenia Oblatek Benedyktynek z Gory
Oliwnej Franciszka Rzymska (1384-1440), a takze majaca czeste wizje Chrystusa,
Katarzyna z Genui (1447-1510). Do reprezentatywnego grona nalezy doda¢ Julianne
z Norwich (1342-1413), czy juz wykraczajacg poza okres Sredniowiecza $w. Teresg
z Avila (11582). Jesli obecnie twierdzi si¢, ze kobieta musi by¢ trzy razy sprawniej-
sza od mezczyzny, aby mogla zajmowaé réwnorzedne stanowisko, to jak musiaty
by¢ sprawne, inteligentne i1 jakg musialy imponowac swietoscig i wiedzg kobiety
w kulturze patriarchalnej, w kulturze sredniowiecza, jak wielki byt ich wplyw i zna-
czenie, ze wspominajg o nich najpowazniejsze syntezy historyczne? W tym miejscu
nie sposob poming¢ nawrdconej Anieli z Foligno (1248-1309)%, tercjarki francisz-
kanskiej, ktorej bogata droga duchowa najprawdopodobniej byta archetypem po-
boznych praktyk bt. Doroty z Matéw. Odbywajaca pokutne pielgrzymki Dorota,
prawdopodobnie przestanie duchowych wizji wloskiej mistyczki poznata podczas
pielgrzymki do Rzymu. Mozna przypuszczac, ze zycie duchowe tercjarki z Foligno
oparte o post, jalmuzne 1 modlitwe, a takze o kontemplacje Jezusa ukrzyzowanego
oraz wstgpowanie na wyzyny doswiadczenia Bozej bliskos$ci, z pism m.in. spisa-
nych przez spowiednika pt. Memoriat (1297), znat tez Jan z Kwidzyna.

Jak bardzo interesujaca osobg byta bt. Dorota z Matow, jak wielka duchem
musiata by¢, skoro Mistrz Jan z Kwidzyna®, z pomocg Jana Rymana i magistra
Bertranda, uznal za stuszne spisaé i przedstawic¢ jej zycie duchowe potomnym.
Jej autorytet uzna¢ musiata Kapitula Pomezanska, skoro na wzor $sw. Wiborady
z St.Galen(1926)pustelniczkiimegczennicy,kanonizownejprzezKlemensallw 1047r.,
przyznano jej status rekluzy®. Nawet w Owczesnych realiach, byly to wyjatkowe
sytuacje, niezwykle, chociaz tuz po $mierci Doroty (1394) w jej rekluzji zamiesz-
kata kobieta o imieniu Elzbieta’. Praktyki te tamaly schematy mys$lenia i dziata-
nia zwlaszcza w stosunku do kobiet. Bt. Dorota z Matow, ze wzgledu na bycie zong
i matkg, a nastgpnie pustelniczka (inclusa) o pobozno$ci pokutniczej, podobna

4 Po $mierci meza i dzieci po$wiecita si¢ pokucie, czcita Tréjce Swicta, mitowata oblicze
Chrystusa cierpiacego. Pomimo, Ze obecno$¢ Boga rozswietlata jej dusze, nieustannie tgsknita za
jednoscia z Bogiem, w ostatnich latach praktykowata zycie pustelnicze. W przezyciach mistycz-
nych ciagle wracata do motywu mitosci. Dyktowata je tajemniczemu ,,bratu A”, ktory spisywat jej
mistyczne stany w Ksiedze wizji i instrukcji oraz we Wspomnieniach. Beatyfikowana przez papieza
Innocentego XII w 1693 r.: L. Iriarte,JS. KafelLA.Z¢bik, K. Kuklinska, Historia
franciszkanizmu, Krakow 1998, s. 568. Benedykt X VI o $w. Anieli z Foligno (13.10.2010).

5> F. Hipler, Meister Johannes Marienwerder und die Klausnerin Dorothea von Montau,
ZGAE, B. 111, 18641866, s. 166-299; F. Hipler, H Westpfahl, H. S c hmauch, Johannes
Marienwerder der Beichtvater der seligen Dorothea von Montau, ZGAE, B. XXIX H. 86, s. 1-92;
M.Borzyszkowski, Problematyka filozoficzna i teologiczna w tworczosci Jana z Kwidzyna
(1343-1417), w: SW, V (1968), s. 111-199.

¢ Forme zycia pokutniczego w zamknigtej celi, bt. Dorota z Matéw najprawdopodobniej po-
znata w Einsiedeln, gdzie inkluzami lub rekluzami byli: ,,Adelmann i Engelnich oraz Gisla i Engi-
la. W Szwajcarii byto ich wigcej. Koscidt w Szwajcarii wérdd swoich $wietych czci §w. Findana
z Rheinau (1878), $w. Wiboradg z St. Galen (1926), $w. Idde z Toggenburg (7XII w.), ktorzy czgsc
zycia swego spedzili zamknigci w celach przykoscielnych”: M. Borzy s zk o w s k i, Powigzania
Sredniowiecznej rekluzji ze starozytnym anachoretyzmem na przyktadach sw. Wiborady ze St. Galen
i blogostawionej Doroty z Mgtow, w: SW, XXXV (1998), s. 25.

"M.Borzyszkows ki, Tekst i problematyka listu Jana z Kwidzyna (11417) do ksiecia
Austrii Albrechta, na temat apostolatu modlitwy i uczynkow zastugujgcych, w: SW, XIV (1977),
s. 539-543.
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byta do mistyczki wypowiadajacej si¢ w formie poetyckiej, Frau Avy, ktora miata
umrze¢ w 1127 r.8. Pomimo tatwego oskarzenia kobiet o herezje, wypowiadaly sie
one w kwestiach teologicznych, takze poruszaty zagadnienia zycia duchowego i ko-
Scielnego, ujawnialy swoje mistyczne wizje czesto apokaliptyczne i nawotywaty
do odnowy zycia duchowego w klasztorach i posrod duchowienstwa’. Te wiadnie
przyktady kaza by¢ ostroznym i krytycznym w przedstawianiu relacji spotecznych,
hierarchii warto$ci i sposobéw myslenia ludzi sredniowiecza. Domagajg si¢ prezen-
tacji i analizy przekazanych treSci bl. Doroty z Matoéw, mistyczki Pomorza, ktora
czczona byta wraz z bt. Jutg z Chelmzy, patronka diecezji chetminskie;.

W artykule zostanie podjeta proba przedstawienia istoty zycia duchowego na
przyktadzie bt. Doroty z Matow. Jako zrédto postuzy tekst Siedmiolilie Doroty
z Mgtow w wersji Mistrza Jana z Kwidzyna (1343—1417), w przektadzie bp. Juliana
Wojtkowskiego!'?. W sytuacji sceptycyzmu, relatywizmu religijnego, redukcji zy-
cia duchowego do przedmiotu psychologii, istnieje potrzeba przedstawiania relacji
Boég-czlowiek, szczegolnych wiezi mitosci, ktérymi na podstawie ,,doswiadczenia”
dzielita si¢ bt. Dorota. Pamigta¢ przy tym nalezy, ze wszelkie praktyki religijne od
strony podmiotu maja charakter doswiadczenia interpretacyjnego. Kryteria herme-
neutyki teologicznej w dochodzeniu do prawdy sa w tym wzgledzie niezwykle po-
mocne.

I. KONCEPCJA CHRZESCIJANSKIEGO ZYCIA DUCHOWEGO

Czym jest ,,zycie duchowe” w ujgciu teologii chrzeScijanskiej? Mozna poshuzy¢
si¢ szerokim zakresem ujecia pomimo roznic, tradycji, nurtow definiowania zycia
duchowego, bowiem bt. Dorota z Matow zyta w czasach Kosciota przedreformacyj-
nego, ale podstawowe elementy moga by¢ uznane za wspolne.

Zycie duchowe (spiritualitas), w odréznieniu od zycia biologicznego (carnali-
tas) zwigzane jest z duchowa natura cztowieka. Ma ono szersze znaczenie niz rozu-
mienie duchowosci, jako wyczerpujace si¢ w psychicznym zyciu czlowieka. Pewna
jasno$¢ uzyskuje si¢ przez zastosowanie rozroznien, aspektOw oraz zastosowanie
stopni. Nie jest mozliwe zycie intelektualne, dokonywanie skomplikowanych rozu-
mowan, ani tworcze planowanie i intuicyjne przewidywanie bez pewnego stopnia
rozwinigtego zycia duchowego. Cztowiek jest jednoscia i akty rozumu nie maja tylko

8J.Strzelczyk, Pidrow watlych dloniach. O twérczosci kobiet w dawnych wiekach,
Warszawa 2009, t. II, s. 138—147.

° S.Ewertowski, Idea Antychrysta w kulturze wspétczesnej, Olsztyn 2010, s. 89-90.

OWMistrzJanz Kwidzyn a (1343-1417), Siedmiolilie Doroty z Mgtéw
(1347-1394), z krytycznego wydania: Analecta Bollandiana, Bruksela 2—4 (1883-1885), ZGAE,
6(1877), s. 147-183, przet. bp Julian W o j tk o w s k i, Olsztyn 2012, ss. 215. ,,Na koniec wiedzie¢
nalezy, Ze siedem traktatow tu w swoim porzadku umieszczonych, z ktérych pierwszy jest o mito-
$ci, drugi o zestaniu Ducha Swigtego, trzeci o uczuciach Eucharystii, czwarty o kontemplacji, piaty
o porwaniu czyli uniesieniu duszy ponad siebie, szosty o doskonaloéci zycia chrze$cijanskiego,
siodmy o spowiedzi, stanowig jedng ksiege, ktorg nazywam Siedmiolilie, poniewaz opisanych jest
w nim siedem bardzo wonnych i powabnych task, wybitnie udzielonych czcigodnej pani Dorocie,
ktore przez trojaka moc wewnetrzng oraz czworaki uktad zewngtrzny odpowiednio sa oznaczone:
Dalej przypis, w postaci skrotu w tekscie: (7/ilie, s. 22).
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charakteru mechanicznego liczydla. To sg akty transcendencji, rOwniez w procesie
kojarzenia czy przewidywania oraz wyciggania wnioskoéw. Zycie intelektualne nie
wyczerpuje si¢ w prostych operacjach, gdyz cztowiek podejmuje decyzje, dokonuje
syntez poznawczych, decyduje o moralnych kwalifikacjach czynu. Zdolny jest do
stuchania, przyjmowania informacji, kontemplowania pickna muzyki, podziwiania
zdarzen, dokonywania sadow. W rdznych aktach intelektualnych przekracza granice
swej osoby, wchodzac w rozmaite relacje z otoczeniem. Poznanie o charakterze na-
ukowym tez nie jest jedynie procedura i szczytem ludzkich mozliwo$ci duchowych.

Biorac pod uwagg tworczos¢ artystyczna, nie istnieje kryterium rozstrzygnigcia,
czy stoi ona wyzej, czy nizej od pracy naukowej. To s3 inne mozliwosci ludzkie-
go ducha. Wszystkie akty autotranscendencji mozliwe sg, poniewaz dzigki zyciu
duchowemu czltowiek przekracza reakcje instynktowne, naturalne i tworzy byty
intencjonalne, bez ktorych niemozliwa jest kultura. Tak zarysowana panorama za-
gadnienia zycia intelektualnego ukazuje pierwszy stopien zycia duchowego, w roz-
nym stopniu przynalezny kazdemu cztowiekowi. To intelektualne zycie od chwili
urodzenia jest rozwijane i ksztalttowane zwtaszcza w szkole, ale i poprzez udziat
w kulturze oraz uniwersyteckich studiach.

Drugi stopien zycia duchowego ujawnia si¢ w zdolnos$ci do aktow moralnych.
Jest to zdolnos¢ dziatania ze wzgledu na oczekiwane dobro. Inaczej ujmujac, zdol-
no$¢ odrozniania dobra od zta, zdolno$¢ oceny, co si¢ optaca, a co przynosi strate.
Zdolnos¢ ta réwniez potrafi dokonywac kalkulacji ze wzgledu na to, co shuzy zyciu,
a co mu zagraza. Nie jest to tylko egoistyczne, pragmatyczne dzialanie. Cztowiek
dziata tez z pobudek altruistycznych, a nawet heroicznych, zdolny jest do solidarno-
$ci i wzajemnej pomocy. W rzeczywistosci czlowiek jest jednoscia i te podstawowe
zdolnosci duchowe umozliwiajace roznorodne dziatanie, przenikaja si¢ i naktadaja
si¢ na to, co nauka nazywa zyciem psychicznym cztowieka. Obejmuje ono zycie
intelektualne, akty woli, catg sfer¢ uczuciowg cztowieka oraz w wyniku réznorod-
nych do§wiadczen, ciggle ksztaltowanie siebie. W pewnym sensie, to zycie ducho-
we, naturalne, mozna poréwnac ze stopniami, w ktorych kolejno role moga odgry-
wac wartos$ci zmyslowe, nastgpnie wartosci witalne i na szczycie warto$ci duchowe
obejmujgce wartosci prawdy, dobra i pigkna.

Trzecim stopniem zycia duchowego, ktére zaktada wszystkie stopnie poprzed-
nie, to zycie duchowe, majace tez wymiar zycia religijnego. Chrzescijanskie zycie
duchowe polega na relacji cztowieka do Boga w Trojcy Osob. Bog Ojciec zwigzat
si¢ z cztowiekiem przez Jezusa Chrystusa w Duchu Swictym. Ten trynitarny wy-
miar jest szczegolny i wyjatkowy dla chrzescijanstwa i realizuje si¢ we wspdlnocie
rodzinnej, ludzkiej, a naJw16;ksze dope%menle znajduje we wspolnocie eklezjalne;.
Mozna te relacje analizowac i opisywa¢ w kategoriach: personalistycznych, gdyz
tylko ,,0soba” Boga, moze by¢ adekwatnym przedmiotem najglgbszych ludzkich
odniesien, dalej relacje te sg: realne, moralne, dynamiczne, doskonalace, spetniajace
ostateczne tesknoty cztowieka. Zycie duchowe, jako dobrowolna, osobowo-osobo-
wa relacja cztowieka i Boga, jest konieczna w dazeniu do poznania ostatecznego
sensu egzystencji oraz w dgzeniu do zbawienia'l.

1 7.Z dybicka, Filozofia religii, w: Powszechna encyklopedia filozofii, Lublin 2002, t. III,
s. 537-539.
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W zyciu duchowym, ktére ma wymiar religijny, chodzi o najsmslejszq wigz
z Jezusem Chrystusem. Mozliwe jest to na trzech stopniach zaangazowania i wspot-
pracy z taska, szczegdlnym darem — Bozg pomocg. Gdy Mistrz z Kwidzyna przed-
stawia zycie duchowe bt. Doroty z Matow, postuguje si¢ stopniami, ale co wazniej-
sze twierdzi, ze jest to ,,sprawno$¢ wlana”, ,,w sposob nadprzyrodzony”, czyli jest
to Boze ,,udoskonalenie” (7/ilie, s. 18; 21).

Tradycyjnie, pierwszy stopien zycia duchowego, to ascetyczna praktyka oczysz-
czenia zmystoéw. Drugi stopien, to zycie wiara, mitoScig i nadziejg. Te sprawnosci
teologiczne sa konieczne na drodze rozwoju, by dzigki medytacyjno-ascetycznym
praktykom oraz darom Ducha Swietego wej$é na droge kontemplatywnej modlitwy.
Ostatnim stopniem zycia duchowego jest mistyczne zjednoczenie'?. Nigdy nie jest
ono absolutne, bowiem podstawg sg naturalne akty mitosci. Pewnych sprawnosci
mozna naby¢ przez dziatanie, ale ,,do wtasciwego umitowania najwyzszego dobra
i blizniego™ [...], ,,Pan Bog daje wsparcie swej taski czlowiekowi dazacemu na mia-
r¢ sit do jakiego$ dobra, cnoty, jak najbardziej koniecznej do zbawienia” (7lilie,
s. 20-21). Jest to zasada mistycznego zycia, ktéra opiera si¢ na wzroscie mitosci,
czego podstawg jest jedno$¢ Bozych darow i cnét.

Tak wigc zycie duchowe obejmuje akty kultu, praktyke cnot, modlitwe i medy-
tacje, zycie sakramentalne oraz tworcze zwigzki 1 wspotprace migedzyludzka. Jest to
tworzenie braterskiej wspolnoty w Jezusie Chrystusie. Zycie duchowe, jako wiez
mitos$ci z Bogiem obejmuje cato$¢ zycia, od najprostszych aktow witalnych, po-
znawczych poprzez tworcze wysitki nauki i sztuki, az po dazenie do ostatecznego
zjednoczenia z Bogiem przez najdoskonalsze wypetienie woli Bozej. Rozne trady-
cje i szkoty stosowaty wiasne kryteria podzialu duchowego rozwoju. Np. Alvarez de
Paz, wyrdznia az pigtnascie stopni zycia mistycznego: ,,wpatrywanie si¢ w prawdg,
skupienie wladz cztowieka, milczenie, ukojenie, zjednoczenie, stuchanie przema-
wiania Boga, sen duchowy, ekstaza, zachwyt, objawienie zmystowe, objawienie
imaginacyjne, wglad duchowy, ciemnos$ci Boskie, objawienie Boga, imaginacyjne
ogladanie Boga™'3. Kryteria podziatu uwzgledniaja badz wiadze cztowieka, badz
dziatanie Boga, badz opis i analize¢ indywidualnych do$wiadczen. Pomimo trudne;j
materii, sag pewne reguly pozwalajace na mozliwie adekwatny opis stanéw mistycz-
nych',

W teologicznych opracowaniach bywaty rézne ujecia i nurty zycia duchowego,
badz to akcentujace dary Ducha Swietego, albo praktyki kultowo-rytualne, badz
tylko praktyki ascetyczne az po manichejskg pogarde dla ciala oraz negacje form
zycia konsekrowanego. Pluralizm ujeé¢ jest bardzo bogaty i w catosci katalogu,
musialby uwzglednia¢ rézne propozycje sekt, ruchow religijnych i tradycji, az po
dawne oraz wspolczesne propozycje ogdlnie nazywane, jako New Age'>. Natomiast
chrzescijanstwo z powodu wyjatkowego charakteru i petni objawienia w Jezusie

12 Opinie w sprawie, co jest ostatnim etapem na drodze duchowego rozwoju sa podzielone.
Jedni widza szczyt w mistycznej kontemplacji m.in. Franciszek Salezy, Alvarez de Paz, inni teolo-
gowie w mistycznym zjednoczeniu.

13 S. Urbanski, Teologia zycia mistycznego, Warszawa 1999, s. 277.

14 Tamze, s. 281-282.

15 S.A.Wargacki, New Age, w: Religia w Swiecie wspotczesnym, pod red. H. Zimon, Lublin
2001, s. 451-479.
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Chrystusie zglasza roszczenie do mozliwosci najpelniejszego zycia duchowego'¢
Na tle tego, co zostato juz przedstawione, mozna twierdzi¢, ze zarowno akty inte-
lektualnego poznania, zdolno$¢ do sagdéw moralnych, poczatki zycia religijnego,
wszystkie razem stanowig jedno$¢ duchowego zycia. Istotg tego duchowego zycia
jest milos¢. Bez mitosci nie ma prawdziwego poznania, praktycznie ograniczony
jest wybdr dobra, bez cnoty mitosci nie jest mozliwe zycie religijne. Milo$¢ jest jed-
na i jedno jest jej nadprzyrodzone zrédto. Ona przenika cate zycie cztowieka, lecz
w innym stopniu. Jest Bozym darem, ktory roznie jest przyjmowany. Im czystsze
i bardziej szczere serce, im bardziej jest usprawniony praktyka ascetyczng i taska
duch ludzki, tym bardziej jest uzdolniony do przyjecia wyzszego stopnia daru mi-
losci. Ostatnim, najwyzszym stopniem milosci jest mistyczne zjednoczenie czlo-
wieka z Bogiem. Mito$¢ jest kluczem do zycia duchowego cztowieka, ona wyjasnia
wszystkie dazenia, jest wszelkg racja celu i sensu ludzkiego przeznaczenia. To czego
czlowiek doswiadcza stara si¢ zreflektowaé oraz nazwa¢. W tym celu korzysta si¢
z terminologii juz wypracowanej i znanej, a takze tworzy si¢ wlasne nowe pojecia
i rozroznienia. W przestrzeni kulturowej, w jakiej zyta bt. Dorota z Matdéw oraz Jan
z Kwidzyna, znane byly biblijne pojgcia okreslajace mitos¢. Trzeba tu wskazac na
Piesn nad piesniami ze ST oraz z NT hymn o mito$ci §w. Pawla z Listu do Koryn-
tian (Kor 13,1-13). Oczywiscie, ze wzorem doskonatej mitosci byta osoba Jezusa
Chrystusa i Jego Matki Maryi. Na ile znano Uczte Platona, dialog, ktory podejmuje
zagadnienie rozumienia milosci, jako duchowego aktu? Wezesna kultura $rednio-
wieczna korzystata z nauczania §w. Augustyna, ktérego mozna zaliczy¢ do neopla-
tonikow. Platon wyroznia trzy stopnie mitosci, ktore sg archetypem przedstawiania
mito$ci w europejskiej kulturze. Tadeusz Gadacz uwazajacy, ze Platon glosit uni-
wersalne prawdy, oraz podat prototypy: ,,mitosci zmystowe;j jest Don Juan — mitosci
duchowej — Tristan i Izolda — 1 milo$ci absolutnej — Jezus. Wszystkie te watki sa,
[...] tam obecne; one wszystkie byly podejmowane nastgpnie przez wielkie traktaty
czy rozprawy na temat mitosci az po koniec XX wieku. Problem WiQZi problem
pragnlenla potrzeby, przeznaczenia, problem mitosci i czasu, mitosci i $mierci, mi-
losci 1 poznania, milosci jako obietnicy, mitosci i tgsknoty, mitosci i cierpienia czy
mitosci i bliskosci...”'7. Celtyckie legendy pt. Dzieje Tristana i Izoldy byty przekla-
dane na rézne literackie formy mitosci rycerskiej i dworskiej. Mito$¢ mezczyzny
1 kobiety w poetyckich ujeciach przedstawiana byla jako, slepa namigtno$¢ tamiaca
prawa i obyczaje. Bylo to echo niektérych mistycznych uje¢ mitosci z Bliskiego
Wschodu'®. Bt. Dorota, jak i Jan z Kwidzyna na gruncie chrzescijanskim wolni byli

16 Zupelna nowo$¢ i oryginalno$¢ osoby i dzieta Chrystusa stawia chrze$cijanstwo ponad
innymi religiami, i to w sensie jako$ciowym, nie tylko ilo§ciowym: chrzescijanstwo ma nie tylko
«wigeej», ale takze «zupelnie inaczej». W Chrystusie wypelnia ono zbawcza ekonomi¢ Boga w sto-
sunku do $wiata, spelnia tez wszelkie religijne oczekiwania kazdego czlowieka i catej ludzkosci”:
I.S. Le d w o nn, Wyjgtkowy charakter chrzescijanstwa, w: Religia w swiecie wspotczesnym, pod red.
H. Zimon, Lublin 2001, s. 528.

7 T.Gad ac z, O milosci i erosie, zapis rozmowy z 21 czerwca 2012 w gmachu Filharmonii
Podlaskiej, w: ,,Kronos”, nr 3, 2012, s. 303.

18 Powies¢ o Tristanie jest skgpana w celtyckiej atmosferze dumy rycerskiej; pragnie czynow
walecznych jest motorem dumnego postgpowania Tristana. Jak wszyscy ludzie namigtni Tristian
kocha szalenie poczucie potegi, ktorego doznaje w ryzykownych przedsigwzigciach. Z tego wy-
ptywa finalne pragnienie ryzyka dla samej gry, namigtnego ukochania namigtnosci bez kresu, wola
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od takiego sposobu rozumienia mitosci, ktéry w czasach wspotczesnych, jeszcze
bardziej zostal zwulgaryzowany w narcystycznej egzaltacji 1 skrajno$ci usprawie-
dliwiania wszelkich praktyk.

II. PRAKTYKA CNOTY MILOSCI

Zycie chrzeécijanskie oparte na praktyce cnot, jako odpowiedzi na dar Bozej
mitosci, bylo i jest podstawowym poziomem duchowym oraz najbardziej powszech-
na praktyka. Jest to trwala tradycja religijno-moralna. Stanowi ona jasne kryterium
religijnego zaangazowania. Jest sposobem odpowiedzi na taskg przez uruchomienie
zdolnosci duchowych. Dar Bozy, przyjety, wywotuje okreslone postawy, dziatania,
zobowiazuje. Odpowiedz jest dynamiczng sktonno$cig do czynienia dobra, ktdrej
sita ptynie ze zdolnosci do przyjecia i dzielenia si¢ mitoscig. Zaden dar Bozy nie
jest udzielany jedynie dla tego, ktéry go przyjmuje. Tak jak mito$¢ jest obrazem
trynitarnych relacji Boga, tak mito$¢ prawdziwa, przezywana przez ludzi zawsze ma
charakter wspolnotowy. Zaswiadcza o tym fakt, ze: ,,Biskup pomezanski Jan Mnich
(Monch 11409), kanonicy pomezanscy, wierni, zwracali si¢ do bt. Doroty niejedno-
krotnie z pro$ba o pomoc, rade i modlitwe™!.

Bl Dorota z Matoéw, wedtug relacji Jana z Kwidzyna, otrzymata dar zycia du-
chowego w postaci siedmiu task: dar mitoéci, dar Ducha Swigtego, umitowania
Eucharystii, kontemplacji, ,,porwania”, doskonato$ci zycia i dar pokuty. Poniewaz
dary te przenikajg si¢ stanowiac jedno$¢ zycia duchowego, jako ,,postania” (missio)
Ducha Swigtego, trzeba przyjaé, ze taczy je umitowanie Boga (cnoty teologiczne
i kardynalne). Trzeba dodac¢ szczegdlne uzdolnienie, ktore si¢ okresla jako ,,wymia-
na serca”. Miato si¢ to sta¢ w 1385 roku w kosciele podczas Mszy $w. Mistyczka
Pomorza wyznaje, ze: ,,cztowiek, ktdry zostanie zapalony ogniem Bozej mitoSci nie
moze proznowacé, lecz owocuje i dokonuje wielkiej pracy”?°. Wyjawszy specjalne
Boze interwencje, czyli taski wlane, z teologicznego punktu widzenia mozna mowic
o stopniach realizacji milosci. Swoisty porzadek wzrastania w mitosci, praktykowa-
nia réznego stopnia mitoSci mozna obserwowaé wsrod ludzi wspotczesnych.

Bl Dorota z Matéw jest przyktadem wyjatkowym, ze wzgledu na wielkosé
przezywanych stopni mitosci oraz zdolno$¢ ich opisu. Mozna wigc méwic o rowno-
leglym rozwoju stopni mito$ci oraz zdolno$ci poznawczych blogostawionej z Zu-

bezpowrotnej $mierci. U tego kranca spraw mozna zaobserwowac, ze waleczno$¢ byta materialnym
znakiem procesu dazenia do boskos$ci. Natomiast prawdziwi mistycy sa sama roztropnoscia, sama
dyscypling, samym postuszenstwem nawet w chwili ekstatycznego ols$nienia. Jesli $mier¢ jest zy-
skiem, to dlatego, ze Chrystus jest zyciem, a Chrystus wecielit si¢, to znaczy znizyt. Chrzescijanin
nie wpada w zludzenie $mierci mitosnej przeksztalcajacej, lecz przyjmuje ograniczenia ziemskiego
powotania”: D. de R o u g e m o n t, Mitos¢ a swiat kultury zachodniej, przet. L. Eustachiewicz,
Warszawa 1999, s. 115.

Y M.Borzyszkowski, Tekst i problematyka listu Jana z Kwidzyna..., dz. cyt., s. 541.

20 T e n z e, Blogostawiona Dorota z Mgtéw, dz. cyt., s. 521.
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faw. Milos¢ przenikajaca wiarg i nadzieje jest istota relacji miedzy Bogiem a czto-
wiekiem i odwrotnie, choé¢ proporcje sg nieporownywalne?!

Pan Bog godzien jest doskonatej mitosci. Takie stanowisko podzielat Jan z Kwi-
dzyna, ktory w modlitwie-prologu, prosi Boga o dar mitosci, ktora bytaby mitoscia
»bezcenng”, a takze ,,dlugotrwala”. Stopni i cech tej mitosci rozpoznanych w teolo-
gicznej refleksji i mistycznych aktach bt. Doroty z Matow, Mistrz wymienia wigce;.
Mitos¢ Boga winna by¢: ,,szeroka”, a wigc w mitosci Boga mitujaca wszystkich
ludzi, dalej ,,uporzadkowana”, a takze ,,bezgraniczna”. Mitos¢ doskonata, jako du-
chowa dyspozyCJa jest ,,mqgla , »gleboko zakorzeniona”, ,,dzielna”, ,stata”, dalej
»Wrzaca”, ,,plonaca i pragnqca , »Wysoko wstepujaca”, czyli przekraczajaca mitosé
do ludzi oraz ,,przemozna”, jako wiodgca do Boga droga przykazan, wedrowki
z ,cnoty w cnote” i ,.$ciezka rad” Ducha Swietego. Mitoé¢ doskonata wedtug na-
tchnien Bozych to, najwyzsze uniesienie ludzkiego ducha wzmocnione przez Boga,
dlatego ma ona cechy ,,zranienia”, jest ,,niepokojaca”, ,,niecierpliwa”, nawet zaska-
kujaco ,,szalona”, ,,stodka”, ,,zachtanna”, zawsze ,,nienasycona”, a poniewaz ogra-
niczona ludzka egzystencja, a wigc ,,teskna”, ,,upajajaca”, ,,wzbogacajaca”, ,,roz-
weselajaca”. Mitos¢ duchowa, musi promieniowac. Jan z Kwidzyna uzywa stowa
»tryskajaca”, jest obfita, a wigc wobec kazdego cztowieka ,,oplywajaca” i oczywi-
Scie jest ,,madra”, takze ,,niezwyci¢zona”, nie ulega ,,znuzeniu”, jest ,,nieutracalna”,
,hiesmiertelna, ,,wielka i rozrywajaca serce”. Ostatecznie w traktacie O mifosci wy-
mienia i krotko charakteryzuje az trzydziesci sze§¢ stopni mitosci: (7lilie, s. 9-16;
23-30). Z jednej strony mowa jest az o trzydziestu szesciu stopniach, a z drugiej
strony, ma si¢ wrazenie, ze cechy mitosci na roznych stopniach traktuje sie, jako
stopnie mitosci.

Wierzacy w Boga, usilujacy mitowac Go, o taka wielka mito$¢ winien prosic.
Przedstawiajac cnot¢ mitosci bl. Doroty, Jan z Kwidzyna, jako kryterium praw-
dziwosci przyjmuje, zgodno$¢ relacji z nauczaniem teologdw oraz z Pismem $w.,
a szczegblnie z hymnem o mitosci §w. Pawta (1 Kor 13,1-13). Milos¢ usprawnia
wolng wole, ktora moze by¢ zmienna. Gdy wolna wola cztowieka przyjmuje taske,
czyli pomoc Ducha Swietego, staje si¢ ,,niezwycigzona, nieutracalna i nie$miertel-
na”, gdyz nic nie pokona w cztowieku mocy Boga. Bt. Dorota, wielko$¢ i stopnie mi-
losci, ktorych wszystkich nie wymienita, poznata z ,,doswiadczenia” (7lilie, s. 31).
Jej zycie duchowe rozwijalo si¢ poprzez stany: ,,oczekiwania”, ,,shuchania Stowa
Bozego”, ,,przyjmowania Eucharystii”, oraz stany pragnienia ,,zycia wiecznego™??
(7lilie, s. 31). Przyjmujac jedng taske otrzymuje nastepng, ktorg z troski o innych,
z woli Pana Boga trzeba si¢ dzieli¢. Mito§¢ Boga jest ,,nieporownywalna” z jaka-
kolwiek inng mito$cia, poniewaz ona jest zrodtem. Ona jest konieczna do zbawie-
nia: ,,Kto nie miluje trwa w $mierci” (1 J 3,14) oraz winna by¢ ciagle doskonalona.
,»Kochajaca Boga mitosniczka”, jeszcze bedac w stanie matzenskim, odznaczala si¢
taka ,,bezcenng” mitoscia, ktora Boga przedktadata nad wszystkie dobra materialne
(7lilie, s. 34). Mito$¢ ta byta mocna, dawala jej site, by znosi¢ praktyki czuwania,

21 Istote mito$ci nadprzyrodzonej w przezyciach pragnien, skutkdw, dynamiki bt. Doroty poda-
je w syntetycznym ujeciuJ anz K widzy na, Zywot Doroty z Mgtéw, przet. . Wojtkowski,
Lublin 2011, s. 382-383.

22 Pragnienie zycia wiecznego, porownaj: jak wyzej, s. 402-403.
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postow, modlitwy, a nawet praktyki ,,gorzklego udregczenia”, ktore Jan z Kwidzy-
na okresla jako ,,straszliwe”, ,,odrazajace i gorzkie”, ktore pochodzﬂy zZ Zewnatrz
lub od Boga. Kto$ kto najpierw zabije zadze¢ ciala, nie leka si¢ juz $mierci. ,,Ona
unikajac chwatly i pociechy $wiata, umitowata ubostwo i wzgardg, nie troskala sig¢
o nieprzyjazn, chorob¢ i $mier¢. Mito$¢ jej byla wiec mocna jak $mier¢” (7lilie,
s. 34-35). Byla tez okreslana, jako ,,goraco ptonaca”, przez co nalezy rozumiec,
ze bl. Dorota, doswiadczata ,,zaru mitosci”, nie tylko uczu¢, lecz standw, ,,ognia,
dreczacego i stodkiego™. Zdarzalo sig, ze stany te wywotywaty biernosé¢, milczenie,
ale tez zmuszaly do pracy i mitowania ludzi (7/ilie, s. 35-36). Bardzo trudno jedno-
znacznie przypisac szczegdlne cechy mitosci do jej stopni. Proba wyznaczenia stop-
ni, to badanie aspektow, ktére w praktyce tworzg jedno$¢ nadprzyrodzonej mitosci
i wzajemnie si¢ przenikajg. Jezyk tez jest analogiczny i ograniczony.

Jan z Kwidzyna, przedstawiajac przezycia bl. Doroty, stwierdza, ze ,,wrzenie”
nadprzyrodzonej miloéci, wywolywalo zmiany fizyczne, rodzilo udrgczenie, a jed-
noczes$nie miato zewngtrzne objawy w postaci goracego oddechu, gorgcych tez i cia-
ta (7lilie, s. 37). Doskonata mitos¢, czysta i goraca, ,,pragnie” tylko Boga, i Jan
z Kwidzyna potwierdza t¢ ceche ,,czcigodnej pani Doroty”, jak ja nazywa, powo-
lujac sie na przykazanie: Mitosci Boga i blizniego (Mt 22,37). Przy tym pamigtac
nalezy, ze pomimo okre$lania tej nadprzyrodzonej mito$ci rozbudzonej przez Boga,
mitoscig doskonata, pozostaje ona ,,steskniona” i ,,pragnaca” (7/ilie, s. 38-39). Czto-
wiek, bowiem nigdy nie jest w stanie przyja¢ w totalnosci religijnego aktu, ani daru
obecnosci Boga, ani Jego mitosci. Inng cecha tej mitosci jest stan zachwytu, ale jej
sila jest porzadkujaca mitos¢ matki i zony, daje poczucie Bozego dziatania w duszy.
Prosta refleksja zawsze kojarzyta mitos¢ ze zranieniem. Mito$¢ nadprzyrodzona rani
,»dusze 1 serce oblubienicy”. Do opisu tych zranien Jan z Kwidzyna uzywa jezyka
metaforycznego, piszac o strzatach i wbijajacych si¢ w serce grotach. Jezyk jest
symboliczny, ale oddajgcy realnos¢ boélu i cierpienia, wielokrotnych aktéw udre-
czenia i pociechy. Nawet, przechodzac kolejne stopnie: poznania, mitlowania i kon-
templacji, bl. Dorota do$wiadczata, ze nie sposob ogarna¢ dobroci Boga. W per-
spektywie doczesnej, z przyczyn naturalnych, trudno o petni¢ mitosci. Akty czysto
ludzkie zawsze majg charakter ograniczony. Podobnie w zyciu nadprzyrodzonym,
pomimo daru, z powodu ludzkich ograniczen pozostaje udreczenie, tesknota i pros-
ba do Boga o pelni¢ miloséci. Bol takiej nadprzyrodzonej mitosci moze by¢ stodki.
W takiej tez mito$ci, pozostaje usprawiedliwione ,,niecierpliwe pragnienie Boga”.
W tej niecierpliwosci ducha, mitosci ,,stodkiej i zachtannej”, dazace do jednosci,
w milosSci szalonej i niepokojacej sg zranienia: ,,znamienne i przyjazne, upragnione
i pocieszajace, chwalebne i zyczliwe”, pochodzace od Jezusa i Jego Matki, uzdal-
niaja do czynienia dobra i §wictego zycia (7/ilie, s. 44—47). OczywisScie, opisy mi-
losci bt. Doroty, w ujeciu Jana z Kwidzyna sg barwniejsze, bardziej szczegdtowe,
nie omijajgce zagadnienia nieustannego wstepowania na wyzyny ducha, z powodu
,,zachtanno$ci” oraz ,,stodyczy jakiej zakosztowala”. Celem jest dojscie do stopnia
stanu mistycznego zjednoczenia. Mimo postepow i wielu doznanych task, Boga nie
mozna mitowac ,,ani za bardzo, ani nadmiernie”, czego nauczal §w. Bernard. Bt. Do-
rota bolata nad swoimi ograniczeniami, ale nie przestawala ,,dobrze czynic¢, Swigcie
zy¢, samemu Bogu si¢ podobaé”, gdyz ,,On sam byt w jej pragnieniu”. Milo§¢ Boga
winna by¢ nieskonczenie wielka, poniewaz Bog jest najwyzszym, niezmierzonym



174 STEFAN EWERTOWSKI

1 nieskonczonym dobrem, Jan z Kwidzyna dodaje — jest Mitoscig (1 J 4,8) (7lilie,
s. 49), a co w XXI wieku tak gorliwie przypomina i glosi papiez Benedykt XVIZ.
Analizujgc dalej objasnienia Jana z Kwidzyna, opisujace zycie wewnetrzne
bt. Doroty z Matow, teolog stara si¢ przedstawi¢ wielko$¢, pickno nadprzyrodzone;j
mitosci, wskazujac na jej stopnie i przymioty. Mito$¢ ta, pomimo do$wiadczenia
bliskos$ci Jezusa, jest ,,nienasycona”. Jest to szczgsliwe taknienie, spowodowane za-
kosztowaniem stodyczy duchowych stanow oraz znakiem postania do niej Ducha
Swigtego. Zreszta, mito$¢ ta ma charakter trynitarny, a z drugiej strony jest ,,nie-
mocna”, poniewaz: ,,im bardziej chciata zblizy¢ si¢ do Pana , tym wiecej wydawata
si¢ sobie cofa¢ i stabna¢ w postepie”, ,,serce wigdlo”, mnozyly sie bole i niepokoj
ducha”, stawata si¢ bojazliwsza, nie wiedzac co dalej czyni¢. Jan z Kwidzyna uzy-
wa az osiem poréwnan tej niemocy mitosci do fizycznej choroby, przy czym jest
to stan wzgardy wobec zycia oraz pragnienie $mierci, by by¢ z Chrystusem. Bég
nie jest niemilosierny, dla mitujacych Go. W takich stanach Dorota otrzymywata
pocieche i umocnienie (7/ilie, s. 50-52). Czgsto bylto to duchowe ,,upojenie”. Szcze-
g6lny stan mitoéci, trudny do wypowiedzenia i dla Doroty nietatwy do opisania.
Korzystala z pomocy, gdyz sama byla analfabetka®*. Przekazywata swemu spowied-
nikowi w opowiesciach doznania mitosci ,,zadawalajacej o wielkiej stodyczy”, kto-
ra, czego miata §wiadomos$¢, nie pochodzita od jej usposobienia (7/ilie, s. 53). Jan
z Kwidzyna potrzebuje az sze$¢ rozdziatow, aby przedstawié¢ ,,mitos$¢ upajajaca”.
Ta mito$¢ odznacza sig, tym, ze jest jak napoj, jak wino raz mocne i raz stodkie.
Moc tej mitosci upaja zadowalajaco, stodycz wywotuje pragnienie, wigc mitos¢ ta
upaja niezadowalajgco. Sa to juz subtelne dystynkcje, ktére dotykaja wyjatkowych
stanow, gdy mitos¢ jest tak mocna, ze Bég musi interweniowac, kierowac, bowiem
zwykle poznanie zaczyna si¢ gubié, koniczy si¢ rozumienie, co si¢ z czlowiekiem
dzieje. Bog na takim stopniu mitosci daje oswiecenie, ktore ukazuje warto$¢ zycia
wiecznego i przynagla do dziatania. Mito§¢ ma natur¢ dynamiczng, dawania i bra-
nia, wymiany, daru i odpowiedzi. Bog pociaga ludzi do doskonatego zycia, pragnie
ich wprowadzi¢ na wyzszy stopnien. W tym celu udziela doznania stodyczy, czym
pragnie wywotac jeszcze wigksze pragnienie. Po zaznaniu takiej mitosci ,,zadowala-
jaco nasyconej”, gdy nie czuje si¢ bolu, ani ran mitoSci, nie ustaje pragnienie jedno-
$ci. Gdy jednak Bog zabierze to doznanie, jak mowita bt. Dorota, cztowiek ,,zaczyna
przekracza¢ miare i szale¢”, oczywiscie z tgsknoty. Pozbawiony radosci i rozkoszy,
zamartwia si¢, nie rozumie dlaczego tak si¢ dzieje. Doznania te, nie sa nieodwracal-
ne, poniewaz Pan daje nowa taske, jako przygotowanie do porwania, gdy dusza czu-
je sig roztopiona na podobienstwo ciekngcego wosku, przez co uzyskuje zdolnosé
zjednoczenia z Jezusem. T¢ jednos$¢ opisuje si¢ obrazowo, poréwnujac przez kolor
metalu i ognia, ktéry go ogrzewa. W takich stanach ludzie szukaja odosobnienia,
zycie na ziemi staje si¢ udreka. Ale to sg chwile, ktore przemijajg, a wigc potrzebne
jest jeszcze nowe umocnienie, aby mie¢ sity wchodzenia na wyzszy stopnien mi-

2 BenedyktXVI, Encyklika Deus caritas est, O mitosci chrzescijanskiej, Rzym 2005.

24 BI. Dorota nie umiata pisaé. Zachowata sig tre$¢ listu bt. Doroty do corki Gertrudy, ale by¢
moze w pisaniu listu korzystala z pomocy: Die Geistliche Lehre der Frau Dorothea von Montau an
ihre Tochter im Frauenkloster zu Kulm, s. 4-9, w: Positio super cultu et virtutibus Servae Dei ex
officio concinnata, Typis Polyglottis Vaticanis, MCMLXX]I, s. 527-540. ,,Gdyby$ ty umiata pisa¢”
(7lilie, s. 78).
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lowania Boga, ktore bt. Dorota nazywa ,,mocnym pucharem”, dajacym zdolnos$c
przyjecia rozkoszy doskonatego upojenia Boza mitoscia. Bt. Dorota dodaje: ,, Gdyby
duszy powracajqcej do siebie z takiego upojenia i zjednoczenia wolno byto wiedzieé,
jak bardzo Pan jq umitowat i jakie dobra jej wyswiadczyl, niosto by jq do nich tak
porywczo i chciwie, ze szalataby i tracita rozum. Na przeszkodzie jednak takiego
stopnia mitosci stoi wola cztowieka i rozkosze ciata (7lilie, s. 56—60).

Mitos¢ upajajaca wywotuje rozne skutki, ktorych Pan udziela oblubienicy. Tu
réwniez mozna stosowac stopnie, bowiem na poczatku duchowo upojony wsty-
dzi si¢ ztych czynow, opuszczenia dobra. Poruszony mitoscig unika zta, postegpuje
w czynieniu dobra, oczyszcza zmysly i wybiera proste drogi. Zmienia hierarchi¢
wartosci, ma upodobanie w rzeczach duchowych, nastuchuje gtosu Pana, staje si¢
mitym dla ludzi, a Bogiem si¢ rozkoszuje, umiera dla §wiata, a dusza zyje dla sa-
mego Boga. Czlowiek w takiej mitosci znajduje site do rzeczy trudnych. Poniewaz
przestaje si¢ lgka¢, wchodzi w intymno$¢ z Bogiem, przyjmuje Go w Eucharystii,
wrecz ,,Pana Boga uwaza za swojg wlasno$¢”. Otrzymuje laski stanu ,,wstgpowa-
nia do nieba”. Wszystkie dzialania ludzi interpretuje jako skutek tej mitosci (7/ilie,
s. 60—61). Mitos¢, w przekazach bt. Doroty, ma to do siebie, ze w petni zaspokaja
pragnienia i rodzi niezwykle stany, przemienia si¢ w przezycia ,,bogacace i raduja-
ce”. Doznane radosci, wywotujace $miech i $piew, sg zapowiedziq rados$ci wiecz-
nych. Aby ,,biogosiawmna oblubienica nie pozostata i nie zatracita si¢ w tym stanie
mitosci”, Pan, ,,posylaj ac jej Ducha Swietego raz z mﬁosmq zadowalajaco upajaja-
ca,raz z mlloscw; upajajaca niezadowalajaca i dawat jej niezliczone dobrodziejstwa
pociechy i wyjatkowego umilowania, jednak stale zachowywat ja w glebokiej poko-
rze” (7lilie, s. 62—63). Mitos$¢ upajajaca udzielana przez Pana, jest przez Niego kon-
trolowana, by cztowiek nie stracit trzezwosci, by wiedzial co porzucit dla Boga. Na-
tomiast ,,mitos$¢ tryskajaca”, to dobra uzdalniajace do wypowiadania si¢ o sprawach
duchowych, stopien na ktorym mitos¢ juz sktaniata najbardziej do ,,kontemplowania
Pana w jego dobroci”, zwlaszcza w aktach wiecznego oddania i dzigkczynienia. Ta
mito$¢ ,.tryskajaca” dawata poczucie obecnosci Pana w tonie, ,,jakby Pan chciat
si¢ w niej duchowo zrodzi¢”, a ona modlita si¢: Umitowany mi Panie, ojcze moj
najukochanszy, krolu moj ukochany; odkupicielu moj; zbawco moj; wybawicielu
moj, opiekunie moj, kierowniku mdj, pociecho moja najprawdziwsza i najbardziej
umitowana, o Jezu Chryste, Synu Boga zZywego, dzigki ci sktadam za wielkq dobro¢
i mitos¢, ktorg mi dates (7lilie, s. 66—68).

Opisujac mitos¢ zardwno bl. Dorota 1 Mistrz z Kwidzyna, uzywaja pojec teo-
logicznych, ale tez przez porownanie odnoszacych si¢ do naturalnej mitosci, stad
mowa jest o ,,matzenstwie duchowym?”, jak tez o ,,duchowym porodzie”, i jak ko-
mentuje teolog, ,,Pan Bog dusze sobie zargcza, zaslubia i zaptadnia: zarecza w wie-
rze, zaslubia w zgodnos$ci woli a zaptadnia w mitosci”. Warunkami sg czyste sumie-
nie, czyste uczucia, stalos¢ pragnien, zgodnos$¢ woli, wylaczno$é, zaangazowanie.
,Duchowe rodzenie” w mitosci Boga mozliwe jest wowczas, gdy czlowiek, jak
gdyby na poczatku wstgpowania po stopniach mitosci, sam przyjmie siebie w du-
chowym zrodzeniu. Na tej drodze, konieczny jest proces wyrzeczenia rzeczy docze-
snych, oczyszczenie sumienia, nastgpnie giebokie zjednoczenie w mitosci. Gdy po
dlugich czuwaniach, modlitwach, prosbach do§wiadcza si¢ ,,dobroci”, ,,stodyczy”,
,,bliskosci”, ,,pociechy” i ,,rado$ci”, ,,zwigzania” i ,,zamieszkiwania” Pana w duszy,
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jest to znak wyzszego stopnia doskonatosci. Bt. Dorota poznata tzw. duchowe ma-
cierzynstwo. Polega ono na rodzeniu do zycia wiecznego, gdy w ptaczu, modlitwie
i btaganiu za zywych i umarlych, za przebywajacych w czys$ccu, za przyjaciot, ro-
dzicow, za dzieci, a nawet za obcych wstawia si¢ u Boga. Z relacji bl. Doroty wy-
nika, ze przezycia mitosci Boga, to niezwykle bogate doswiadczenie, ktore opisuje
si¢ w subtelnych rozréznieniach oraz stopniach. Jezyk jest bogaty, stara si¢ by¢ pre-
cyzyjny, przy swiadomosci réznych ograniczen podmiotowych i przedmiotowych
(7lilie, s. 68-74).

Duchowe macierzynstwo oparte na mitosci, aby naktoni¢ do pokuty i przezor-
nosci, by nie zmarnowaé dobr duchowych jest trudne, wymaga wiernos$ci, czujnosci
i Bozej taski. W wyznaniach mowa jest o ,,duchowych synach”, by¢ moze, chodzi
tez o Jana z Kwidzyna oraz prepozyta Jana Rymana (7/ilie, s. 81), ale nie wylacz-
nie, na co moga wskazywa¢ stowa [wielokrotnie poznata, kto z jej synéw wsrod
innych]. Jednakze duchowe matzenstwo, jako bycie w jednosci z ,,Chrystusem oblu-
biencem”, jest najwigkszym dobrem duchowym i1 na wyzszym stopniu zjednoczenia
(7lilie, s. 76-77).

Mitos¢, o ktorej ciagle opowiada bt. Dorota, a ktora zostata opisana w traktacie,
jest doswiadczeniem duchowym, ale tez dotyczy zmystow wewngtrznych. Dlatego
taka mito$¢ przezywana jest, jako wielorakie dobro. Dorota méwi o ,,mitos$ci przele-
wajacej siq i niezmierzonej”. Odczucia jakie wywoluje, to stodycz, daje}ca poczucie
owocowania, jest ,,bogacaca, sycaca, uporzadkowana i nleprzezwymc;zona dalej
jest ,,nierozdzielna, niesmiertelna i mewypow1ed21alna W gruncie rzeczy Jest to
niezwykle rozlegle, poszerzone zycie, ktore nie Ieka si¢ meczenstwa i Smierci, po-
niewaz do$wiadcza czego$, co zapowiada szczgscie wieczne w widzeniu samego
Boga. Trzeba dodaé, ze takiej mitosci doswiadczaja ludzie najbardziej duchowo roz-
winigci, bedacy na najwyzszym stopniu mito$ci, mistycy. Bt. Dorota méwi o tym
i dodaje, ze jedno$¢ w mitosci z Panem jest tu podstawg. Aby ten stan rozpoznaé
i probowaé nazwaé go, potrzeba Bozego $wiatla oraz patrzenia ,,oczami duszy”.
Wielkosci tej mitosci, tego darowanego dobra nie mozna wypowiedziec. Jest to nie-
ustanne dawanie i branie, przyjmowanie i odpowiedz, przezycie jednos$ci i rozdzie-
lenie. Ta nadprzyrodzona mito$¢ promieniuje, przemienia dziatanie, daje spojrzenie
usprawiedliwiajgce, uwznioslajgce wszystkich ludzi, czyni zycie tatwym, jak gdyby
dobrem duchowym przystania zto. Darowana i przyjeta mito$¢ kocha ludzi, lecz
najbardziej zwraca si¢ do Boga i w nim tylko szuka spetnienia. Czuje, ze inaczej zo-
stalaby zniszczona ogromem daru. Taka dusza, ogarnigta takim stopniem mitos$ci nie
moze nie tylko niczego, ale i nikogo, bardziej kochaé anizeli Boga. Oczywiscie nie
znaczy to, ze wpada w ,,narcystyczng egzaltacje”, ze ignoruje bliznich, wrecz prze-
ciwnie. Takie i podobne akty bl. Dorota przezywala nie zawsze, a jednak ,,czesto”
(7lilie, s. 78-80). Bardzo istotne jest w akcie mistycznym rozrdznienie pomigdzy
zjednoczeniem a zespoleniem duszy i boskos$ci. Przez fakt Wcielenia, mistyk trwa
w zjednoczeniu, nie tracgc swego odrebnego bytu. Jest to komunia, ale nie unia,
gdyz,,dusza zostaje dusza a Bog Bogiem”, nauczal teolog mistyki flamandzkiej Eck-
hart, cho¢ jego nauka ,,mistyki substancjalnej unifikujacej” zostata potgpiona przez
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Kosciot®. Akt mistycznego zjednoczenia nie przebostwia, bardziej uwiarygodnia
biblijne przestanie o cztowieku stworzonym na obraz i podobienstwo do Boga. Jed-
nos¢ z Bogiem czlowiek otrzymuje w Duchu i Prawdzie.

Wisrdod wielu dardw, jakich udziela Bog, jest madrosc. Mitos¢ nie moze byc¢ jej
pozbawiona. Cztowiek zawsze ma sktonnos$¢ do przesady i nieumiarkowania, lecz
ta mitos$¢ jest ,,madroscig i rozeznaniem”, jest chroniona i wowczas jest ,,nieprze-
zwyci¢zona”, ,,nieznuzona”. Jan z Kwidzyna dodaje do tych wyznan, jak naucza
$w. Augustyn: ,,Kto kocha, nie trudzi si¢”. Tylko ten kto kocha jest madry i madro$é
prawdziwa speknia si¢ w aktach mitosci. Takie jest Boze objawienie w dziejach zba-
wienia zaréwno na kartach S7, jak i NT (7lilie, s. 80).

W rozdz. 34, Jan z Kwidzyna omawia mitos¢ wielka i doskonatg, jakiej do-
$wiadczata bt. Dorota. ,,Oblubienica Pana”, doswiadczata wzrostu mitosci i takiej
miary, ze zdaje sobie sprawe z tego, ze jest ona ,niewypowiedziana”, a z drugiej
strony doswiadcza stanow, jak gdyby Jezusa ,,czula obecnego i w swych ramionach
trzymala”. Mitos¢ ta wielka i doskonata znosi lek wobec Boga, jednak wywotuje
troske, by jej nie utraci¢. Owocem jej jest tez ufnosé, zgodnos$¢ woli z wolg Boza,
zdolno$¢ do umartwienia wad i pozadliwosci. Trzeba jeszcze dodac fakt, ktéry musi
by¢ teologicznie interpretowany. Chodzi o wielkos$¢ daru, ktéry w naturalny sposéb
nie mogt by¢ przyjety. Dar jest tak wielki, ze Bog musi duszg uzdolni¢ do jego
przyjecia, stad mowa w doswiadczeniach mistycznych bt. Doroty jest o poszerzaniu
duszy (7lilie, s. 81-82).

Ostatni rozdziat Traktatu o mitosci, dotyczy mitosci ,,ostatecznej, ktora rozrywa
serce”. Dorota takich stanow najwyzszego stopnia mitosci doswiadczata przez wiele
lat, lecz nazwe tego stanu poznaje w objawieniu na ,,cztery tygodnie przed kresem
swych dni”. Bylo to szczegdlne doswiadczenie mistyczne doswiadczania ,,zycia
chwaty”. Byly to stany ,,rozognienia duszy”, ale i stany ciata. Prowadzity one do
»hienasyconego, porywajacego pragnienia mitowania i osiaggniecia Boga”, dawaty
one rado$¢, wyjatkowa stodycz, za ktora w razie koniecznosci oddataby zycie, przy
tym czula, ze mitujac jeszcze bardziej sama jest mitowana. Stany te, byty bolesne
1 nieugaszone, wywotujace takie pragnienia bycia w jednosci z Jezusem, i tak inten-
sywne, ze mogla je znosi¢, przezywac i nie umrze¢ tylko dzigki Bozej tasce (7/ilie,
s. 83-84).

1II. HERMENEUTYKA NADPRZYRODZONEJ MILOSCI

Analiza istoty mito$ci w polaczeniu z mistyka to zagadnienie wielowymiaro-
we. Mozna mistyke objasnia¢ przez mito$¢ lub nadprzyrodzong mitos¢, jako szczyt
religijnego zaangazowania tak, jak mozna méwi¢ o naturalnej mitosci i naturalne;j
mistyce, jako pierwszym stopniu zycia duchowego, chociaz poj¢cie ,,naturalne” jest

25 Papiez Jan XXII potepit Mistrza Eckharta m.in. za nauczanie: ,,Catkowicie przemieniamy
si¢ w Bogu i przeistaczamy si¢ w Nim w ten sposob, w jaki chleb w Sakramencie zmienia si¢ w Cia-
o Chrystusa; ja tak wtasnie w Nim si¢ zmienilem, poniewaz On sam uczynil mnie swoim. Zjedno-
czenie, a nie upodobnienie. Na zywego Boga, prawda jest, Ze nie ma tam juz zadnej réznicy”; cyt.
za: D. de R ou g e m o nt, Mitos¢ a swiat kultury zachodniej, dz. cyt., s. 120.
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zhudzeniem. Akty mitosci i mistyki sg aktami duchowymi, a zrédlo maja w Bogu,
poniewaz gratia supponit naturam.

Nalezy jednak przyjac fakt, ze w teologii, jak i w powszechnym religijnym my-
$leniu w czasach Jana z Kwidzyna i bt. Doroty pomigdzy mito$cig a mistyka, wi-
dziano $cisty zwiazek. Mitos¢ byta darem, cnota, ktora odrozniano od pozadliwosci,
od namigtnos$ci i od mitosci cielesnej, co obecnie z réoznych racji i w powszechnym
ujeciu bywa utozsamiane. Problemem jest jednak jezyk mitosci nadprzyrodzone;,
ktory bazuje na jezyku mitosci matzenskiej, z tym, ze na zasadzie analogii. Np.
pierwsze spojrzenia mezczyzny i kobiety poroéwnywano do dotknig¢ serca przez
Boga. Uwzgledniajac jezyk, trzeba pamigtac o jednos$ci kultury sredniowiecza i fak-
tu, ze jezyk mistyki byl pod wplywem jezyka mitosci rycerskiej oraz dworskie;j.
Chodzi tu o podobienstwo tresciowe i formalne, o moralne zobowigzania, o ele-
menty symbolizmu, ktére z mistyki dworskiej i rycerskiej, za posrednictwem nur-
tow franciszkanskich przeszty do jezyka mistyki religijnej. Nad zrozumieniem tego,
o czym moéwila bt. Dorota z Matow cigzy: ,,Wiek XIX [ktory] czuje si¢ szczgsliwy
tylko wtedy, gdy moze sprowadzi¢ elementy wyzsze do poziomu nizszych, duchowe
do rzgdu materialnych, posiadajace sens i znaczenie do sfery pozbawionych waloru,
btahych. I to nazywa si¢ «wyjasnieniem»?°,

Jan z Kwidzyna zdawat sobie z tego sprawe¢ z ,,ptongcego miloscia jezyka”,
dlatego pisal we wstegpie, powotujac sie na §w. Bernarda, i jego kazania o Piesni nad
Piesniami LXXIX: ,,Mrozne serce nie moze w ogole pojac¢ ognistego jezyka. Jak
bowiem mowigcego po grecku nie rozumie ten, kto nie zna greki, ani moéwiacego
po tacinie ten, kto nie jest facinnikiem itd., tak jezyk mitosci bedzie cudzoziemski
temu, kto nie kocha; — a takze poniewaz jesli co§ umystem pojatem, lub zapamicta-
lem, nawet tego nie umiem godnie wyjasni¢”. Teolog zdaje sobie sprawe z trudnosci
materii i dodaje: ,,Zaiste, z mitosci i powyzszej racji bylbym sklonny raczej ustapic¢
komus, kto rozumny, kochajacy i wymowny wedtug godnosci rzeczy i wymagan
materii, wprowadzalby stosowne stowa, odpowiednie skojarzenia i wyjasnienia,
uzasadnienia rozumne i nalezyte” (7/ilie, s. 16—17). Pamigta¢ nalezy, ze bt. Dorota
wypowiadata si¢ w jezyku staroniemieckim, a Jan z Kwidzyna jej stowa przektadat
na jezyk tacinski. Czytelnik polski otrzymat przektad bpa Juliana Wojtkowskiego.
Ten przektad, nie tylko popularyzuje doswiadczenia mistyczne bt. Doroty, ale uka-
zuje perspektywy nadprzyrodzonego zycia w pelnosci, doskonatosci, natezeniu mi-
losci, ]e] owocowaniu, dotyczy najwyzszego stopnia, ktorego wspolczesm ludzie na
ogot nie znaja. Ze strony bt. Doroty, jest to sytuacja dzielenia si¢, nawet gdy tekst
jest cieniem do$wiadczen, to jednak ukazuje wzniosto$¢ i rzeczywistg przemiane
cztowieka, ktory ukochat Boga. Mito$¢ ta ukazuje takie aspekty, ktore przekracza-
ja doznania zmystowe, emocjonalne, si¢gaja stanéw mistycznych i jako udziela-
ne przez Ducha Swigtego maja charakter staty, a wzgledem otoczenia suwerenny.
Zardéwno jej przedmiot, przymioty, stopnie rozwoju, to materia trudna i skompli-
kowana. Nie bez powodu, by doda¢ wiarygodnosci relacjom, Mistrz z Kwidzyna
konfrontuje odniesienia, powotujac si¢ na autorytet: Pisma $w., a przede wszyst-
kim autorytet §w. Hieronima, §w. Augustyna, §w. Grzegorza, §w. Bernarda, teologa

26 D.deRougemont,dz cyt.,s. 124-127.
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Ryszarda ze Swigtego Wiktora, ktorych wielokrotnie cytuje?’. Cztowiek uzbrojony
tylko w orez logiczno-analityczny niewiele si¢ dowie ze §wiadectwa bt. Doroty. Nie
tapie si¢ powietrza w sieci.

W mysl teologii sredniowiecza, nalezy wyj$¢ od twierdzenia, ze milo$¢ jest
sktonnoscia duszy nie ciala, a jej naturalnym przedmiotem jest Bog. Cztowiek ma
natur¢ jednosci ciala i duszy, i tym bardziej nie moze zy¢ wylacznie w oparciu o na-
turalne sktonnosci, ktore §w. Bernard okresla jako amor carnalis, a ktére wyraza-
ja sie w pozadliwosci. Jest to mito§¢ samego siebie (voluntas propria) obcigzona
grzechem pierworodnym ponad konieczno$¢ i nie moze daé szczgscia. Egoizm,
jako mito$é siebie, i najcigzsza choroba duszy moze by¢ uzdrowiona. Sw. Bernard
z Clairvaux, zgodnie z calg teologiczng tradycjg i wiarg Kosciota proponuje mitosé
jako zdrowie duszy. Ma by¢ ona zanurzona w swoim zrddle, czyli w mitosci Boga
do czlowieka. W ten sposob, gdy cztowiek pokonuje mitos¢ pozadliwg a zaczyna
kocha¢ Boga, wchodzi na stopnie rozwoju mitosci nadprzyrodzonej. Wtasciwie, po-
przez cnote pokory, cztowiek dostrzegajac swoja matos¢, bezsilno$¢ i nedze, wcho-
dzi na drugi stopnien doskonato$ci oraz otwarcia si¢ na bliznich, by osiagnac trzeci
stopien umitowania rzeczy Bozych. Na tej drodze mozliwy jest duchowy rozwoj: od
milosci siebie, poprzez otwarcie si¢ na mito$¢ Boga, ale w dalszym ciagu ze wzgle-
du na samego siebie. Dopiero, na trzecim stopniu zaczyna kocha¢ Boga ze wzgledu
na Boga i siebie, gdyz poznat stodycz tej mito$ci. Na czwartym stopniu mitoSci,
twierdzi $§w. Bernard ,,cztowiek kocha siebie samego tylko ze wzglgdu na Boga”.
Najwyzszy stopien mitosci taczy si¢ z doskonato$cia moralng. Dochodzi do wolno-
$ci, gdyz pokonuje pozadliwos¢ i1 koniecznos¢. Na tym stopniu mito$¢ do siebie jest
oczyszczona a cztowiek najbardziej ukazuje swoje podobienstwo do Boga i w tym
podobienstwie kocha samego siebie. ,,Mitos¢ Boga i mito§¢ podobienstwa do Nie-
go, ktorym jest cztowiek, stanowig jedno”2®. Sw. Bernard, ktérego wplywy siegaty
najdalszych zakatkéw Europy w ten sposob byl nauczycielem Jana z Kwidzyna, ale
nie bezposrednim nauczycielem bt. Doroty z Matéw. Blogostawiona mogta znaé
nauczanie wielkiego nauczyciela mistyki ze stuchania, kazan. Czytajac relacje o we-
wnetrznym zyciu duchowym bt. Doroty, zaskakuje bogactwo jej doswiadczen, prze-
zy¢, dynamizmu i cigglego doskonalenia.

Archetyp doskonalenia mitoSci oparty jest na wzorze wedrowki do $wigtych
miejsc, jest to duchowy proces pokonywania stopni oraz drogi dazenia do jednosci
z Bogiem. Ten prototyp jest uniwersalny. Motywem jednak wedrowki nie jest roz-

27 Sw. Bonawentura kreli w pewnym miejscu, zawartg w kilku wierszach charakterystyke
wielkich nauczycieli Kosciola i teologii. Augustyna nazywa krélem nauki wiary; krélem moralnosci
chrzescijanskiej — $w. Grzegorza Wielkiego; krolem mistyki — Pseudo-Areopagitg, $w. Anzelm idzie
za $w. Augustynem, $w. Bernard za $w. Grzegorzem, Ryszard ze Swigtego Wiktora za Dionizym, na-
tomiast Hugon ze Swigtego Wiktora uwzglednia ich wszystkich: Hugo vero omnia haec. Dla §w. Bo-
nawentury Hugon jest mistrzem we wszystkich dziedzinach wiedzy chrzescijanskiej”: Ph.B6hner,
E. G ils on, Historia filozofii chrzeScijanskiej, przet. S. Stomma, Warszawa 1962, s. 381-382.

2 Ph.BéhnerE. Gils on, Historia filozofii chrzescijanskiej, dz. cyt., s. 320-323. ,,Ale
Bog i cztowiek maja wlasna wole i substancje i tym si¢ ro6znia; dlatego zupelnie inaczej, naszym
zdaniem, przebywaja oni w sobie wzajemnie: nie sg oni zespoleni w swoich substancjach, ale zgodni
w swej woli. I zjednoczenie to polega na wspdlnosci ich woli oraz zgodnosci ich mitosci. Blogo-
stawione to zjednoczenie, jesli je odczuwasz; zadne, jesli je porownywasz”: Sw. Bernard, /n
Cantica Canticorum, sermo 71, jak wyzej, s. 325.
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pacz, beznadzieja zycia, pomimo cierpien, jakich bt. Dorota do§wiadczala od dzie-
cifstwa oraz w zyciu malzefskim. Wtasnie w jezyku miloéci matzenskiej, poprzez
porownania i metafory, wyrazata wielko$¢ daru mitosci, jaki otrzymata od Boga.
Niezwykle wazny jest tez tu motyw wybrania. Bt. Dorota otrzymata dar wyjatkowy,
z wlasciwa sobie §wiadomoscig, ze niczym sobie na to wybranie nie zashuzyta. Mi-
10$¢ ja wybrala, to wiedziata z duchowego ol$nienia, nie wbrew jej woli. W miare
pokonywania stopni doskonato$ci wiary i mitosci, Bdg odpowiadajac na jej pragnie-
nie, troske i tesknote udzielat kolejnych darow.

Taka mito$¢ musi owocowac. Z jednej strony czuje si¢ przez Boga zobowia-
zana, aby przekazaé tres$¢ tego, co zostalo jej objawione, a z drugiej strony ma ono
charakter zbawczy. Jest to nie tylko problem $wiadectwa, lecz wspotprzezywa-
nia cierpienia za zbawienie innych, $wiadomo$¢ i zgoda bycia ofiarg. Dialektyka
biegunéw pozornie lub realnie przeciwstawnych, pojawia si¢ nieustannie. Mozna
wymieni¢ takie pary: syto$¢ i pragnienie; pokdj duszy i troska; poczucie jednosci
i opuszczenie, oddalenie; uniesienie jak gdyby przebywanie w niebie i realno$¢ po-
zostawania na ziemi; do§wiadczenie, jak gdyby byt tylko Boég i bt. Dorota, a takze
zabieganie o zbawienie innych; skargi duszy bo pociecha, stodycz ale i udrgka; gtod,
niemoc i rozrywajace serce z nadmiaru milosci; madro$¢ i porywy szalefistwa; im
silniejsze przezycie, tym wigksze doznanie niegodnosci oraz odrzucenie przez Boga
z powodu utrapien i oczyszczen; pustka i wypetnienie; doswiadczenie wewngtrzne,
a zarazem majace smak, zapach, rozkosz dla zmystow; mito§¢ nierozdzielna, nie-
$miertelna i niewypowiedziana a zarazem bedaca niekonczacym si¢ wyznaniem.
O czym to $wiadczy? To nie tylko sublimacja uczué. Mito§¢ nadprzyrodzona, jak
i jej przedmiot, przekracza wszelkie kategorie. Szata stowna jest konieczna. Inaczej
nalezaloby tylko milczeé¢. Takie stany w mistycznym uniesieniu sg czgste. Psycho-
logia probuje wyjasnia¢ i thumaczy¢ te i podobne przezycia, lecz natrafia na reli-
gijny wymiar mitosci i zatrzymuje si¢. Mitosci wielkiej, prawdziwej, nie mozna
wytlumaczy¢ wylgcznie w sposob naturalny. Dlatego mito$¢ mistyczna ze wzgledu
na przedmiot, w innych okoliczno$ciach bywa antropologicznym dowodzeniem ist-
nienia Boga. Wazne jest jeszcze i to, ze nadprzyrodzona mito$¢ ma strukture oparta
na paradygmacie wcielenia Syna Bozego. Jezus Chrystus absolutnie zjednoczony
z Ojcem jest catkowicie oddany misji zbawienia §wiata. Boza i ludzka natura jednej
osoby Jezusa Chrystusa, powielana jest w zyciu wiary kazdego cztowieka. W ak-
cie wiary, chociaz niewspdtmiernie, ale taczy si¢ Boza taska i mito§¢ czlowieka.
Podobnie bt. Dorota, byta zjednoczona wolg i umystem z Bozym oblubiencem, ale
w tym akcie mitosci, majgc swiadomos¢ nadprzyrodzonych wizji, zyta w Kosciele
i zwracala si¢ do ludzi. Jej §wiadectwo, nie tyle jest moralizatorstwem, co wyslawia-
niem nieskonczonej dobroci Boga. Jest $wiadectwem mozliwego stopnia jednosci
Stworcy 1 cztowieka przez mito$¢. Cho¢ jezyk jest metaforyczny, ta jednos¢ jest
konieczna, na miare¢ istnienia oraz zbawienia. Teologiczna wyktadnia odwoluje si¢
do mistyki inkarnacyjnej. Chodzi o przylgnigcie do Jezusa tak giebokie i mocne, ze
w akcie zjednoczenia wywoluje przemiang serca, przyjecie daru ,,szczegélnego po-
dobiefistwa do postaw, stanow i tajemnic Chrystusa™?’. W ten sposob w mistycznym

2 S.N o w ak, Mistyka inkarnacyjna Wcielonego Stowa, w: Mistyka drogq zjednoczenia z Bo-
giem, red. S. Urbanski, Warszawa 1999, s. 38.
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zjednoczeniu mozna moéwié o stanie, gdy Jezus Chrystus staje si¢ zyciem czlowieka,
zyciem w petni oddanym i adorujacym Boga, przez akt doskonatej mitosci. To zjed-
noczenie jest konieczne, gdyz czlowiek sam z siebie nie jest zdolny kocha¢ Boga
doskonatg mitoscig. W tym ujeciu oraz interpretacji, mito§¢ mistyczna bt. Doroty
z Matdw jest chrystocentryczna. Jest to komunia duszy i Chrystusa.

Mistycy niejednokrotnie podkreslaja, ze o ile wielu ludzi zmystowe doswiad-
czenie traktuje jako realne doswiadczenie §wiata, to w aktach doskonatej mitosci za-
chodzi proces odwrocenia. ,,Duchowe zaslubiny”, powoduja, ze rzeczywisto$¢ Boza,
nadprzyrodzona, jest fundamentalna, realna, intensywniej przezywania, natomiast,
to co zmyslowe, empiryczne, jest tylko ,,cieniem”. Na ile Bog ,,ukryty”, w takim
akcie mitosci ,,ubogacajacej i radujacej” jest jedynie realny? Bt. Dorota, do§wiadcza
stanow mitos$ci ,,nadobfitujace;j”, ale i standow pustki. To co fizyczne ma si¢ tak do
wiecznosci, jak cztowiek do Boga. To co doczesne, istnieje dzigki wiecznej Mitosci.
Jedynie Ona usprawiedliwia istnienie stworzenia, nadaje mu sens i cel. Ona, nad-
przyrodzona mito$¢, oczyszcza zmysty i wiare i podnosi na wyzszy stopien, jest tez
madro$ciowym poznaniem. Laczy si¢ wowczas zycie i $mieré, gdyz dusza zyjaca
w jednosci z Bogiem, powoduje, ze cztowiek umiera dla §wiata. To sg dynamiczne
akty, charakteryzujace si¢ ,,porywami”, majace rézne napigcie, lecz odznaczaja si¢
staloscig dgzenia. ,,Kto trwa w mitosci, trwa w Bogu, a Bog trwa w nim” (J 4,16).
Jest to trwanie jazni przy jazni, o ile mozna méwié o ,,jazni Boga”, a mitujaca osoba,
jest mitowana. To jest zwigzek przyczynowo-skutkowy. W zjednoczeniu afektyw-
nym, zjednoczenie, to wigcej niz tylko jednos¢ mysli, niz poznanie, gdyz to jest
do$wiadczenie ,,wspolnoty natury” z Bogiem, ktore nawet wzbogaca doswiadczenie
mistyczne. W pewnym sensie dla jasnosci i uwypuklenia nadprzyrodzonej mitoSci,
jakiej doswiadczyta bt. Dorota oraz jej stopni, nalezy uwzgledni¢ dziatanie i dary
Ducha Swietego (7/ilie, s. 85-108), ale wykracza to poza niniejsza interpretacje.
Dostepujacy mitosci mistycznej nie umiera jednak dla ludzi, tak jak gdyby ludzie
przestali go obchodzi¢. Przeciez Pan Bog nikogo z mitosci nie wyklucza, tak mistyk
kocha wszystkich ludzi, bowiem wszystkich i wszystko kocha w mitosci do Boga,
kocha zyciem — dziataniem, ktore juz tu na ziemi zostalo przemienione. Niniejsza
interpretacja nie ma sensu, jesli nie uwzglednia si¢ analogicznosci jezyka w teologii.

ZAKONCZENIE

Mistyczne akty mito$ci w relacjach bt. Doroty z Matdw, uczestniczki $rednio-
wiecznych pokutnych pielgrzymek, rekluzy z Kwidzyna i jej przedstawienia w wer-
sji Jana z Kwidzyna, mieszcza si¢ w ramach chrzescijanskiej ortodoksji. W Trak-
tacie, jakim sg Siedmiolilie, czytelnik (obecnie w polskim przektadzie z jezyka
tacifiskiego J. Wojtkowskiego) odnajduje niezwykle bogata wersj¢ stanu faski. Jest
to przezycie niezwyktej dla cztowieka komunii duszy z Bogiem. Swiadectwo to jest
pouczajace, ubogaca jezyk i teologie mistyki. Aby wydoby¢ cate bogactwo chrze-
Scijanskiego doswiadczenia, konieczna jest w tym celu hermeneutyka teologiczna,
ktora broni przed pochopnym osadem. Akt mito$ci mistycznej, jest tylko jednym
z wielu mozliwych uje¢ w rdznych aspektach, teologii zycia duchowego bt. Doroty
z Matow.
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THE SUPERNATURAL LOVE OF THE BLESSED DOROTHY OF MONTAU
SUMMARY

The author of this article, based on the accounts of the blessed Dorothy of Montau [Dor-
othea von Montau] (1347-1394), a medieval mystic, related by a theologian and confessor
John of Kwidzyn [Joannes Marienwerder] (1343—1417), in a little work entitled Septililium,
firstly, analyzes the degrees of spiritual life in order to present the degrees of supernatural
love against such background, which were part of the experience of the recluse from the
cathedral church in Kwidzyn.

Spiritual life as a relationship of love with God encompasses an entire life. The plural-
ism of aspects is very rich. Traditionally understood religious life goes through the process
of cleansings of the senses, then, the acceptance of the virtues of faith, hope and love, in
order to enter a path of contemplative prayer and mystical communion. Love is the essence
of spiritual life. The blessed Dorothy of Montau enjoyed a gift of seven graces: the gift of
love, the gift of the Holy Spirit, the love of the Eucharist, contemplation, perfectness of life
and the gift of penitence.

God is worthy of perfect love. The Master of Kwidzyn mentions more degrees and
characteristics of that love recognized in the theological reflection and mystical acts of the
blessed Dorothy of Montau. The love of God should be: “wide” so in the love of God it is
loving all men, then, “ordered”, as well as “limitless.” Perfect love as spiritual disposition is
“continuous”, “deeply rooted”, “brave”, “constant”, then, “heated”, “on fire and wanting”,
“ascending high”, i.e., exceeding the love of man and “overwhelming” as the one leading to
God by the way of Commandments, the wandering from “virtue into virtue” and “the path
of advice” of the Holy Spirit. The perfect love according to God’s inspiration is the highest
elevation of the human spirit strengthened by God that is why it has the features of “hurt”, it
is “unsettling”, “impatient”, and even surprisingly “crazy”, “sweet”, “greedy”, always “in-
satiable”, and since it is limited by human existence, it is thus “longing”, “intoxicating”,
“enriching”, “cheering up”. Spiritual love must radiate. Joannes Marienwerder employs the
word “gushing”, it is ample so it is “overflowing” every man and it is, of course, “wise”, as
well as “invincible”, is not subject to “fatigue”, it is “impossible to lose”, “immortal”, “great
and heart-breaking”. Finally, in the treatise entitled On Love by the blessed Dorothy of Mon-

tau as many as thirty six degrees of love are listed and briefly characterized.

DIE UBERNATURLICHE LIEBE
DER SELIGEN DOROTHEA AUS GROSS MONTAU

ZUSAMMENFASUNG

Der Autor des Beitrags, sich auf Relationen der seligen Dorothea von Montau
(1347-1394) stiitzend, einer mittelalterlichen Mystikerin, deren Schriften vom Theologen
und Beichtvater Joannes aus Marienwerder (1343—1417) in seiner Schrift ,,Septililium* tiber-
mittelt worden sind, analysiert zuerst den Rang des geistlichen Lebens, um vor diesem Hin-
tergrund den Grad der iibernatiirlichen Liebe darzustellen, den die Eremitin der Domkirche
in Marienwerder erfuhr.

Das geistliche Leben, als Band der Liebe zu Gott, umfasst das ganze Leben. Der Plura-
lismus der Fiirsprachen ist sehr reich. Das traditionell verstandene religiose Leben verlauft
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durch den Prozess der Sinnesreinigung, anschliefend durch die Ubernahme der Tugenden
des Glaubens, der Hoffnung und Liebe, um den Weg des kontemplativen Gebets sowie der
mystischen Vereinigung zu erklimmen. Das Wesentliche des geistlichen Lebens ist die Liebe.
Die selige Dorothea aus Grofl Montau erfreute sich zumindest sieben Gnaden: der der Liebe,
des Heiligen Geistes, der Eucharistie, der Kontemplation, der Vollkommenheit des Lebens
und der Bufignade.

Unser Herr Gott ist der vollkommenen Liebe wiirdig. Der Meister aus Marienwerder
zahlt mehrere Grade und Eigenschaften dieser Liebe auf, die in theologischer Reflexion und
in mystischen Akten der seligen Dorothea aus Grofl Montau zu erkennen sind. Die Liebe zu
Gott sollte ,,weitldufig” sein, also in der Liebe zu Gott sollten alle Menschen geliebt werden,
sie sollte ,,geordnet™, und auch ,,unbegrenzt* sein. Die vollkommene Liebe, als geistige Ver-
fligung, ist ,,standig®, ,tief verwurzelt”, ,,mutig", , konstant™, weiter ,,siedend, ,,brennend
und begehrend®, ,,hochsteigend®, also die Liebe zum Menschen iiberschreitend sowie ,,liber-
wiltigend*, als zu Gott filhrender Weg der Gebote und Streifziige von ,,Tugend zu Tugend*
sowie ,,Pfad der Ratschldge* des Heiligen Geistes. Die vollkommene Liebe nach Gottes
Eingebungen ist die hochste menschliche von Gott verstarkte Geistesentziickung, deswegen
hat sie ,,Verwundungseigenschaften®, ist ,,beunruhigend®, ,,ungeduldig*, sogar iiberraschend
»wahnwitzig®, ,,si}*, ,,gierig®, immer ,,ungeséttigt”, und weil von der menschlichen Exis-
tenz begrenzt, - ,,sehnsiichtig®, ,,berauschend®, ,,anreichernd®, ,,belustigend. Die geistige
Liebe muss strahlen. Jan aus Marienwerder verwendet das Wort ,,spritzend, umfangreich,
also jedem Menschen gegeniiber ,,umflutend* und natiirlich ,,klug®, und auch ,,unbesiegt",
sie unterliegt keiner ,,Ermiidung®, ist ,,unverlierbar®, ,,unsterblich®, grol und herzaufrei-
Bend*. SchlieBlich werden in der Abhandlung Uber die Liebe der seligen Dorothea aus GroB
Montau nicht weniger als sechsunddreiflig Grade der Liebe genannt und kurz charakterisiert.



