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TEOLOGIA i TRADYCJA RDZ 4, 1-16 W PISMIE SWIETYM

1. TEOLOGIA

Epizod o Kainie i Ablu potwierdzajac skutki grzechu pierworodnego, w szcze-
g6lny sposéb obrazuje dialog Boga z czlowiekiem. Symbolika teologiczna tejie
perykopy laczy sie SciSle z kluczowym zagadnieniem Ksiegi Rodzaju, ktorym jest
problem zta i odkupienia, czyli przywrécenie naruszonego przez grzech porzadku'.

Z1o nie pochodzi od Boga, bo wszystko, co On stworzyt ,,bylo bardzo dobre”
(Rdz 1, 31). Dobry byt takze sam czlowiek. Przyczyna pojawienia sie zla na §wiecie
byt grzech Adama i Ewy. Grzech, ktérego nastgpstwa przeszly na ich potomstwo?.

Wedtug perykopy o Kainie i Ablu nie wiemy, kiedy zaistnial 6w konflikt,
mozemy jednak wydoby¢ jego mysl teologiczna®. Mysl ta, w kontekécie zwyczajow
wspoélczesnych Jahwiscie, zdaje si¢ akcentowac przede wszystkim wilasnie teologi-
czne aspekty skutkow grzechu pierworodnego®. Akcja opowiadania rozgrywa sie
bowiem juz poza rajskim ogrodem a wigc w warunkach, w jakich zyje ludzko$¢ po
grzechu’.

Upadek pierwszych ludzi kladzie si¢ rozlegltym, przyttaczajacym cieniem na
drodze ich potomk6w®. Autor, daje pogladowa i — rzec mozna — modelowa nauke
o grzechu. Cale jego zainteresowanie skupia si¢ na tym, by przedstawié taficuch
rzeczywistych wydarzen i droge przebyta przez ludzi. Droge, ktéra sprowadzita na
nich tragiczne konsekwencje’ — przepedzenie ludzkosci w przekleta sfere cier-
pienia, bolu i $mierci®.

' Zob. szerzej na ten temat np.: K. Rahner, H Vorgrimler, Maly stownik teologiczny,
Warszawa 1987, zob. takze: ks. W. Granat, Bég Swdrca. Aniolowie — czlowiek, Lublin 1961, s. 385,
362-407 (grzech pierworodny).

3 2 Por. C. Jakubiec, Genesis Ksiega Rodzaju, Warszawa 1957, s. 12; takze S. Lach, Pismo
Swigte Starego Testamentu, t. 1, cz. 1, Poznan 1962, s. 151.

3 Por. S. Wypych, Wprowadzenie w mysl i wezwanie Ksiag Biblijnych, t. 1, Pigcioksiag,
Warszawa 1987, s. 63.

4 Por. Encyklopedia Katolicka KUL, t. 1, Lublin 1985, k. 8.

3 Por.J.S. Sy nowiec, Na poczqtku. Wybrane zagadnienia Piecioksiegu, Warszawa 1987, s. 203.

¢ Por. A.Lapple, Od egzegezy do katechezy. Stary Testament, 1. 1, Warszawa 1986, s. 110; zob.
szerzej: Stownik Teologii Biblijnej, pod red. X. Leon-Dufour, Poznai — Warszawa 1982, s. 105:
..Historia synéw Adama jest (...) historia zbrodni przeciw braterstwu (...). W osobie Kaina ukazuje si¢
nienawistne oblicze ludzkosci...”; zob. tez: Breviarium Fidei VIL. 110, V. 44, 46, VIL. 7, 59, VIII. 55;
zob. tez: T. Jelo n ek, Biblijna historia zbawienia, Krakéw 1987, s. 99: ,,Opowiadanie o Kainie i Ablu
(...) eokazuje jak przez grzech rozpanoszyla si¢ $mieré”.

Por. G. von Rhad. Teologia Starego Testamentu, Warszawa 1986, s. 129.
8 N. Lohfink, Piesii chwaty. Chrzescijanin a Starv Testament, Warszawa 1987, s. 99.
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W raju zostala naruszona relacja: Bog — cztowiek. Opowiadanie o Kainie
i Ablu ukazuje nieporozumienie mi¢dzy ludZmi i zakldcenia zycia spolecznego:
brat zabija brata®. Kain i jego wspoélczesni wiedzieli odtad, nie tylko ze czlowiek
moze zabi¢ czlowieka, lecz doSwiadczyli takze, co to w praktyce oznacza.
Wzajemne zaufanie uleglo ostabieniu, ludzie zaczeli ba¢ si¢ siebie nawzajem (por.
Rdz 4, 14). Ostabieniu uleglo wzajemne zaufanie. Ziemia jakby przestata by¢
wspélnym domem rodziny cztowieczej, a stala si¢ miejscem ucieczki. Zto grzechu
— w tym przypadku morderstwa — stato si¢ udzialem wszystkich i odbito sie
negatywnie nawet na przyrodzie otaczajacej czlowieka (...rola nie da ci juz wigcej
plonu, Rdz 4, 12)'.

Opis bratobdjstwa jest przejmujaco lakoniczny, jak gdyby autor nie potrafit i nie
chcial rozwodzié sie nad tak bezwzgledna i okrutna degradacja''. Sceneria
i okolicznoS$ci zabdjstwa Abla staly si¢ pierwowzorem i punktem odniesienia do
oceny wszelkiej ofiary, kiedy to niewinno$¢ ulega w bezposSredniej konfrontacji
z brutalna przemoca'®.

Dokonana w obliczu Boga ofiara oraz jej przyjecie — w przypadku Abla,
a odrzucenie — w przypadku Kaina, uczy, co jest istota ofiary. Nie tyle chodzi
w niej o to, co si¢ ofiaruje, ile o usposobienie wewnetrzne ofiarujacego. Wobec
niegodziwca Kaina, ktéry zostat odrzucony, Abel reprezentuje sprawiedliwego,
w ktérym sobie Bég upodobat'®. Po morderstwie Bég upomniat sie o niego wobec
przepetnionego nienawistna zazdro$cia pierwszego mordercy: ,,Gdzie jest brat twéj
Abel? (...) C6zes uczynit? Krew brata twego glosno wola do mnie z ziemi” (Rdz 4,
9-10) i przekiat zabdjce. Kain widdt zycie ,,daleko od oblicza Jahwe” (Rdz 4, 14).
W tej, wydawatoby sie, na pozér beznadziejnej sytuacji, B6g nie pozwolit zginaé
bratobojcy. Co wiecej, podciagnal nawet jego zycie pod tajemnicze zasady
ochronne'. Tak ponura historia zbrodni nie przestaje by¢ historia zbawienia.
Cztowiek wybrany, pierworodny, odpowiada zatwardzialodcia i odrzuceniem Bozej
przyjazni. Mimo to B6g nie odpycha go na zawsze' i nie cofa odefi swego
mitosierdzia'. I znéw milosierdzie Boze towarzyszy jego sprawiedliwej karze'’.
Widaé, iz mimo §wiadomosci zla tkwiacego gleboko w czlowieku, §wiatopoglad
religijny Jahwisty jest optymistyczny. Pisarz ten, bedac pierwszym autorem
dziejow zbawienia ludzkosci, stusznie nazwany jest wiec zwiastunem dziejow
zbawienia'®.

Wartym rozwazenia jest jeszcze inny wymiar opowiadania Rdz 4, 1-16. Jest to
wymiar etiologiczny. Autor przypowiesci o Kainie i Ablu chciat najprawdopodob-
niej wyjasnié, skad si¢ wzieli Kenici. Lud ten od wiekow istniat na Potwyspie

°S. Wypych, dz. cyt, s. 63.

M. Filipiak, ,Nie zabijaj” (Wj 20, 13; Pwt 5, 17). Studium egzegetyczno-teologiczne, RTK
30(1983), s. 5-14; por. takze, A. Lapple, dz. cyt. 5. 54.

""'W. Chrostowski, Zawsze istnieje mozliwos¢ poprawy (Rdz 4, 2b-8), Wigz 7-8(1984),
s. 99-111.

2W.Chrostowski, dz. cyt.,, s. 98-111.

13 Stownik Teologii Biblijnej, dz. cyt., s. 36.

" Por. G. von Rhad, dz. cyt., s. 130.

5 G. von Rhad, dz. cyt, s. 130; por. takie: A. Lipple, dz. cyt,s. 116 117.

' S. Wypych, dz cyt, s. 63.

'7 Por. W.J. Harrington. Klucz do Biblii, Warszawa 1984, s. 216.
'* por. J.S. Synowiec, dz. cyt, s. 31-32.
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Synajskim (Kain to chyba wariant Kenana z genealogii Zrodia ,,P”)". Jahwiste
w widoczny sposéb intryguje los tego osobliwego plemienia. Cho¢ byli oni
— podobnie jak Izraelici — czcicielami Jahwe (Lb 10, 29; Sdz 1, 16), nigdy
w istocie nie prowadzili osiadlego trybu zycia, lecz wedrowali, gnani niepokojem
po kraficach ziemi®. Wszystko wskazuje na to, Ze rozpatrywane przez nas
opowiadanie, miato na celu ukazaé posta¢ przodka Kenitéw. Negatywny stosunek
do Kaina, ujawniajacy si¢ w tresci Rdz 4, 1-16, pozwala wnioskowac, ze powstato
ono w §rodowisku niekenickim, wedlug wszelkiego prawdopodobieristwa izrae-
lickim, gdyz — jak skadinad wiadomo — to wiasnie §rodowisko miato niekiedy
powody do krytycznej oceny Kenitow?'.

Analiza etiologiczna historii o Kainie i Ablu posiada tez konsekwencje
praktyczne. Dod¢ powszechny jest poglad, Zze perykopa Rdz 4,1-16 miata na celu
przedstawienie rywalizacji dwoch stylow zycia: osiadtego i potnomadycznego,
konflikt pasterzy i rolnikéw?. Trudno jednak zgodzi¢ sie z pogladem, ze Jahwista
jest przeciwnikiem zycia osiadlego. Takze w tej formie zycia i dziatalnosci ludzkiej
musial on dostrzega¢ warto$ci, skoro pisze, ze Bég ukarat Kaina pozbawiajac go
mozliwo$ci uprawiania roli, a wigc mozliwosci prowadzenia zycia osiadlego?.

Istnieja takze przypuszczenia, Zze opowiadanie zawiera my$l o wybraniu Abla,
ktdérego zastapi péZniej trzeci syn Ewy, Set, protoplasta narodu izraelskiego. W ten
sposdb, historia narodu wybranego odwotuje si¢ nie tylko do Abrahama, ojca
narodu zydowskiego, lecz swoimi korzeniami sigga samych poczatkéw historii
calego rodzaju ludzkiego®.

Reasumujac, mozna stwierdzi¢, ze opowiadanie o Kainie i Ablu jest ,.krwawag
plama na pierwszych stronach Biblii; plama, ktéra powtarza si¢ w kazdej ksiazce
zajmujacej sie dziejami ludzkosci”*. Ma ono niezaprzeczalna warto$é dla kazde;
epoki jako napigtnowanie zabjstwa, ukazanie procesu narastania ztych zamystow
w ludzkim sercu poddajacemu si¢ uczuciom zazdroSci i nienawiSci. Poucza
o wolnosci czltowieka wzgledem najsilniejszych pokus i mozliwosci ich prze-
zwycig¢zenia a takze o milosierdziu Boga, ktéry nie chce zniszczyé nawet najwigk-
szego grzesznika, gdy ten daje oznaki zalu za swe wykroczenia.

Umieszczenie opowiadania o Kainie i Ablu bezposrednio po opisie upadku
pierwszych rodzicéw uwydatnia w dziele Jahwisty mysl, ze bunt przeciw Bogu
prowadzi do niesprawiedliwosci i zbrodni wobec bliZniego. Kto grzeszy przeciw
Bogu, ten grzeszy niebawem rowniez przeciw czlowiekowi. Kto depcze prawa

¥ Por.S. Wypych,dz cyt,s. 63; takze: H. L an gk amm er, Stownik biblijny, Katowice 19842
s. 17.

® WJ. Harrington, dz. cyt,, s. 216.

2 JS. Synowiec, dz. cyt, s. 211; H. Langkammer (Stownik biblijny, dz. cyt. s. 84):
,.Sltuszniejsze jest chyba wyjasnienie teologiczne: grzech pierworodny i zwiazane z nim oddalenie od
Boga owocuja nadal, rodzac zlo”.

2 S Wypych, dz cyt, s. 212.

% 3)S Synowiec, dz. cyt, s. 212.

* S.Wypych, dz. cyt, s. 63; zob.: C. Jak ubiec (Pradzieje biblijne..., dz. cyt., s. 76): ..Skoro
opis pradziejéw ludzkosci w Ksiedze Rodzaju jest wstgpem do historii narodu Izraelskiego...nie ulega
watpliwosci, ze whasnie w opowiadaniu o Kainie i Ablu mamy poczatek wspomnianej mysli o wybraniu
przez Boga i odtad autor raz po raz bedzie do niej wracat w miarg jak potomstwo pierwszej pary ludzi
bedzie sig¢ rozrastalo”.

3 JS. Synowiec, dz. cyt, s. 211.
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Boze, ten niechybnie staje si¢ grabarzem praw ludzkich®. Historia Kaina ukazuje
drastycznie, jak mordercy Boga staja si¢ mordercami cztowieka®. , Jesli ta historia
nas niepokoi, bedzie to znakiem, ze znajdujemy niepokdj; w nas samych (...). My

jestesmy dzie¢mi Kaina”*,

2. TRADYCIJA RDZ 4, 1-16 W PISMIE SWIETYM

2.1. W Starym Testamencie

Jest zastanawiajace, jak rzadko ksiggi Starego Testamentu nawiazuja do historii
Kaina i Abla. Imiona obu braci pojawiaja si¢ tam — uzyte wprost — jedynie
w Ksiedze Rodzaju®.

Autor Ksiegi Mqgdrosci w krotkim spojrzeniu wstecz na dzieje ludzko$ci mowi
o Kainie: ,,A gdy od niej (tzn. od madro§ci Bozej, przyp. autora) odpadt
Niegodziwiec w swoim gniewie, w bratobdjczym szale zgubil sam siebie”
(Mdr 10, 3)%. *

Na zasadzie funkcjonowania wzorcéw osobowosciowych w tekstach biblijnych,
niektérzy domyslaja sie zwiazku miedzy Kainem, Ablem i Mojzeszem. Mojzesz
moze byé powtérzeniem Abla, jak sugeruja, ale na pewno jest tez powtdérzeniem
Kaina w obrazie jego losu. Zwraca si¢ tu uwage na pewne analogie pomiedzy
glownymi wydarzeniami z zycia Kaina i z Zycia MojzZesza, np.:

— morderstwo — Rdz 4,8 — Wj 2, 12

— ucieczka — Rdz, 4, 14 b.16 — Wj 2, 15

— tulaczka — Rdz 4, 14.16 — Wj 2, 15 nn.

— gniewliwos¢ — Rdz 4, 5.6 — Wj 32, 19 (rozbicie tablic
Przymierza)

— wybuchowosé — Rdz 4, 8 — Wj 32, 27 nn. (nakaz wymor-

dowania 3 tysigcy odstepcéw od wiary)

— organizowanie spotecznoSci — Rdz 4, 17; 12; 18, 13.25-26 — Wj 4, 29

nn.; 12 21 nn.

Mojzesz zwycigzal w sobie Kaina, gdy wprowadzal prawa chroniace zycie,
zapewniajace rowno$¢ i sprawiedliwo$é, gdy naprawial uczynione przez siebie zlo.
»Czastka Mojzesza tkwi w kazdym Kainie, czastka Kaina tkwi w kazdym
Mojzeszu” — méwia przystowia®'.

% Por. J.S. Synowiec, tamze.

2 por. A. Lipple, dz. cyt, s. 117.

] Steinbeck, Na wschéd od Edenu, t. 1, Warszawa 1981, s. 347 i 351; por. takze
A.Liapple, dz. cyt, s 117.

» Konkordancja biblijna, czyli alfabetyczny wykaz skrotow Pisma S‘wierego Z tfumaczeniem imion,
Warszawa 1982, s. 7, 377-378; Concordantium ss. Scripturae manuale, Parissis apud Victorem
Lecoffre, 1929,s. 2, 93; Praktisches Bibelhandbuch, von J.Staubingerund J. Birtle, Stuttgart
1936, s. 59; Stuttgarter Biblisches Nachschlagenwerk, Stuttgart 1931, s. 327; W. Gesenius,
Hebriisches und Aramdisches Handwérterbuch iiber das Alte Testament, Berlin 1962, s. 712, 172.

% Por. A. Lipple, dz cyt, s. 117.

MS iT Cieslikowscy, Kain i Habel, kiory jest Mojieszem, s. 107 i 108, w: Biblia
a literatura, pod red. S. Sawickiego, Lublin 1986.
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Opowiadanie o Kainie 1 Ablu zapoczatkowuje temat cierpienia Sprawiedliwego.
Kain — Niegodziwiec czyha na Sprawiedliwego — Abla reprezentuje Sprawied-
liwego, aby go zabié¢ (Ps 10, 6-11). Jest to powszechne prawo a krew sprawied-
liwego rozlana od poczatku wiekéw wotla do Boga z ziemi, domagajac sig¢
sprawiedliwosci (Rdz 4, 10)*.

Nie mozna oczywiscie czytaC tego opowiadania (Rdz 4, 1-16) nie mysSlac
o przykazaniu Dekalogu: ,,Nie bedziesz zabijal” (Wj 20, 13)**. Nakaz ten nie tylko
potepia zbrodni¢ Kaina, lecz jest podstawa obrony zycia zawsze 1 wszgdzie. Poza
Dekalogiem zakaz zabdjstwa pojawia si¢ w Starym Testamencie 29 razy: Wj 20,
30; Pwt 5, 17, Rdz 9, 6; Wj 21,12.13.14.18-23.28-32; 23, 7; Kpt 18, 21; 19, 16; 20,
2; 24, 17; Lb 35, 16-18. 20 n.; 30, 31; Pwt 19, 11 n. 13; 21, 9; 27, 24.25%,

Przykazanie: ,Nie zabijaj” potegpia nie tylko zabdjstwo, ale w sposéb posredni
takze wszelkie czyny, ktore szkodza zdrowiu i zyciu bliZzniego. Juz Syracydes
zauwazyl, Ze ,,zabija bliZniego ten, kto mu odbiera Srodki do zycia, przelewa krew
ten, kto przetrzymuje zaptate dla robotnika” (Syr 34, 20 n.)*.

W tradycji Zydowskiej Abel jest typem dobra a Kain — zta*. Znamiennym jest
fakt, ze w tradycji tej nie ma jednoznacznego potgpienia Kaina. Talmud méwi
o jego skrusze i pokucie przed $miercig®’. W literaturze patrystycznej Abel uchodzi
za przedstawiciela Kosciota, Kain za$§ Synagogi i Judaizmu®,

Imiona Kaina i Abla na zawsze juz zwiazane zostang z tajemnica walki dobra
i zta. Historia pierwszego zabdjstwa opisanego w Biblii funkcjonuje w kulturze
wielu narodéw, majacych korzenie judaistyczne i chrzescijaniskie. Postacie Kaina
i Abla, gdy analizuje si¢ ich symbolike, wiaza si¢ z takimi np. hastami: bratobdjst-
wo, brat, grzech, krew, kary za zabdjstwo, nienawis¢, ofiara, przeklefistwo Boze,
przemoc, sprawiedliwos¢, zazdros¢, zabojstwo, zemsta®.

2.2. W Nowym Testamencie

Imiona obu braci: Kaina 1 Abla wystepuja kilkakrotnie w ksiegach Nowego
Testamentu uzyte wprost oraz kilka razy domys$lnie®. Aluzje sa tu czestsze niz

32 Por. Stownik Teologii Biblijnej, s. 36; por. Encyklopedia Katolicka KUL, t. 1, k. 8; szerzej zob.
STB (dz. cyt., s. 906) pod hastami: ,Sprawiedliwy — Abel — bezboznik ST 2; NT 1. 2 — Jezus
Chrystus II — Noe — piekla — pieklo ST Il — przesladowanie — szcze$liwos¢ ST I 2, 11
sprawiedliwo§¢ — usprawiedliwienie”; por. takze K. Rahner, H. Vorgrimler, Maly stownik
teologiczny, s. 426-427; por. takze H. Langkammer, Stownik biblijny, s. 17, 84, 90.

¥ Por.0.JS. Synowiec, dz. cyt, s. 212-213.

* Por. M. Filipiak, ,Nie zabijaj...”, s. 5-14.

33 JS. Synowiec, dz. cyt, s. 213; szerzej zob. M. Filipiak. jw, s. 5-14; takze
R. Krawczyk, Sprawy ludzkie w Biblii, Siedlce 1986, s. 69-73.

* A. Grabner-Haider, Praktisches Bibellexikon unter Mitarbeit katholischer und evangeli-
scher Theologen, Freiburg 19772, s. 2, 605.

3 Por. M. Klinger, Tajemnica Kaina. Préba umiejscowienia Kaina w tradycji mesjariskiej
w zwiqzku z nowotestamentalng rewolucjq etycznq, Warszawa 1981, s. 56.

* Por. Encyklopedia Katolicka KUL, dz. cyt., k. 8; por. takze A. Lipple, dz. cyt., s. 117.

¥ Zob. E. Trzeciak. Podreczna konkordancja biblijna, Poznan 1967, STB, s. 36;
K.Rahneri H. Vorgrimler, dz. cyt, s. 426427, H. Langkammer, dz. cyt, s. 17, 84,

* Por. Konkordancja biblijna, s. 7, 377-378; Concordantium ss. Scripturae, s. 2; Praktisches
Bibelhabdbuch, s. 59; Stuttgarter Biblisches, s. 327, W. Gesenius, dz. cyt, s. 1721 712; zob. takze
0.JS. Synowiec, dz. cyt, s. 212; A. Lipple, dz. cyt. s. 116.
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w Starym Testamencie. W Nowym Testamencie interpretacja obu postaci jest jasna
i nawiazuje do p6znozydowskiego sposobu widzenia, ktory poboznemu 1 sprawied-
liwemu Ablowi przeciwstawia bezboznego Kaina*'. Smieré Abla jest wymowna
ilustracja faktu, iz dobro w calej historii ludzkosci jest nienawidzone i prze-
§ladowane*. Jest to powszechne prawo a krew sprawiedliwych rozlana od poczatku
wiekéw wota do Boga z ziemi, domagajac si¢ sprawiedliwosci.

To prawo bezwzglednego Swiata znajduje swoje najwyzsze zastosowanie
w przypadku Jezusa. On, Swigty i Sprawiedliwy (Dz 3, 14), zostanie wydany na
$mieré przez swych wspotczesnych®. W Jego nauce Abel ukazuje sie jako pierwszy
w rzedzie meczennikow*, ludzi sprawiedliwych, prorokéw i postaiicow Bozych,
ktérzy byli przeSladowani 1 mordowani przez ,,synéw zabdjcéw” (Mt 23, 31), czyli
duchowych potomkéw Kaina*. Do tych ostatnich zalicza Jezus takze wspoétczes-
nych sobie faryzeuszéw i uczonych w PiSmie, nazywaja ich (chyba nie bez mysli
o roli weza w upadku pierwszych rodzicéw i o postepie zla przez dzieje ludzkie)
,wezami” i ,,plemieniem zmijowym” (Mt 23, 33)%,

Na prze§ladowcéw i mordercoéw, na ,,Judobdjcze plemig” (Mt 23, 35 n.) spadnie
krew sprawiedliwych, tzn. czeka ich surowy Bozy sad. Rozciaga si¢ on na
wszystkich ludzi, bo wszedzie znajduja si¢ ,,zabici dla stowa Bozego i1 dla
$wiadectwa, jakie mieli” (Ap 6, 9-11) a ich krew wotla o pomst¢ (Ap 16, 6; 18, 24)
dla zabdjcow.

Jednakze razem z krwig wolajacego o pomste wystepuje inna krew, bardziej
wymowna od krwi Abla, a mianowicie oczyszczajaca krew Jezusa (Hbr 12, 24)
-— Posrednika Nowego Przymierza. Jego krew prosi Boga o przebaczenie: ,,Ojcze,
przebacz im, bo nie wiedza, co czynig” (Lk 23, 34). Sytuacja wytworzona przez
zabdjstwo Abla sprawiedliwego, odwrécita si¢ wigc w Jezusie — Sprawiedliwym
cierpiacym w stopniu wyjatkowym®’.

Abel, w przeciwiefistwie do Kaina symbolizujacego dramatyczny brak mitosci
w ludzkim sercu (1 J 3,12) pozostaje typem wewngtrznej prawosci i wiary, ktéra
wiedzie do sprawiedliwoéci. Dlatego tez cho¢ umarl, Zyje nadal (Hbr 11, 4)*,

“ A Lipple, dz. cyt, s. 117.

2 Mdr 2, 12-20.

¥ STB, s. 36.

44 Encyklopedia Katolicka, k. 8; zob. tez H. Langkammer, dz. cyt, s. 1.

45 Por. Mt 23, 33-35: ,,Weze, plemie zmijowe, jak wy mozecie uj$¢ potepienia w piekle? Dlatego
oto Ja posytam do was prorokéw, medrcéw 1 uczonych. Jednych z nich zabijecie 1 ukrzyzujecie; innych
bedziecie biczowa¢ w swych synagogach i przepedza¢ z miasta do miasta. Tak spadnie na was wszystka
krew niewinna, przelana na ziemi, poczawszy od krwi Abla sprawiedliwego az do krwi Zachariasza...”;
zob. tez £k 11, 47-51: ,Biada wam, poniewaz budujecie grobowce prorokom a wasi ojcowie ich
zamordowali. A tak jesteScie $wiadkami i przytakujecie uczynkom waszych ojcéw, gdyZz oni ich
pomordowali, a wy im wznosicie grobowce. Dlatego tez powiedziala Madro$§¢ Boza: Posl¢ do nich
prorokéw i apostotéw, a z nich niektérych zabija i prze$ladowaé beda. Tak na tym plemieniu bedzie
pomszczona krew wszystkich prorokéw, ktéra zostata przelana od stworzenia §wiata, od krwi Abla az do
krwi Zachariasza...”.

% Por. J.S. Synowiec, dz. cyt, s. 212

37 Por. Ps 22/21; 1z 50, 4-9; 52, 13-53, 1-12; 1z 53, 10: ,Spodobalo si¢ Jahwe zmiazdzy¢ go
cierpieniem”.

4 Por.. STB, s. 36; A. Lipple, dz. cyt, s. 117; JS. Synowiec, dz. cyt,
s. 212 w komentarzu do 1J 3, 10-23: , Kain, ktérego »czyny byly zle« (w. 12) zaliczony jest do »synéw
diabla« (w. 10), zastugujacych na miano zabdjcéw, poniewaz nienawidza braci (w. 15). W tym samym
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Juda Apostot stwierdza, ze falszywi nauczyciele, ktdrzy zagrazaja wierze
chrzescijariskiej, postepuja wedlug wilasnych pozadan poniewaz ,,poszli droga
Kaina” (Jud 11).

Mozna wigc stwierdzi¢, ze w tradycji biblijnej Nowego a takze Starego
Testamentu, Abel stat si¢ przykltadem ludzi prawych i wiernych Bogu, Kain za$
— przyktadem ludzi ztych, nie liczacych sie z wola Boza®.

Opowiadanie Ksiegi Rodzaju 4, 1-16 nawiazuje, jak to juz wspomniano, do
przykazania dekalogu ,,nie bedziesz zabijal” (Wj 20, 13)®. Chrystus wyjasniajac to
przykazanie w Kazaniu na Gdrze (Mt 5; 6; 7) rozszerza jego zakres®', zabraniajac
nie tylko mordowania, ale i wszelkiej nienawisci®’. Zakaz nienawisci obowiazuje
w stosunku do wszystkich, tak przyjaciét, jak i nieprzyjaciét (Mt 5, 43-48; L1k 6,
27-38; 23, 34)®. W S$wietle Ewangelii mozna odnalezé niejako przedhuzenie
mrocznej linii Kainowej, ktdérej kontynuatorami sa wszyscy grzeszni ludzie.
Chrystus jednak nie dystansuje si¢ od ich losu™ i zbawiajac ich, wzywa ich do
nawrdcenia. W ten sposob Chrystus jest obecny w samym centrum przerazajacego
misterium zta. Jest zwycigzca nad grzechem i §miercia. W tajemnicy odkupienia
Jezus jest bardzo blisko sfery Kaina. Wzrokiem ogarniajacym cato§é¢ dziejow
zbawienia mozna dostrzec, iz krzyz jest miejscem ponownego spotkania Abla
i Kaina. Niewinnego z winnym. Ocalajacego z potrzebujacym ocalenia.

Duchowo$¢ nowotestamentalna przypomina, iz bezdroza Kaina nie sg wcale
odlegte od zycia chrze$cijanina. Kainowy archetyp grzechu i ocalenia przedtuza si¢
nieustannie w dziejach Kosciota.

Duch Ewangelii pobudza chrzescijanina do ustawicznej troski i modlitwy
o zbawienie wszystkich. Wyrazil to w swoich rozwazaniach na temat piekta
N. Bierdiajew. Motyw Kaina taczy si¢ w nich nierozerwalnie z motywem Abla.
Integralna §wiadomo$¢ moralna scala w sobie pytanie o los obydwu braci. Raj jest
dla mnie niemozliwy, jezeli w piekle beda moi bliscy, krewni, czy nawet po prostu
ludzie, z ktérymi przychodzito mi by¢ razem w zyciu (...). Swiadomo§¢ moralna
obudzita si¢ wraz z Bozym pytaniem: ,Kainie, gdzie jest twdj brat Abel?”.
Zakoficzy si¢ ona innym pytaniem: ,,Ablu, gdzie jest tw6j brat Kain?”%.

Ojcowie Kosciota wypowiadali wielokrotnie my§l, Zze od Abla rozpoczat sie
Kosciot (ecclesia od Abla)®.

urywku Abel, ktérego czyny byly »sprawiedliwe« (w. 12) jest wzorem »synéw Bozych« (w. 10),

znajdujacych prawde (por. 2, 20 n.) i mitujacych blizniego zgodnie z nauka i wola Chrystusa (w. 14
p 8

i23)".

¥ JS. Synowiec, dz. cyt., s. 212.

*® Por. M. Filipiak, , Nie zabijgj...”, s. 5-14.

' Por. J.S. Synowiec, s. 213.

52 Por. Mt 5, 21-22: ,Styszeliscie, ze powiedziano przodkom: Nie zabijaj; a kto by si¢ dopuscit
zabdjstwa, podlega sadowi. A Ja wam powiadam: Kazdy, kto si¢ gniewa na swego brata, podlega
sadowi...”.

% Por. M. Filipiak, Nie zabijaj..., s. 5-14; R. Krawczyk, dz. cyt, s. 172.

% Por. Mt 5, 43-48; Lk 6, 27-36; 23, 34.

¥ W.Hryniewicz, Tajemnica Kaina i Judasza. Rozwazania teologiczne, ,,Wiez” 10-12(1985),
s. 122-125.

% Por. A. Lipple, dz. cyt, s. 117; Encyklopedia Katolicka, t. 1, k. 8; KDK nr 2: ,....od Abla
sprawiedliwego az po ostatniego wybranego”.



