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NAUCZANIE EX CATHEDRA
W PONTYFIKACIE JANA PAWLA 11

WSTEP

Kosciot katolicki buduje dzi§ swoja wiarygodno$¢ na wielu plaszczyznach,
wskazujac m.in. na agapetologiczny, prakseologiczny, martyrologiczny czy kul-
turotwdrczy wymiar swojej misji'. Zmieniajacy si¢ kontekst wspotczesnego §wiata
domaga si¢ bowiem nowych, adekwatnych do tej sytuacji argumentéw. Nie
rezygnuje jednak z klasycznych drég tej argumentacji wypracowanych w swej
historii, jak via notarum i via primatus.

Pierwsza z nich, opierajaca si¢ na czterech znamionach jednosci, §wietosci,
powszechnosci i apostolskosci, z jednej strony wydaje si¢ jest przez wielu teologow
dzi§ pomijana, ale tez znajduje wiele nowych opracowar®. Druga za$, oparta na
stowach Chrystusa, nadajacych $§w. Piotrowi wyjatkowa role w Kosciele
(Mt 16,18-19), wskazuje na sukcesj¢ prymacjalna, jako zasadniczy element tej
wiarygodno$ci. W istocie wskazuje ona — wedlug stéw $w. Ambrozego: Ubi
Petrus ibi Ecclesia — e tam, gdzie istnieje legalnie dziedziczony urzad prymacjal-
ny, jako stala instytucja, tam jest prawdziwy Ko$ciét Chrystusa.

Prawda o prymacie Biskupa Rzymskiego, kontestowana w historii, réwniez
dzi§, w dobie dialogu ekumenicznego, jest dla wielu trudna do peinej akceptacji,
zaréwno w Kosciele, jak i poza nim?. Trudno$¢ ta nabiera wyjatkowej ostrosci, gdy
poruszy si¢ zagadnienie nieomylnoS$ci nauczania papieskiego.

Jan Pawet II piastowat najwyzszy urzad w KoSciele ze $wiadomoscia tych
probleméw, ale tez z widoczng wola ich rozwiazania. Stowa zawarte w encyklice
Ut unum sint, jako zaproszenie 1 gotowo$¢ do wspélnych poszukiwan sa tego
przyktadem®. Cecha charakterystyczng tego pontyfikatu bylo odejscie od jedynie

' M. Rusecki, Czy Kosciot w Polsce jest wiarygodny?, w: Wiarygodnosé Kosciota wobec
przemian w Polsce. Quo vadis Ecclesia Polonorum?, red. M. Rusecki, Pelplin — Lublin 1994,
s. 152-154.

? Szeroka analiza problemu znamion we wspélczesnej teologii zob. J. Krasifski,
Znamiona Kosciota, w: Wiarvgodnosé Kosciota. Materiaty z sympozjum w Kamieniu Slgskim
w dniach 2-3.04.1997, red. T. Dola, Opole 1997, s. 49-65.

»W. Hryniewicz, Kosciét jest jeden, Krakow 2004, s. 287-291.

+ Jest to ogromne zadanie, od ktérego nie mozemy si¢ uchyli¢ i ktérego nic moge wykonac
samodziclnie. Czy zatem realna, cho¢ niedoskonata komunia, istniejaca migdzy nami, nie mogtaby
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jurydycznego wymiaru na rzecz duszpasterskiego, co dobrze pokazuja niemiec-
kojgzyczne sformutowania: od Petrusamt ku Petrusdienst. Wskazuje si¢ teZ na to,
ze prakseologiczny wymiar prymatu u Jana Pawta II jest zaproszeniem dla
specjalistow do teologicznego jego opracowania. Rodzi sie wigc pytanie: w jakim
stopniu Jan Pawet II w ramach realizacji funkcji prymacjalnej, wykorzystal,
przypisany urzgdowi, charyzmat nieomylnosci?

Niniejszy artykut zawiera¢ bedzie aspekt teologiczny, ukazujacy katolickie
rozumienie prawdy o nieomylnosci Kosciota i Biskupa Rzymu oraz aspekt
formalny, ktéry wskaze stopiefl teologicznej pewnosci okreSlonych fragmentow
nauczania Jana Pawla II.

KATOLICKI SENS NIEOMYLNOSCI

Pojecie nieomylnosé, jakkolwiek istnialo w SwiadomosSci KoSciota, to explicite
pojawito si¢ w Kosciele w XIII w. a do oficjalnej nauki weszto w kontekscie obrad
Soboru Watykanskiego I. Nalezy je widzie¢ w szerokim spektrum przekazu
1 interpretacji Bozego Objawienia, najpierw jako wlasciwo$¢ osoby Boga, ktéry
moze jej udzieli¢ cztowiekowi’. W konsekwencji wiec nieomylnos¢ jest charyz-
matem udzielonym calemu Ko$ciotowi, ze szczegdlnym zapodmiotowaniem i kon-
kretyzacja w Urzgdzie Nauczycielskim Kosciota, przy zachowaniu $cisle okres-
lonych kryteriow®.

Jak wskazuje Cz. Bartnik: ,,do niedawna obawiano si¢ moéwi¢ o nieomyinosci
catego Kosciota, zeby nie naruszy¢, rzekomo, dogmatu o nieomylnosci papieskiej.
Lecz nieomylno$¢ tkwi nie tylko w urzgdzie Piotra, ale takze i w catym KoSciele.
Caty Kosciot ma dar nieskazonego przekazywania depozytu wiary”’. Punktem
wyjécia takiego ujecia jest pojecie sensus fidei®, o ktoérym Sobor Watykanski 11
uczy, ze ,,0g6t wiernych, majacych namaszczenie od Ducha Swigtego nie moze

naktoni¢ koscielnych zwierzchnik6éw i ich teologédw do nawiazania ze mna braterskiego i cierp-
liwego dialogu na ten temat, w ktérym moglibySmy wzajemnie wystucha¢ nowych racji,
wystrzegajac si¢ jalowych polemik i majac na uwadze jedynie wole Chrystusa wobec Jego
Kosciota”; Ut unum sint 96.

* ,,Bog w swej bezgranicznej mitosci zechciat by¢ blisko cztowieka poszukujacego wiasnej
tozsamoSci 1 z nim przebywaé (por. Lk 24,15). Uwolnit go takze z zasadzek ojca ktamstwa (por.
J 8,44) i umozliwit mu wewnetrzny zwiazek z soba, aby cztowiek mégt znaleZé, i to przeobficie,
ostateczna prawde 1 swoja rzeczywista wolno$é. Ten wywodzacy si¢ od Ojca swiattosci (Jk 1,16;
por. 1 P2,9; 1J 1,5), peten mitosci zamyst, spetniony przez Syna, zwyci¢zce $mierci (por. J 8,36),
jest stale aktualizowany przez dziatanie Ducha, prowadzacego do petnej prawdy (J 16,13).
Kongregacja Nauki Wiary. Instrukcja Donum veritatis o powotaniu teologa w Kosciele. Nr 3, w:
W trosce o petni¢ wiary. Dokumenty Kongregacji Nauki Wiary 1966—1994, Tarnéw 1995, s. 354.

L. Balter, I. Ledwon, Nieomylnosé, w: Leksykon teologii fundamentalnej, red.
M. Rusecki i inni, Lublin — Krakéw 2002, s. 836-837.

" Cz. Bartnik, Kosciét Jezusa Chrystusa, Wroctaw 1982, s. 369.

® Wsrod teologéw panuja duze rozbieznosci, co do istoty tego pojecia. Najogdlniej mowi sie,
ze polega on na: a) odréznianiu prawdy od btedu, b) zglebianiu intclektualnym prawd wiary
i rozwijaniu tych prawd, c) szczegdlnej percepcji prawd wiary przez serce, a wigc na niezwykle
glebokim ich przezywaniu religijnym, d) specyficznie chrzescijanskiej owocnosci zycia z wiary,
e) na subtelnym, duchowym postuszefistwie wobec nauczania Kosciota; zob. tamze, s. 372.



NAUCZANIE EX CATHEDRA 127

zbtadzi¢ w wierze i tg szczegblna swoja wiasciwos$¢ ujawnia przez nadprzyrodzony
zmyst wiary calego ludu, gdy poczynajac od biskupoéw az po ostamiego z wiernych
$wieckich ujawnia on swa powszechna zgodno$¢ w sprawach wiary i obyczajow””’.
Jest to wigc wyraz §wiadomosci Kosciota, ze w wielkiej odpowiedzialnoSci za
przekaz Objawienia nie zostal pozostawiony sam sobie, lecz towarzyszy mu
wuegolna pomoc Ducha Sw1¢tego w postaci daru trwania w zbawczej prawdzie'.

Jest wigc rzecza istotng wskaza¢ na kryteria pozwalajace na rozpoznanie
formalne owej nieomylnej wiary i nauki KoSciota. Po pierwsze, musi zachodzi¢
zgodno$é catego KosSciota w nauczaniu i wierzeniu, co do objawionego charakteru
jakiej§ prawdy. Zgodno$¢ ta moze oczywiscie by¢ powszechna tylko w sensie
moralnym, tzn. wystarczy brak powaznego sprzeciwu. Po drugie, musi zaistnie¢
petna Swiadomo$¢ i pewnos¢, ze dana prawda jest objawiona. W sensie praktycz-
nym jest to mozliwe dopiero wtedy, gdy zaistnieja definitywne decyzje Urzedu
Nauczycielskiego Kosciota''.

Nalezy wiec stwierdzié, ze nieomylno$¢ catego Kosciota ucieleénia sie i kon-
kretyzuje we wspomnianym wyzej urzedzie: ,,Nieomylnos$¢ przyobiecana KoScio-
towi prZyS%uguje takze Kolegium Biskupiemu, gdy wraz z nastepca Piotra sprawuje
on najwyzszy urzad nauczycielski. Orzeczeniom tym nie moze nigdy zabrakna¢
zgody Kosciola, a to z powodu dzialania jednego i tego samego Ducha Swietego,
dzieki ktéremu to dziataniu cata trzoda Chrystusowa utrzymuje si¢ w jednoSci
wiary i czyni w niej postgpy”'?. Ta nieomylnos¢ przystuguje za§ catemu Kolegium,
nie za§ poszczegblnemu biskupowi, chociaz kazdy z nich naucza oficjalnie
i autentycznie, czyli autorytetem samego Chrystusa i ich nauczaniu nalezy sig¢
religijne postuszenstwo'?

Wyrazem tego jest nauczanie w podwdjnej formie: zwyczajnej i uroczyste;.
Nauczanie zwyczajne sprawuja biskupi na terenie swojej diecezji, gtoszac stowo
Boze i nauke w dziedzinie wiary i obyczajow stowem lub pismem, zakladajac
i kierujac seminariami duchownymi, udzielajac misji kanonicznej, podpisujac
dekrety synodéw diecezjalnych czy prowincjalnych, a takze dajac aprobate ksiaz-
kom o tresci religijnej. Nauczanie uroczyste za§ ma miejsce na soborze powszech-
nym. Decyzje tego typu maja charakter nieomylny, o ile zostaty podjete kolegialnie
7 papiezem, ktory je zatwierdzit oraz wigkszo$cia gltosow ojcow soboru'®.

Powyzsze analizy wskazuja wtasciwe tto do rozwazan problemu nieomylnoSci
Biskupa Rzymu, ktérego postuga zakotwiczona jest w calym Kosciele oraz
Kolegium Biskupow.

Y KK 12.

Y H. Seweryniak, Swiadectwo i sens. Teologia fundamentalna, Plock 2001, s. 499.

" Cz Bartnik, jw., s. 374-375.

2 KK 25.

* KPK, kan. 753.

¥ Z Krzyszowski, Nieomylnosé — charyzmat czy uzurpacja?, w: Problemy wspdiczes-
nego Kosciota, red. M. Rusecki, Lublin 1996, s. 154-155.
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NIEOMYLNOSC BISKUPA RZYMU

Dogmat o nieomylno$ci papieza zostal formalnie ogloszony na Vaticanum
I tacznie z dogmatem o prymacie 18 lipca 1870 r. w Konstytucji dogmatycznej
Pastor aeternus: ,Biskup Rzymski, gdy méwi ex cathedra — tzn. gdy sprawuje
urzad pasterza 1 nauczyciela wszystkich wiernych, swa najwyzszg apostolska
wtadza okresla zobowiazujaca caly Koéciét nauke w sprawach wiary 1 moralnosci
— dzigki opiece Bozej przyrzeczonej mu w osobie §w. Piotra Apostota posiada t¢
nieomylno$¢, jaka Boski Zbawiciel chcialt wyposazy¢ swdj Kosciol w definiowaniu
nauki wiary i moralno$ci”'®. Nauke te powtérzyt i wyjasnil nastepny sobér: ,,Ta
nieomylno$¢, w ktoéra Boski Zbawiciel zechcial wyposazy¢ Koscidt w okreslaniu
nauki wiary lub obyczajéw, ma taki zakres, jak depozyt boskiego objawienia, ktory
ma by¢ ze czcia przechowywany i wiernie wyktadany. Nieomylnodcia ta z tytulu
swego urzedu cieszy si¢ Biskup Rzymski, Glowa Kolegium Biskupiego, gdy jako
najwyzszy pasterz i nauczyciel wszystkich wiernych Chrystusowych, ktéry braci
swych umacnia w wierze, oglasza definitywnym aktem nauke¢ dotyczaca wiary
i obyczajow. Totez orzeczenia jego stusznie zwane sa nienaruszalnymi same
z siebie, a nie na mocy zgody Kodciola, jako ze ogtoszone zostaly z pomoca Ducha
éwictego przyrzeczona mu w osobie §w. Piotra i dlatego nie potrzebuja niczyjej
aprobaty ani nie dopuszczaja odwolywania si¢ do niczyjego sadu. Woéwczas
bowiem Biskup Rzymski nie wyraza sadu jako prywatna osoba, lecz jako
najwyzszy nauczyciel Kosciota powszechnego, ktéremu przystuguje w szczegol-
niejszy sposob charyzmat nieomylnosci”'®.

Na podstawie powyzszych stwierdzen soborowych mozna wskazaé wlasciwe
kryteria nieomylnego nauczania papieza:

— podmiotem nieomylnosci jest kazdorazowy papiez, a nie Stolica Apostolska
jako instytucja,

— wystepuje jako najwyzszy pasterz i nauczyciel wszystkich wiernych, czyli ex
cathedra,

— $wiadomie angazuje cala petni¢ swojej najwyzszej wladzy nauczycielskiej,

— ogloszong definitywnie dana prawda zobowiazuje wszystkich wiernych
(kategoryczny akt, a nie tylko zalecenia, rady, upomnienia czy perswazje), przy tym
wola definicji dogmatycznej musi by¢ formalnie wyrazona,

— zakres nieomylno$ci jest taki sam, jak nieomylno$¢ calego episkopatu,
w dziedzinie wiary i moralnosci,

— nauczanie to, w oparciu o pomoc Ducha Swietego, nie potrzebuje niczyjej
aprobaty, ani nie dopuszcza zadnej apelacji'’.

Doda¢ jednak nalezy, 7ze zaréwno papiez, jak i caty Urzad Nauczycielski
Kosciota sa uwarunkowani i niejako zwigzani stowem Bozym, zmyslem wiary
catego Kosciota, tradycja Kosciota, w szczegdlno§ci wyrazang nauczaniem sobo-

S BF I, 61 (DS. 3073).
' KK 25.
" Cz.S. Bartnik, Dogmatyka katolicka. II, Lublin 2003, s. 239-240.
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réw oraz powinnoScia gloszenia prawdy objawionej w sposdb dostepny dla ludzi
danej epoki i kultury'®,

Kluczowa tez sprawa jest rozréznienie migdzy nauczaniem zwyczajnym papie-
za (magisterium ordinarium) i jego nauczaniem uroczystym (magisterium extraor-
dinarium, solemne), nazywanym symbolicznie ex cathedra. Przez nauczanie
zwyczajne rozumie si¢ niemal cato$¢ nauczania papieza: bulle, konstytucje apostol-
skie, motu propria, encykliki, adhortacje, homilie, konferencje, przeméwienia itp.
oraz. akty wydawane w imieniu papieza przez kongregacje i inne urzedy Stolicy
Apostolskiej. Natomiast nauczanie uroczyste ma miejsce w wyzej opisanych
warunkach. Tu nalezy jednak dodaé, ze pomoc Boza jest udzielona papiezowi takze
wtedy, gdy nie formultuje nauki nieomylnej i nie wypowiada si¢ w sposdb
definitywny, ale wypelnia swdj zwyczajny urzad nauczycielski i podaje pouczenia,
ktore prowadza do lepszego zrozumienia Objawienia. I temu nauczaniu wierni
winni okazywac religijna uleglos¢ ducha'®.

Do tej pory faktyczne nauczanie uroczyste ex cathedra mialo miejsce jedynie
dwarazy: ogloszenie dogmatu Niepokalanego Poczecia (Pius IX, 1854 1.) i oglosze-
nie dogmatu Wniebowzigcia Matki Bozej (Pius XII, 1950 r.). Dla dalszych
rozwazan wazne wydaje si¢ podkreslenie, ze w obydwu wypadkach pojawiaja sie
jednoznaczne 1 kategoryczne stowa definicji: ogtaszamy, orzekamy i okreslamy, zZe
jest to prawda przez Boga objawiona.

JAN PAWEL. I JAKO NAUCZYCIEL KOSCIOLA POWSZECHNEGO

Jan Pawet II mial wyraZzna Swiadomo&¢ bycia nauczycielem wiary, ale umiesz-
czat te funkcje w catoksztalcie swej pasterskiej postugi. Sens tej misji rozumiat zas,
jako gloszenie nauki objawionej i szerzenie w calym Kosciele prawdziwej wiary
w Chrystusa, odzegnujac si¢ w ten sposdb od negatywnych jedynie wypowiedzi,
potepiajacych bledy przeciwko wierze. Widaé wyraZnie jego wolg pozytywnego
charakteru swej misji: ,,wyktad doktryny wiary, szerzenie znajomosci tajemnicy
Boga i dzieta zbawienia i wyjasnianie wszystkich aspektow Bozego planu,
realizujacego sie w ludzkich dziejach za sprawa Ducha Swietego”?.

Mozna bez watpienia méwié o jego przekonaniu, ze wilasnie Koscidt z woli
Chrystusa jest odpowiedzialny za t¢ prawdg, a wierne trwanie w niej i jej gloszenie
jest istotg jego misji. Nawet wigcej, mozna mowic o pewnosci, opartej na gigbokie;
wierze i przekonaniu o specjalnej obecnosci Ducha Swigtego, asystujacego wszyst-
kim, ktérym zlecona zostala misja przekazywania prawdy. Jednoznacznie tez
potwierdzal nauke dwdch ostatnich soboréw dotyczaca problemu nieomylnoSci
nauczania ex cathedra®'.

“ J. Krasinski, Z kart Magisterium Kosciota, Sandomierz 1998, s. 15.

¥ KK 25.

* Jan Pawet Il, Misja nauczania Nastepcy $w. Piotra, w: Wierze w Koscidl, red.
S. Dziwisz, Citta del Vaticano 1996, s. 248.

M Jan Pawel I, Opieka Boza nad Urzedem Nauczycielskim Nastepcy $w. Piotra, jw.,
s. 254-261.
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Dokumenty papieskiego nauczania wskazuja na taka wiasnie postawe, gdzie
mito$¢ i pokora wobec poznawanej prawdy sa droga do autentycznego wniknigcia
w najglebszy rytm zycia Kosciota, ktérego sercem i zyciodajnym centrum jest
zawsze Chrystus, udzielajacy rozjasniajqcego Swiatta®. Postawa taka konieczna
jest, jak przekonuje papiez, przy wnikaniu w Boze tajemnice, ale konsekwentnie tez
przy ich gloszeniu®. Daje tez site do determinacji w nauczaniu prawd wiary
i moralno$ci wbrew wszelkim wspétczesnym nurtom negujacym i deprecjonujacym
Boza prawde, a celem tegoz nauczania jest zawsze jedno§¢ wyznawanej i przezy-
wanej wiary?.

FORMALNY ASPEKT NAUCZANIA JANA PAWLA 11

Celem niniejszego artykutu nie jest szczegétowa analiza kolejnych dokumen-
téw nauczania Jana Pawla II, ale wskazanie na te miejsca jego wypowiedzi, ktore
odnosityby si¢ do opisanej powyzej problematyki nauczania ex cathedra. Ogblne
komentarze wskazujg na wyjatkowos$é i wielko§¢ postugi stowa papieza. W charak-
terystyce J. Ratzingera znajduje si¢ komentarz, iz jest to postawa madrosci
przeobrazajaca si¢ w Magisterium i kroczaca drogami serca, ktdre od serca samego
Boga prowadza do serca Swiata®. Inni méwia o nowym stylu Nauczycielskiego
Urzgdu KoSciota, urzeczywistniajacym w zywy sposob soborowe wskazanie, by
znaki czasu ukazywaé w $wietle ewangelii®®. Jesli czas po soborze przyniost wiele
niepokoju w obszarze nauczania doktrynalnego i moralnego, to pontyfikat Jana
Pawta Il wydaje sie¢ byt powrotem pewnosci i tadu, a wigc i jednosci?’.

W tym kontekscie rodzi si¢ wigc pytanie: czy Jan Pawet I w swoim nauczaniu
skorzystatl z przywileju uroczystego nauczania ex cathedra. W caloSci nauczania
papieskiego uwage zwracaja dwa dokumenty, w ktorych pojawiaja si¢ elementy
formalne sugerujace najwyzszy stopien teologicznej pewnosci. Sa to encyklika
Evangelium vitae (1995 r.) oraz List apostolski Ordinatio sacerdotalis (1994 r.).
Ponizej wigc dokona si¢ analizy obecnych tam elementéw formalnych nauczania
uroczystego.

Whikliwej analizy wspomnianej encykliki w tej kwestii dokonat S. Nagy®.
Wskazuje on przede wszystkim na to, Ze encyklika jest dokumentem, ktérym
papiez zazwyczaj postuguje si¢ w swoim nauczaniu zwyczajnym, co z natury
swojej oddala analizowany tu problem. Sa jednak takie fragmenty encykliki, ktére

2 RH 22.

3 DV 67.

 RH 19.

3 J.Ratzinger, Teologia madrosciowa. Troska Jana Pawta Il o trzecie tysigclecia, Go$é
Niedzielny-Azymut 7:1999, s. 1, 4-5.

% 0.Simmel, Nowy styl, Communio 8: 1988, nr 5, s. 38-40.

S.Nagy, Pietnascie lat pontvfikatu Jana Pawta Il. Préba syntezy, w: Sympozjum naukowe
z okazji 15-lecia pontyfikatu Jana Pawta II, Krakéw 11-12.10.1993, red. J.D. Szczurck,
R. Zawadzki, Krakoéw 1994, s. 232-235.

* S. Nagy, Papie z Krakowa. Szkice do pontyfikatu Jana Pawta II, Czgstochowa 1997,
s. 307-317.
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sugeruja jednak inng odpowiedZ. Juz bowiem sam wstep zapowiada bardzo podniosty
charakter wypowiedzi, zwiazany z kolegialng jednoScia i1 zapotrzebowaniem za
autorytatywna wypowiedZ: ,Kardynatowie zwrécili si¢ do mnie z jednomyslnie
wyrazong pro$ba, abym autorytetem Nastgpcy $w. Piotra potwierdzit warto$¢ zycia
ludzkiego 1 jego nienaruszalno$¢, nawiazujac do obecnej sytuacji i do zagrazajacych
mu dzi§ niebezpieczeristw”®. Niejako dalsza procedura byto rozestanie osobistego
listu papieza do wszystkich biskupdw, by w ich odpowiedziach znaleZ¢ cenna pomoc.

Stwierdzi¢ wigc mozna, ze Evangelium vitae jest owocem wspoétpracy calego
kolegium biskupiego: ,,z magisterium papieskim, ktére szczegollnie czgsto po-
wracato do tego zagadnienia, byto zawsze ztaczone nauczanie biskupow, zawarte
w licznych 1 obszernych dokumentach doktrynalnych i duszpasterskich, ogtasza-
nych zarébwno przez konferencje episkopatéw, jak i przez poszczegdlnych bis-
kupow”® i to wskazuje, ze jest to gios stanowczy i jednoznaczny?'.

W tym kontek$cie Nagy sugeruje, ze chodzi tu o zaangaZowanie zwyczajne
biskupdw, ale tez zaangazowanie autorytetu papieskiej definicji*>. Mozna wiec
stwierdzi¢, ze prawda o warto$ci zycia ludzkiego 1 jego nienaruszalnosci jest
wyjasniana przez papieza we wspOtpracy z catym kolegium biskupim. A dodac
nalezy za Janem Pawtem II, ze jest to prawda dotyczaca doniostego punktu wiary
i obyczajow, wynikajaca bezposrednio z nauczania Pisma Swigtego i niezmiennie
uznawana przez Tradycje”. Wydaje si¢ wigc, Ze chodzi tu o wskazany wyzej
nadprzyrodzony zmyst wiary Ko$ciota, ktory dzigki asystencji Ducha Swigtego,
chroni wspolnote wierzacych przed bigdem. Bylyby to wigc kolejne elementy
wymagane formalnie w nauczaniu uroczystym: powszechne nauczanie biskupéw,
powigzanie z papiezem 1 prawda wchodzaca w zakres wiary i1 moralno$ci. Dodaé
nalezy jeszcze uroczyste sformutowanie papieza: ,.dlatego moca Chrystusowej
wtadzy udzielonej Piotrowi i jego Nastgpcom, w komunii z biskupami Kosciota
katolickiego, potwierdzam, 7e bezposrednie i umy$lne zabdjstwo niewinnej istoty
ludzkiej jest zawsze aktem gleboko niemoralnym”*.

Pojawity si¢ w zwiazku z tymi elementami komentarze sugerujace, iz mamy tu
do czynienia z kolejnym dogmatem ogtoszonym przez papieza. Dotyczytby on
trzech punktéw nauki moralnej o niedopuszczalnosci naruszania niewinnego zycia,
przerywania ciazy i eutanazji*>. Jednak, jak wskazuje Nagy sa tez powody, by
uwazaé to nauczanie jako zwyczajne. Jednym z nich bytby, wskazany juz wyzej, iz
jest to dokument wysokiej rangi, ale nalezacy do zwyczajnego nauczania. Drugim
jest brak we wszystkich trzech fragmentach jednego z najbardziej klasycznych przy
dogmatyzowaniu terminu — definire. Nie ma tez jednoznacznego i oczywistego

explicite przekonania o dogmatyzacji, z wynikajacymi z tego konsekwencjami**.

¥ EV 5; chodzi tu o konsystorz z 4-9 kwietnia 1991 r.
¥ EV 57.
M EV S
S. Nagy, Papiez..., s. 311.
¥ EV 57.
¥ EV 57, por. nr 60 i 65.
M. Wojciechowski, Wybierz Zycie (Evangelium Vitae), www.opoka.org.pl/biblio-
teka/T/TD/jp2-zycie; S. Nagy, Papiez..., s. 313.
3 Tamze.
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Formalny wigc aspekt prawdy zawartej w encyklice Evangelium vitae wskazu-
je, ze mamy do czynienia z prawda nalezaca do depozytu Objawienia i jako taka
musi by¢ przyjmowana aktem wiary nadprzyrodzonej. Jednak bez urzedowych
wyjas$nien nalezy traktowacl ja, jako nalezaca do zwyczajnego nauczania papies-
kiego, bez zaangazowania autorytetu nauczania nicomylnego ex cathedra®.

Okazuje si¢ jednak, ze dokument Kongregacji Nauki Wiary Wyjasnienia
doktrynalne dotyczqce koricowej czesci formuty ,, Wyznania wiary” z 1998 r. jako
komentarz do Listu apostolskiego motu proprio Ad tuendam Fidem, zawiera takie
wyjasnienie. Wskazuje on na trzy rodzaje prawd: a) prawdy wiary boskiej
i katolickiej, ktére Koscidt podaje jako prawdy objawione formalnie przez Boga
i — jako takie — niezmienne, b) prawdy dotyczace spraw wiary lub obyczajéw,
ktére sa niezb¢dnym warunkiem wiernego zachowywania i wyjasniania depozytu
wiary, chociaz nie zostaly przedstawione przez Urzad Nauczycielski KoSciota jako
formalnie objawione, c) prawdy w dziedzinie wiary lub obyczajéw, ktére podane sa
jako prawdziwe lub przynajmniej jako pewne, nawet jesli nie zostaly zdefiniowane
uroczystym orzeczeniem, ani podane przez Magisterium zwyczajne i powszechne
jako ostateczne. Pierwsza kategoria prawd powinna by przyjeta aktem wiary
teologalnej i doda¢ nalezy, ze gdyby kto§ uporczywie podawat je w watpliwos$¢ lub
odrzucat, podlegatby cenzurze herezji, zgodnie z odno$nymi kanonami Kodekséw
kanonicznych. '

Cytowany dokument po$réd najwazniejszych prawd objawionych, a wiec
najwyzszej rangi, sytuuje rowniez analizowane zagadnienie ochrony zycia: ,Do
prawd tych naleza artykuty wiary z Credo, dogmaty chrystologiczne i maryjne;
nauka o ustanowieniu sakramentéw przez Chrystusa i o ich skutecznosci, co do
taski; nauka o rzeczywistej i substancjalnej obecnosci Chrystusa w Eucharystii
i o ofiarnej naturze Mszy Swigtej; nauka o zatozeniu KoSciota z woli Chrystusa;
nauka o prymacie i nieomylnoSci Biskupa Rzymu; nauka o istnieniu grzechu
pierworodnego; nauka o nie§miertelno§ci duszy duchowe;j i o zaptacie bezposrednio
po $mierci; o braku btedéw w tekstach natchnionych Pisma éwi@tego; nauczanie, ze
bezposrednie i umyslne zabdjstwo niewinnej istoty ludzkiej jest niezwykle powaz-
nym wykroczeniem moralnym”. Jest to wiec do tej pory najistotniejszy, oficjalny
glos Kosciota, ktoéry daje odpowiedZ o uroczystym nauczaniu w analizowanym
fragmencie encykliki Evangelium vitae.

Analogiczna dyskusje wywotata wypowiedZ zawarta w drugim z wymienionych
wyzej dokumentéw: Liscie apostolskim Ordinatio sacerdotalis. Porusza on prob-
lem §wigcen kaptanskich udzielanym wytacznie mezczyznom. Od strony formalnej
na wstgpie zawiera wskazanie na niezmienng tradycje: ,.Swiecenia kaplanskie,
poprzez ktore przekazana zostaje misja nauczania i u§wigcania wiernych oraz
rzadzenia nimi, powierzona przez Chrystusa swoim Apostotom, byly w Kosciele
katolickim zawsze i od samego poczatku zastrzezone wytacznie dla mezczyzn”,
Jan Pawel II odwoluje si¢ do nauczania swego poprzednika papieza Pawla VI
i istotnego dokumentu Kongregacji Nauki Wiary [Inter insigniores, ktory jest
obszema wykladnia KoSciota w tej dziedzinie.

3 Taki poglad wyraza m.in. S. Nagy oraz Cz.S. Bartnik.
* OS 1.
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Istotne jest zakonczenie listu, w ktorym Jan Pawet II stwierdza: ,,Cho¢ nauka
o udzielaniu $§wigcen kaplaiskich wylacznie mezczyznom jest zachowywana
w niezmiennej i uniwersalnej Tradycji Kosciota 1 gtoszona ze stanowczoscia przez
Urzad Nauczycielski w najnowszych dokumentach, to jednak w naszych czasach
w réznych srodowiskach uwaza si¢ ja za podlegajaca dyskusji, a takze twierdzi sig,
ze decyzja Kosciota, by nie dopuszczaé kobiet do §wigcen kaplainskich ma walor
jedynie dyscyplinarny.

Aby zatem usuna¢ wszelka watpliwo$¢ w sprawie tak wielkiej wagi, ktéra
dotyczy samego Boskiego ustanowienia Kosciota, moca mojego urzedu utwier-
dzania braci (por. Lk 22,32) o$wiadczam, ze KoSciét nie ma zadnej wiadzy
udzielania Swigcen kaplariskich kobietom oraz ze orzeczenie to powinno by¢ przez
wszystkich wiernych Kosciota uznane za ostateczne”®.

Stanowcza wypowiedZ Jana Pawla II przez wielu katolikéw zostata zinter-
pretowana jako nauczanie najwyzszej rangi, raz na zawsze zamykajace sprawe.
Przyktadem moze by¢ kard. Joachim Meisner, ktory stwierdzil, ze nauka zawarta
w Ordinatio sacerdotalis jest nieomylna doktryna ogloszona ex cathedra®™. Ale
poglad taki spotkal si¢ z krytyka wielu teologédw i wywotat powazna dyskusje na
temat rangi teologicznej podanej formuty.

W 1996 roku Kongregacja Nauki Wiary, celem odpowiedzi na pytania o range
dogmatyczna listu Jana Pawta Il Ordinatio sacerdotalis, opublikowata Odpowied?
na watpliwosci, podkreS§lajac, ze papiez ,,w formalnej deklaracji” stwierdzit:
»jednoznacznie to, co powinno by¢ uznawane zawsze, wszgdzie i przez wszystkich
wiernych, poniewaz nalezy do depozytu wiary”*'. Tym samym nauczanie Kosciota
o odsumigciu kobiet od $wiecen kaplanskich wydaje si¢ zostalo uznane za
objawione.

OdpowiedZ J. Ratzingera nie rozwiata jednak wszystkich watpliwo$ci. Wielu
kwestionowato podstawy, na ktérych opierat si¢ 6w poglad. Krytyke taka wyrazali
nie tylko teologowie przeciwni tradycyjnej doktrynie, ale i wielu tych, ktorzy ja
akceptuja, twierdzac, ze nie spelnia ona wszystkich wymogéw doktryny nalezace;j
do depozytu wiary, czego przyktadem moze by¢ kard. A. Dulles®.

Niewatpliwie istotnym dopowiedzeniem byl cytowany juz dokument Kon-
gregacji Nauki Wiary: Wyjasnienia doktrynalne dotyczqce koricowej czesci formuty
, Wyznania wiary”. Wyjasnia on, ze ,,w przypadku sformutowanego w ostatnim
okresie nauczania o udzielaniu $wigcen kaptanskich wytacznie mezczyznom,
Biskup Rzymu, chociaz nie postuzyt sie¢ definicja dogmatyczna, potwierdzil, ze
prawda ta powinna by¢ uznana za ostateczng, poniewaz zostata podana w sposéb
nieomylny przez Magisterium zwyczajne i powszechne jako oparta na stowie
Bozym spisanym i byla zawsze zachowywana i stosowana w Tradycji KoSciota.
Tym niemniej [...] rozwéj Swiadomosci Kosciota moze sprawié, ze w przysztodci
nauczanie to zostanie zdefiniowane jako prawda, w ktéra nalezy wierzy¢ jako
objawiong przez Boga”.

¥ 0S 4.

3. Majewski, Spdr o kaptaristwo kobiet, ,\W drodze” 2004, nr 2, s. 12,

4 Kongregacja Nauki Wiary. Odpowied? na watpliwosci dotyczqce doktryny zawartej
w Liscie apostolskim ,,Ordinatio sacerdotalis”, L’Osservatore Romano 17: 1996, nr 3, s. 49,

2 T.Szulc, Papiez Jan Pawet II. Biografia, Warszawa 1996, s. 421.
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Tym samym, jak pisze J. Majewski, Kongregacja wycofata si¢ ze swojego
wczesniejszego twierdzenia, ze nauczanie Ordinatio sacerdotalis nalezy do depo-
zytu wiary®. I jest to ostatni glos Kosciota wyjasniajacy te sprawe, ktory problem
uroczystej definicji okreslil, jako otwarta.

Podsumowujac, nalezy stwierdzié, ze problem z ustaleniem wilasciwej rangi
analizowanych fragmentéw nauczania Jana Pawta II wiaze si¢ przede wszystkim
z faktem, Zze mamy tu do czynienia z nowg forma nauczania Magisterium, ktorego
istotnym celem jest ewangelizacja, a nie jurydyczna, czy urzednicza poprawnos$é.
Jan Pawet II, jako Nastepca $w. Piotra, nie wyrazil osobiécie swej opinii, czy
intencji, ktéra definitywnie zamknglaby dyskusje na ten temat. Dat jednak wyraznie
do zrozumienia, ze gloszona przez niego prawda nalezy do skarbca wiary KoSciota
i pelna jej akceptacja stanowi tez o tozsamosci Kosciota i jego wiarygodnosci, jako
depozytariusza Bozego Objawienia. Wydaje si¢ wigc, Ze najistotniejszym prob-
lemem jest asymilacja i realizacja prawdy objawionej, jako zywej tkanki wspdlnoty
wierzacych, niz akademicka debata nad jej strong formalna. Cho¢ nie umniejsza to
pracy badawczej teologdéw i ich debaty na temat precyzyjnego i jednoznacznego
okreslenia przedmiotu i zakresu nieomylnoSci papieskiego nauczania.

3 J. Majewski, Spor o kaptaristwo..., s. 13.



