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KULTURA RELIGIJNA WSI WARMINSKIE]
NA PRZELOMIE XIX/XX WIEKU
NA PRZYKLADZIE TWORCZOSCI LUDOWE]
ORAZ TRADYCJI LOKALNYCH PIELGRZYMEK

Warmiacy, jako potomkowie ludnosci pruskiej, a takze kolonistow niemieckich
1 mazowieckich, mieszkali w sasiedztwie licznych jezior oraz w poblizu Battyku.
Mieszkaricow tych ziem hartowata zmienno$¢ temperatury, duza ilo$¢ opadow,
opbZniona wiosna, wczesna jesien oraz skrécony czas wegetacyjny'. Kraina ta,
zbudowana w duzym stopniu z gliny, jest regionem typowo rolniczym. Warmiacy
czasow preindustrialnych to przede wszystkim rolnicy, podporzadkowani rytmowi
por roku i prac polowych.

Do XVI wieku uksztaltowata si¢ specyficzna struktura spoteczna Warmii.
Charakteryzowata si¢ ona nieliczng warstwa szlachecka, ktéra funkcjonowata
zreszta w ramach tradycyjnej kultury ludowej. Znamy dzieje tylko wybranych
rodow szlacheckich na Warmii®. Duze znaczenie odgrywato, zréznicowane pod
wzgledem majatkowym, chlopstwo. Warmifiscy wioscianie byli zamozniejsi niz
chtopi na pozostatych ziemiach Rzeczypospolitej oraz posiadali wigksze upraw-
nienia®. Wedlug obliczeii Marzeny Pollakéwny 80% duzej wiasnosci warmifiskiej
juz. w okresie krzyzackim znalazta si¢ w rekach przybyszow®. Pochodzili oni
poczatkowo z Niemiec i gtéwnie osiadali w pdétnocnej czesci Warmii. Nastgpne fale
osadnikéw przybywaty gléwnie w XV-XVI wieku z Mazowsza, zagospodarowujac
potudniowe potacie Warmii.

' J. Kondracki, Geografia fizyczna Polski, Warszawa 1967, s. 112-114.

% Liczne opracowania Paula Anhutha zamicszczone w ZGAE (w latach 1905, 1913 i w 1926
roku) i dwa Franza Buchholza (ZGAE, Bd. 26, 1938). Ostatnie najwazniejsze opracowania tego
zagadnienia: A. S z orc, Dominium warmiriskie 1243—1772. Przywilej i prawo chetmiiiskie na tle
ustroju Warmii, Olsztyn 1990, s. 68-78; S. Achremczyk, Szlachta na Warmii XVI-XVIII
wieku, [w:] Szlachta i ziemiaristwo na Pomorzu w dobie nowoZytnej XVI-XX wieku. Materiaty
sympozjum w Toruniu 9 1V 1992, (red.) J. Dygdata, Torun 1993, s. 63-71; J.Jasifsk i, Szlachta
warmiriska w XVIII-XIX wieku, [w:] tenze, Miedzy Prusami a Polskq. Rozprawy i szkice z dziejow
Warmii i Mazur w XVIII-XX wieku, Olsztyn 2003, s. 59-69.

*T. Oracki, Mazury i Warmia w okresie 1800-1914, [w:] Dzieje folklorystyki polskiej
1864-1918, (red.) H. Kapetu$ i J. Krzyzanowski, Warszawa 1982, s. 473.

4 M. Pollakéwna, Osadnictwo na Warmii w okresie krzyzackim, Poznaf 1953, s. 82-86.
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W niniejszych badaniach — dotyczacych tylko Warmii potudniowej — przyj-
mujg, iz omawiana spoteczno$¢ byta samodzielna grupa, gdy7 postugiwala sie
wilasnym jezykiem, odczuwata emocjonalna blisko$ci wobec sasiadéow i charak-
teryzowala sie wtasna kultura®. Spotecznos$¢ ta stosowata nawet odrebnag nazwe
przynalezno$ci terytorialnej — Warmia polska. Wystepowanie tych elementéw,
wedle Kazimierza Moszyfiskiego, zastuguje na zdefiniowanie takiej grupy jako
etnicznej®.

Poszczegdlne spotecznodci lokalne, poza przynaleznosdcia do okreslonego tery-
torium, byty zbiorowo$ciami ludzkimi powiazanymi wspolna egzystencja oraz
wewnetrznymi relacjami’. W obrebie wsi tworzyly sie wiezi spoteczne na kilku
ptaszczyznach. Wérdd nich za najistotniejsze uznaje si¢ wigzi sasiedzkie, ktore
opieraty si¢ na pewnych typach ustug, solidarnosci i pomocy®. Jej waznym
przejawem byla zwyczajowa forma pomocy gromadzkiej — ttoka. Towarzyszyla
jej pewna obrzgdowo$¢: nalezato na nia zaprosi¢ sasiada i nie wypadalo wéwczas
odméwié. W zamian za pomoc otrzymywano suty poczestunek. Mozna w tym
miejscu wskazaé takze wigzi rodzinne, rodzace si¢ wérdd przedstawicieli roznych
grup, czgsto wczesniej si¢ nie znajacych oraz wigzi wynikajace z codziennego
wspotzycia mieszkaricow i organizowania wspolnej egzystencji’. Zwiazki sasiedzkie
ksztattowaly mieszkaficow wsi, tworzac typowe wzory zachowan. Kontakty te
przystosowywaty ludzi do zycia w wigkszych grupach, wytwarzaly takze formy
i obrzedy ulatwiajace wspétiycie spoteczne'’. Wiezi te silnie integrowaly jednostke
z lokalng spotecznoscia. Na podstawie tych wigzi tworzyla si¢ szersza wigZ lokalna,
stanowiac o samorodnej kulturze regionalne;j.

W spotecznosciach tradycyjnych zycie codzienne przez stulecia prezentowato
si¢ niemal identycznie. Zmiany technologiczne nastgpowaly, ale powoli. W sytuac-
jach naptywu kolejnych grup ludnosci przybywaly nowe rozwiazania gospodarcze,

* Pisz¢ glownie o strukturze kulturowej i jezykowej, gdyz opisywana spoleczno$é Warmii
potudniowej reprezentowata niejednolita kultur¢ i nieidentyczna gwareg; por. W.H. Goode-
nough, W poszukiwaniu roboczej teorii kultury, [w:] Badanie kultury. Elementy teorii ant-
ropologicznej. Kontynuacje, wybér M. Kempny, E. Nowicka, Warszawa 2004, s. 100-116.

¢ K. Moszynski, Czlowiek. Wstep do emografii powszechnej i emologii, Wroctaw
— Krakéw ~ Warszawa 1958, s. 3n.

7). Szczepanski, Elementarne pojecia socjologii, Warszawa 1970, s. 375-388;
M. Trawinska, Typologiczno-spoteczne determinanty spotecznosci lokalnej, ,Roczniki So-
cjologii Wsi”, t. 4, 1965/1966, s. 67-79; A. Kutrzeba-Pojnarowa, Trwate i zmienne cechy
spotecznosci lokalnej, [w:} Spotecznosci lokalne i ich przemiany. Materiaty z seminarium 10-13
zerwca 1978, Olsztyn 1980, s. 93 n.; B. Kubiak, Gromada wiejska i jej funkcjonowanie
w Maltopolsce w XVI i XVII wieku, [w:] Spoleczeristwo staropolskie. Studia i szkice, (red.)
A. Wyczanski, t. 3, Warszawa 1983, s. 141-142.

8S. Czarnowski, Podloe ruchu chiopskiego, [w:] Dzieta, opr. N. Assorodobraj
i S. Ossowski, t. 2, Warszawa 1956, s. 74.

¥ Korzystam w tym migjscu z rozwazan socjologa A. Saksona, Mazury — spolecznosé
pogranicza, Poznafn 1990, passim.

""Por. Z. Staszczak, Obrzed a obyczaj w rodzinach wiejskich Wielkopolski, Warszawa
1985; tejze, Obrzed, [w:] Stownik emologiczny. Terminy ogdlne, (red.) Z. Staszczak, Warszawa
1987, s. 257-259.
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a takze przyjmowano nowe formy $wigtowania czy ludowej obrzedowosci. To
dtugie, niemal statyczne trwanie kultury ludowej uzaleznione byto od procesu
przystosowywania si¢ nowych pokolen do wzordw 1 zasad przekazywanych im
przez starsze generacje.

O sile chtopéw warminiskich, w okresie przynalezno$ci do Polski, §wiadczyt ich
znaczny udzial w wojsku dziesietnym, a takze udzial w sejmiku warmiriskim'' oraz
edukacja ich synéw w kolegiach jezuickich'?, Przodowali w tym chtopi z komornic-
twa olsztyfiskiego'. Swiadczy o tym zjawisku wypowiedZ zawarta w pracy
,,Geschichte des Schulwesens in Ermland”. Autor w 1903 roku stwierdzatl, iz
w przedrozbiorowe] Warmii: ,,[...] na wsi rzadko mozna byto znaleZé kogos, kto by
nie umiat czytaé¢ i pisa¢”'*, Bardzo pochlebna opini¢ o chtopach warminskich
w potowie XX wieku wyrazit Jedrzej Giertych, zauwazajac duza ich niezalezno$¢,
silne poczucie wolnosci i wysoki poziom zycia moralnego'®. Niektérzy chiopi
ksztalcili po dwu, trzech synéw. Swiadczylo to o ich zamozno$ci, a takze
0 wysokiej §wiadomosci. Twoércami, jak i konsumentami kultury byli na Warmii
nie tylko przedstawiciele wyzszych warstw. Partycypowato w niej rowniez zasobne
pospdlstwo, a nawet biedota, ktéra zdobywala tu wyzszy poziom zyciowy.

TRADYCJONALIZM MIESZKANCOW , SWIETE] WARMII”

Warmiacy od dziecifistwa wychowywali si¢ w atmosferze gleboko religijnej.
W szkotach wiejskich uczono gléwnie czytania w takim zakresie, by dzieci mogty
skutecznie korzysta¢ z katechizmu, modlitewnika i $piewnika. Uczono takze
Spiewu piesni religijnych, przy czym wyktadowca zwany kantorem byt jednoczes-
nie organista w koSciele. Ludowe piesni nazywano na Warmii kurlantkami'®,
Badania E. Sukertowej-Biedrawiny potwierdzily wcze$niejsze hipotezy o wspdl-
nych tematach muzycznych Warmiakéw i Mazuréw z ludno$cia innych ziem
Polski. Duzg rolg w upowszechnianiu, zwlaszcza piesni religijnych, przypisaé
nalezy spotykanym takze na Warmii ,,dziadom” oraz pielgrzymom, ktérzy wed-
rowali do najstawniejszych miejsc odpustowych na Warmii — Gietrzwatdu
1 Swigtej Lipki.

" J.Jasifnski, Reformy agrarne na Warmii na poczatku XIX wieku, Olsztyn 1967, s. 9-49;
D. Bogdan, Sejmik warmiriski w XVI i pierwszej potowie XVII wieku, Olsztyn 1994, passim.

'2.G. L ii hr, Die Schiiler des Braunsberger Gymnasiums von 1694 bis 1776 nach dem Album
Scholasticum Braunsbergensi, [w:] Monumenta Historiae Warmiensis, 1932, Bd. 12, passim;
S. Achremczyk, Uczniowie kolegium jezuickiego w Braniewie w latach 1694—-1776, KMW
982, nr 4, s. 319-321. Uczniowie pochodzenia chtopskiego w braniewskim kolegium stanowili az
20% wszystkich uczniéw.

" G. Liihr, dz. cyt., passim; S. Achremczyk, Uczniowie kolegium..., s. 319. Z inte-
resujagcych mnie komornictw w latach 1694-1776 ksztalcito si¢: 210 z olsztynskiego, 71
z dobromiejskiego, 36 z barczewskiego, 46 z jezioranskiego oraz 42 z reszelskiego.

' Powtarzam za: A. W akar, O polskosci Warmii i Mazur w dawnych wiekach, Olsztyn
1969, s. 56.

% J. Giertych, Oblicze religijno-narodowe Warmii i Mazur, ziem etnicznie polskich na
podtozu pruskim, Rzym 1957, s. 144,

'* W.Stef fen, Stownik warmiriski, Wroctaw — Warszawa — Krakéw — Gdarisk — £.6dZ 1984,
s. 71.
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Obecnie przyjrzyjmy si¢ dziejom kultury duchowej, zwlaszcza religijnej War-
miakéw. Szczegdlnie na wsi olbrzymia role odgrywata parafia, koscidt i ksiadz.
Koncentrowalo si¢ tu nie tylko zycie religijne, takze spoteczne i towarzyskie.
Ksieza zaktadali bractwa 1 koétka rdézafdcowe. Postawa i zachowanie spoteczne
chiopstwa determinowane byto odosobnionym potozeniem wsi. To ksztattowato
za$ konserwatyzm obyczajowy i religijny chtopéw. Etnografia historyczna z powo-
du zachowywania statych cech mentalnych ludnosci wiejskiej wydaje si¢ waznym
7rédtem dla badaii nad zjawiskami zwiazanymi z ich kultura. Na tej podstawie
mozemy — na drodze retrospekcyjnej — §ledzi¢ uwarunkowania i charakterystyke
okreslonych dziatari spotecznych, widocznych dobrze w trakcie obserwacji zycia
religijnego.

Trudno jest w tej chwili wypowiada¢ si¢ o mechanizmach, ktére w spoteczno-
§ciach chtopskich umozliwity dlugie trwanie, niemal statyczne, wielu zwyczajow
ludowych'’. Z jednej strony mozliwe to bylo dzigki przystosowywaniu si¢ nowych
pokolen do wzoréw i zasad przekazywanych im przez starsze generacje. Z drugiej
za§ — jak konstatuja etnografowie — spotecznosci chtopskie na calym $wiecie
maja podobny styl zycia, za$ stan ducha w istocie wszgdzie jest do siebie podobny
w tego rodzaju grupach'®. Obserwatorzy Zycia warminiskiego od XIX stulecia
wyraznie dostrzegali ten konserwatyzm. Etnograf niemiecki August Ambrassat
w 1912 roku o ludno$ci Warmii napisal, jako najbardziej konserwatywnym ludzie
na $wiecie'. Bardziej stonowana opini¢ w tym czasie wyrazit warmifski dziatacz
spoleczny, opisujacy warminskie zwyczaje religijne, ks. Walenty Barczewski:
,~Ludno$§¢ warmijska jest gleboko religijna, pracowita, spokojna i nadzwyczaj
konserwatywna”®. Ta cecha Warmiakéw, wedle 6wczesnych przekonaf, miata
$wiadczy¢ nie tyle o narodowosci warminskiej, co o jej charakterze?'.

W kulturze duchowej i spotecznej wiejskiej ludnosci wszelkie przeobrazenia
dokonuja si¢ wolniej. Powodem tego jest tradycyjno$¢ i zachowawczo$¢ przypisy-
wana chtopom. Pewne zmiany kulturowe byly jednak nieuniknione. Zmieniat sig
rytm zaje¢é codziennych, podzial pracy oraz sposéb spedzania wolnego czasu.
Nastapito tez przewarto$ciowanie niektorych postaw i autorytetéow?:. Mozemy
réwniez zauwazy¢, iz sasiednia ludno$¢ protestanckich Mazuréw, podobnie jak
1 warminiska pozostajaca we wzglednej izolacji kulturowej, z rozwinigta samowy-
starczalno$cig oraz bezposrednimi osobistymi kontaktami, sprzyjata utrwalaniu si¢
podobnych cech?,

7 Por. F. Braudel, Historia i trwanie, tt. B. Geremck, Warszawa 1971.

¥ W.Odyniec, O potrzebie etnografii historvcznej. Uwagi dyskusyjne, ,,Zeszyty Naukowe
Wydziatu Humanistycznego. Historia”, t. 9, 1979, s. 69; R. Redfield, Co jest wedtug chtopa
dobrym Zyciem?, thum. M. Chmielewska-Szlajfer, , Rocznik Socjologii Wsi”, t. 19, 1982, s. 134,

" A. Ambrassat, Die Provinz Ostpreussen. Ein Handbuch der Heimatkunde, Konigsberg
1912, s. 243.

* W. Barczewski, Kiermasy na Warmii (wybér), [w:] tegoz, Kiermasy na Warmii
i inne pisma wybrane, wydat W. Ogrodziniski, Olsztyn 1984, s. 13.
. 2! 'Wazne sa ustalenia J. Jasifiskiego dotyczace tzw. poczucia warminiskosci (J. Jasinski,
Swiadomos¢ narodowa na Warmii w XIX wieku, Olsztyn 1983, s. 86-94).

2 B. Beba, Tendencje zanikania kultury tradycyjnej na wsi olsztyriskiej, [w:] Wspétczesne
przemiany wsi olsztyriskiej. Materiaty seminariow w latach 1970-1971, Olsztyn 1973, s. 197-198.

2 Por. badania A. Saksona, Mazury — spotecznosé pogranicza, Poznad 1990, passim.
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Tresci sktadowe chtopskiej kultury duchowej na Warmii zostaly zakodowane
miedzy innymi w wytworach sztuki ludowej, ktére zawsze miaty stuzy¢é wigkszym
grupom mieszkanco6w wsi. Byty tworzone dla wspoélnoty rodzinnej, czeéciej dla
catych osad. Srodowisko wiejskie najwyzej oceniato wytwory religijne, okreslajac
je jako pigkne, niezaleznie od rzeczywistych warto§ci artystycznych. Istotg sztuki
ludowej byto myslenie postaciami, niezaleznie od wiedzy zdobytej na drodze nauki.
Z tych zatozen wynikat tradycjonalizm tej sztuki, ktory zaktadat m.in. ograniczenie
iloSciowe wzor6w ikonograficznych. Tak wiec do specyficznych tematéw sztuki
chtopskiej mozemy zaliczy¢ kilka typowych wyobrazen Chrystusa, Matki Bozej
1 najpopularniejszych §wigtych. Na Warmii czg¢sto ludowi Swiatkarze podejmowali
sie zadah przekraczajacych indywidualne mozliwosci artystyczne, niemniej sam
temat przedstawien skazywatl ich na powodzenie, gdyz dotyczyt tematéw religij-
nych®. Na podstawie analizy tej sztuki mozemy przyjaé, iz nosi ona pigtno
religijnosci potrydenckiej i w tej formie, z matymi zmianami, przetrwata przynaj-
mniej do kofica XIX wieku®. Tradycjonalizm chtopski wyrazat si¢ takze w statym
umieszczaniu obiektéw kultu w jednym miejscu, co widoczne jest zwlaszcza
w trakcie fundacji nowych krzyzy przydroznych, ktére co kilkadziesiat lat nalezato
wymienia¢ na nowe®®. Na przykladzie warminskich tosier zauwazamy, Ze cechy tej
religijno$ci w zachowaniach Warmiakéw aktualne byly nawet w 2. potowie XX
wieku?.

Wiejskie kapliczki czgsto ustawiano na granicach wsi. Z jednej strony miaty
one spetnia rol¢ znakéw granicznych, oddzielajacych obszar wlasny od obcego.
Wtasny oznaczat obszar poznany, wolny od niebezpieczenstw, ztych mocy. Swiat
obcy, poza granica byt za$ niepokojacy, grozny, czasem przerazajacy>*. Do takich
granicznych obiektéw kultu odprowadzano zwtoki zmartych mieszkancéw wsi. Na
tej podstawie w badaniach etnologicznych wyjasnia si¢ koncepcje¢ podziatu prze-
strzeni, ktéra wprowadzit do nauk humanistycznych Mircea Eliade. Rumuriski
badacz przeciwstawia sobie dwa obszary. Dla czlowieka religijnego najwazniejsza
jest przestrzeni sakralna — relacja czlowieka z Bogiem. Reszta stanowi co$

» T.Chodzidto, Kosciot i kultura ludowa, [w:] Ksiega tysigclecia katolicyzmu w Polsce,
(red.) M. Rechowicz, cz. 3: Kosciot w ramach spotecznosci, Lublin 1969, s. 132-133; Dawna
polska rzeiba ludowa, opr. J. Grabowski, Warszawa 1970, s. 19; M.A. Kowalski, Sladami
Swiqtkow, Warszawa 1971, s. 41-51; H. Skurpski, O sztuce ludowej Warmii i Mazur, Olsztyn
1971, s. 94.

38, Czarnowski, Kultura religijna wiejskiego ludu polskiego, [w:] Dzieta, opr.
N. Assorodobraj i S. Ossowski, t. I, Warszawa 1956, s. 107, K. Gorski, Z'ycie wewnetrzne
i religijnos¢ ogdtu spoteczeristwa, [w:] Historia KoSciota w Polsce, t. 1, cz. 2, (red.) B. Kumor
1 Z. Obertyriski, Poznan — Warszawa 1974, s. 358;J. Hochleitner, Religijnos¢ potryvdencka na
Warmii (1551-1655), Olsztyn 2000, passim.

* E.Fry$, A. Iracka, M. Pokropek, Sztuka ludowa w Polsce, Warszawa 1988, s. 181;
J. Hochleitner, Kapliczki Warmii poludniowej. Przydroine obiekty kultu jako element
ludowego systemu komunikacji, Olsztyn 2004,

¥ Potwicrdzaja to badania socjologicznc W. Piwowarskiego i M. Falka oraz materiat
historyczno-archiwalny zebrany przez J. Jasinskiego. Oto charakterystyczna wypowiedZ jednego
z respondentdw o pielgrzymkach ,,[...] jest to §lub ziozony przez naszych praojcéw, ktéry my od
nicpamigtnych czaséw wypetniamy”; M. F a1k, Warmiriskie tosiery jako przejaw religijnosci na
pravktadzie parafii Setal koto Olsztyna, SW, t. X, 1973, s. 95.

# R. Kantor, Krakowiacy, Krakéw 1988, s. 28-29.
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w rodzaju ,,zas§wiata”, obszar obcy, bezwiladny, zamieszkaly przez demony i ob-
cych®. Koscioty, a takze krzyze i kapliczki przydrozne mialy okresla¢ wiernym
przestrzefi sakralna, gdyz to przy nich rozgrywaly si¢ czynno$ci odmienne od
$wieckich, majace wydZwiek sakralny, nakierowane na przestrzeii mityczna®.

W duzym stopniu determinowato kultur¢ warminska bogactwo krajobrazowe.
Znaczna ilo$¢ bajek, legend i podan wigz¢ si¢ z elementami krajobrazu. W za-
chowanych tekstach folkloru ludno$¢ wiejska utrwalata wtasne oblicze duchowe.
Z nich mozna poznawa¢ poglady mieszkaficéw wsi na moralno$¢ i etyke. W nich
réwniez zostaty zapisane okre§lone wyobrazenia spoleczne, marzenia grupowe
i pragnienia, a takze w jaki$ sposob utrwalono konkretne wydarzenia historyczne®'.
Tematyka wielu opowieéci osnuta jest wok6t zajeé zwigzanych z woda. W warmifi-
skich domostwach czesto opowiadano o demonach zamieszkujacych giebiny
wodne. O regionalnych topichach pisali w XIX wieku Max Toeppen (,,Aberglauben
aus Masuren” z 1867 r.) i Oskar Kolberg (,,Mazury Pruskie”). Istoty te znane byly
na obszarze calej Stowianiszczyzny. Zwano je takze topcami lub diabtami wodnymi.
Demony te miaty si¢ rodzi¢ w czlowieku, ktéry przypadkiem lub dobrowolnie
utopit si¢ i byl nastepnie ozywiony przez diabta. Wieloznaczna nazwa topielca
wskazuje, ze w dawnych czasach rozrézniano dwie kategorie istot zamieszkujacych
odmety wodne. Byly to, tzw. diably wodne, istoty wyjatkowo zte i ztosliwe, ktére
staralty si¢ fowi¢ kapiacych, a nawet wciagaé osoby zblizajace si¢ do brzegdéw rzek,
jezior lub bagien oraz ich ofiary, ktdre stawaty si¢ topielcami nizszego rzgdu. Tym
istotom nadzmystowym przypisywano takie dziatanie, jak wciaganie bydta w czelu-
§cie wodne, rwanie sieci rybackich i zatapianie lodzi, wywotywanie wiréw
wodnych, powodowanie wystepowania wod z brzegdw i zatapianie pdl uprawnych,
a niekiedy catych osad ludzkich. Budzity one powszechny lek i groze wsrdd ludzi®.

Nad jeziorami 1 rzekami czgsto byty potozone warminskie osady. Lokalizacja ta
niejako wymuszata na miejscowej ludnoSci podejmowania si¢ dziatalnosci rybac-
kiej. Przekazy folklorystyczne potwierdzaja popularnos$¢ tej profesji na Warmii,
stanowiacej dla mieszkancéw wielu wsi dogodng mozliwo$¢ pozyskania dodat-
kowych §rodkéw do zycia.

% M. Eliade, Sacrum — mit — historia, Warszawa 1974, s. 56-58.

* W. Krasuski, Krzyze i kapliczki przydrozne jako znaki podziatu przestrzeni, ,Polska
Sztuka Ludowa”, 1986, nr 3-4, s. 225-226.

3 Jeszcze na poczatku XX wieku znano na Warmii podanie o trzech krzyzach pod
Olsztynem, ktére miaty symbolizowaé zwycigstwo krola Wiadystawy Jagietty nad krzyzakami;
K.M., Warmiiiskie biskupstwo, [w:] Encyklopedja koscielna podtug teologicznej encyklopedji
Wetzera i Weltego z licznymi jej dopetnieniami..., przez x. M. Nowodworskiego, t. 30, Ptock 1910,
s. 239.

# Kult demonéw wodnych w kulturze ludowej sigga czaséw przedchrzescijafiskich. W naszej
rodzimej literaturze odnaleZé mozna drobne wzmianki o tych istotach oraz o ich kulcie (np.
P. Gilowski). J.H. Haur wywodzi je z ptodéw utopionych kobiet. Na ten temat szerzej pisze m.in.
B.Baranowski, Kultura ludowa XVII i XVIII wieku na ziemiach Polski Srodkowej, £.6d7 1971,
passim; R. Kaczorowski, Przesqdy i wierzenia w ludowej kulturze polskich mieszkaricow
Warmii na przetomie XIX i XX wieku, SE, t. 5, 2003.
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W Swiadomo$ci Warmiakéw, podobnie jak jeziora, rowniez lasy spetniaty
wazne znaczenie kulturowe®. W Zyciu codziennym stanowity rezerwuar opatu,
podstawowy produkt budowlany, a takze miejsce wypasu $wifi i bydta*. Wtadza
krajowa juz pod koniec XVI stulecia zaczeta wprowadza¢ stopniowo kolejne
ograniczenia w prawie polowan, odtupywania kory z mtodych drzew dla uzyskania
sokOéw czy zabraniania wypasu bydta w lasach®. Biskup Grabowski w 1755 roku
wydat edykt o ograniczeniu wyrebu laséw*%, a nastepnie szerzej zajat si¢ warmiriska
polityka lesna w ,,Ordynacji” z 1766 roku®’. W tym czasie na Warmii zaczeto
brakowa¢ drewna, tak ze problemem dla wielu mieszkaficéw stato sie zebranie
odpowiedniej jego ilosci na zime.

Trudno jednoznacznie wskazaé¢ na funkcjonujace na przetomie XIX i XX wieku
kanaty przeptywu wiadomosci, kulturowo taczacych Warmig¢ z innymi spoteczno-
$ciami etnicznymi. Mazowsze i ziemia chelmifiska byly najblizszym polskim
regionem dla potudniowej Warmii. Za$ z pétnocnej czgsci tej krainy blisko byto do
katolmklego Powisla i spolecznosci kociewskiej oraz kaszubskiej. Ludnos¢ z tych
regionéw masowo pielgrzymowata do Sw1¢tej Lipki na uroczystosci $w. Piotra
i Pawia oraz Nawiedzenia NajSwigtszej Panny. Po objawieniach gietrzwatdzkich
wielotysigczne rzesze rozmodlonych po polsku patnikéw zaczety wedrowaé do tej
podolsztyriskie) wioski. Warmlacy, jakby w odwecte, chetniej uczeszczali do
Zuromina, L.ak, Warszawy i Czestochowy. Trudno ocenié jak wielka role odegrata
owczesna emigracja zarobkowa do Warszawy. Z takich wedréwek przywedrowata
zapewne niejedna piesii czy piosenka®™ oraz modlitwa. Przeszczepi¢ sie mogly
takze obrzedy, §wieta lub bractwa.

LUDOWI SWIECI

Katolicyzm na poziomie mas czgsto wytwarzal zapotrzebowanie wykraczajace
poza caly system obrzedow religijnych. Swigci dla 6wczesnych wiernych stawali
si¢ atrakcyjni przez ich podobne doswiadczenia w zyciu na ziemi. Za ich
posrednictwem latwiej i skuteczniej mozna byto prosi¢ Boga o taski i blogostawiefi-

¥ J.Hochleitner, Gospodarka lesna Warmii potudniowej w XVI-XVIII wieku, [w:| Las
w kulturze polskiej 1V. IV Ogolnopolska Konferencja pt. ,Las w kulturze polskiej”. Materiaty
z konferencji. Mierki koto Olsztynka 19-21 maja 2005, (red.) W. Lysiak, Poznari 2006, s. 161-166.

* Szczegblne znaczenie miato zarzadzenie biskupa Andrzeja Batorego o gospodarce drze-
wem — Holzordnung, ktore od 1593 roku objeto cata Warmie — Archiwum Archidiecezji
Warminskiej w Olsztynie (dalej: AAWO), Archiwum Biskupie (dalej: AB), H 183, s. 354;
A. Szorc, Wilkierze warmiriskie, SW, t. 21, 1984, s. 32.

% Szerzej na ten temat: D. Bogdan, dz. cyt., s. 146-147.

* J.Dygdata, Adam Stanistaw Grabowski (1698-1766). Biskup, polityk, mecenas, Olsztyn
1994, s. 114,

7,0 zarzadzaniu lasami” traktuje — Ordynacja Krajowa biskupa Grabowskiego, [w:)
AAWO, AB, Rozne rckopisy i rzadkie druki Miscellanea Varmiensia (Katenbrigk J.A.), t. 2, H 19

- — Caput IV.

® K.E. Sieniawski, Biskupstwo warmiriskie, jego zatozenie i rozwdj jeograficznych ziem

dawniej krzyZackich, t. 1, Pozna 1878, s. 248.
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stwo, co stawato si¢ popularnym watkiem nowozytnego kaznodziejstwa®. Gtow-
nym patronem ludno$ci wiejskiej, od momentu kanonizacji, stal si¢ w Europie
wieéniak kastylijski — $w. Izydor Oracz®, ktérego posta¢é na Warmii nie upo-
wszechnila si¢ szerzej. W naukach etnograficznych juz od dawna trwajg intensywne
badania nad zewngtrznymi przejawami kultu ludowego, w ktérych wyraZnie jest
dostrzegane uzaleznienie wyobrazen i przezy¢ religijnych ludnosci wiejskiej od jej
warunkéw przyrodniczo-produkcyjnych i §rodowiska kulturowego. W tym wymia-
rze najsilniej wyrazal si¢ kult $wietych, z ktdrym byly powiazane zwyczaje
odpustowe, nazewnictwo, wezwania §wiatyn i ottarzy oraz cata literatura zwigzana
z pie$niami i modlitwami czy okreslonymi postawami chrzescijaniskimi®'.

W wigkszych grupach spotecznych istnieje zapotrzebowanie na okre§lone
wzory moralne. Wspdlny system warto$ci prowadzi do integracji poszczeg6lnych
czlonkéw spoteczenistwa woko6t wspélnych celow. Wartosci te z jednej strony
pozwalaja si¢ jednostce realizowad, z drugiej za$ sg wyrazem przynalezno$ci do
danej grupy. Kult §wigtych mozna analizowac¢ od strony kreacyjnej, tworzacej
rozmaite typy bohater6w, na ktérych obserwujemy w dziejach duze zapotrzebowa-
nia. W etnografii okreSla si¢ ich przymiotnikiem — kulturowy. Bohater kulturowy
ze wzgledu na swe cechy petni rolg mediatora pomigdzy §wiatem ludzkim i boskim,
pomiedzy profanum i sacrum®™. W odmiennych warunkach spotecznych istnialy
rozmaite typy bohateréw. Uosabialy one idealy danej cywilizacji i danej epoki. Od
czas6w starozytnych spotykamy typ bohatera heroicznego, reprezentujacego takie
warto$ci jak megstwo, odwaga, a jednocze$nie dobroé i uczciwos$¢. Wszystkie te
przymioty stuzyty integracji grupy wokoét okreslonych systeméw warto$ci. O tym
socjologicznym aspekcie bohatera pisal Stefan Czarnowski, twierdzac, iz sama
grupa spoteczna powotywata do zycia jego wyobrazenie®.

Swiadomo$¢é ludowa cechuje pragmatyzm, ktory sprawia, ze bohater — zwiasz-
cza popularny — wyposazony byt w cechy ,uzyteczne”*. Ludowi $wigci mieli
gtéwnie spetnia¢ charakter utylitarny. Katoliccy bohaterzy — Swigci posiadali
swoje specjalnosci. ChrzeScijanstwo na poziomie mas czg¢sto bylo tylko systemem

* Ten watek zachowat si¢ w wyobrazeniach ludnosci wiejskiej; por. B. Stelmachow-
sk a, Rok obrzedowy na Pomorzu, Torufi 1933, passim; B. Baranowski, Ze Zrédet pierwiast-
kow hagiograficznych w Zyciu religijnym w drugiej potowie XIX i w poczqtkach XX wieku,
»Zeszyty Naukowe Uniwersytetu L.odzkiego”, seria 1, nr 76, 1971, s. 105-127; R. Tomicki,
Religijnos¢ ludowa, {w:] Etnografia Polski. Problemy kultury ludowej, t. 2, (red.) M. Biernacka,
M. Frankowska, W. Paprocka, Wroctaw — Warszawa — Krakow — Gdarisk — £.6dZ 1981, s. 44-46.

4 Gléwne polskie prace: J. Taz bir, Spoteczna funkcja kultu sw. Izydora ,,Oracza” w Polsce
XVII wieku, ,Przeglad Historyczny”, t. 46, 1955, z. 3; Cz. Deptuta, Legenda i kult sw. Izydora
Oracza a problematyka polskiej wsi pod zaborami, ZN KUL, t. 39, 1996.

*! Ten temat czeSciowo porusza E. Ciu pak, Kult religijny i jego spoteczne podtoze. Studia
nad katolicyzmem polskim, Warszawa 1965, passim. O wplywie duchownych na szerzenie sig¢
wyobrazen o §wietych patrz; J.S. Bystrod, Kultura ludowa, Warszawa 1947, s. 179.

2 D.Pankala-Gawe¢cka, Bohater kulturowy, [w:] Stownik etnologiczny. Terminy ogdl-
ne, (red.) Z. Staszczak, Warszawa 1987, s. 53. )

8. Czarnowski, Kult bohateréw i jego spoteczne podioze. Swiety Patryk — bohater
narodowy Irlandii, [w:] tegoz, Dzieta..., t. 4.

* R. Tomicki, dz. cyt, s. 45; A. WozZniak, Swiety Mikotaj w folklorze rosyjskim
i polskim (legenda — piesn — obrzed), [w:] Dzieto chrystianizacji Rusi Kijowskiej, opr. redakcyjne
W. Samolinski, Lublin 1988, s. 151.
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obrzedow, stuzacych do wybtagania obfitych zbioréw i odsunigcia nieszczesé.
Ludno$¢ wiejska duzym kultem obdarzata §w. Floriana — chronigcego przed
ogniem, $w. Jana Nepomucena — obroficy przed powodziami** i §w. Rocha
— broniacego przed zaraza. Natomiast §w. Mikotaj chronit trzody od wilkéw,
Antoni od zguby i kradziezy; Pankracy opiekowat si¢ ogrodami. W tym sensie ich
kult spetniat wazne funkcje magiczno-gospodarcze. W spotecznosciach wiejskich
wszyscy ich czlonkowie byli przypisani do podobnych warunkéw naturalnych
i osadniczych, wszyscy byli narazeni na podobne nieszczgécia. W tych postaciach
lud widziat swych niezawodnych opiekunéw. Wyobrazenia §wigtych umieszczano
w obrgbie zabudowan gospodarskich, na szczytowych Scianach doméw oraz tam,
gdzie zginat w tragicznych okoliczno$ciach cztowiek. Swieci dla chiopow byh
opiekunami wszystkich spraw zycia codziennego i gospodarskiego. Niemal z kazda
potrzeba czy ktopotem uciekano si¢ do odpowiedniego patrona. W modlitwach do
nich wyrazata si¢ gigboka wiara w ich realne istnienie oraz przekonanie o skutecz-
nodci ich interwencji. Swigtym ludno§¢ wiejska potrafita takze przypisywaé
zto§liwosé wzgledem ludzi, a takze okre§lone dziatania, oparte czgsto na zasadzie
montazu elementow hagiograficznych i wierzeniowych specyficzna ich waloryza-
cje. Andrzej WoZniak stwierdza, ze nie sa to wplywy wylacznie mitologiczne.
Badacz proponuje rozpatrywac¢ kompleksowos$¢ roznorakich oddziatywan zwtasz-
cza, 7ze proces kompilowania i konfrontacji religii poganskiej i chrze$cijafistwa byt
ztozony i peten nawarstwien historycznych.

Wykaz $wiat warmifiskich stanowi dla nas Zrodio, pozwalajace wskazac
szczegblnie czczonych w diecezji $wietych*. W grupie zrédet pisanych nalezy
oprze¢ si¢ ponadto o inskrypcje, kalendarze, teksty liturgiczne i homiletyczne,
oficjalne akta Kosciota. Pomocne bywaja Zrodta narracyjne i wezwania kosciotéw,
bractw, ottarzy czy imion osobowych i nazw miejscowosci, dzigki ktérym mozemy
poznaé dokladniej charakter regionalny kultu $§wigtych?’. Uzupetnieniem tego
arsenatu czczonych na Warmii $wigtych jest sztuka o charakterze koScielnym.
Z jednej strony mozemy ja poznac, ale tylko wycinkowo, ze Zrodet archiwalnych,
z drugiej strony badania terenowe dawniejszych inwentaryzatorow, jak i wspoiczes-
nych, uzupetniaja te dane**. Wyobrazenia plastyczne juz od czaséw Sredniowiecz-
nych w mocny sposéb oddziatywaty na kulture duchowa Warmiakéw.

% J. Hochleitner, Powiernik tajemnic krélowej. Kult swigtego Jana Nepomucena na
Warmii, Elblag 1996.

 Np. AAWO, AB, A 88, fol. 4-5: Detranslatione quorundam dierum festivorum.

47 Szerzej na ten temat: W. Schenk, Kult swietych w Polsce. Zarys historyczny, RTK, t. 13,
1966, z. 4, s. 78-79; te go z, Z dziejow liturgii w Polsce, [w:] Ksiega tysigclecia katolicyzmu
w Polsce, (red.) M. Rechowicz, cz. I: Koscidl. Poczaqtki i zarys rozwoju, Lublin 1969, s. 178.

* Podstawowe opracowania piéra A. Boettichera (Die Bau- und Kunstdenkmaler in
Ermland, Bd. 1V, Konigsberg 1894), A. Ulbricha (Geschichte der Bildhauerkunst in Ostpreus-
sen von Ausgang des 16. bis in die 2. Halfte des 19. Jahrhunderts, Konigsberg 1926-1929);
G.Dehioi E. Galla (Handbuch der deutschen Kunstdenkaler. Deutschordensland Preussen,
Miinchen — Berlin 1952), J. Pisk ors ki ej (Zabytki ruchome w kosciotach i niektorych kaplicach
Olsztyna wedtug stanu z 1973 roku), SW, t. 10, 1973; tejze, Zabytki ruchome w kosciotach
i kaplicach dekanatow Olsztyn Potudnie i Pétnoc wedtug stanu z roku 1975, SW, t. 14, 1977 i inne
artykuty), T. Chrzanowskiego (Przewodnik po zabytkowych kosciotach potnocnej Warmii,
Olsztyn 1978) oraz Katalog Zabytkéw Sztuki w Polsce, (red.) J.Z. Lozifiski, B. Wolf-Lozinska,
Seria Nowa, t. 2: Wojewddztwo elblgskie, (red.) M. Arszyfiski, M. Kutzner, z. 1: Braniewo,
Frombork, Orneta i okolice, opr. autorskic M. Arszyiski i M. Kutzner, wstepna inwentaryzacje
przeprowadzili P. Skubiszewski i E. Struszyfiski. Tckst, Warszawa 1980.
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Do popularniejszych na Warmii Swigtych nalezy zaliczy¢ $w. Anng, $w. Francisz-
ka i $w. Antoniego Padewskiego. Sw. Walenty uzdrawial z epilepsji, a $w. Kajetan
leczyt z cuchnacych wrzodéw i nie gojacych sie ran, na ktére ktadziono kwiaty
zebrane z oftarza mu po$wigconego. Grono tych $wigtych bylo zalecane przez
bernardynéw. Z parafii Bartag w cigzkich potrzebach udawano si¢ do §w. Antoniego
w Barczewie, za§ w cigzkich chorobach ofiarowywano si¢ Sw. Walentemu w Klew-
kach i Jesionowie lub §w. Rochowi pieszo wedrujac do Jonkowa bad7 Klewek®.
Mozna wspomnie¢ tu réwniez popularny kult $w. Rocha (np. odpust w Tiokowie),
$w. Izydora (odpust w Barczewku) i $w. Bartlomieja, ktory miat broni¢ bydto przed
pomorem. Za$ do Biskupca pielgrzymowano aby uczci¢ §w. Laurentyna®.

Badajac kulture duchowa Warmiakéw nie mozna przej$¢ obojetnie takze obok
licznych bractw, jak $§w. J6zefa, §w. Wincentego, §w. Walentego, §w. Rocha 1 wielu
innych. Dla katolika zycie religijne to przede wszystkim wiara w dogmaty,
wypelnianie przykazand, praktyka sakramentalna i1 kultowa. Francuski socjolog
Gabriel Le Bras konstatuje: ,,Wiara, obyczaje, praktyki sa wigc istotne: bez tej
trylogii nie ma prawdziwego katolicyzmu”®'. Niemala role w ozywieniu zycia
religijnego odegraly dni odpustowe, czgsto polaczone z jarmarkami, $ciggajace do
$wiatyn takZe mieszkaincow sasiednich parafii, a nawet przybyszoéw z innych miast.
Stanowity one okazj¢ do spotkai towarzyskich, wymiany pogladéw i informacji,
czesto plotek. Koscidt dysponowat zreszta szerokim wachlarzem Srodkéw od-
dzialywania na wiernych. Wymieimy tylko kazania, misje oraz wizytacje i listy
pasterskie. Spuscizng po trzywiekowej tacznodci z Rzeczypospolita byt patronat
polski w oficjum brewiarzowym i mszalnym. Zostal on wprowadzony z koficem
XVII wieku i przetrwat do 1869 roku, kiedy zastapiono go patronatlem niemieckim.
Kultura duchowa uwidaczniata si¢ takze w wystroju warminskich izb. Ks. Barczew-
ski tak opisat jedna z nich: ,,Sciany przepeinione obrazami religijnymi, miedzy nimi
jedno lustro, przy oknie szczytowym stoi na catym stoliku figura Najswietszej
Panny lub $§wietego patrona”>.

RELIGIJNA TWORCZOSC LUDOWA

Ilo§¢ wznoszonych przydroznych figur §wiadczyta o wierze ludu w skuteczna
pomoc modlitw do §wietych. Dla odbiorcéw tej sztuki nie byty wazne formalne
i estetyczne jej walory, lecz sama postaé §wigtego. Jak juz wczes$niej zauwazytem,
lud interpretowat je bardzo uzytkowo — miaty strzec od nieszcze$¢ 1 niepowodzen
zyciowych. RzeZby §wigtych miaty chroni¢ poniekad dom i dobytek, spetniaty wiec
funkcje magiczne. Swietych rozpoznawano gidwnie po atrybutach. Niemniej we
wzajemnych kontaktach rzezbiarzy ze §rodowiskiem wiejskim rodzit si¢ umowny
jezyk, postugujacy si¢ znakami i symbolami, czgsto opacznie rozumianymi.

* P. Turowski, Historia parafii Bartqg, dekanat Olsztyn, diecezja warmiriska — AAWO,
mikrofilm nr 382, s. 124.

P Sowa, Po obu stronach kordonu, Olsztyn 1974, s. 15.

' G. Le Bras, Etude de sociologie religieuse, t. 2, Paris 1956, s. 615, powtarzam za:
W. Piwowarski, Gabriel Le Bras — Zycie i twérczosé, SW, t. 11, 1974, s. 602.

2 W. Barczewski, Kiermasy..., s. 32.
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Trudno jest obecnie rozrézni¢ eksponaty wytworzone przez rzemiosto cechowe
od dziet samorodnych twoércow, cho¢ dos$¢ szybko zaczely si¢ te ostatnie dystan-
sowa¢ pod wzgledem formalnym i cze$ciowo treSciowym od eksponatéw wy-
tworzonych przez zawodowo aktywnych rzezbiarzy®. Wplyw sztuki profesjonalnej
na twoérczo$¢ ludowa byl olbrzymi. Przede wszystkim juz samo pojecie rzezby
w umyS$le wiernych musiato kojarzy¢ si¢ jedynie z tematami religijnymi. Utalen-
towany rzezbiarz mogt wymysli¢ wlasna figurke, nie sta¢ go jednak byto na to by
wyrwac si¢ z krggu znanych sobie tematéw ikonograficznych. Tak wiec w twérczo-
$ci ludowej spotykamy trawestacje gotyckie, $wiadczace o pierwowzorach, z kt6-
rych korzystali miejscowi ,,$wiatkarze™>*,

Na Warmii czesto fundowano przydrozne obiekty kultu religijnego, ktére
nadawaly ,pigtno szczere katolickie™*®. Owe obiekty stanowia swoiste przedtuzenie
tradycji przedchrzescijarniskiej®®. W dawniejszej literaturze (m.in. Aleksander Briic-
kner) przypuszczano, ze takich kultowych obiektéw w ogdle nie stawiano w cza-
sach poganskich. Obecnie mozna stwierdzi¢, na podstawie $redniowiecznych
wzmianek o idolach oraz pézniejszych relacjach Grunaua, Hartknocha i Praetoriu-
sza, 7e posagi z drzewa byly rowniez znane Prusom®. Pewnym asumptem do
liczniejszego tworzenia kultowych posagéw mogtla sta¢ si¢ kolonizacja z czaséw
krzyzackich. Zaczgta wowczas przybywaé na te tereny ludnos$é, ktéra wychowata
si¢ w tradycji rzezbionych bozkéw i §wigtkow.

Badacze niemieccy do 1945 roku pomijali niemal zupetnie warminska rzezbe
ludowa™. Wyjatkiem sa kapliczki i przydrozne figury, ktére w XIX wieku
wspominali zarowno niemieccy, jak i polscy podroznicy czy badacze®. Po II
wojnie $wiatowej kilku badaczy penetrowalo ziemi¢ warminska pod wzgledem
kultury materialnej i duchowej. Na podstawie zebranego przez nich materiatu,
a takze dzigki ekspozycjom muzealnym, ukazato si¢ kilka interesujacych prac
naukowych. Rzezba ludowa na Warmii byta najcze¢éciej skomponowana na zasa-
dzie frontalnosci, czyli skierowana zdecydowanie w strong¢ widza — odbiorcy.
Z tego powodu eksponaty tej sztuki sprawiaja wrazenie monumentalnosci i statycz-

% JS.Bystron, dz cyt., s. 190; J. Oled zki, Kultura artystyczna ludnosci kurpiowskiej,
Wroctaw - Warszawa — Krakéw — Gdansk 1971, s. 73.

 T. Przala, Kultura ludowa Pomorza Gdaiiskiego. Przewodnik po wystawie etnograficz-
nej, Gdansk 1988, s. 51-52.

% W. Barczewski, Geografia polskiej Warmii, Olsztyn 1918, s. 29.

% J.Hochleitner, Przedchrzescijariski kult drzew a nowozyma religijnosé Warmiakow,
|w:] Las w kulturze polskiej II. 11 Ogdinopolska Konferencja pt. ,,Las w kulturze polskiej”.
Materiaty z konferencji. Gotuchow 14-16 wrze$nia 2001, (red.) W. Lysiak, Poznaii 2002,
s. 563-574.

ST A. Fischer, Emografia dawnych Pruséw, Gdynia 1937, s. 36; G. Biatunski, Rola
lasu w wierzeniach Prusow, [w:] Las w kulturze polskiej I1, 11 Ogélnopolska Konferencja pt. ,, Las
w kulturze polskiej. Materiaty z konferencji”, Gotuchdéw 14-16 wrze$nia 2001, Poznan 2002.

% Np. K.H. Clasen, Ostpreussen, Weimar 1937 (wyd. 1) oraz 1947 (wyd. 2).

% M.in.: M. Rosenheyn, Reise-Skizzen aus Ost- und Westpreussen, Konigsberg 1858,
s. 66; E. Tyszkiewicz, Wycieccka do Warmii w 1864, ,Jana Jaworskiego Kalendarz
[lustrowany na rok 1873, Warszawa 1872, s. 99; W. K¢trzynski, Szkice Prus Wschodnich,
Przewodnik Naukowy i Literacki” R. 4: 1876; R. Frydrychowicz, Warmia, [w:] Stownik
geograficzny Krolestwa Polskiego i innych krajow stowiarskich, wydany pod red. B. Chlebow-
skiego, wedtug planu F. Sulimierskiego, t. 13, Warszawa 1893, s. 12.
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noéci. Rzezby te najczeséciej bylty wykonane z drewna szpilkowego i lipowego™. Na
Warmii poludniowej upowszechnita si¢ tradycja umieszczania tych figurek we
wngkach domostw. Z reguly ludowa rzeZzba warminska byla polichromowana
i czesto odnawiana, przez co trudniej jest obecnie datowaé te przedmioty kultu®'.
Rzezbione na Warmii figury umieszczano w skrzynkach wykonanych z desek
i przybijano na drewnianych stupach, na przydroznych krzyzach, na starych
drzewach oraz w niszach murowanych kapliczek. W okolicach dawnego powiatu
biskupieckiego spotykamy rzezby umieszczane we wnegkach domostw. Lokalizo-
wano je we wsiach na rozstajach i skrzyzowaniach drég, czestokro¢ w obrebie
obej$¢ domowych, w ogrédkach, przed chatupami®. Wedlug Wiadystawa Piwowar-
skiego, jeszcze w latach sze$édziesiatych ubiegtego wieku w kazdej parafii
przydroznych obiektéw kultu byto po kilkadziesiat, a nawet ponad 100, w tym
prawie w kazdej wiosce po kilka®.

Warmiriska rzezba ludowa byla tworzona przez przypadkowe i samorodne
talenty. Jak si¢ przypuszcza tworca rzezby §wigtego Jana Nepomucena z Dywit
w XIX wieku® musiat by¢ artysta, ktéry wykonat figurki §w. Walentego z Zardenik
1 §w. Stanistawa z Kuktawek. Dotad jest to jednak anonimowy twoérca, ktérego
poznajemy po charakterystycznej rytmizacji szat i dazno$ci do maksymalnej
poprawnoéci w opracowaniu swoich przedstawien, widocznej zwlaszcza w inter-
pretacji twarzy $wigtych®. Wedtug Danuty Goéralowej figura z Dywit wykazuje
duze podobienistwa z rzezbami tego samego $wigtego z Ramsowa i Bredynek®.
Tylko poprzez tego rodzaju analogie jesteSmy w stanie okresli¢ kilka warsztatow
lokalnych ,,$wiatkarzy”.

Specyficzna cecha regionu warminskiego jest zjawisko szybkiego zanikania
tworczosci ludowej, ktére przypada na potowg XIX wieku. Wszystkie prezen-
towane powyzej obiekty zawdzigczaja swoéj los opiece dawnych mieszkaficow
Warmii, ktérzy byli zobowiazani do strzezenia tych kultowych obiektéw przez
miejscowych duchownych?®.

Stosunkowo dobrze wyksztatcona ludno$¢ wiejska na Warmii miata czgstszy
kontakt ze stowem drukowanym. Duza popularnoscia cieszyly si¢ §piewniki. Za ich
posrednictwem pies$ni réznych ziem dawnej Rzeczypospolitej trafialty na Warmie.

0 Sztuka ludowa Warmii i Mazur, opr. A. Klonowski, Olsztyn 1953, s. 19.

° H.Skurpski, dz. cyt,s. 102; A. Jack ow sk i, Sztuka ludowa, [w:] Etografia Polski.
Przemiany kultury ludowej, t. 2, (red.) M. Biernacka, M. Frankowska, W. Paprocka, Wroctaw
— Warszawa — Krakéw — Gdarisk — £.6dz 1981, s. 204. Na temat warminskiej sztuki ludowej wiele
warto$§ciowych uwag dostarczaja prace dra A. Soduly, zwlaszcza — Eseje o sztuce i kulturze,
Elblag 1999.

2 J.Hochleitner, Kapliczki..., s. 48-54.

% W. Piwowarski, Typologia religijna katolikéw potudniowej Warmii, SW, t. 1, 1964,
s. 157.

* D.Go6ralowa, Katalog nie publikowanych rzezb ludowych z Warmii, KMW, 1970, nr 4,
s. 513, ryc. 11; Warmiiiska rzeZba ludowa, opr. D. Géralowa, Olsztyn 1979, s. 179, il. 70.

 D.Géralowa, op. cit., s. 520.

% Warmirska rze?ba ludowa..., s. 159.

% Ustawodawstwo z sasiedniej diecezji chelminskiej nakazywalo reparacje i konserwacje
przydroznych figur: Wilkierz dla wsi szlacheckich biskupstwa chetmiiiskiego w powiecie lubaw-
skim w r. 1756. Z dodatkiem fragmentu wilkierza dla wszystkich wtosci klucza lubawskiego
w r. 1729, wyd. A. Markowski, Lubawa 1913, s. 8 1 44.
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Jak pisat ks. Barczewski: ,,Ksiazki lub czasopisma lud warmijiiski chetnie czyta, ale
najwiecej tylko zywoty $wigtych, legendy i tym podobne tresci rellgune”"’x Ze
zrédia tego dowiadujemy sig, iz wielu na wiasno$¢ posiadato ~Zywoty Sw1¢tych”
Piotra Skargi. Swiadectwo to przekonuje o duzym zapotrzebowaniu spotecznym na
te forme religijnosci.

SZLAKI PATNICZE

Badajac warmiriskie pielgrzymowanie mozna §ledzi¢ dawne szlaki komunika-
cyjne®. Ze zrozumiatych powodéw lepiej zostaty opracowane do tej pory drogi
o charakterze miedzynarodowym oraz drogi taczace migdzy soba miasta. Szlaki
pielgrzymie najczcéciej za$ przebiegaly drogami o charakterze lokalnym. Takie
drogi czesto nie byly naniesione w atlasie Leopolda Schroettera z lat 1796-1802,
ktory stat sic jednym z podstawowych zrédet dla badaczy™. Do Swietej Lipki
pielgrzymi z dalszych miejscowoséci mogli wykorzystywac gtéwniejsze trakty. Tak
wiec z Dobrego Miasta do Reszla trasg¢ wyznaczaly nastepujace miejscowosci:
Orzechowo, Radostowo, Studnica, Kalis, Jeziorany, Olszewnik, Piszewo, Pierwagi,
Wagsty, Lutry, Wojtowo, Kominki, Mnichowo’!. Wiemy, Ze pielgrzymi z Bisztyn-
ka przybywali do Swigtej Lipki od strony wsi Robawy, w ktorych mieli zwyczajo-
wo nocleg z niedzieli Zestania Ducha Sw1cteg0 na poniedziatek’?. W okolicy
Sw1¢t6J Lipki, doktadnie na granicy Warmii z Prusami, stoja do dzi§ dwa kamienne
stupy z informacja o pigciomilowej odlegtosci do Bartoszyc: ,,5 Meilen nach
Bartenstein”.

Warmirnskie pielgrzymowanie ma przede wszystkim charakter maryjny. Patnicy
wedruja bowiem do wizerunku Matki Pana, $§piewajac do Niej piesni i przez Jej
wstawiennictwo proszac o btogostawieistwo. Mozemy, oprocz maryjnych, wska-
zaé 1 inne oblicza warminskiego pielgrzymowania:

a) kult Najs$wigtszego Sakramentu — najczgsciej pielgrzymowano wtedy do
Bisztynka 1 Glotowa,

b) kult Krzyza §w. — miejscami tego kultu na Warmii byly sanktuaria
w Chwalecinie, Braniewie i Zalesiu™

¢) kult §wietych — $wiadcza o nim m.in. liczne zabytki kultury materialne;j.

Najpierw pielgrzymi winni byli otrzyma¢ list polecajacy od swojego probosz-
cza, odby¢ spowiedZ i wystucha¢ Mszy §w. w swojej parafii. Czesto juz na kilka dni

*® W.Barczewski, Kiermasy na Warmii..., s. 14

® R. Grabo, Die Ostpreussischen Strassen im 18. und 19. Jahrhundert, Konigsberg 1910,
W. Szulist, Wazniejsze lgdowe szlaki handlowo-komunikacyjne Warmii i Mazur XVI-XVIII
wieku, KMW, 1972, nr 3.

™ Carte von Ostpreussen nebst Preussich Litthauen und Westpreussen nebst dem Netzdistrict
angenommen unter Leitung des Kgl. Preussisch Staats Ministers Frey Herrn von Schroetter in den
Jahren 1796 bis 1802 — Archiwum Panstwowe w Toruniu, Archiwum Sczanieckich z Narwy,
410.

W, Szulist, dz. cyt., s. 314,

" T.Clagius, Linda Mariana, sive de B. Virgine Lindensi libri. V, Coloniae 1702, s. 126.

 Por. A. Kopiczko, Sanktuaria pasyjne na Warmii. Zarys problematyki, [w:] Kult Meki
Pariskiej. Historia i terainiejszosc, (red.) D. Wojtyska, Olsztyn 2001.
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przed wyruszeniem zbierano ofiar¢ pieni¢zna na $wiece i Msz¢ §w. Pierwotnie
organizacja pielgrzymek parafialnych nalezata do zadan proboszcza, ktory stop-
niowo zaczal nim obciaza¢ poboznych mezczyzn. Ich zadaniem bylo organizowa-
nie tosiery i przewodniczenie jej, zwlaszcza Spiewem’*. Wyruszano spod miej-
scowego kosciola, kaplicy badZ kapliczki, zwanej Boza Mg¢ka. Momentem startu
byt najczeéciej dZzwigk dzwonu. DZwigkiem dzwondw takze pielgrzymi byli witani
na drodze swojej wedrowki. W szeregach pielgrzymdéw spotykamy zwyczajnych
ludzi, kaptanéw, nauczycieli i dzieci. Niesiono choragwie, dary do $wiatyni
i zapalone $wiece’®. Gdy mijano $wiatynie — pozdrawiano Naj$wietszy Sakrament,
przy kapliczkach i krzyzach przydroznych krétko si¢ modlono. W okresie najwigk-
szego naptywu pielgrzymek okoliczna ludno$¢ przystrajata miejscowe kapliczki
kwiatami i razem z nadchodzacymi pielgrzymami modlita si¢. W grupach patnikéw
niesiono choragwie i zapalone §wiece. Czgsto pielgrzymi w odpowiedni sposéb si¢
ubierali. Kaptan byt najczesciej ubrany w komzg i kape, za$§ wybrani miodzi ludzie,
ktérzy niesli obraz lub plaskorzeZbe Matki Bozej, mieli na sobie stréj od§wigtny.
Wedrujacym patnikom towarzyszyt czesto organista i kapela.

Gdy pielgrzymi ujrzeli miejsce docelowe — wieze sanktuarium czy kosciota
— uroczyS$cie $piewano pie$ni, czgsto przy akompaniamencie orkiestry. W od-
powiedzi odzywaly sie dzwony. Procesjonalnie wedrujaca grupe witali gospodarze
sanktuarium, aby uroczyScie wprowadzi¢ patnikéw do miejsca modlitwy. Najpierw
odprawiano nabozZenstwo. Juz w trakcie nabozefistwa, gdy byla wigksza ilo$§¢
spowiednikéw, przystepowano do sakramentu pojednania. Czgsto powtarzano na
Warmii, ze juz sama natura oddawata hotd sanktuarium w §wictej Lipce: oo bo
drzewa w okolicznych lasach chyla, jak lud twierdzi, wierzchotki swe ku Swigtej
Lipce; miejscami ma to rzeczywiscie miejsce, ale inni inaczej to ttumacza”, jak
zauwazyl to w XIX wieku Wojciech Ketrzyniski’. Atmosfera duzego zbiorowiska
ludzkiego dla wiernych pochodzenia wiejskiego dawata silne poczucie wspoélnoty,
tak waznej dla tej ludno$ci, a tak trudnej do wystowienia dla prostych ludzi,
mozliwej jedynie do przezycia w takich miejscach jak odpust.

Warmiacy na przetomie XIX i XX wieku czesto wielokrotnie w roku wyruszali
drogg pielgrzyma. W bogactwie miejsc pielgrzymkowych na Warmii mozna
dopatrywaé si¢ tendencji regionalizacji kultu religijnego. Juz na poczatku XVI
wieku w niektérych regionach Europy nie bylo ani jednej miejscowosci, ktdrej
mieszkacy musieliby 1§¢ dtuzej niz jeden dzief, by doj§¢ do celu maryjnej
pielgrzymki”. Licznemu udzialowi wiernych sprzyjaty najczeSciej okresy wy-
tchnienia w pracy na roli, jak czas od 24 czerwca do 2 lipca, tj. czas od sianokoséw

" W.Piwowarski, Losiery do Gietrzwatdu, SW, 1. 14, 1977, s. 166.

5 O celu sktadania §wiec w sanktuariach patrz: J. Chelini, H. Branthomme, Drogi
Boze. Historia pielgrzymek chrzescijariskich, przet. E. Sieradzifiska, M. Stafiej-Wroblewska,
Warszawa 1996, s. 147, 159 i 164. O warminskich $wiecach pielgrzymich, tzw. tosierkach, pisza
m.in.: M. Falk, dz. cyt., s. 97-98; J. Jasinsk i, Pielgrzymki do Swietej Lipki od schytku XVIII
do poczatku XX wieku, ZH, t. 56, 1991, z. 4, s. 74.

* W.Ketrzynski, Szkice Prus Wschodnich, {w:] te g o z, Szkice, opr. A. Wakar, Olsztyn
1984, s. 114. Podobne spostrzezenie znajdujemy w pamie¢tniku z potowy XIX wieku; F.Lieder,
Warmia moich mtodych lat, opr. J. Jasifiski, Olsztyn 1986, s. 111.

7). Chelini, H. Branthomme, dz. cyt., s. 164.
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do rozpoczecia zniw™. Wydaje sig, iz na Warmii czg$ciej podejmowano trud
pielgrzymowania niz praktykowano to w innych regionach. Badania Ludwika
Stommy méwig o 15-20% katolickich mieszkancach polskiej wsi, ktérzy przynaj-
mniej raz wyruszyli do jakiego$ sanktuarium’. Charakter tych aktéw religijnych
wykazywat sig statg zywotnoscia, o czym przekonuja nas wspolczesne konstatacje
socjologiczne. Ponadto mozna mdéwic, iz warmiriskie losiery sa rOwniez przejawem
tzw. ludowej poboznosci o silnie zarysowanych rysach indywidualistycznych
1 uczuciowych.

W naukach socjologicznych dostrzega si¢ silny charakter kultowy, ktory
w tosierach ma do spetnienia wazniejsze czynnosci, anizeli samo przepowiadanie.
Bardziej bowiem patnikom chodzito o doSwiadczenie i przezycie religijne niz
o poszerzenie czy poglebienie wiadomosci religijnych®. Kontynuowanie postano-
wiefi z tego czasu w formie fosier stanowito dla mieszkaficéw dominium warmins-
kiego swoista lekcjg z przesztosci regionu. Co roku bowiem realizowano, niemal do
II wojny Swiatowej, §lub przodkéw, ktérym udato sig przetrwaé czas epidemii czy
innego nieszczescia.

Wsrdd pruskich ewangelikéw znany byt zwyczaj sktadania §lubdéw 1 ofiar, ktére
przypominaja praktyki warminskie. Tak wiec w czasie choroby lub w innych
trudnych chwilach ludno$¢ ta zobowigzywata si¢ np. do odwiedzin katolickiego
kosciota, a dziewczeta mialy unika¢ okre$lonych kolorow w strojach. Czgsto
regularnie co roku powtarzano ofiary w okre§lone niedziele. Sluby sktadaty,
indywidualnie badZ gromadnie, cate wsie, jak uczyniono to w Bartoszkach koto
Nidzicy, $lubujac powstrzymanie si¢ od pracy w soboty®

Losiery warminskie byty ofiarami sktadanymi Panu Bogu z okreslona intencja.
Takimi ofiarami bylty réwniez posty. Na Warmii od czaséw synodu diecezjalnego
biskupa Lukasza Watzenrode, odbytego pod koniec XV wieku, do obowiazkowych
dni postnych zaliczano: dni kwartalne — §rody, piatki i soboty rozpoczynajace
kolejna z czterech p6ér roku. W tych dniach modlono si¢ szczegdlnie o urodzaj
i blogostawieristwo w pracy. Poszczono ponadto podczas wielkiego postu, w wigi-
lie Swiat apostotow (oprocz $w. Filipa i Jakuba — 1 maja i 27 grudnia), w wigilig
Bozego Narodzenia, Zestania Ducha Sw1¢teg0 $w. Jana Chrzciciela, §w. Wawrzyii-
ca, Wniebowzigcia NMP i Wszystkich Swietych. Tak wiec w sumie przypadato 67
dni postu Scistego w roku. Dodatkowo mozna bylo zachowywaé post w wigilie
pozostatych §wiat Matki Boskiej. Post w piatki byt zalecany ze wzgledu na dawny
zwyczaj, lecz nieobowiazkowo.

Czesto tosiery dazyty do najblizszych koSciotéw parafialnych — byty to
wowczas kiermasy® — badz do $wiatyn obchodzacych Swigta patronalne. Ze wsi

™ J. Jasifiski, Pielgrzymki..., s. 83.

" L. Stomma, Antropologia kultury wsi polskiej XIX w., Warszawa 1986, s. 68.

* W.Piwowarski, Z badari nad percepcjq ideologii religijnej na potudniu Warmii, SW,
t. 4, 1965, s. 162. Przezyciem bylo juz do§wiadczenic trudéw wedrowki, ktére przyjmowano jako
odkupienie grzechow. Pielgrzymki bywatly takze nakazana pokuta; patrz.. A. Maczak, Pereg-
rynacje, wojaze, turystyka, Warszawa 1984, s. 112-113.

81 J. Giertych, dz. cyt, s. 32-33.

2 Kiermasy byt to warmifiski zwyczaj bezposrednio zwiazany z tosicrami i odpustami. Ta
nazwq obejmowano przyjecia rodzinne, na ktére zjezdzali si¢ krewni i znajomi z okolicznych
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Dabréowki, nalezgcej do parafii Setal, udawano si¢ z tosiers do Migdzylasu
w pierwszg niedziele maja, do Barczewka na §w. Antoniego, do Glotowa w uroczy-
stos¢ Najswigtszego Serca Pana Jezusa, do Dywit w $wigto Wniebowzigcia Matki
Boskiej, do Jonkowa 16 sierpnia, a do Gietrzwaldu 8 wrzes$nia. Z Braswatdu tosiery
wychodzity do Setala na uroczysto$¢ Przemienienia Panskiego, do Jonkowa na Sw.
Rocha, do Gutkowa na §w. Wawrzynca, do Dywit za§ na uroczysto§¢ Wniebo-
wzigcia Matki Boskie;j.

SILA WIEJSKIE) RELIGIINOSCI

Autodefinicja chtopa polskiego w ubieglym wieku sprowadzata si¢ — wedtug
konstatacji Ludwika Stommy — do nastgpujacej hierarchii:

1) jestem tutejszy,

2) jestem chtopem — rolnikiem,

3) jestem katolikiem®’.

Przypuszczam, ze wyjatkowo dla Warmiakéw powinno si¢ przesunaé punkt
3 wyzej o jeden stopiefi. Postawa ta zapewne byla uksztattowana przez specyficzne
sgsiedztwo luteraiiskich Mazuréw oraz wysoka dyscypling kleru katolickiego.

Na Warmii wspétegzystujace grupy spoteczne taczyta nie tylko religia, ale cale
bogactwo obrzgdowosci, przywiazanie do tradycji, wspolnych miejsc pielgrzym-
kowych, a w sferze zycia §wieckiego ponadto duza role spetniaty obrzedy, jarmarki,
targi czy wiezy rodzinne. Jeszcze za czaséw przynaleznoSci do Rzeczypospolitej
byt zwyczaj, ze zamozniejsze rodziny na niemieckiej] Warmii, tj. Warmii péinocnej,
oddawaty swych synéw na rok lub dtuzej do gospodarzy 7 Warmii potudniowej, by
tam nauczyli si¢ jezyka polskiego. Warmiacy z potudnia czynili za§ odwrotnie.
Dzieci niemieckich przybyszéw, osiedlajacych si¢ na stale na polskiej Warmii,
zwykle w drugim pokoleniu zapominaly o jezyku ojcéw.

Bolestaw Limanowski: w pierwszej potowie XX wieku zauwazyt: ,,Mocno
przywigzana do katolicyzmu ludno$¢ warmifiska wiejska jest bardziej katolicka niz
polska”™. Smiato mozemy stwierdzié, ze Warmiacy nie utozsamiali katolicyzmu
z polskoscia. Tym bardziej te pojecia nie stanowity synoniméw dla miejscowych
ksigzy. Wactaw Odyniec o kardynale Stanistawie Hozjuszu napisat, ze: ,,Na pewno
czut sig¢ Polakiem, ale przede wszystkim cztonkiem KoSciota”®. O partykularyzmie
warminskim $wiadcza takze nieskuteczne préby rzadowych kot polskich pod-
porzadkowania diecezji metropolii gnieZnienskiej, ktéra dtugo pozostawata w bez-
posredniej zaleznosci od Stolicy Apostolskiej. Pomimo to jeszcze w XIX wieku

styszymy, iz niemieccy kaptani korzystali z polskiej literatury kaznodziejskiej®®.

miejscowosci. Zwyczaj ten barwnie opisat ks. W. Barcze wski, Kiermasy na Warmii, Olsztyn
1923.

8 L. Stomma, dz. cyt, s. 63.

* B.Limanowski, Mazowsze Pruskie, Krakow 1925, s. 48.

¥ W.Odyniec, Wsigp, [w:]1S. Ho zj u sz, Poezje, przektad A. Kamienskiej, Olsztyn 1988,
s. LVL

% J. Obtak, Zycie religijne ludnosci katolickiej w Olsztynie na przefomie wiekéw XiX i XX,
SW, t. 18, 1981, s. 271.
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Do korica XVIII w. uksztattowat si¢ typ Warmiaka, dumnego z dawnego
partykularyzmu wobec Rzeczypospolitej i nieufnie odnoszacego si¢ do pruskiej
rzeczywistosci. To socjologiczne zjawisko okresla si¢ czasem mianem narodowosci
warminiskiej. Oznaczala ona przede wszystkim przynalezno$¢ terytorialna i zwiazek
z biskupem warminskim. Narodowos¢ ta zespolita w sobie 1 Polakow, i Niemcow,
tworzac nowa jako$¢ obywatela — Warmiaka. Tak wytworzyt si¢ swoisty pa-
triotyzm terytorialny. Istotnym elementem tego patriotyzmu byla powszechna
znajomo$¢ obydwu jezykéw, polskiego 1 niemieckiego. WSrod mieszczanstwa,
a zwlaszcza ludnosci chlopskiej, wigzi lokalne 1 koScielne przestaniaty wszelkie
elementy §wiadomosci etnicznej.

Zab6r Warmii przez Prusy w 1772 roku nie tylko pozbawit biskupa i cztonkéw
kapitulty samodzielnodci politycznej, zamieniajac ich w poddanych kréla, ale
rowniez zasobnoSci i niezaleznosci gospodarczej. Przede wszystkim protestancki
rzad starat si¢ ograniczy¢ do minimum znaczenie duchowiefistwa przez odebranie
im majatkdw 1 przejmowanie uprawnien w dziedzinie obsadzania placéwek
koScielnych. Dekret krolewski z 1803 r. w sprawie malzefistw mieszanych
nakazywat wychowanie potomstwa w religii ojca®’. Postanowienie to niosto grozne
niebezpieczenstwo dla katolikéw warminskich, gdyz od potowy XIX w. zaznaczy?
si¢ duzy naptyw urzednikéw niemieckich. Czgsto wigc dochodzito do matzeristw
protestantéw z katoliczkami. Rzad pruski skasowat wiele $wiat np. §wieto Jana
Chrzciciela, §w. Wojciecha, Wniebowzigcia NMP, na co Stolica Apostolska
musiala wyrazi¢ zgodg. Spoteczenstwo w paiistwie Hohenzollernéw starano sig¢
wychowa¢ w postuszenistwie wobec tronu 1 panstwa. Wedlug doktryny Hegla
paistwo stanowilo boska ide¢ istniejaca na ziemi, najwyzszy szczebel ustroju
spotecznego.

W potowie XIX stulecia granica jgzykowa Warmii przebiegala w poprzek
dominium, wzdtluz szerokiego pasma les$nego, ktore stato si¢ niegdy$ tama dla
polskiego osadnictwa na potudnie od Dobrego Miasta. Na obszarze tzw. polskie;j
Warmii znajdowato si¢ okoto 300 wsi i przysiotkéw, kilkanascie majatkéw
ziemskich oraz 3 miasta: Olsztyn, Barczewo i Biskupiec. Na tej ziemi pod koniec
XIX wieku mieszkato, wedlug ks. Barczewskiego, 90 tys. katolikéw, w tym
przeszto 60 tys. polskojezycznej ludnosci®®. Do wojny francusko-pruskiej ludnosé
tej ziemi pedzita zycie zasciankowe, niemal w catkowitej izolacji od wielkich
przemian gospodarczych i spotecznych.

Poczawszy od 1870 r. zaczgto pokrywaé Warmig gesta siecia drog kotowych
i zelaznych. Obserwujemy réwnoczesnie wielkie spustoszenie drzewostanu. O ile
w 1830 roku lasy zajmowaty w Prusach Wschodnich 25% powierzchni, to w 1878
— 18,2%, a w roku 1900 zaledwie 17,4%". Na ten czas datuje si¢ dynamiczny

¥ J. Skarbek, Koscidl katolicki na ziemiach polskich pod zaborami 1773-1848, [w:|
LJ. Rogier, G. de Bertier de Sauvigny, J. Hajjar, Historia Kosciota, t. 4, przet.
T. Szafranski, Warszawa 1987, s. 427.

™ W. Barczewski, Kiermasy..., s. 3. Dane te nalezy doktadnie zweryfikowaé. Wedlug
J. Obtaka na poczatku stulecia Polacy liczyli niec mniej niz 50% catej populacji Warmii
(J. Obtak, Stosunek niemieckich wiad; koscielnych do ludnosci polskiej w diecezji warmiriskiej
w latach 1800-1870, Lublin 1960, s. 20).

¥ K. Buczek, Nowa praca o historii laséw w Prusach, ZH, 1. 28, 1963, z. 3, s. 448—449,
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rozwdj Olsztyna. Tak stopniowo wciagnigto t¢ ziemi¢ do ogdlnoniemieckich
rynkéw handlu i pracy. Duzym strumieniem sprowadzano wytwory przemystowe,
w zamian wysylajac rzesze bezrobotnych do Westfalii, Nadrenii i Saksonii.

Roéwnolegle do przeobrazen gospodarczych obserwujemy ozywienie zycia
spotecznego polskich Warmiakow. Dziatacze warmifiscy wywodzili si¢ przewaznie
z ludnosci chtopskiej lub robotnikéw rolnych. W miastach, zwtaszcza w Olsztynie,
w wigkszos$ci skupiali si¢ Niemcy. Pod koniec XIX wieku postepujaca akcja
germanizacyjna spowodowata, iz szczegélnie miode pokolenie zaczg¢to zatracac
dawne poczucie przynaleznosci do polskiej kultury, zwyczajéow i jezyka. Reakcja
na to zjawisko byta dziatalno§¢ niezadowolonych z tego stanu Warmiakéw. O ile
w 1864 r. w powiecie olsztyriskim istniato 71 szkét wiejskich, to 1901 roku byto ich
juz 96. Pierwsza publiczna biblioteke z polskimi ksiazkami powotano w 1863 roku
w Szgbruku”. Na Warmii potudniowej w 1890 r. dziatato 57 czytelni podlegtych
Towarzystwu Czytelni Ludowych. Dzigki dobremu schematowi organizacyjnemu,
nie byto na Warmii wioski nie objetej dziatalno$cia przez to towarzystwo’'. Byty to
czasy kulturkampfu, kiedy $wiadomie ograniczano nauke je¢zyka polskiego®.

Represje rzadu, prowadzace do oskarzenia kilku proboszczéw i nie obsadzenia
przez wiele lat 8 parafii, tylko podniecatly zapat religijny Warmiakéw. W 1877 roku
w Gietrzwaldzie mialy miejsca objawienia Matki Bozej, ktéra nakazata dzieciom
modli¢ si¢ po polsku. Od tego momentu wie§ te nawiedzaé zaczety pielgrzymki
gtéwnie z ziem dawnej Rzeczypospolitej, a takze Mazur. Drogi prowadzace do
miejsca objawieni zapewnily si¢ jeszcze obficiej przydroznymi kapliczkami i krzy-
zami. Zaczely coraz glo$niej rozbrzmiewaé polskie piesni wedrujacych ,,z ofiarg”
Warmiakow.

UWAGI KONCOWE

Dla wielu filozoféw rzeczywisto$¢ religijna jest realna, gdyz wytwarza konkret-
ne skutki w zyciu czlowieka®”. Wedlug Mircea Eliade natura cztowieka jest
religijna i w ten sposob odréznia go od calego Swiata zyjacego™. W literaturze
specjalistycznej spotka¢é mozna twierdzenie, Ze religijno$¢ jest symbiozg wiary
i kultury, gdyz w zalezno$ci od podtoza danego Srodowiska etnicznego przyjmuje
specyficzne zabarwienie kulturowe. Przez rézne grupy lokalne jest przyjmowana
jako wtasnosé, stad religijnos$¢ nalezy do swoistych elementéw kultury regionalne;j.
Nawet obrzedy 1 piesni powtarzane bez pelnego zrozumienia ich sensu, mogtly

% ). Jasifnski, Z problematyki narodowosciowej ludnosci polskiej na Mazurach i Warmii
w XIX i na poczqtku XX wieku, [w:] Kultura ludowa Mazuréw i Warmiakéw, red. naukowy
J. Burszta, Wroctaw — Warszawa - Krakéw — Gdarnsk 1976, s. 46.

' A. Wakar, Przebudzenie narodowe Warmii 1886-1893, Olsztyn 1982, s. 73-74.

%2 ). Obtak, Kosciét na Warmii w okresie ,, Kulturkampfu”, AK, 1957, z. 2, s. 203-217.

9 Z. Zdybicka, Wspdlczesna filozofia religii — koncepcje i tendencje, [w:] W kierunku
chrzescijariskiej kultury, (red.) B. Bejze, Warszawa 1978, s. 108.

* M. Eliade, Historia wierzeri i idei religijnych, t. 1: Od epoki kamiennej do misteriéw
eleuzyrskich, przet. S. Tokarski, Warszawa 1988, s. X.
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autentycznie ,,wkorzeniaé” si¢ w tresci, ktore one wyrazaty”>. W pewnym sensie
zachowania cztowicka jako istoty spotecznej $cisle uzaleznione sa od §wiadomosci
zbiorowe*®. Swiadomo$é ta byla kreowana przez dogmaty Kosciota oraz system
organizacji, ktory wdrazat spotecznodciom parafialnym chrze$cijanski system
warto$ci 1 postepowania. Ta religijna SwiadomoS$¢ okreSlata sposoby §wigtowania
oraz pracy. Przejawem tej SwiadomoSci byly rowniez okreSlone postawy i za-
chowania religijne, z ktérych wiele upowszechnito si¢ w okresie wprowadzania
chrzescijaristwa na te ziemie.

Powyzsze rozwazania mialy na celu ukaza¢ typowe postawy Warmiakow.
Kazdy Warmiak byt silnie przywiazany do ziemi i krajobrazu, a takze do tradycji
przechowywanej przez starsze generacje. Kultura ta ksztaltowala si¢ w trakcie
wielowiekowej ewangelizacji, ktéra w czasach nowozytnych odniosta znaczny
sukces. W zyciu codziennym i §wiatecznym spotykamy Warmiakéw oddajacych sig¢
praktykom religijnym, ktére spetniaty réwnoczeénie konkretne zadania spoteczne,
a takze narodowe. Badania nasze, ktére sa kontynuacja wcze$niejszych prac
warminskich historykéw, potwierdzaja silne przywiazanie miejscowej ludnosci do
Kosciota katolickiego i jego przedstawicieli. Analiza wybranych form dewocji
Swiadczy o glebokiej religijnosci, przywiazaniu do tradycyjnych form jej manifes-
tacji oraz wrazliwosci na poprawno$¢ teologiczna, ktéra byta istotna ze wzgledu na
innowiercze sasiedztwo.

% J.Salij, Teologia ludowa Bozego Narodzenia, ,,Znak”, z. 4, 1972, s. 1526; por. S. Litak,
Ze studiow nad religijnosciq nizszych warstw spotecznych w XVIII wieku, RH, 1996, nr 1,s. 163 n.

% S. Czarnowski, Definicja i klasyfikacja faktéw spotecznych, [w:] te nze, Dzieta, opr.
N. Assorodobraj i S. Ossowski, t. 2, Warszawa 1956, s. 230.



